ততজান-পরবেশিক। 
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তত্বভ্ঞান-প্রবেশিক গ্রন্থখানির প্রবন্ধগুলি স্থত্রি সংক্রান্ত নান। 
সমন্যাগুলির এবং অন্যান্ত সমস্যাগুলির সুসমাধান করিয়াছে। 
আমি গ্রন্থকারের নিখুঁত দৃষ্টিভঙ্গী যথোচিত ভাবে উপলদ্ধি 
করি। তাহার উপস্থাপিত বিষয় সমূহ এবং পদ্ধতি স্বচ্ছ, 
সুযুক্তিপূর্ণ এবং গভীর তেজোবাগ্তক । এই গ্রন্থখানি আমাকে 
অত্যন্ত গভীর ভাবে প্রভাবিত করিয়াছে-_-কেবল মাত্র অত্যন্ত 
প্রয়োজনীয় ও মূল্যবান বিষয় বস্ত ও পাণ্ডিত্যের জন্য নহে-- 
অন্তূষ্টির বিশাল প্রলারতার জন্ত এবং অন্তর রাজোর জন্ত 
বিশ্বাসের জন্যই । গ্রন্থকারকে এই গ্রন্থের আশু প্রকাশ করিবার 
জন্ত আমি অনুরোধ করিতেছি । মানব সভ্যতার বর্তমান কালই 
এই গ্রন্থের বহুল প্রচার ও প্রকাশের উপযুক্ত সময় । 


গোপীনাথ কবিরাঞ্জ 


গ্রীমুরেন্্র নাথ সেন গুপ্ত, 
১৩২।৩এ কর্ণওয়ালিশ স্বীট 
কলিকাতা--৪ 


(1) 
তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক। / প্রকাশকের নিবেদন 


গং 

যখহার স্ুুমহীয়সী ইচ্ছা! ব্যতীত একটী গাছের পাতাও নড়ে 
না, একমাত্রই তীহারই অমোঘ ইচ্ছায়-_ আত্মবিলোপকারী ব্রহ্ম- 
দশ সত্য-ধর্্ম-প্রচারক পরমধি মহিমচন্দ্রের অভেদাত্বন্‌_ বেদাচাধ্য 
উমেশ চন্দ্র বিদ্ারতব মহাশয়ের “জ্ঞানরাজোর+ বিষ্মায়র জীব্জ্ত 
প্রতিমৃর্তি__ত্রহ্মদর্শা, সত্যধর্মম-প্রচারক পরমধি গুরুনাথের অতু্প- 
স্নেহ-পুত্তল্ী পুত্র গ্রতিম শ্শিষ্য সত্য-সাংক গ্রন্থকার ( পরমন্ি গুরুনাথ 
অভিছিত “মহাত্মা ) ম্বগীয় স্ুরেন্্র নাথ সেন গুপ্তের “সত্য- 
দর্শনের নবতত্ব এবং বিভিন্ন কঠিন উচ্চ দর্শনের সমন্বয় সম্বলিত 
( 0070708%7861%5 ৪0০০৮ ০1 1:9116101) ৪700 1101] 80101) -র) 
জ্ভতানগর্ভ রচনা ““তখহ্ান-প্রবেশিকা” তত্ৃজ্ঞান লাভেচ্ছু পৃথথিবী- 
বাসীর নিকট প্রকাশিত হইল। ইতিপূর্বেব এই সাধক ্রন্থ- 
কারের রচিত “&. 83. 0. 0£ 98৮5 801)81108 80০ 11৪ 
[11108011)5৮ প্রকাশিত হইয়া জগতের মন্যি'বিন্দ কর্তৃক 
সমাদৃত হইয়াছে । তন্মধ্যে 701, 9১ 289178)0115077160, 
9807)8) ৮01)010 ১ 91051091)0008.018%75 8 90170810800 105 ছঠ19)) 
1), 2.0. মজ106) 10৮ 20০ 15619608975 107. ০৪- 
9)017) 6501), ৪71 91191) 908 578001, [07 10511088 
31866801087, 101. ইটা 13020080000 01)07, 
19]. 158511088 156, 7701 [81580 00810018 977908 
প্রভৃতি [18770807100 পড়িয়াই বইখানির ব্ছল প্রচারার্থে 
তাহার্দের সু-অভিমত লিখিয়া দিয়াছেন। যাহার সারাংশ সকল 
এ পুস্তকে মুদ্রিত হইয়াছে। পুস্তক প্রকাশিত হইবার পর 
কতিপয় মপীষীদের এবং পত্র পত্রিকার অভিমতের “সারাংশ” 
এই খানে দেওয়া হইল। _দৈনিক বন্ুমতী- গ্রন্থকার তাহার 
সহজাত ' অন্তদূ্টির সাহায্যে ধর্ম, দর্শন, ঈশ্বর ও তার অস্তিত্বের 
প্রমাণ, স্থষ্টিরহন্ত, মায়াবাদ প্রভৃতি জটাল তত্বগুলির উপর 


(1) 
তত্বঙ্ঞান- গ্রবেশিক | প্রকাশকের নিবেদন 


এমন ভাবে আলোকপাত করেছেন যা" আগ্রহী পাঠক মাত্রের 
নিকট উপলদ্ধ হবে এবং তা" থেকে তারা আননের আশ্বাদ 
লাভ করিবেন। দুরূহ বিষয়গুলি যে সহজ-বোধ্য হইয়াছে, 
তাবলাই বাহুল্য। ইহা তাহার কেবল মাত্র গভীর পাণ্ডিত্য ও 
গবেষণার ফল নয়ঃ তার শ্রবণ, মনন ও নিদিধাসনের প্রকৃষ্ট 
নিদর্শন তৃয়িষ্ঠ। যুগাস্তর-_চতুবরবর্গ সাধনার পথে পূর্ণহালাভের 
উপায় সঙ্ধদ্ধে যে সব মৃলাবান নির্দেশ এই পুস্তকে গ্রথিত 
হইয়াছে, তা" সব্বকালে ও স্বদেশের মানুষের পক্ষেই সত্য এৰং 
সমভাবে অনুপরণ-যোগ্য। বইয়ের রচনাভঙ্গী প্রানতল। 
রাষ্্রণক্তিব ধর্ম এবং দর্শন সম্পর্কে বইখানি নৃতন দিগদর্শী, 
একথ। নিদ্ধিধায় বলা চলে। ব্রহ্ম এবং জীব-জগতের সম্পর্ক 
বিষয়ে গভীর এবং যুক্তিধাদী আলোচনা ,গ্রন্থখানিকে মহামূল্য 
মর্ধাদা দিয়াছে। লেখকের ভাষা সহজ সরল ও অনারশ্বর। 
চিন্তাশীল পাঠক এবং রিসার্চ স্কলারদের কাছে বইখানি সমাদৃত 
হবে সন্দেহ নাই। উদ্বোধন স্তুধীজনের সমাদৃত গ্রন্থখানির বহুল 
প্রচার বাঞচনীয়। বিশ্বধাণী সহজ সরল ইংরেজীতে বিচক্ষণ 
গ্রন্থকার বহু দর্শন ও জীবন সমস্যার সমাধান করেছেন। আমর! 
্রন্থখানির বুল প্রচার কামনা করি। রবীন্দ্র কুমার ভটচার্্য 
সিদ্ধান্তুশাস্ত্রী, কলিকাতা বিশ্ববিগ্ঠালয়--গ্রস্থকার একজন সাধক 
বাক্তি। ঈশ্বরের অস্তিত্বের প্রমাণগুলি অনমণীয়। প্রত্যেক 
গ্রন্থাগারে এই পুস্তকখানি রাখা বিধেয়। প্রবর্তক _ গ্রন্থখানির 
ভাবা সরল, সহজবোধ্য ও তেজোব্যগ্তরক। আলোচনায় যেমন 
মৌলিকতা, তেমনি শান্্রজ্ঞান। বিচার-নৈপৃণ্য ও নির্ভীকতার 
সবিশেষ পরিচয় দিয়াছেন। লেখকের চিন্তাধারা কোথায়ও 
115-0101800-এর কুয়াসায় আবৃত হয় নাই। ডাঃ সুনীতি কুমার 
ঢাটাজ্জী--বই খানির বুল প্রচার কাষনা করি। দর্শন--এই 


(ই) 
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তত্বচ্ঞান-প্রবেশিক। / প্রকাশকের নিবেদন 


পুস্তকের সর্বত্রই লেখকের মননশীলতা, ধরন্মানথরাগ ও আদর্শ- 
নিষ্ঠার পরিচয় পাওয়া গিয়াছে। ঈশ্বরের অস্তিত্বের প্রমাণ, 
স্ট্িতত্ব ও মায়াবাদ সম্বন্ধে তিনি ধে আলোচনা! করিয়াছেন, 
সেগুলিতে তার প্রভূত বিচার-শক্তির পরিচয় পাওয়া যায়। 
আমরা এই পুস্তকের প্রচার কামনা করি। _চ15-010161 ৪৪1০9. 
শ্রীশহ্কর প্রসাদ মিত্র-আমি নিশ্চয়ই বলিতে পারি যে এই বই 
সকল ভারতীয় সংস্কৃতি ও ধর্মানুরাগীদের আদরণীয় হইবে। 
98001 180081)961)808100%]1--1 ৮ ৪06, 616 00০0৮ 
জা] 11911) ৪০08৪ ৪6 19836 ০1 200906170 10011188165) 
1)0 19৮৪9 ০9928) ৪১1161)860. 701) 00৫, 60 0100 10917 
৪ 080৮ 60 12110 710 1৪ 609 ৪91 01 60917 
891598. 1) 1, 1. ৮. 8101180090 0%98170, 09710109--- 
০ &:9 20001, 10710759890 105 60৪ 101011080701)108] 
৪01-610-5261706  51161065 ০0 679 165. &100001 
€70770010. ৭ ৪৯10--৮৮7109 010০ ০০০৪ 11] ০৪ 00: 0109 
089 ০? 609 %:097)6 896:978 0£ 71061), 8185 ০৫ 01998. 
61)6 100] জা0, 7005 0811 7015109---173676) 170069৫, 
18 7191) 77)892181, :73098৪ ০? 601৪ 11880 09807 
05৮০7 8100 জা10৩7 00001081700) 075 00110. 4১0515101, 


:7361718788. 91000. [0101৮87816চ---11008 602 (199 9স88- 
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70809 17) 7১০0৮) 12986 8100 ড/68৮ 17009 দাপতো 
8৪67) 6৮০ 109 ৪6 1015 19986 11) 81)0ছা200 80009 7981 
17)8161)88 17000 1109 [9101016হ0 01 00918 19180800 6০ 
9০৫. 10175 89010610208 ০26:80 005 8161002 80 
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তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা | প্রকাশকের নিবেন 


608 11916 0 9৯৮80187108) 915 1019000170861106, 
707, 1) ভা. ঘা, 50100 01006781081)0116, 09৯8. 
01)৩ 10008 19 & 10810 ০01 800171008,11817) 17) ভা1)101) 0109 
80000 019010998 6109 798] 1)900176 8710. 10)9691 ০৫ 
91161010501. 1350, 0100 দ00179 £79810978, 5৮000 
থা1809, 3801)88 900191ড--170709, 1)9 70০0০%৪ 11806 
1] 1880 0118 10080 00 87-0185 0110 6008 820 
009 91008701110 01007) ০01 1811 06৪ 0 6109 1681 
০0 656118861106 শশণ0) 8100. 31188, 085810৯ 301008 
11709 018009810708. 86. 111017010861176 &100. 0981. (105 
৪6870] 01 0691) 1118101)6 8150 জ 109 1000-19086 &10৫ 
00106887109 9 08910] 17)607707810108, 1019 70000 
9006%17)8 61)9 9898109 ০: [10018 1)1)110980101) 5100 
15৪৪ & 09001090690 8110 090705170011)6 93090816108 ০01 
[6608] :101810&. শ্রী অমলেশ ভট্াচার্ধা, শ্রী অরবিন্দ 
পাঠাগার, কলিকাতা--প%৩ ৪0101781016 91001086107) 8100. 
630998107) ছাঃ)| 1)91]) 10810) 60 01009180800 11008 
01011980017 10 ৪ 096:81১60656 ০0৫ 010৩ 10700617) 9310. 
বানুদেব--বর্তমানে সকলেই যুক্তির সাহায্যে জানিতে চায়। এই 
দিক দিয়! গ্রন্থখানি বর্তমান কালের পক্ষে বিশেষ প্রয়োজনীয় 
জড়বাদী। বৈজ্ঞানিক ও নাস্তিকগণকে এই বই খানা পড়িতে 
অনুরোধ করি। গ্রন্থকার ইশ্বর বিশ্বাসী মরমী সাধক । গ্রন্থ” 
খানির জন্ততম বৈশিষ্ট হইল যে ইহা সর্বপ্রকার সাম্প্রদায়িকতা. 
ও সন্কীর্ণতা বজ্জিত এবং সর্বদেশে জর্ধকালে যাহা অত্য্ 
রূপে বিরাজমান, তাহাই এখানে নিপুণ যুক্তি সহকারে প্রদ্িত- 
ও প্রতিপাদিত হইয়াছে। বর্তমানে যুদ্কিও জড়বিজ্ঞানের যুগ্গে 


€ 0) 
তত্বঙ্ধান-প্রবেশিক] । প্রকাশকের নিবেদন 


এইরূপ একখানা গ্রন্থের বহুল প্রচার বাঞ্ছনীয় । ৩: 0185৩ 
4. 8050১ 01588801)0583968,---11)6 89911906 ৮০০% 
8010:0801188 6119 10810799019 ০0 440589108 ড০৫৯06৪, 
আীমত স্বামী মোহনানন্দ ব্রহ্মচারী _- (প্রকাশকের নিকট) ভগবানের 
নিকট প্রার্থনা করি, এই আদর্শ যেন নিবিবদ্ধে সঙ্লের কাছে 
প্রতিচিত করিতে পার । 7385. ৪, ৭. 15801) ৮১০৪1 
908 [01015918108 9920115%) 1029---11)9 0০০৮ 18 
011627)%] 800. 17)097996106 900 ছা?]] 16 &৮৪19015 0০ 
00 860067008. শ্রীমত মদন মোহন ব্রহ্মচারী, স্বারম্থত_ আশ্রম; 
ওয়েস্ট বেঙ্গল _-77)919 18 700 007)97 ৪1)01098ট 70069 67081) 
61018. 2105 401)908 108109 98.01)8108 1৪ 80 01161181 
00061006100. 1109 01011980007 01 98100880178 ঢা ৪, 
60৪ 01011980101) ০? ৬ 8191)70853---81] 619 10198108০- 
[10198 17859 19891) 1767090 11709 609 10101198011) 0£ 
9৪৮০৪-101081708. 89031 79010500100, ৪0:10 
৪110 81)10 01 83090101868, 138221:010---186 ০০০৮ 2৪ 
9 €986 58159 6০ 01)089 ভ1)0 8৫1)928 &০ 615989610 
₹611610789॥ 0908089 16 0১110918661 62190 6০ 0:০9 
0159 93018697008 ৪00 ৪0097700018] [১০9 01 ০৫, 
0০ "শ্র1610৮5 009. 090908:56918061003 6০ 60০ 10183100 
10 10৪ 80.0088৪ 11) ৪0:98010% 6189 [0:9010908 9901098 
06 01011080101)7 80019110100. |, 70101920082 
70111861) 0108100%0,7190017019 ০1 [0009730%00808, 
0১৪ -্"প)9 ০০0 18 10080 10682680110. 
101. 1812, 0161790655৮ 1016650601১ 0900৩ 01 
48055006 8600168 10 1011180012, 00201558165 ০0: 
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8150789, ৪5৪ ; “34৯ 4, 00 লু ১8৯ 0৪৬ বো" 
১51,210 8 2 91) &£০ ০01 8০১৮ ০£ 05810817, 16 
৪886].8 60 1071108 60090097 61)9 06986 ঠা) 9] 8000 
[911010108. 6 18 00100098500 01)000 59186101091, এ 
61018 0০090] 0108 80610071888 097৮0. &]) 98706€90 ৪180 
107999119 [)76861)6868018 01 0109 [01911099011 01 “9৪৮5৪ 
[0181081 গ্রন্থকারের সহিত সাধক পগ্ডিত মহামহোপাধ্যায় 
গোপীনাথ কবিরাজ মহাশয়ের বিশেষ পরিচয় ছিল। তিনি তত্বজ্ঞান 
প্রবেশিকার পাগুযলিপি পভ়িয়াছেন এবং গ্রন্থকারের কাশীবাস- 
কালীন তাহা তিনি গ্রন্থকারের সহিত গভীর ভাবে আলোচন! 
কঠিয়াছেন। গ্রন্থকারের রচিত “ত্য-ধর্্ম মহামগ্ুলের ইতিহাস” 
গ্রন্থে (এখনও ছাপা হয় নাইঈ) এবং গ্রন্থকারের পূত্রাদিতে দেখ! 
যায় যে সাধক পণ্ডিত মহামহোপাধ্যায় , গোপীনাথ কবিরাজ 
মহাশয় '“তব্বচ্হান-প্রবেশিকা” সম্বন্ধে বলিয়াছেন -“নুন্দর হইয়াছে” 
“চমৎকার হইয়াছে," “গ্রন্থখানি সুচিন্তিত, সরল ও প্রাঞ্জল হইয়াছে, 
“বইখানি ন্ুযুক্তি-পুর্ণ ও ভাষা এবং ভাব তেজোব্গ্ুক, “উদার, 
নির্ভাক, দৃরদগিতা-পূর্ণ সতাভাব সমূহে পরিপূর্ণ” । সাধক পণ্ডিত 
গোপীনাথ কবিরাজ মহাশয় গ্রন্থকারের জীবদ্দশায় গ্রন্থকারকে 
এই বইখানি ছাপাইতে বিশেষ ভাবে বলিয়াছিলেন। তিনি 
গ্রন্থকারকে আরও বলিয়াছিলেন যে 7)9]1)1 00101557816 হইতে 
31119 এবং 1)810019 21129 এর জন্য তিনি যে সকল 1179918 
প্রাপ্ত হন, তাহ! হইতে এই গ্রন্থের প্রবন্ধ গুলি শত গুণে ভাল। তিনি 
গ্রন্থকারকে বলিয়াছিলেন যে (০5921077)91)6 যদি তাহার গ্রস্থ 
প্রকাশের সাহায্যের দরখাস্ত সম্বন্ধে তাহার ( কবিরাজ মহাশয়ের ) 
91010800. চান্ছে, তবে তিনি তাল £০৮ 15002070910 
করিবেন। পরমধি গুরুনাথ রচিত “তত্বজ্ঞান+ সাধক পণ্ডিত 
গোপীনাথ কবিরাজ মহাশয় পড়িয়াছেন। তিনি গ্রন্থকারকে 


€( ছাঃ ) 
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বলিয়াছেন “আপনার তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা তত্বজ্ঞান-8৫/১1)15 [4১১ 
এবং “তত্বজ্কানের” উদ্ধৃত তত্ব সমূহ “তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকায়” 
যথাযথ ব্যাখ্যাত হইয়াছে ।” অর্থাভাব জম্যই গ্রন্থকার এই গ্রন্থ ছাপা- 
ইয়া যাইতে পারেন নাই। সাধক পণ্ডিত নির্মল চন্দ্র সেন 
মজুমদার সাংখাতীর্থ কবিরত্ মহাশয় বলেন-_ 00101981809 
৪৮৪৭ 0 13811610080 7001109801)য-এর এই বইষের 
মত্ত বাংলা ভাষায় আর দ্বিতীয় পুস্তক নাই। পণ্ডিত 
গী শ্রীশ চন্দ্র গোস্বামী_ বলেন-_- মায়াবাঙ্দ সম্বন্ধে আলোচনা 
ও অভিমত চমৎকার । গ্রন্থকায়ের 9796601, হইতে (061156760 
€৮ ৪1] 11019 7810)8+ 901066181)09 1)910. 27) 001)1)906101) 
সা1৮1) 619 91156? 01)2156 98988107) 0 %108 4১1] 10001% 
চ1)11090101)108] 0010£1998 1)910 1) 0810066% 00092 
609 70758106707 ০01 107. 3. 28,01810718101090 (1980 0০৮ 
009 798৯, 198: ০. 32) এখানে উদ্ধৃত করিলাম : “7679 
ঢু 10086 ৪60 61008) 009 [01011090117 ০01 88৮৪ 
[0108777081৪ 109201180808019. 11079 16817)80 19798106106 
1) 00৪ 10860 01 [00180. 00101195010) 76£5669৫ 
6186 00 09জা ৪৪691) 06 [0111109০101 8:08 179 [19019 
জা101)1) 61১9 1980 0 1)01)0760 79818. 1306 0020 জ1189% 
085৪ ৮5, 0716117 ৪৮৪৪৫ &০০5৪, 16 ছা2]] 108 8812 
6৮৮ 805 01081080101) ০01 3865 ৯-101)877008 119 ৪ 09দা 


015 1) 61018 0110 200. 10 0088 8180 70962. 0901%193 ৪০ 


€( 11) 
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07 00 1988 & [96190100105 085118,17)81)01080))5 87 280016 
(0701780) 15951:89], 81.) 196. 21010081008), 2096078 
0০119£9, 73610859, ৪ £986 01)11080101867 800 98011908 
01 0106 [076861) 062607.5 101০ 3১ 2800789118171160ও 
*/১]3)0৮ বইখানির বন্ুল প্রচার 75901000600 করিয়াছেন। 
তত্বজ্ঞান-গ্রবেশিকা গ্রন্থখানি আনুমাপিক ১৯৫৮ সালের মধ্যভাগে 
সমাপ্ত হইয়াছিল। একমাত্র যাহার স্ুমহীয়সী অমোঘ ইচ্ছায় 
নানা বিপর্যয়ের মধ্যে এই অমূল্য সত্য-দর্শন গ্রন্থ ( 2011980)5 
01 গুণ-নৃত্র ) “তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা” প্রকাশিত হুইল, সেই 
সতকর্মননির্বাহক অনস্ত মহিমাময়, অনস্ত করুণাময়, অনন্ত প্রেমময় 
পরমপিতাকে সদ1 সব্বান্তঃকরণে ফৃত্তজ্ঞচিত্তে ধন্খবাদ প্রদান 
করি এবং যেন তাহার পরম। মঙ্গলময়ী ইচ্ছাশক্তির কাছে সর্বদা 
মাথা অবনত করিয়া চলিতে পারি, এই প্রার্থনা করি। যিনি 
সর্বদা আমাকে নিত্য অন্তরে বাহিরে ঘিরিয়া রহিয়াছেন এবং 
যিনি এই দীনহানকে দয়া করিয়া এই গ্রন্থ প্রকাশের করণ 
করিলেন, সেই সত্য ধর্মপ্রচারক ও সত্য-দর্শন মূল প্রবক্তা, এবং 
বাহার সম্বন্ধে যথার্থই বলা যায়_-““সর্ব্বাণি শান্ত্রাণি মত গ্রভেদান্‌ 
ধর্মাংশ্চ সর্ধবান্‌ বিপরীত ভাথান্। একীচকর্থ স্বগুণ প্রভাবৈঃ,৮ 
নিত্যাশীর্ব্ধাদক পরমধি গুরনাথকে আমার এই অতি ক্ষুদ্র হাদয়ের 
আন্তরিক কৃতজ্ঞতা বারংবার অর্পণ করি। আমার অতুল মেহময় 
উন্নত-সাধক পিতৃদেবের আপনা-ভোল! উদার আশীর্বাদ্দে এবং 
নেহুময়ী উন্নত-সাধিক! মাতৃদেবীর-আশীবর্বাদে ও ইহ-পরলোক- 


€ 2) 
তত্বজ্ঞান-গ্রবেশিকা / প্রকাশকের নিবেদন 


স্থিত দেবদে বীগণের অযাচিত ও অকৃশণ আশীর্বাদ এই গ্রন্থ প্রকাশিত 
হইল। তাহাদিগকে বারংবার আমার আন্তরিক কৃতজ্ঞতা নিবেদন 
করিতেছি । এই প্রসঙ্গে আমার শেষ জীবনের সংকর্ের উৎসাহ 
দাতা ও সতত অনুপ্রেরণাদায়ক, স্রেহশীল, গ্রন্থকারের অতি 
প্রিয়--সাধকপ্রবর পণ্ডিত নিশ্মল চন্দ্র সেন মজুমদার সাংখ্যতীর্থ 
কবিরত্ব মহাশয়ের কাছে আমি চিরঝণী, ধিন বিভিন্ন আবহাওয়ার 
মধ্যে নিজ নৈপুণ্যে স্ুবাতাসে “4830 ০: ৪৪05৪ [01)9709” 
এবং ““তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা” গ্রন্থদ্বয়ের প্রকাশ সুষ্ঠুভাবে 781০6 
করিয়াছেন । আমি ভক্তিভরে নতশিরে তাহাকে আমাহ আন্তরিক 
কৃতজ্ঞ বারংবার অর্পণ করি । 

“ত্বদিচ্ছয়া বাতি সমীরণোহনীশং 

ত্বদদচ্ছয়া ভানুমতা করোইর্প তে। 

তদিচ্ছয়্া বারি দদাতি চাবুম্বদ 

সত্ায়ন্য দালং ত্বক মাশু তারক ।, 


সাদি 


০ 


( মহ ) 
তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক! | গ্রন্থকারের পরমপিতার সকাশে প্রার্থনা 
ওঁ 

প্রার্থন 
হে সত্য স্বরূপ, হে জ্ঞান-হ্বরূপ, হে অনভ্ত জ্ঞানজ্যোতিও) 
হে অনন্ত প্রেমলীলাময় পরমেশ্বর, হে নিত্য ও পূর্ণ পবিত্রতা, 
হে দোষপাশলেশশুপ্যং শিবম, হে শুদ্ধমপাপবিদ্ধম! তোমার 
অনন্ত জ্ঞানে সকল ততই নিত্য প্রকাশিত রহিয়াছে । পৃথিবীতে-_ 
বিশ্বে জীব সমূহের যে অসংখ্য সমম্যার সহিত সাক্ষাৎ হয়, 
সেই সকল সমস্যারই সরল, প্রাঞ্জল ও সত্য সমাধান তোমার 
নিকট নিত্য বর্তমান। তোমাতে অন্ধকারের লেশ মাত্র নাই। 
হে অনন্ত দয়াময় পিতঃ! তোমার অপার দয়ায় তোমার 
জ্ঞান-ধনে যিনি ধনী হন, তাহার হাদয়-দেশ তোমার জ্ঞান-:জ্যাতিঃতে 
নিত্য উদ্ভাসিত থাকে, তিনি ধন্য হন। হে অনন্ত স্নেহময় পিতঃ! 
তোমার নিজ দয়া গুণে এই দীনহীনকে সকল সমস্যার সত্য মীমাংসা 
দান কর, এই ঘোর অমানিশার জন্ধকার সমাচ্ছন্ন হ্াদয়কে 
তোমার অতুলনীয় জ্ঞান-জে)াতিঃতে উজ্জ্বল কর। পিতঃ! 
নিজ করুপাগ্ণে জ্ঞান-বিরোধী মোহ আবরণ উম্মোচন করিয়া 
আমাকে ধন্ত ও কৃতার্থ কর। হে অনন্ত স্নেহময় পিতঃ! 


তোমার নিজ অপার স্নেহগুণে আমার সর্বাপরাধ ক্ষমা করিয়। 
দীনহীনের প্রার্থনা গ্রহণ কর। 


তোমার দীনহীন সন্তান সুরেন্্র। 


€( ও) 
তত্বজ্ছান প্রবেশিকা / গ্রন্থকারের উৎসর্গ 





গং 
উৎসগ 


পরমভক্তিভাজন 
্াশ্ীমৎ পরমধি গুরুনাথ 


মহাশয়ের আ্পাদপন্সে । 
গুরুদেব ! 


তোমার শ্রীচরণ প্রান্তে উপবেশন করিয়া তোমার দয়ায় 
বাহা শিক্ষা করিয়াছি, তাহার অবলম্বনে তোমার অমূল) দান 
তবজ্ঞান-গ্রন্থরূপ নন্দন কানন হইতে একটা পুষ্প চয়ন করিয়া 
তোমার শ্রীপাদপন্মে অপ্ূণ করিতেছি। জানি, মলিন হস্তের 
সংস্পর্শে সেই পুষপুটা মলিন হইয়াছে, কিন্ত তোমার নিজ 
স্নেহগুণে তুমি উহা গ্রহণ করিয়া আমাকে কৃতার্থ করিবে, 
ইহাই আমার ভরসা । 


তোমার দীনহীন সন্তান সুরেন্দ্র । 


( আত) 
তবজ্জান-প্রবেশিক। | গ্রন্থকারের নিবেদন 
ও 
নিবেদন 


বর্তমান গ্রন্থের ভূমিকার যে বিশেষ কোন প্রয়োজন আছে 
তাহা আমি অনুভব করিনা। অতি কাঠিম্ত জন্ত ভূমিকার 
আবশ্যকতা হইতে পারে। গ্রন্থে লিখিত বিষয় সমূহের সংক্ষেপে 
আলো$6না করিতে গেলে উহার জটিলতা বৃদ্ধি পাইবে বই 
হাস প্রাপ্ত হইবে না। তাই সংক্ষিপ্ত আলোচন! হইতে বিরত 
হইলাম । আমি পণ্ডিত নহি। তাই বিষয়টী কঠিন হইলেও 
আমি ইহাকে পাঠকের সমক্ষে কঠিন ভাবে ধরিতে সমর্থ হুই 
নাই। আগ্োপান্ত পাঠ করিলে পাঠক সহজেই এই গ্রন্থের 
মধ গ্রহশ করিতে পারিবেন। কোন বিশেষজ্ঞ পণ্ডিত বিষয়টা 
আলোচনা করিলে তাহার প্রবন্ধের ফোন কোন অংশ কঠিন 
হইলেও উহা যে সর্বাঙগ সুন্দর হইত, তাহাতে কোনই সন্দেহ 
নাই। “তত্বচ্কান” বিষয়ে কিছু লিখিতে গেলে সব্বপ্রথমেই 
স্থষ্টিতত্ব সম্বন্ধে আলোচনা কর্তব্য। ন্ষ্টি সম্বন্ধে কিঞিং জ্ঞান 
না থাকিলে ব্রহ্ম, জীব ও জগৎ ও তাহাদের সম্বন্ধ ও পার্থকা 
হ্বয়ঙ্গম কর! অসম্ভব। তাই এই বিষয়টা প্রারস্তেই লিখিত 
হইয়াছে। এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে স্যষ্টিতত্ব সম্বন্ধে সত্য 
জ্ঞান বা ধারণ। না জন্তিলে সুক্ষ দার্শনিক বিষয়ে গভীর জ্ঞান 
লাভও সুকঠিন। পাশ্চাত্য দর্শনে কেহ কেহ স্যপ্টিতত্‌কে নিয়স্তরে 
স্থান দান করিয়াছেন, কিন্তু ভারতীয় দর্শনের মধ্যে উচ্চতম শাস্ত্র 
বে্দাস্ত দর্শনে “অথাতে। ব্রহ্ম জিজ্ঞাসার' পরেই “জন্মান্তস্ 
যতঃ” সুত্র. রচিত হইয়াছে। হ্গ্রিতত্ব অম্বদ্ধে সুস্পষ্ট ধারণা উৎপন্ন 
না হইলে দর্শন শান্ত্রের কঠিন সমস্যা সমূহ যখা--“আ'ম কে?” 


( 011) 
তত্বঙ্ঞান-প্রবেশিক! | গ্রন্থকারের নিবেদন 


“আমি কোথায় হইতে আসিয়াছি?” “আমি কেন আসিয়াছি ?” 
"আমি কোথায় যাইব?” প্রভৃতির সুলমাধান অসম্ভব । স্ঠিতন্ব 
অংশ গ্রন্থের আকারের অনুপাতে একটু বিস্তারিত ভাবে লিখিত 
হইল, যদিও একথা সত্য যে এই তত্ব সম্বন্ধে শত শত গ্রন্থ 
বিরচিত হইলেও তাহা বিস্তারিত ভাবে বর্ণিত হুইল, একথা 
বলা চলে না। এই গ্রন্থে যথা সম্ভব যুক্তি দ্বারা বিষয়টী 
পরিষার রূপে বুঝাইবার প্রয়াস পাইয়াছি। উহাতে--বিশেষতঃ 
স্িতত্ব অংশে আরও অনেক বিষয়ের আলোচনার প্রয়োজন 
বোধ করি কিন্তু নানা কারণবশতঃ তাহা! সম্ভব হইল না। 
যে বিষয়ে হস্তক্ষেপ করিয়াছি, তাহা, সর্বজন সম্ভোষকর ভাবে 
জালোচনা করিতে হইলে অনন্ত জ্ঞানসিচ্থু পরমগুরুর দিব্যজ্ঞান 
অথব। অন্ততঃ পৃথিবীতে প্রচলিত সর্ববব্ষয়ের শান্ত্ররাশির বিশেষ 
জ্ঞান থাকা আবশ্ক। কিন্তুজামি পরা ও অপর] উভয় বিষ্ভাহীন, 
সুতরাং গ্রন্থ সম্পূর্ণ হইতে পারিল না, ইহাতে দোষ ক্রটী 
অনিবার্য ভাবেই বর্তমান থাকিল। “প্রাংশড লভ্যে কলে লোভাং 
উদ্বান্ুরিৰ বামন:ঃ বাক্য মহাকবি কালিঙ্দাসের পক্ষে বিনয়ের 
উত্কি বটে, কিন্তু আমার পক্ষে যে এই ক্ষেত্রে উহ! সত্য, তাহা 
আমি মন্মে মর্ে অনুভব করিতেছি। পাঠক যদি এই গ্রন্থকে 
ইঙ্জিত মাত্র মনে করেন এবং নিজ বিদ্যা, বুদ্ধি ও সাধন ছারা 
ইহার অভাব পূর্ণ করেন, তবে আমি মুখী হইব। এস্থলে 
সত্যান্ুরোধে বিনীত ভাবে একটী কথা বলিতে হইতেছে থে 
আমি যশ: প্রার্থী হইয়! এই গ্রন্থ রচনা করিতে আরম্ভ করি নাই। 
ইহা প্রথমতঃ একটা ক্ষুদ্র প্রবন্ধ মাত্র ছিল। কিন্তু অনন্ত 
মঙ্গলময়ের মঙ্গলময়ী ইচ্ছায় নানা অনুকুল ও প্রতিকূল ঘটনা 


চক্রের আবর্তন গ্রন্থ বর্তমান আকার প্রকার ধারণ করিয়াছে। 
এস্থলে অবশ্ট বক্তব্য যে আমার পর্মভক্কিভাজন শ্রীশীগুরুদেব 


€( আছ ) 
তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক / গ্রন্থকারের নিবেদন 


আীমং পরমধি গুরুনাথের “সত্যধর্্ম»* “তত্ভ্ঞান'” € উপাসনা ও 
সাধনা খগুদ্বয় ) এবং “সত্যান্বত” লিখিত তত্বই আমার চিন্তার 
মূলে। এই গ্রণ্ধের বহু স্থলে, বিশেষতঃ স্্টিতত্ব মূলক অংশে 
উক্ত গ্রন্থ সমূহের উক্তি অবিকল উদ্ধৃত হইয়াছে। আমার 
সকল চিন্তার মুলেই যখন গুরুদেবের শিক্ষা! ও দীক্ষা, তখন তাহার 
লিখিত গ্রন্থ হইতে বহুল উদ্ধার করায় আমার কুগ্ঠার কোনই 
হেতু নাই। পরমপিতা নিত্য সত্য, অনন্ত, নিবিবকার এবং 
উপমারহিত। জগতে তাহার তৃল্য কিছুই নাই বা থাকিতে পারে 
না। এই গ্রন্থে ঘে সকল উপমার উল্লেখ করা হইয়াছে, তাহা 
সাস্ত এবং বিকৃত পদার্থ সহযোগে অবশ্যন্তাবী পে সম্পন্ন 
হইয়াছে। সান্ত পদার্থ দ্বারা অনন্তের তুলনা হইতে পারে না, 
ইহা সব্ববাদিপম্মত। তথাপি সকলেই অনন্ভোপায় হইয়া আংশিক 
সাদৃশ্ের জন্য সেইরূপ তুলনাই দিয়া থাকেন। কারণ, উক্তরূপ 
উপমা সম্পূর্ণ ও সর্ব্বাঙ্গ বিশুদ্ধ না হইলেও তাহাতে মূল বিষয়ের 
অনেকটা আভাস পাওয়া যায় ও জ্ঞান লাভের বিশেষ সহায় 
হয়। এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে গ্রন্থোক্ত উপম৷ যতদুর সম্পূর্ণ 
হওয়া সম্ভব, তাহা প্রদর্শন করিতে চেষ্টা হইয়াছে। প্রতিপাদ্য 
বিষয় যুক্তি যোগে প্রমাণ করিয়া উপম! দ্বার সরল করা 
হইয়াছে । একমাত্র উপমার উপরই নির্ভর করা হয় নাই। 
এস্থলে বিশেষ ভাবে বক্তব্য এই যে গ্রন্থে বু সম্পূণ নৃত্তন তত্বের 
উল্লেখ ও আলোচনা আছে: পাঠক যদি দয়া করিয়া সেই সকল 
তত্ব সম্বন্ধে গভীর ভাবে চিন্তা দেন, তবে ৰিশেষ ভাবে সুখী 
হইব। সন্থদয় পাঠকবর্গের নিকট অনুরোধ করিতেছি যে তাহার! 
যেন প্রবন্ধে প্রচলিত মতবিরোধী লমালোচনার বিচারে একটু 


উদ্দার ভাব প্রদর্শন করেন। আলোচনা থা অস্তব ধর্ম সঙ্গত, 
বিজ্ঞান সম্মত এবং যুক্তিযুক্ত হইয়াছে কিনা, পাঠক তাহা দেখিলেই 


( আছ ) 
তত্বজ্ঞান-গ্রবেশিকা | গ্রন্থকারের নিবেদন 


আমি নুখী হইব। স্থল, গ্রন্থোক্ত কোনও সিদ্ধান্তের 
বিরুদ্ধে মত গঠন করিবার পূর্বেবে পাঠক যেন যথা সম্ভব চিন্তা 
দেন ইহাই তাহার নিকট আমার বিনীত প্রার্থনা । অনেকেই 
স্বমত বিরোধী আলোচনা অশ্রদ্ধার চক্ষে দর্শন করেন, বিশেষতঃ 
উহা?! যখন সাধারণ লেখকের লেখনী প্রন্ত হয়। পাঠকদিগের 
বিরক্তি উৎপার্দদ করা আমার উদ্দেশ্য নহে ও তাহা হুইতেও 
পারে না। তবে আমার জ্ঞান বিশ্বাস মতে যাহা সত্য বলিয়া 
বুঝিয়াছি ও তাতা হইতে যে সকল চিন্তা আসিয়াছে, তাহা 
পাঠকবর্গের নিকট উপস্থিত করিবার প্রয়াস পাইয়াছি। কিন্ত 
তাহা এরূপভাবে প্রকাশ করিতে চেষ্টা করিয়াছি যে তাহাতে 
কাহারও কোন ক্রুটী (0£670096 ? গ্রহণ করিবার সম্ভাবনা নাই। 
পরমত খগুনার্থে যে সকল আলোচনা হইয়াছে, তাহা কখনও 
বিশুদ্ধ সমালোচনার ( 1)070680 08101018)-এর ) সীমা জজ্ঘন 
করে নাই বলিয়া মনে করি। যদি আমার যথোচিত্ত চেষ্টা 
সত্বেও কোথায়ও পাঠক এরূপ কোনও প্রস্টা লক্ষ্য করেন, তবে 
তাহা আমার ভাষার উপর যথেষ্ট পরিমাণ দখলের অভাব 
বলিয়াই সম্ভব হইয়াছে ও তাহার জন্ত আমি পাঠকের নিকট 
এস্থলে ক্ষমা প্রার্থনা করিতেছি। পাঠকদিগের নিকট 
আমার আর একটী বিনীত ও বিশেষ অনুয়োধ এই যে 
তাহারা যেন গ্রন্থখানি আছ্যোপাস্ত পাঠ করেন। পাঠক বিশ্ষের 
হাদয়ে গ্রন্থের প্রারস্তে এমন অনেক প্রশ্নের উদয় হইতে পারে, 


যাহাদের মীমাংসা উহার শেষ বা মধ্যভাগে তিনি প্রাপ্ত হইবেন। 
অবশ্য গ্রন্থের প্রত্যেক অংশেই তথায় উপস্থিত সকল প্রশ্নের 


( সু ) 
তগ্বঙ্জান-গ্রবেশিকা / গ্রচ্থকারের নিবেদন কু তঙ্গতা প্রকাশ 





মীমাংসা লাভ করিবার চেষ্টা হইয্ল়াছে। কিন্তু অনিবাধ্য কারণেই 


পূর্বের বা পরের অংশ লমৃহের উল্লেখ করিতে বাধ্য হইয়াছি। 
এই বিষয়টা বিশেষভাবে অনুরোধ করিবার প্রধান কারণ এই 


যে আমার এরূপ রক্রেশদাযফ়িনী অভিজ্ঞতা আছে যে বিশিষ্ট 
ব্যক্তিকেও ধর্ধগ্রন্থ পাঠ করতে দিয়াছি, কিন্তু তিনি সেই গ্রন্থের 
ক্ষুদ্র অংশ পাঠ করিয়াই অযৌক্তিক বিরুদ্ধ সমালোচন। করিয়াছেন। 


কৃতজ্ঞতা প্রকাশ 

সর্ববাগ্রেই সেই সর্বন্থ দাতা, নিত্য সত্য, অনম্ত জ্ঞান-প্রেম ময়, 
অনস্ত গুণ নিধান ও সর্বশক্তিমান পর্মদয়াল পরমপিতার নিকট 
ছুদয়ের অন্তরতম স্থল হইতে কৃতজ্ঞতা জানাইতেছি। ত্তাহার 
ইচ্ছা ভিন্ন কোন কাধ্যই সম্পন্ন হইতে পারে না। তিনিই বুদ্ধির 
প্রেরয্িতা। ( ধীয়ো যো নঃ প্রচোদয়াৎ )। আমার কার্য 
অসম্পূর্ণ ও নানা দোষে হট হইলেও যে চিস্তারাশি আমি পরম- 
জ্য়াল পরমপিতার অপার দয়াম্ম লাভ করিয়াছি, তাহার জন্ত 
ভাহাকে সর্বাস্তঃকরণে অগণ্য ধন্যবাদ দিতেছি। ঘে সর্ধবশক্কি- 
মান প্রেমময় পিতা অন্ধকে দৃ্টি দেন, ঘিনি বধিরকে শ্রুতি 
শক্ত দেন, যিনি পঙ্গুদ্ধারা গিরি লঙ্ঘন করান, ঘিনি মৃককে 
বাচাল করেন, যাহার করান অলঙ্ঘ। পর্বতসম বাধা বিদ্বু 
অবিলম্বে বিদূরিত হয়, তাহারই কৃপায় আমি যাহা লাভ 
করিয়াছি, তাহারই জন্ তাহার আপাপপল্ে কুতজ্ঞতা ভরে 
বারংবার প্রণত্ত হই এই গ্রন্থ প্রণয়ন কালে নানাবিধ বন 
বাধা সগ্মমখে উপস্থিত হইয়াছে বটে, কিন্তু অনস্ত দয়ার আধার 


( »1 ) 


তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক] | গ্রন্থকারের নিবেদন- কৃতজ্ঞত] গ্রকাশ 





দীন-জন-বংসল পরম পিতার অপার দয়ায় আমাকে এই কার্য 
হইতে একেবারে বিরত করিতে পারে নাই। কার্য মন্দ গতিতে 
চলিয়াছে বটে, কিন্তু উহা! একেবারে স্থগিত হয় নাই। ধন্ত 
দয়াময় ! ধন্ত তোমার অপার দয়া! ধন্য অনন্ত ন্নেহময় পিতঃ ! 
দীন সন্তানের প্রতি তোমার অসীম দয়ার জন্য তোমাকে বারং- 
বার হৃদয়ের অগণ্য ধন্যবাদ জানাইতেছি। কৃপাময় পিতঃ! 
তুমি দীনের প্রতি নিত্য প্রসন্ন থাক, এই প্রার্থনা তোমার 
শ্রীপাদপদ্লে নিবেদন করিতেছি। ইতিপূর্ববেই উল্লিখিত হইয়াছে 
যে শ্রী শ্রীুরুদেবের শিক্ষা ও দীক্ষা আমার চিন্তার মূলে। সেই 
চিন্তার কিছু অংশ এই গ্রন্ধঙ্কারে প্রকাশিত হইল। সুতরাং 
এই গ্রন্থের যাহা কিছু ভাল, তাহা তাহারই । যেমন নির্ঘাল- 
সলিল! গঙ্গা গঙ্গোত্রী হইতে বহির্গত হইয়া যতই নিয্মভূমিতে 
আসিতেছে, ততই মলিনত] প্রাপ্ত হইতেছে, সেইরূপ আমি মোহ- 
মুগ্ধ বলিয়া! তাহার শিক্ষা আমার মধ্য দিয়া চিন্তার আকারে 
বহিগত হইবার নিমিত্ত দোষহুষ্ট হইয়াছে। নিত্যাশীর্ববাদক 
শ্রীশ্রীগুরুদেবের আশীর্ববাদে যে এই গ্রস্ত প্রকাশিত হইল, তাহার 
জন্য তাহাকে হাদয়ের অগপ্য ধন্যবাদ জানাইতেছি। জগতের 
পুর্বব পুর্ব ঝষি, মুনি, সাধু, মহাজন, জ্ঞানী, ততক্ত এবং নান' 
বিস্ভায় বিদ্বান ব্ক্তিবর্গকে আমার হৃদয়ের কৃতজ্ঞতা অর্প্শ 
করিতেছি। তাহাদের কোন কোন ভাব সাক্ষাৎ ৰা পরোক্ষভাবে 
যে আমার হৃদয় স্পর্শ করিয়াছে, সে সম্বদ্ধে কোনই সংশয় নাই। 
বংশ পরম্পরাক্রমে তাহাদের দ্বারা কথিত তত্বরাজি প্রচারিত 
হইয়। না আসিলে জগৎ ভগবৎ তন্বে এত অধিক সমৃদ্ধ হইতে 


(অভ ) 
তত্জ্ঞান-প্রবেশিক! / গ্র্থকারের গ্রণাম 


পারিত না। তাহার্দিগকেও আমার আন্তরিক ধন্তবাদ জানাইতেছি। 
অতঃপর ততক্তিভাজন উপনিষদের খধিগণ ও শ্রীমন্তগবদগীতার 
প্রণেতার উদ্দেশ্যে আমি কৃতজ্ঞতা জানাইতেছি। আমি বনৃস্থলে 
তাহাদের অমূল্য গ্রন্থ সমূহ হইতে তাহাদের জমৃতময়ী বাণা 
উদ্ধার করিয়াছি। ভক্কিভাজন সীতানাথ তত্বভৃষণ, গৌর গোবিন্দ 
রায় ও মহেশ চন্দ্র ঘোষ বেদান্তরত্ব মহাশয়দের উদ্বোশ্ও আমি 
কৃতজ্ঞতা জ্ঞাপন করিতেছি। তাহাদের দ্বারা সম্পার্িত উপনিষদ, 
ও গীতার বঙ্গানুবাদ -_ এই গ্রন্থে বহুস্থলে সন্নিবেশিত হইয়াছে। 


স্থরেন্দ্র নাথ সেন গুপ্ত 
প্রণাম 


সত্যং শিৰং জ্ঞানমনম্তমেক- : 
মনাদি মাদিং ভুবনন্ত চান্তম 
আনন্দরূপং পরমং মহিষ্ঠং 

তমীশ্বরং সর্ববগুরুং নমামি। 


প্রযত্ব পাশ স্থির চিত্ত দণ্ডে 
নাশেষ শাস্ত্রা্বধি মন্থধনেন। 
জ্ঞানামৃতং যেন পরং প্রদত্ত 
তস্মৈ নমন্তভযমচিন্ত্যশক্কে ॥ 


বর্তমান্য দেহুস্য হেতুভৃতৌ গুপান্িতৌ। 
পিতরৌ পরমারাধ্যো নমামি মঙগলাধিনৌ ॥ 


প্রণতস্ত শী সুরেন্দ্র নাথ সেন গুপ্ত 


(1) 


তত্বঙ্ছান-প্রবেশিকা । সূচীপত্র 


বিষল্প 
প্রথম খণ্ড 

(প্রথম অধ্যায় ) 

স্থষ্টির সুচনা 

লীলাতত্ব 

স্থতি সাদি কি অনাদি? 

কলবাদ 

স্ট্রির সংক্ষিপ্ত বিবরণ 
ত্রিঞচণ 
ভূতস্থাি 
ব্যোমের অস্তিত্ব 
মণ্ডল স্যরি 
জীবন্ত 
ইন্দ্রিয় ও প্রাণ স্যষ্টি 
অস্তুঃকরণ 
পরলোক 

জড়বাদে ্যিতত্‌ 

শরষ্টার় বিপরীত গুণের মিলন 

ইচ্ছাশক্তি 

অবাস্ত স্বরূপ কি? 

অবাক্তের পরিণাম 

জীবাস্খা 


আত্মা ও জড়ের মিলন 

গুণবিধান 

জড়ের বাধকত্থের কারণ 

; ব্রন্মের জীবভাবে ভাসমানন্তের প্রণালী 
ইতর জীবের কথা 





পট 


১৯৮ 
৪১৪৯ ১৯ 
১৩৯..৬১৬৩ 
১৬৮--২২৩ 


২২৪২৩, 
২৩২--২৩৪ 
২৩৫স্৮২ ৫৩ 
২৫৩--২৫উ 
২৫৮--২৯৫ 
২৯৫--২৯৪৯ 
২৯৯---৩০£ 
৩০৫---৩১৫ 
৩১৬--৩২৯ 
৩৩০-- ৪০৭ 

৪০৮- ৪২৭ 
৪২৮--৪৩৫ 
৪৩৬--৫২১ 
৫২২--৫ট” 
£২৯---৫৩৫€ 
€৫৩৬--"৫৮৭ 
৫৮৩.” ৬৩9 
৬০৪৫--”৬৮০ 
৬৮ ১.৭১৭ 


(0) 
তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা / শূচীপক্ 


পিস ররর 


বিষয় 


জম্মাস্তরবাদ 
পরলোক তত্ব 
দ্বিতীয় খণ্ড 
ব্রন্মের মঙ্গল ময়ত্ব 
(দ্বিতীয় অধ্যায় ) 
আত্মা ও জডের পার্থক্য বিচার 
জড়কে আত্মা বলিতে দোষ কি? 
প্রকৃতিতে ব্রন্ধ দর্শন 
বিকার হেতু জড় আত্ম! হইতে পারে না 
আত্মায় লিঙ্গভেদ নাই 
গুণভেদ হেতু আত্মা ও জড় এক নহে 
দেহাত্মভেদ জ্ঞান 
উপনিষদুক্তা আখ্যায়িকা যোগে আত্মা ও জড়ের 
পার্থক্য বিচার 
জড়ের চৈতন্য সম্বন্ধে বৈজ্ঞানিক আবিক্রিয়া 
ব্রহ্ম ইন্দ্রিয় গ্রাহা নহেন 
(তৃতীয় অধ্যায় ) 
আত্মা ও জড় সম্বন্ধে শান্ত্রমতের সংক্ষিপ্ত আলোচন। 
সোইহংজ্ঞান 
০10151১ি 
মুখবন্ধ 
উপনিষহূক্ত সগ্রিতব ও বিবিধ বিষয় 
নিধিবশেষ অদ্বৈতবাদ উপনিষদ্‌ হ্থারা 
সমধিত কি না? 
নেতিনেতিবাদ 


পৃ্ান্ক 


৭১৬---৭৪৪ 
৭৪৫--_ ৭৬৩ 


৭৬৪.-৮৬৪ 


৮৬৫--৮৮১ 
৮৮২--৬৮৯ল 
৮৯৮. ৯৬৩ 
৭০ ৪--- ৪৯৩৬) 
৯৬৭. ৯১২ 
৯১৩---৪৯২১ 


৯২২ ৯২৮ 
৯২৯---৯৩৩ 
৯৬৪ ---৯৫৬ 


৯৫৭--১৩০৭৪ 


১৪৮০ ৮১৬৮৮ 
১৬ ৮৮৮ ১৯১৮ 


১১১৯স৮১১৫১ 
১ ১£ ৯.৮ ১০ £উ৮ 


€ 21) 


তত্বজ্জান-প্ররেশিকা / সূচীপত্র 


বিষয় 
মায়াবাদ 
মায়াবাদের সপুণ ব্রহ্ম 
চিদাভাস 
মায়াবাদের বিরুদ্ধে যুক্তি 
বিবর্তবাদ 
সুযুপ্তি 
সাংখ্যমত 
আধ্যাত্বিক গুণ ও জড়ীয় গুণ 
জ্ঞানতত্ব 700196029010965 ) 
( চতুর্থ অধ্যায়--বিবিধ) 
সপ্ত লমসা। 
তৃতীয় খণ্ড 
ধর্ম ও জড় বিজ্ঞানের বিরোধ 
জ্ঞান ও ভক্তির বিরোধ 
উপসংহার 
পরিশিষ্ট ভাগ 
ব্রদ্মের অস্তিত্ 
্রন্মের পূর্ণত 
উপনিষদে কি শুন্তবাদ আছে ! 
পরমাণুই কি জগৎ স্থষ্টি করিয়াছে ? 
ব্রহ্ম, পরমাত্বা, ভগবান ও ঈশ্বর 
ব্রহ্ম সম্বন্ধে কয়েকটা কথ। 
জগতে দুঃখ বিপদ কেন? 
পৃথিবীতে কি একমাত্র হুঃখই বর্তমান? 





পৃষ্ঠন 


১১৫৯--১১৬৪ 
১১৬৪--১২২৭ 
১২২২-- ১৩৪৯ 
১৩৪৯---১৩৬৭ 
১৩৬৭---১৪০৬ 
১৪০৬---৯৪৩৬ 
১৪৩৭--১৪৫৯ 
১৪৫৯---১৪৬৬ 


১৪৬৬--১৪৮০ 


৯৪৮১--১৪৮৮ 
১৪৮৮-৮১৪৯৭ 
১৪৯৭---১৫*৪ 


১৫০৫--১৫৩ 
১৫২৪---১৭৪৭ 
১৫৪৭---১৫৬৬ 
১৫৬০--১৫৭০ 
১৫৭০---১৫৮৪ 
১৫৮৪-৮১৬০৬ 
১৬০০স্৮১৬০৬ 
১৬০৭-- ১৬১৭ 





রর ৮ 
** 


০০৮এ৪৪ 
তমীশ্বরাণাৎ পরমৎ মহেশ্বরং 
তৎ ধেবতানাৎ পরমণ্চ দৈবতম। 
পতিং পতীনাং পরমং পরস্তাদ্‌ 
বিদবামদেবং ভুবনেশমীড্যম ॥ 
( শ্বেতাশ্বতরোপা নষদ্‌) 
--(০)-- 


ততজ্ঞান গ্রবেশিক। 


প্রথম অধায় 


ভিত 
থষ্টির সুচনা 
“আদাবেক এবাসীং পরমেশ্বরঃ 1” 
অর্থাৎ আদিতে একমাত্র পরমেশ্বর ছিলেন। ( তত্বজ্ঞান ) 
“পরমাত্মার বিবংহয়িষা বা পরীচিঙ্গিষা হইল। অর্থাৎ প্রেমগুণ 
প্রভাবে তিনি আপনাকে বু করিতে অর্থাৎ বহুভাবে ভাসমান 
করিতে ইচ্ছা করিলেন।”*% ( তত্বঙ্ঞান 
'সোহকাময়ত। বহুস্তাং প্রজায়েয়েতি । 
( তৈত্তিরীয়োপনিষদ--২1৬ ) 
বঙ্গানুবাদ ৪__তিনি অর্থাৎ পরমাত্মা ইচ্ছা করিলেন, আমি বনু 
হইব, আমি উৎপন্ন হইব । ( তত্বভূষণ ) 
শ্রতিতে আরও বহুস্থলে এরূপ বহু উক্তি আছে যাহাতে সুষ্পষ্ট- 
ভাবে বুঝিতে পারা যায় যে প্রথমে একমাত্র পরমেশ্বর ছিলেন। তিনি 
ইচ্ছা করিলেন এবং তাহার ইচ্ছায় ক্রমশঃ বিরাট বিশ্ব সম্ভব হইল । 
ব্রহ্ম যে জীব ও জগতের একমাত্র অষ্টা, সেই সম্বন্ধে 'মায়াবাছ' অংশে 
আরও বছু শ্রাতিমন্ত্র উদ্ধৃত হইয়াছে। 
_ * ইহার বিদ্তারত ব্যাথ্য ইতঃপর লিখিত হইবে। 


২ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


ভারতীয় দর্শনশান্ত্রের মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ বেদান্তদর্শন ১/১।২-৪ স্তর 
দ্বারা ত্রন্মের অস্তিত্ব ও জগৎ যে ত্রন্ প্রন্ৃত, তাহা প্রমাণ করিয়াছেন। 
১।১।২ সবত্রকে যুক্তিমূলক প্রমাণ এবং ১।১ ৩-৪ স্ুত্রদ্য়কে শব প্রমাণ 
বলা যাইতে পারে। পাশ্চাত্য বহু উচ্চ দর্শন ও ধর্মশান্ত্র সমূহ ব্রহ্ম 
হইতে জগতের উৎপত্তি স্বীকার করেন। ব্রন্থা যে জগতের অস্তা, তাস 
যুক্তি ছারা ক্রমশঃ প্রদশিত হইবে । 

আধ্যশান্ত্রের পাঞ্চভৌতিক মঙ্ড আলোচনা করিলে বুঝিতে পারা 
যাইবে যে ব্যোম হইতে মরুৎ। মরুৎ হইতে তেজ, তেজঃ হইতে অপ. 
ও অপ. হইতে ক্ষিতির উৎপত্তি হইয়াছে এবং মহাপ্রলয়ে ক্ষিতি অপে, 
অপ. তেছজে, পেজ; মরুতে এবং মরুৎ ব্যোমে লয় প্রাপ্ত হইবে। 
ব্যোম-যাহা অব্যক্ত হইতে উৎপন্ন হইয়াছে, তাহা আবার সেই 
অব্যক্তেই লয় প্রাপ্ত হইবে :* শুতরাং প্রথমে একমাত্র ব্রহ্মই ছিলেন 
এবং তিনিই বিশ্ব স্থজন করিয়াছেন, ইগাতে সংশয়ের কোনই কারণ 
নাই। 

এস্থলে পাঠক বলিতে পারেন যে প্রথমে ব্রন্মের অস্তিত্বই প্রমাণিত 
হউক, তৎপর তাহার স্থপ্রির পূর্বববস্তিতা স্থাপন করা কর্তব্য । ইহার 
উত্তরে অ'মাদের বক্তব্য এই যে এন গ্রন্থে * ব্রন্ষের অস্তিত্ব” শীষক 
কোনও পরিচ্ছেদ নাই বটে, কিন্তু সমগ্র গ্রন্থখানি বিশেষতঃ নিয়লিখিত 

ংশ সমূহ যে তাহার অস্তিত্ব প্রমাণে বিশ্বে ভাবে সহায় হইবে, 
তাহাতে কোনই সংশয় নাই । 

(১ ব্রন্মের মঙ্গলময়ত | 

(২) জড়ের বাধকত্বের কারণ । 

% ন্রদ্দের অনন্ত নিরাকারাত্ব ও অনন্ত সাকারত্বের একত্ব নামক গুণ বা 
তাহার একতম স্বরপকে অব্যক্ত কহে “অব্যক্ত কি” অংশে ইহার বিস্তারিত 
বিবরণ 'লাঁপবদ্ধ হইয়াছে । অব্যক্ত সুতরাং ব্রহ্ম হইতে যে জড় জগতের 
উৎপাত, তাহা ইতঃপর প্রমাণত হইবে । এই সম্পর্কে “সাম্টর সংক্ষিপ্ত 


গববরণ” অংশ দ্রষ্টব্য । উহাতে প্রদাশ'ত হইয়াছে যে ব্যোম হইতে ক্রমশঃ 
'ক্ষাতির উৎপাত্ত হইতে পারে । 


স্যষ্টির স্থচনা ৩ 


(৩) গুণ বিধান । 

(৪) ব্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্ের প্রণালী । 

(৫. স্য্রিতত্ের প্রমাণ । 

(৬. প্রকৃতিতে ব্রন্মদর্শন | 

(৭) ব্রন্ম ইন্ড্রিয়গ্রাহ্া নহেন। 

(৮) অআষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন। 

(৯) পরলো কতত্ব। 

অন্ুসন্ধিৎম্্ পাঠক পরমধি গুরুনাথ কৃত তত্বজ্ঞান-উপাসনা গ্রন্থের 
নিম্নলিখিত অংশ সমূহ পাঠ করিলে এই প্রশ্নের স্ুমীমাংসা লাভ 
করিবেন । উহাতে ঈশ্বরের অস্তিত্ব সম্ভোষকর ভাবে প্রমাণিত হইয়াছে । 

;১) ঈশ্বরের অস্তিত্ব । 

(২) ঈশ্বর এক কি বহু? 

(৩) ঈশ্বর সাকার কি নিরাকার ? 

(৪) ঈশ্বরের স্বরূপ ৷ 

(৫) ঈশ্বর সগুণ ক নিগুণ? 

৬) জীবাত্মার অস্তিত্ব নির্ণয় । 

এস্লে ইহা বক্তবা যে ৯১13০01৯৯৮৬ 101৮৯7108 2/00 16 
[011930)07৮ গ্রন্থে ঈশ্বরের অস্তিত্ব সম্বন্ধে একটি দীর্ঘ প্রবন্ধ বর্তমান: 
পাঠক সেই গ্রন্থ পাঠ করিলে ঈশ্বরের অস্তিত্ব সম্বন্ধে নিঃসংশয় 
হইবেন । 

ব্রহ্ম অনস্ত অনন্ত গুণে গুণবান । সুতরাং তিনি অনন্ত প্রেমময় 
প্রেম একটি অতি সুমহান গুণ। ব্রন্মেযে অনন্ত গুণ ও শক্তি নিত্য 
বর্তমীন, সেই সম্বন্ধে “মায়াবাদ” অংশে বিস্তারিত আলোচন। আমকা 
দেখিতে পাইব। এস্থলে ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে আমরা মানবে 
বহু আত্মিক গুণ লক্ষ্য করি। অবশ্য বলিতে হইবে যে উক্ত গুণ সমূহ 
বীজ ভাবে. অঙ্কুর ভাবে ব1 কিঞ্চিৎ বন্ধিত আকারে মানবে দৃষ্ট হয় । 
অপূর্ণ মানব ব্রন্মের অংশভাবেই ভাসমান ।* সুতরাং পূর্ণে ঘে অনন্ত 


পাপ পপ তি শশী ৮০ শশী পিস পপপীীপপীপিলাশ্পাল ০০ 


* “ব্রন্ধের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালগ--”অংশ দ্রষ্টব্য । 








৪ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


গুণ পূর্ণভাবেই বর্তমান, তাহা অবশ্যই স্বীকাধ্য। পরমষি গুরুনাথ 
গাহিক়্াছেন ৫ 

অনস্ত ভূবন তব গুণ গান 

করি অন্ত কান্ত না পায় কখন । 

সে অনন্ত গুণ কণা করি দান 

এ কাতর জনে তারক নিস্তার । 
ব্রন্মের বিবংহয়িষা অর্থাৎ প্রেমগুণ প্রভাবে আপনাকে বহু করিতে 
অর্থাৎ বহুভাবে ভাসমান হইতে ইচ্ছা হইল। পরস্পর বিপরীত 
ধন্মদ্ধয় প্রত্যেক পদার্থে বর্তমান। ইহা! চিন্তাশীল ব্যক্তিমাত্রেই 
বুঝিতে পারেন। জড় পদার্থে আকর্ষণের ম্যায় বিকর্ষণ সর্বদা 
বিদ্ভমান, সুধ্যরশ্মিতে প্রফুল্লতা ও রোগজননতা। বন্তমান ইত্যার্দি। 
মানবেও জ্ঞান ও প্রেম, করুণা ও ন্যায়পরতা প্রভৃতি গুণ বর্তমান । 
ইহার বিস্তারিত বিবরণ “অষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন” অংশে 
আমরা দেখিতে পাইব। গুণকেও পদার্থ বল] হয়। ন্থৃতরাং অত্যুৎকৃষ্ট 
প্রেমগুণের যে দুইটা বিপরীত শক্তি আছে, যথা বহুকে এক করা ও 
এককে বহু করা, তাহা আমরা বুঝিতে পারি । প্রেম যে বুকে এক 
করে এ সম্বন্ধে বোধ হয় অধিক কথা৷ বলিতে হইবে না। আমরা 
সর্বদাই (দখিতেছি যে প্রেম যেরূপ মিলন করে, এমন আর কিছুতেই 
সম্ভব হয় না। প্রেমদ্বারা ষে কেবল দম্প্রতি অতুলনীয় মিলনে মিলিত 
হন, তাহা নহে, কিন্ত অত্যন্ত শক্রভাবাপন্ন ব্যক্তিদ্ধয়কেও প্রেমই এক 
করিতে পারে। বাধ্য করিবার বা মিলন করিবার চারিটা পন্থা 
শান্্কারগণ নির্দেশ করিয়াছেন । যথা_সাম. দান, ভেদ ও দণ্ড। 
এই সামই প্রেম । অন্য তিনটাতে যে মিলন, তাহা সম্পূর্ণ নহে। 
শেষোক্ত ছুইটী দ্বারা যে মিলন, তাহাকে মিলন না বলাই কর্তব্য । 
উহা! অতিশয় বাহক ও ক্ষণিক। দান দ্বারা মিলনও বু ভাবে 
বাহিক। একমাত্র প্রেমের মিলনই সত্য মিলন। কারণ, তাহা 
মর্মস্থল হইতে উদ্ভৃত হয় ও তাহা বহুকাল বা চিরকাল স্থায়ী হয়। 
প্রেম সাধনায় অগ্রসর হইলে উভয় সাধক নিজেদের মধ্যে কোনও ভেদ 


স্থষ্টির সচন! ৫ 


সহ করিতে পারেন না, ভেদ দেখিলেই ব্যথিত হন। প্রেমই উভয়কে 
অভেদ জ্ঞান দান করে এবং উহার অতি উচ্চ অবস্থা সোহহং জ্ঞান ও 
তৎপরে ততোহধিক উৎকৃষ্টতর বা উৎকৃষ্টতম অভিধান জ্ঞানরূপ 
প্রেম তাহার্দের মধ্যে আনয়ন করে ।* প্রেম দ্বারা যে কেবল শত্রু 
পরাজিত হয়, তাহা নহে, কিন্তু অতিশয় ছন্দাস্ত মহাপাপীও আসিয়া 
প্রেম সাধকের সহিত মিলিত হয় । এ বিষয়ের দৃষ্টান্ত জগতে বিরল 
নহে। বঙ্গদেশে জগাই মাধাইর পরিবর্তন মহাপুরুষ নিস্ত্যানন্দের 
প্রেমেই সম্ভব হইয়াছিল । 

প্রেম যে বুকে এক করিতে পারে, তাহ! লিখিত হইল এবং 
ইহ] সকলেরই সহজে ধারণীয় । এখন আমরা দেখিব যে প্রেম কিরূপে 
এককে বহু করে । আমরা যদি ভাবরাজ্যে গমন করি, তবে দেখিতে 
পাইব যে বুদ্ধদেব, মহম্মদদেব, শ্রীষ্টদেব, শ্রীচৈতন্দেব প্রভৃতি 
মহাপুরুষগণ প্রেমে বাধ্য হইয়া জগতে ধন্মপ্রচার করিয়াছেন। ধর্ম্ম- 
প্রচার প্রেম ভিন্ন সম্ভব হয় না। যখন মহাপ্রেমিক সাধক নিজে 
ধম্মসুধা পান করিয়া নিজে বিভোর হন, তখন জগতে সেই সুধা বিতরণ 
করিবার জন্য তিনি স্বতঃই ব্যাকুল হন। কারণ, জগতের নরনারী তখন 
তাহার “প্রমের পাত্র। তাহাদের ছুঃখে তিনি ছুঃখিত। তাই 
তাহাদের ছঃখ মোচনের জন্য তিনি ব্যাকুল হন। কথিত আছে যে 
্বীষ্টদেব পৃথিবীর ছুঃখে অত্যন্ত দুঃখিত ছিলেন। এজন্য তাহাকে 
119) 01 ১০10%ন ( বহু দুঃখে ছুঃখিত মানব) বলা হইত। তিনি 
পরমপিতার কাছে প্রার্থনা করিয়াছিলেন £_- 
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বঙ্গানুবাদ £--“ম্বরগে তোমার রাজ্য যথা সুখময়, 
তেমনি হউক নাথ, ভূমণ্ডুলময় ' 


* এই সোহহং জ্ঞান দুই সাধকের মধ্যে সম্ভব হয় । রঙ্গের সাহত ধে সোহহং 
অসম্ভব, তাহা “সোহহং জ্ঞান” অংশে বগ্তাঁরত ভাবে 'লাখত হইয়াছে । 


৬ তত্ঙ্ঞান-প্রবেশিকা 


স্বরগে যেমন সিদ্ধ তব অভিপ্রায়, 
তেমতি ভূলোকে পূর্ণ হউক ত্বরায় |” 
( পরমধি গুরুনাথ ) 

উক্ত মহাপুরুষগণ দ্বার প্রচারিত স্থুসমাচার প্রাপ্ত হইয়া ধাহার। 
তাহাদের শিষ্যত্ব গ্রহণ করিয়াছেন গতাহাদের উপদিষ্ট পন্থায় সত্যভাবে 
যথোচিত সাধন ভজন করিয়াছেন, তাহারাও : উপযুক্ত শিষ্তগণও ) 
তাহাদের ( মহাপুরুষগণের ) সাহায্যে তাহাদের সঙ্গে অল্লাধিক 
পরিমাণে একত্ব লাভ করিয়াছেন । অর্থাৎ তাহাদের উপযুক্ত শিষ্যগণ 
তাহাদের আদর্শকে অন্নাধিক আয়ত্ত করিয়া ক্ষুদ্রাকারেই হউক অথবা 
বুহদাকারেই হউক নিজদিগকে সেই আদর্শে পরিণমন করিয়াছেন। 
স্থতরাং বলা যাইতে পারে যে ধন্মপ্রচারক মহাসাধক এক হইয়াও 
বহুভাবে ভাসমান হইয়াছেন । 

এখন আমরা প্রকৃতির রাঙ্ষ্ে আগমন কার। আমরা তথায় 
দেখি পাই যে পুরুষ ও স্ত্রী প্রেমে সম্মিলিত হইলে সন্তান উৎপন্ন 
হয় অর্থাৎ মিলনের ফলে তাহার। একীভূত হইয়া বু হন? কেহ 
বলিতে পারেন যে উক্ত কাধ্যের কারণ কাম, প্রেম নহে। ইহার 
উত্তরে বল! যাইতে পারে যে প্রেম দেহ সংসর্গে আসিয়া বিকৃতভাবে 
প্রকাশ পায় এবং তাহাই কাম নামে পরিচিত হয়। কামের মূলে 
প্রেমই । কাম জাতগুণ অর্থাৎ ইহা! দেহ সংসর্গে ইৎপন্ন হয়, কিন্ত 
প্রেম আত্মারই পরমোতকুষ্ট সরল গুণ। এ-বষয়ে ইতঃপর লিখিত 
হঈয়াছে ৷ যখন কাম বিকৃত--অতি বিকৃত হইয়াও এককে বহু করিতে 
পারে, তখন নিত্য নিধ্বকার সার পদার্থ পরম পিতার অনন্ত ভাবে 
স্থপবিত্র প্রেম যে এককে বু করিতে পারিবে, ইহা সহজেই ধারণা 
করিতে পারা যায়। এম্ছলে ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে কামের 
স্থিকারিণী শক্তি প্রেম হইতেই প্রাপ্ত । পৃথিবীতে দেখা যায় যে সর্বব 
জীবে 1391:০9৭500077-এর শক্তি বর্তমান এবং তাহারা নিজেকে 
[১61):90596 করে। ইহার মূলেও যে প্রেম, তাহা সহজেই বুঝিতে 
পারা যায়। সংস্কৃত শব জায়ার অর্থ যাহাতে নিজে জাত হয় । 


স্থষ্টির সূচনা ণ 


সুতরাং প্রেম এককে বু করিতে পারে। বৈষ্ণবশান্ত্র বলেন ঘে 
ঈশ্বরের হলাদিনী শক্তি হইতে ব্রন্ধাণ্ড স্ষ্ট হইয়াছে । হুলাদিনী শক্তি 
যে প্রেমের, তাহা সহজবোধ্য । সুতরাং ব্রহ্ম তাহার প্রেমোৎপন্না 
ইচ্ছা দ্বারা স্থ্থি করিয়াছেন । 

প্রোক্ত প্রশ্নোত্তরে এস্থলে সংক্ষেপে আরও বলা যাইতে পারে যে 
মানবের পক্ষে কেবল কামপ্রবৃত্তি চরিতার্থতাই একমাত্র কাধ্য নহে। 
এই কাম প্রবৃত্তির মূলেও যে প্রেম, তাহা পূর্বেই উক্ত হইয়াছে। 
মানবের সেই ম্তশিহিত প্রেমই নিজেকে বু ভাবে প্রকাশ করিতে 
চায়। ইহা সুষ্পষ্টভাবে বুঝিতে আমরা নিঃসন্তান একটা দম্পতির 
সন্বন্ধে চিন্ত! করি। আমরা দেখিনে পাইব যে তাহারা কেবল কাম 
প্রবৃত্তি চরিতার্থ করিয়া স্থশী হন নাই। তাহাদের সন্তান ন৷ থাকায় 
তাহারা চির বিষণ্ন, তাহারা সংসারকে অপারই জ্ঞান করেন। তাহাদের 
অর্থের সাচ্ছন্দ্য থাকিতে পারে. তাহারা বহুবিধ সম্পদে সম্পদ্বান 
হইতে পারেন, তাহাদের নানাবিধ যশঃ ও কীত্তি থাকিতে পারে, 
তাহারা পদ গৌরবে গৌরবান্বিত হইতে পারেন, কিন্তু এ সকল 
ধনবল জনবল' পদমান সেই অভাব কিছুতেই পুরণ করিতে পারে না। 
তাহাদের হৃদয়ের এমন এক স্থল শূন্ত রহিয়াছে, যাহা পূর্ণ করিতে 
না পারয়া তাহার! চির বিষঞ্ন। এইরূপ কেন হয়? ইহার কারণই 
এই যে আত্মার প্রেম নিজেকে যেমন প্রেম করে,* সেইরূপ নিজেকে 
বহুভাবে ভাসমান করিয়া সেই বহুকেও প্রেমে হৃদয়ে সংস্থাপন 
করিতে চায়। নিঃসন্তান দম্পতির এই প্রেমময়ী ইচ্ছা পূর্ণ হয় না 
বলিয়াই তাহাদের এত ছুঃখ! “লীলাতত্ব্” অংশে বিস্তারিত ভাবে 
লিখিত হইয়াছে যে ব্রন্মও নিজেকে বহুভাবে ভাসমান করিয়া সেই 
ভাসমান বুকে অর্থাৎ নিজ সন্তানদিগকে নিত্য তাহারই অনন্ত প্রেমে 
পূর্ণভাঁবে তাহার অন্তর্গত করিয়া রাখিয়াছেন। পত্রন্মের জীবভাবে 
ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশে আমরা দেখিতে পাইব যে ব্রন্মই স্বয়ং 
চাট সাদি কি অনাদি” অংশে তে হা যয কবিত 
প্রেমতত্্ব দ্ুম্টব্য । 


৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা। 


এক ও অখণ্ড থাকিয়াও জড় দেহ যোগে বহুভাবে ভাসমান হইতে 
পারেন। তাহাতে তাহার অখগ্ুত্ব বাধিত হয় না। অতএব আমরা 
বুঝিতে পারি যে তাহার অনন্তশক্তিশালিনী প্রেমময়ী ইচ্ছা দারা 
তাহারই গুণ বিশেষ অবলম্বনে জড় জগৎ ও উহা! হইতে জড় দেহ স্থষ্ট 
করিয়া ব্রহ্ম বহুভাবে ভাসমান হইয়াছেন । ইহা তাহার স্বভাব 
বিরুদ্ধও হয় নাই এবং এই কার্য সম্পাদনে তিনি অসমর্থ নহেন। 

আবারও প্রশ্ন হইতে পারে যে মাতাপিতা সন্তানের দেহ স্যষ্টি 
করেন বটে. কিন্ত তাহার আত্মা স্যগ্টি করেন না। ইহার উত্তরে বক্তব্য 
এই যে মাতাপিতা দেহধারী । তাহাদের দেহেরই উপরই যংকিঞ্চি 
অধিকার আছে। ন্ুৃতরাং তাহারা দেহই স্থপ্টি করেন, আত্মা 
স্থষ্টি করিতে পারেন না । অশরারী নিতা নিরাকার, নিব্বকার অনন্ত 
প্রেমময় ব্রন্মের দেহ নাই। তিনি তাহার অপীম শক্তিশালিনী 
প্রেমময়ী ইচ্ছা দ্বারা আত্মার স্থগ্টি করিয়া থাকেন।* আমাদের মনে 
রাখিতে হইবে যে ব্রন্দের স্থষ্টি প্রণালীই জাগতিক প্রণালীতে 
989069 হইয়াছে। ইহাও মনে রাখিতে হইবে যে মূলে জড় ও 
আত্মার রাজ্যে একই ধিধান কার্য করিতেছে । 0779 900) 076 
148১ 106 [0101৮০750. 

এই তত্ব সম্বন্ধে সেইরূপ পরমোন্নত সাধকগণই সত্তা জ্ঞান লাভ 
করিতে পারেন। অথবা তাহাদের বাণীতে যাহার বিশ্বামী, তাহার 
তাহা বিশ্বাস করিতে পারেন। কিন্তু সর্বসাধারণের পক্ষে ইহার 
প্রকৃত জ্ঞান লাভ অসন্তভব। আত্মিক বিষয় বিজ্ঞানের বহিভূত | 
সুতরাং বৈজ্ঞানিক যুক্তি প্রয়োগে ইহা সম্পূর্ণরূপে প্রমাণ করা অসম্ভব। 
পাধিব দৃষ্টান্তও এস্থলে দুরর্বল। ইহার কারণও একই । অর্থাৎ 
* এন্বলে “আত্মার সষ্টি” পদে বর্ষ স্বয়ং দেহ যোগে দোষপাশবদ্ধাবস্থায় 
ভাসমান হইয়াছেন বুঝিতে হইবে। নতুবা আত্মার কোনই জন্ম-মৃত্যুজনিত 
বিকার হয় না। এই সম্বন্ধে “ব্হ্ের জীবভাবের ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশ 
বিশেষভাবে দ্বষ্টব্য । উহাতে দেখা যাইবে যে ব্রহ্ম জীবভাবে ভাসমান হওয়ায় 
তাঁহার কোনই বিকার হয় নাই । 


স্যগ্রির সুচনা ৯ 


পাখির দৃষ্টান্ত দ্বারা সম্পূর্ণরূপে আত্মিক তত্ব প্রমাণিত হয় না। তবে 
যতদূর সম্ভব, তাহা প্রদশিত হইয়াছে এবং যুক্তিও প্রদত্ত হইয়াছে। 
এস্থলে ইহা! অবশ্য বক্তব্য যে ব্রন্ম বহু হইয়াছেন বলিলে তিনি বন্ছ 
খণ্ডে-__অসংখ্য খণ্ডে খণ্ডিত হইয়াছেন, ইহা বুঝিতে হইবে ন'। তিনি 
এক, অখণ্ড থাকিয়াও অসংখ্যভাবে ভাসমান হইয়াছেন মাত্র, যেমন 
সমুদ্র বহু তরঙ্গভাবে ভাসমান হয় । এই সম্পর্কে প্রন্মের জীবভাবে 
ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশ বিশেষভাবে দ্রষ্টব্য । উহা এবং পূর্বোক্ত 
বিষয় গভীরভাবে চিন্তা করিলে পাঠক নিঃসন্দিপ্ধভাবে বুঝিতে 
পারিবেন যেত্রন্দ এক ও অখণ্ড হইয়াও ব্ুভাবে ভাসমান হইতে 
পারিয়াছেন। 

অতএব আমরা বুঝিতে পারি যে প্রেম বুকে এক করিবার ন্যায় 
এককেও বহু করিতে পারেন। এস্থলে প্রসঙ্গক্রমে বলা যাইতে পারে 
যে সেই অনন্ত প্রেমসিন্কু পরম পিতা তীাহারই অনন্ত প্রেম গুণে 
মহাপ্রলয়ে আবার বহুকে এক করিবেন।* এবং এতদর্থে অসংখ্য 
গীবকে তাহারই দিকে নিয়ত অব্যর্থ সন্ধানে তাহারই অনন্ত প্রেমে 
আকর্ষণ করিতেছেন। জীবের অনন্ত উন্নতিও সেই অনন্ত অতুলনীস্ন 
প্লেমেইসম্ভব হইবে এবং এক অচিন্ত্য দূরবন্তীকালে মহাপ্রলয়ান্তে, তিনি 
যেমন এক ছিলেন, তেমনি একই থাকিবেন। তখন তাহার অপূর্ববা 
লীলা৷ পূর্ণ হইবে । তিনি এক ছিলেন এবং এক হইবেন, বাক্যদ্ারা 
বুঝিতে হইবে না যে তিনি এখন একমেবাদ্বিতীয়ম্‌ নহেন। উহার 
অর্থ এই যে স্ষ্টিকালে তিনি নিজেকে বহুভাবে ভাসমান করিয়াছেন 
মাত্র, কিন্তু তিনি প্রকৃতভাবে বহু হন নাই। অর্থাৎ স্প্তির পূর্বে 
এবং মহাগ্রলয়ের পরে তাহার বহুভাবে ভাসমানত্ব ছিল না৷ ও 
থাকিবে না। আবার ইহাও চিন্তা করিতে হইবে যে সেই ভাসমান 
জীব সমূহ তাহারই একান্তভাবে নিত্য অন্তর্গত। সুতরাং তিনি 
নিত্যই এক । ইহার বিশেষ বিবরণ আমরা ক্রমশঃ দেখিতে পাইব। 

* এন্বলে ইহা অবশ্য বন্তব্য যে মহাপগ্রলয় সম্ভব হইতে অধার্ধযকাল 
ব্যয়িত হইবে। 
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আবারও আপত্তি হইতে পারে যে ইহা বুঝিতে পারা গেল যে 
প্রেম এককে বহু করিতে পারেন । কিন্তু প্রশ্ন হইতেছে যে ব্রহ্ম 
নিত্যই এক, অখণ্ড, অব/য় ও নিফল। উপনিষদ্‌ সমূহে পৃজনীয় 
ধধষিগণ একবাক্যে তাহাকে একমেবাদ্িতীয়ম্‌, অদ্বৈত প্রভৃতি শবে 
অভিহিত করিয়াছেন । এ অবস্থায় কি প্রকারে বলা যাইতে পারে 
যে ব্রহ্ম এক, অখণ্ড হইয়াও বহু হইয়াছেন। ইহার উত্তরে আমাদের 
বক্তব্য নিয়ে নিবেদন করিতেছি । এক এবং বছুর সমস্তা স্থুকঠিন। 
ইহা! অনেককেই বিভ্রান্ত করিয়া তোলে । পরম দয়াল পরম পিতা 
এই মহাসমস্তার সমাধানে এই দান হীঃনর সহায় হউন এই প্রার্থনা 
তাহার শ্রীচরণপ্রান্তে ব্যাকুল্ভাবে জানাইন্তেছি। 

আপত্তিকারী প্রথমেই বলিতেছেন যে উপনিষদের ঝষিগণ ব্রন্মকে 
একমেবাদ্িতীয়ম্‌ বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন। ইহা সত্য। আবার 
ইহাও সত্য যে সেই ঝধিগণই “অহং বভম্তাম”) "তৎ স্ষষ্টান্দনু প্রাবিশৎ 
ইত্যাদি বাক্যও বলিয়া গিয়াছেন। সুতরাং তাহারা স্টভয়ভাবের 
উক্তিই করিয়াছেন। এখন আমাদের অনুসন্ধান করিয়া উহাদের 
সামগ্জন্ত নির্ণয় করিতে হইবে। নাহা হইছেই আমরা এই সমস্যার 
সমাধান করিতে পারিব । 

এই গ্রন্থের বনৃত্লে বিশেষতঃ নিয়লিখিত অংশ সগৃহে প্রদশিত 
হইয়াছে যে বর্ষ এক ও অখণ্ড থাকিয়াও জড় দেহ যোগে বভভাবে 
ভাসমান হইয়্াছেন। পাঠক যদি সেই অংশ সমূহ পাঠ করেন, তবে 
তিনি এই সমস্যার 'প্রধান অংশের সমাধান নিঃসংশযিতভাবে লান্ভ 
করিতে পারিবেন । 

(১ গুণ বিধান 1২) জড়ের বাধকত্বের কারণ. (৩) ব্রন্ষের 
জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী । 

এখন এক ও বু কি ও উহাদের সম্পর্ক কি, তাহ! বুঝিতে চেষ্টা 
করা যাইতেছে । দেখা ধাউক, এই ভাবেও উক্ত সমস্তার স্থুমীমাংসা 
লাভ সম্ভব কিনা। আপত্তিকারী বলিতেছেন যে ব্রহ্ম নিত্যই এক, 
অখণ্ড, অব্যয় ও নিষ্ষল। তিনি নিত্যই একমেবাদ্িতীয়ম্‌, তিনিই 


স্যষ্টির স্চনা . ১১ 


শান্তুং শিবমদৈতম্। আমারও তাহার সহিত এ বিষয়ে সম্পুর্ণরূপে 
একমত । ইহাতে কোনও মতদ্বৈধ যে থাকিতে পারে, ইভা আমাদের 
মনে হয় না। পাঠক যদি গ্রন্থলিখিত স্য্টিতত্ব পাঠ করেন তবেই 
দেখিতে পাইবেন যে ব্রহ্ম তাহার ইচ্ছা! শক্তি দ্বারা তাহারই অব্যক্ত 
স্বরূপ অবলম্বনে এই জড় জগৎ সৃষ্টি করিয়াছেন । ১০ম পৃষ্ঠায় উদ্ধত 
শ্রুতিমন্ত্রটা পাঠ করিলেই বুঝিতে পারা যাইবে যে তিনি সেই 
জড় পদার্থ দ্বারা জীবদেহ প্রস্তুত করিয়া এ সকল দেহে অনুপ্রবেশ 
করিলেন । দেহপ্রবিষ্ট হইলেও তিনি পুরুষ অর্থাৎ পূর্ণ । অর্থাৎ পূর্ণব্র্মই 
প্রত্যেক জীবদেহে জীবাত্মা নামে অভিহিত হইয়া আছেন। স্ুৃতরাং 
জ'বাস্মা মাত্রই স্বপ্ূপতঃ পৃর্ব্রহ্ম । কারণ, ব্রন্মের অখপ্তত্ব হেতু তাহার 
কোনই অংশ হইতে পারে না। এই দেহ প্রবিষ্ট যিনি, তিনি স্বরূপতঃ 
পূর্ণ হইলেও স্বেচ্ছায় দেহবদ্ধাবস্থায় দেহজাত দোষ পাশবদ্ধাবস্থায় 
ক্ষুদ্রভাবে ভাসমান । ন্ৃতরাং যতকাল তিনি দেহবদ্ধাবস্থায় থাকেন, 
সেহ দেহ স্ুলই হউক, স্মস্ষ্সই হউক অথবা কারণ দেহই হউক, তত- 
কালই তিনি অপূর্ণ ও পৃথকৃভাবে ভাসমান থাকেন । অতএব, আমাদের 
বুঝিতে হইবে যে একই সন্য তত্ব এবং বু ত্রন্মের ইচ্ছাজাত ! অর্থাৎ 
একই একেরই ইচ্ছায় বৃভাবে ভাসমান হইয়াছেন মাত্র। এখন যদি 
কেহ এরপ প্রণালী আবিষ্কার করিতে পারেন ঘে তাহাতে বিশ্বের 
জীবকুল একই সময় ত্রিবিধ দেহ হইতে মুক্ত হন, তবে তখন একমাত্র 
পরমাত্মাই বর্তমান থাকিবেন 1] সুতরাং তখন দেখ। যাইবে যে একের 
মধোই কিঞ্িং পৃকের বনু বর্তমান ছিলেন । 

ইতিপৃবেব লিখিত হইয়াছে যে জীবাত্মাসমূহ প্রত্যেকেই স্বরূপতঃ 
পূর্ণ বটেন, কিন্তু কার্য।তঃ অর্থাৎ যতকাল তিনি জীব অর্থাৎ দেহে বদ্ধ, 
ততকালই তিনি অপূর্ণভাবে ভাসমান । এই যে পূর্ণত্বের কথা বলা 
হইল, '্টহা তাহার ম্বরূপকে লক্ষ্য করিয়াই বল! হইয়াছে মাত্র 
অর্থাৎ তখন আর তাহাকে দেহজাত দৌোষপাশবদ্ধাবস্থায় চিন্তা 
করা হয় নাই। মুতরাং জীবাত্মা সমূহ পরমাত্বার অস্তর্গত। অতএব 
এস্থলে দেখা গেল যে বু আর কিছুই নহে, কেবল একেরই ইচ্ছায় 
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একেরই অভিব্যক্তি মাত্র। সুতরাং এক না থাকিলে বনু হইতে 
পারিত না। অতএব একের অন্তর্গত হইয়া! বহু বর্তমান এবং একই 
বহুভাবে ভাসমান হইয়াছেন । 

এখন জড় জগৎ সম্বন্ধে চিন্তা করা যাউক। জড় জগতের উৎপত্তি 
সম্বন্ধে ইতঃপর বিস্তারিতভাবে লিখিত হইবে । এস্থলে ইহা বলিলেই 
যথেষ্ট হইবে যে জড় জগতের উৎপত্তি ব্রন্মের ইচ্ছা সহযোগে তীহারই 
অব্যক্ত স্বরূপ হইতে সন্তব হইয়াছে । স্থৃতরাং উহা ব্রন্মের সহিত 
পরস্পরাভাবে অভেদ বলা যাইতে পারে । জড় জগতের ভিত্তি ব্রন্মের 
অব্যক্ত স্বরূপই এবং ইহা সমুদায় জগৎ বাাপিয়াই বর্তমান 1% 

ময়া ততমিদং সব্বং জগদবাক্তমূন্তিন৷ | 

মংস্থানি সব্বভূতানি ন চাহং তেঘবস্থিতঃ ॥ (গীতা -৯1৪) 

অতএব জড় জগংও ব্রন্মেরই, একেরই অন্তর্গত। 

এম্থলে ইহা অবশ্থঠা বক্তব্যযে জড় জগংও অখণ্ড । উহারও খণ্ড 
হইতে পারে না। কারণ, জড় জগতের প্রত্যেক অণু পরমাণু একে 
অন্যের সহিত সংবদ্ধ । তবে যে জড় জগতে বহু দৃষ্ট হয়, ইহা সত্য, কিন্তু 
পূর্ণভাবে সত্য নহে। কারণ, একটা কাগজকে টুকৃর] টুক্রা করিলেও 
উহার প্রত্যেক অংশই অন্ত সকল অংশের সহিত, অন্যান্য জড় পদার্থের 
সহিত এবং সমগ্র জড় জগতের সহিত অবিচ্ছেগ্চ বন্ধনে আবদ্ধ থাকে । 
ব্যোম হইতে অবশিষ্ট জগৎ উৎপন্ন এবং উহা ব্যোমেরই অন্তর্গতভাবে 
অবস্থিত। ব্যোম সব্বব্যাপী। অর্থাং উহা সমস্ত জগৎ ওতপ্রোত- 
ভাবে ব্যাপিয়া আছে। সুতরাং প্রত্যেক জড় পদার্থই অন্ত জড় 
পদার্থের সহিত সংযুক্ত । 91 81098 9808 বলিয়াছেন যে আমা- 
দের একটা অঙ্গুলী হেলনেও বিশ্বের সব্বত্র 10786098809 উপস্থিত 
হয়। হহাই যখন সত্য, তখন খণ্ড খণ্ড ভাবে প্রতীয়মান জডবস্ত সমূহ 
যে একে অন্তের সহিত গ্রথিত, তাহা৷ সহজেই বুঝিতে পারা যায়। 

অতএব জড় জগংও এক ও অখণ্ড হুইয়াও ব্হুভাবে অবস্থিত । 


* এ বিষয়ের 'স্তারত বিবরণ “অব্যকের পাঁরণাম"' ও “প্রকৃতিতে 
্ধদর্শন” অংশদ্ৰয়ে আমরা দেখিতে পাইব। 


স্ষ্টির স্চন! ১৩ 


অর্থাৎ জড় জগতেও দেখা যায় যে এক হইতে বনুর উৎপক্তি সম্ভব 
হইয়াছে এবং বহু একেরই অন্তর্গতভাবে অবস্থিত । পাঠক মনে 
রাখিবেন যে ব্টোম এক ও অখণ্ড । তিনি আরও মনে রাখিবেন যে 
জড় জগতের কিছুই ধ্বংস হয় না, অবস্থার পরিবত্তন হয় মাত্র । 

এখন আমরা অনন্ত স্বরূপ একমেবাদ্িতীয়ম্‌ ব্রহ্ম সম্বন্ধে চিন্তা 
করি। “মায়াবাদ” অংশে দেখ। যাইবে যে ব্রত্দ অনন্ত একত্র 
একত্বে নিত্য বিভূষিত। ছুইটী বিপরীত গুণের অনন্ত মিশ্রণে একটা 
একত্ব সংসাধিত হয়। আবার সেইরূপ অনস্ত একত্রে অনন্ত 
মিশ্রণে যে একত্ব সংসাধিত হইয়াছে. তাহাই ব্রন্দের একমাত্র নিত্য 
সত্য স্বরূপ--পরম রূপ বা অরূপ রূপ. 

ও 

সুতরাং তাহাতে অনস্ত স্বরূপও নিত্য বর্তমান, আবার সেই অনন্ত 
স্বরূপই নিত্য অনস্তমিশ্রণে সম্পূর্ণরূপে একীভূত হইয়া তিনি । সুতরাং 
তাহার একটী মাত্র নিত্য ও অনাদ্দি স্বরূপ এবং সেই একমাত্র নিত্য 
স্বরূপের অন্তর্গত হইয়৷ বিরাজমান তীাহারই অনন্ত স্বরূপ । অতএব 
এস্থলেও দেখিতে পাইলাম ঘে একই নিত্য সত্য, কিন্তু সেই একের 
মধ্যেই অন্তর্গতভাবে অনন্ত স্বরূপ নিত্য বর্তমান। ইতিপূর্বে যাহা 
লিখিত হইল, উহার বিস্তৃত বিবরণ আমরা ইতঃপর বুস্থলে দেখিতে 
পাইব। আমরা আরও দেখিতে পাইব যে ব্রহ্মই জীব ও জগংভাবে 
ভাসমান হইয়াছেন এবং উহারা একমাত্র তাহারই অন্তর্গত। 
অর্থাৎ একমেবাদিতীয়ম্‌ ব্রহ্ম এই পরম তত্বই সত্য, সত্য, পরম 
সত্য। 

অতএব যে ভাবেই চিন্তা করা যাউক্‌ না কেন আমরা দেখিতে 
পাইতেছি যে একই সত্য এবং বু একেরই অভিব্যক্তি এবং 
একেরই অন্তর্গত। ন্ুতরাং এক যে বহু হইতে পারেন, এ বিষয়ে 
সন্দেহ নাই । 

আবারও প্রশ্ন উত্থাপিত হইতে পারে যে এ পর্য্যন্ত যাহা লিখিত 
হইয়াছে, তাহাতে বুঝিতে পারা যায় যে একই উচ্চতমা সংখ্যা এবং 


১৪ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


বহু একেরই অন্তর্গত । কিন্তু গণিত আলোচনা করিলে দেখা যায় যে 
একই নিম্নতম সংখ্যা । ইহার উত্তরে বক্তবা যে একই একমাত্র সংখ্যা । 
অন্ত যে সকল সংখ্যা দেখা যায়, তাহা একেরই বহুভাবে প্রকাশ। 
যথা -২-১+১১ ৩-১+১7-১ ইত্যাদি । এক ভিন্ন বহু দাড়াইতে 
পরে না। ইতঃপর প্রদশিত হইবে যে ব্রন্মই স্বয়ং পূর্ণভাবে প্রত্যেক 
জীবে বর্তমান এবং তাহারই অব্যক্ত ব্বরূপ স্ৃতরাং তিনিই পূর্ণভাবে 
প্রতোক জড় পদার্থের সারসত্তারূপে বর্তমান। সুতরাং একই বহুভাবে 
ভাসমান হইয়াছেন। আমাদের আরও মনে রাখিতে হইবে যে 
গণিত ব্যবহারিক বিজ্ঞান, যদিও উহ উৎকৃষ্ট বিজ্ঞান | 

বর্ম যে এক ও অথগ্ড তাহা আপত্তিকারীও স্বীকার করেন। 
স্থতরাং ব্রহ্ম যখন “অহং বুম্াম্” সঙ্কল করিলেন, খন তিনি অবশ্থাই 
বহুভাবে ভাসমান হইবেন, ইহাই তাহার উদ্দেশ্য বলিতে হইবে । 
ছুই প্রকারে এক বহু হইতে পারে । যথা--একটা দ্রবা বু অংশভাবে 
প্রস্তুত করিয়া এবং এক ব্ভাবে ভাসমান হইয়া । ব্রহ্ম যখন অখণ্ড 
স্বভাব, তখন তিনি দ্বিতীয় প্রকারেই বহু হইয়াছেন বলিতে হইবে । 
অতএব আমাদের দৃষ্ট বা অনুমিত বহু একেরই বহুভাবে ভাসমান 
পদার্থ সমূহ । আমাদের বুঝিবার সুবিধার নিমিত্ত আমরা এক, ছুই; 
তিন প্রভৃতি সংখ্যা দ্বারা প্রকাশ করি। কিন্ত প্রকৃত পক্ষে উহার 
প্রত্যেকেই একেরই এক একটী ভাসমান পদার্থ মাত্র, অথবা চলিত 
ভাষায় বল। যায় যে একটি দ্রব্য, ছুইটা দ্রব্য ইত্যাদি । 

জীবাত্বা সমূহকে যদি কেহ অসংখ্য জীব বলিয়া গণ্য করিতে 
চাহেন, তবে তাহারাও একই পরমাত্মার অন্তর্গত বলিতে হঙ্ববে। আর 
যদি তাহাদের ন্বরূপ মাত্রকেই লক্ষ করা হয়, তবে ত তাহা একমাত্র 
আত্মাই, কখনই বহু নহেন। 

অতএব আমরা ইতিপূর্বে যে সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছিলাম, 
এস্থলেও সেই একই সিদ্ধান্ত লাভ করা গেল। অর্থাৎ বহু একেরই 
অন্তর্গত, বহু একেরই অভিব্যক্তি, এক হইতেই বনহুর উৎপত্তি এবং 
একেই বনহুর পরিণতি | একই নিত্য সত্য, একই উচ্চতম সংখ্যা । 


স্থ্টির শ্চন। ১৫ 


এক হইতে উচ্চতর সংখ্যার অস্তিত্ব থাকা দুরের কথা, একের সমানও 
কোন সংখ্য। নাই। 
যদধিকো৷ ন কশ্চিং স্যাদনস্তে জগতিতলে 
যৎ সমোইপি ন কশ্চিং স্যান্নমামি জগদীশ্বরমূ 
( তত্বচ্ছান-সঙ্গীত ) 
বঙ্গানুবাদ ঃ.- অনন্ত জগতে ধাহার অধিক কেহ নাই, ধাহার 
সমানও কেহ নাই, ( সেই ) জগদীশ্বরকে আমি প্রণাম করি। 
অতএব তিনি দ্বিতীয় রহিত বা নিত্য একমেবাদ্বিতীয়ম 
ও 
বু যখন চিরকাল একেরই অন্তর্গত ভাবে বর্তমান, তখন একই 
সত এবং একের উল্লেখ কধিলে বহুর উল্লেখ একান্ত শপ্রয়োজনীয় | 
মন্যভাবেও এবিষয়েব আলোচনা করা যাইতে পারে । “আষ্টায় 
£পরীত গুণের মিলন” অংশে আমরা দেখিতে পাইব যে ত্রহ্ষে 
বিপরীত গুণের একত্ব সংসাধিত হইয়াছে । একত্ব ও বনুত্ব বিপরীত 
গুণ আপত্তিকারীর আপত্তিতেও হা সুস্পষ্ট । স্ৃতরাং ব্রন্মেও 
উক্ত বিপবাঁত গুণদয়ের একতব সম্পাদিত হইয়াছে । অর্থাং তাহাতেই 
অনন্ত একত্বের এবং অনন্ত বনতত্বের অনন্ত সংমিশ্রণ হইয়া অনন্ত 
একত্ব হইয়াছে । ভাই তিনি এক হইয়াও বহুর আষ্টা হইতে সমর্থ 
হইয়াছেন । 


ব্রন্মে যে অনন্ত বহুত্বের একত্ব হইয়াছে, তাহা নিয্লিখিতভাবে 
প্রমাণিত হইতে পারে । প্রথমে আমাদের দেহ সম্বন্ধে চিন্তা কর! 
যাউক। দেহ একটি কিন্তু ইহছাব অঙ্গ প্রত্যঙ্গ, অন্তরস্থিত যন্ত্ 
সমূহ, সহস্র সহস্্ নাড়ী দৈহিক অণু সমূহ, রক্ত, মাংস, মড্জা, মেদ, 
অস্থি প্রভৃতির একতে টহা (দেহ ) গঠিত। দেহের কোন একটা 
অঙ্গকে দেহ বল! যায় না । সকল অঙ্গ প্রতাঙ্গ গ্রভৃতি লইয়ীই দেহ। 
স্তরাং এস্থলে একের অন্তর্গত হইয়াই বনু বর্তমান । 

আমরা! যদি অন্তঃকরণ সম্বন্ধে চিন্তা করি, তবে আমরা এ একই 


১৬ তত্বজ্জান-প্রবেশিকা 


অবস্থা দেখিতে পাই । অর্থাৎ বুদ্ধি, মনঃ) চিত্ত, অহঙ্কার এক অন্তঃ- 
করণের অন্তর্গত। 

এখন আমরা আত্ম! সম্বন্ধে চিন্তা করি । আমাদের মধ্যে আত্মিক 
গুণ যথা-__জ্ঞান, প্রেম প্রভৃতি গুণরাশি বর্তমান । এস্থলে দেখা গেল 
যে আত্মা একই, কিন্তু তাহাতে বিভিন্ন গুণ বর্তমান । যর্দি আমরা 
সুর্ধ্যরশ্মি সম্বন্ধে চিন্তা করি, তবে দেখিতে পাইব যে উহাতে 
সপ্তবর্ণ বর্তমান এবং উহাদের সংমিশ্রণে একট তূর্যারশ্মি গঠিত । অর্থাৎ 
সূর্ধযরশ্মি এক. কিন্তু উহার অন্তর্গত হইয়া বর্তমান সাতটী বর্ণ। প্রসঙ্গ 
ক্রমে বলা যাইতে পারে যে ্র্ধ্যরশ্মি সর্বদাই শুভ্রবর্ণ। অর্থাৎ 
সপ্তবর্ণের অপূর্ব মিশ্রণে একটী বর্ণ গঠিত হইয়াছে যাহাতে সেই 
সপ্তবর্ণই বর্তমান। সেইরূপ ত্রন্মে অনন্ত একত্বের একত সম্পাদিত 
হওয়ায় তিনি একরপ হইয়াছেন । অর্থাং তিনি নিতাই শিব বা 
শুভম.। স্্যরশ্মি শুভ্রবর্ণ। শুভ্র শব্দ শুভ শব্দ হইতে উৎপন্ন । যথা 
শুভ +রকৃ। ন্ৃতরাং আমরা বুঝিতে পারি যে, ব্রন্দে অনন্ত একত্র 
একত্ব সম্পাদিত হইয়াছে । সুতরাং তিনি একরূপং, একরসং, 
শিবমদ্বৈতন.' কিন্তু সেই একরূপের অন্তর্গত হইয়াই তাহার অনন্ত 
অরূপ রূপ নিতা বর্তমান . স্থুতরাং তাহাতেই অনস্ত ব্ত্বের একত্র 
হইয়াছে । আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে 009 00১ 07)9 
1,9/জ/,) ()09 [0001৮6789. এক বঙ্গ, এক বিধান. এক বিশ্ব। 
সব্বত্রই একই বিধান কার্ধা করিতেছে । এই সম্বন্ধে আমরা আরও 
প্রমাণ ক্রমশঃ লাভ করিব । 

এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে একমেবাদ্িতীয়ং ব্রহ্গেও বহুত্ব বোধ 
আছে। আমরা ইতিপূর্রে দেখিয়াছি যে ত্রন্মের অনন্ত স্বরূপ । যদি 
তাহার বহুত্ববোধই না থাকিত, তবে তিনি “*অহ্‌ং বহুস্তাম.” এই সংকল্প 
করিতে পারিতেন না। অর্থাৎ তিনি বনহুর স্থষ্টিকর্তা হইতে 
পারিতেন না। একজন নিরক্ষর সর্ব্ববিষয়ে মূর্খ ব্যক্তি কখনই একটি 
বিরাট, জটিলতাপূর্ণ যন্ত্র প্রস্তুত করিতে পারে না। কারণ, তাহার মধ্যে 
সেই ভাবের কোনই জ্ঞান নাই। ব্রহ্ম সম্বন্ধেও বলা যাইতে পারে যে 


সষ্টির সূচনা ১৭ 


তিনি যদি বহুত্ব সম্বন্ধে সম্পুর্ণ অঙ্ঞই থাকিতেন, তবে তাহার পক্ষে 
ব্ভুর অ্টা হওয়া! অসম্ভব হইত । অ-তএব বলিতে হইবে যে ব্রন্দে বহুত 
বোধ আছে। পরমন্বি গুরুনাথ বনুত্ববোধকে ব্রন্মের সরল কঠোর 
লয়শীল গুণ বলিয়াছেন। 
অবশেষে দ্বন্দ শব্দটীর অথ চিন্তা করা যাউক। উহ] দ্বারা মিলন 
অর্থাৎ একত্ব বুঝায়, আবার কলহ ন্ুুতরাং পার্থক্য অর্থাৎ দ্বিত্ব, বুত্বও 
বুঝায়, ঘেমন-_মহাকবি ভারতচন্দ্রের অননদামঙ্গলে দেখা যায় £- 
কুকথায় পঞ্চমুখ ক্ঠভরা বিষ 
কেবল আমার সঙ্গে ছন্দ অহনিশ । 
এস্থলে ২য় পংক্তিতে মাতা দুর্গাদেবী তাহার প্রিয়তম প্রাণপতির 
সহিত অভেদের এঁকান্তিকতার বিষয়েই বলিয়াছিলেন; কিন্তু পাটুনী 
মনে করিয়াছিল যে তাহাদের মধ্যে দিবানিশি কলহই চলিত । অর্থাৎ 
তাহাদের মধ্যে অমিলন, পার্থক্য বা দ্বিত্ব মৃক্তিমান ভাবে বিরাজ 
করিত ' তাই সে বলিয়াছিল £ - 
“যেখানে কুলীন জাতি সেখানে কোন্দল 1” 
অতএব দেখা যাইতেছে যে একটী শব্দই একত্ব ও বহুত্ব উভয় 
ভাবই প্রকাশ করিতেছে। সুতরাং ব্রন্মেও উভয় ভাবই নিত্য 
বর্তমান, এ বিষয়ে সংশয়ের কোনই কারণ নাই । 
উপরোক্ত আলোচনায় আমরা এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি 
যে বহু একেরই অন্তর্গত। একই পূর্ণ” বহু একেরই অভিব্যক্তি মাত্র । 
একও বনু হইতে পারেন এবং বহুও এক হইতে পারেন। সুতরাং 
এক ও বর কোনও মারাত্মক প্রভেদ নাই, একেই উভয় মিলিত ভাবে 
বর্তমান থাকিতে পারে। অথবা বলা যাইতে পারে যে পূর্ণ বহু ও পূর্ণ 
এক একই । এই উভয় কার্্যই যে প্রেমদ্বারা সংসাধিত হইতে পারে, 
তাহা পূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে। এই সম্পর্কে পরমধি গুরুনাথের 
নিয়োদ্ধত উক্তির প্রতি পাঠকে? দৃষ্টি আকর্ষণ করিতেছি। 
একং যে! বন্থধা কর্তুং বুনেকঞ্চ শক্তিমান্। 
নিত্য জননশীলশ্চ, স গুণঃ প্রেম কথ্যতে ॥| ( সত্যামত ) 
ও 


১৮ তত্বচ্ঞান-প্রবেশিকা 





বঙ্গানুবাদ £--যে গুণ এককে বু করিতে ও বুকে এক করিতে 
শক্ত, যাহা নিত্য জননশীল, সেই গুণকে প্রেম কহে। 

এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে ব্রহ্ম যখন পূর্ণ, তখন তাহার আপনাকে 
বহু করিতে ইচ্ছা হইল কেন? ইহার উত্তরে প্রথমেই বক্তব্য এই ষে 
এই প্রশ্নের মধ্যে যে ইচ্ছা শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে, তাহার প্রকৃত 
অর্থ বুঝিতে গেলে বলিতে হয় যে উহাতে কিছু পাইবার জন্য বাসনা 
প্রকাশ করে। অর্থাৎ ইচ্ছার অথ ঈপ্দা, কিন্তু ব্রন্দের স্যরি বিষয়িনী 
ইচ্ছার মধ্যে ঈগ্লার লেশ মাত্রও নাই। কারণ, তিনি পূর্ণ ও নিত্য 
আগুকাম। ইহাই সত্য যে তিনি তাহার ইচ্ছাশক্তি (১৮)]] 2০০] 
প্রয়োগ ক'রয়াছেন মাত্র। 1কন্ত কিছু পাইতে বাঁ লাভ করিতে 
তাহার কোনই ঈপ্না বা কামনার (99819 বা 191) এর ) উদয় 
হইয়াছিল ন। বা হইতেও পারে না। ইচ্ছার অর্থ কখনই ঈপ্না নহে 
এবং *ড1।] এর তর্থ কখনই 9991:০ বা ৮191, নহে। কিন্তু আমরা 
সব্বদাই ইচ্ছাকে ঈপ্না অর্থে ব্ধহার করিয়া থাকি । এইজন্য 
আমাদের সংগ্চাৰ এতদুর দৃঢ় হইয়াছে যে আমরা ইচ্ছা বলিলেই কিছু 
পাইবার গাকাজক্ষ! বুঝি । আমাদের এই সংস্কারের উদ্ধে উঠিতে 
হইবে এবং ইচ্ছাকে কখনই ঈপ্ন। পধ্যায় উক্ত না করি, কিন্তু ইচ্ছাকে 
11] বা ৮011002, অর্থে ব্যবহার করি। 

যিনি সর্বশক্তিমান, তাহার ইচ্ছা শক্তি থাকিবে না, ইহা একে- 
বারেই যুক্তিসঙ্গত বলিয়া মনে হয় না| বরং সব্বশক্তিমানের ইচ্ছ। শক্তি 
নাই বলিলেই তাহার পূর্ণত্বে দোষারোপ করা হয়। ইংরেজীতে যদি 
ভাঁবটী প্রক্কাশ করা যায়, বে বলিতে হয় “9০৭ চ/1]159 079 
0192, 0100 1১০৮ 1)0% চ7181)60 1" 1৮”. ব্রনের ইচ্ছা শক্তি আছে, 
কিন্ত তিনি পূর্ণ বলিয়! তাহার ঈগ্লা নাই বা থাকিতে পারে না। 
সুপ্রসিদ্ধ সার্বজনীন উদ্বোধনমূলক ব্রহ্মসঙ্গীতের ( “ভূবনবাসী সবে 
গা'ও*এর ) নিয়লিখিত বাক্যে অর্থটি অনেকটা প্রশ্ুট হইয়াছে। 

“এক তিনি দেবদেব নিখিল কারণ, 
খুসী তার এ ধরা স্থজন পালন।” (নিম্মলচন্দ্র বড়াল ) 


স্থটির সুচনা ১৯ 


মানবের ন্যায় ঈপ্না দ্বারা বাধ্য হইয়া তিনি এই স্থষ্টি করেন নাই। 
আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে পরমপিতা অনন্ত গুণাধার ও অনস্ত 
শক্তির আধার, আবার তিনি “পন্ততাবে অনন্ত স্বাধীন, সুতরাং তিনি 
অনন্ত গুণ ও শক্তির অত" , সুতরাং তাহার কোন কার্যেই বাধ্য- 
বাধকতার প্রশ্ন আসিতে পারে না। যদি কেহ বলেন যে পরমপিতার 
ইচ্ছাশক্তি নাই, তবে তাহার ইহাও বলিতে হইবে যে পূর্ণ ব্র্ম ক্রিয়া- 
শক্তিবিহীন। কিন্তু শ্বেতাশ্বতরোপনিষদ বলেন £-- 

পরাস্ত শক্তিবিবিধৈব শ্রায়তে 
স্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়া চ: (৬৮) 

বঙ্গান্ুুধাঁদ ঃ -ইহার বিচিত্রা পরাশক্তি শ্রুতিতে কাপ্তিত হইয়াছে, 
তাহা স্বাভাবিক জ্ঞান ব্রয়া ও বলক্রিয়া। ( তত্বভৃষণ ) 

উপনিষদের অন্যান্য বনু মন্ত্রেও স্ুষ্পষ্টভাবে বুঝিতে পারা যায় 
যে ব্রন্দের ইচ্ছাশক্তি আছে এবং তিনি স্যগ্টি ইচ্ছ! করিয়াছিলেন। 
ইতঃপর বুস্থলে প্রমা।ণত হইবে যেত্রহ্গ তাহার ইচ্ছাশক্তি দ্বারা 
তাহার অব্যক্ত ম্বরূপের অবলম্বনে এই বিশ্ব রচনা করিয়াছেন । ত্রন্ষ 
যে নিগুপণ এবং নিষ্ক্রিয় নহেন, তাহা “মায়াবাদ” অংশে প্রমাণিত 
হহয়াছে। 

ইচ্ছা ও কর্ম এক পর্য্ায়তৃক্ত, একটা অন্তরের ভাব, অপরটী 
উহার বহিঃপ্রকাশ মাত্র । পরমপিতার ইচ্ছার বহিঃপ্রকাশরূপ কর্ন 
আমরা অপামর সর্বসাধারণ সব্বদাই দেখিতেছি ।* কারণ 
তাহার ইচ্ছ! বাতীত জগতে অতি ক্ষুদ্র কার্য্যও সম্ভব হয় নী । মহাপুরুষ 
ঈশা শেষ প্রার্থন। করিয়াছিলেন--“তোমার ইচ্ছাই পূর্ণ হউক” (10) 


* -পরমাঁপতার ইচ্ছার বাহঃপ্রহাশ"' উন্তিতে কেহ ধেন ইহা মনে না 
করেন যে জগৎ বর্ষের বাহিরে অবাস্থত। আমরা ব্রহ্ধকে দোখতে পাই না, 
ণিকন্তু তাহার জগতরূপ কার্য দোৌখতে পাই । তাই আমাদের বাঝবার ও 
বুঝাইবা সুবিধার 'নামত্ত এর্‌পভাবে উক্ত হইয়ছে। নতুবা জীব ও জগৎ 
সব্বকালে ব্রঙ্গের অন্তর্গতভাবে অবাঁস্থত। এ বিষয়ের আলোচনা আমরা 
ক্রমশঃ দেখিতে পাইব। 


২০ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


ছা?।] 009 001)6)। প্রতুাত নির্ভরতা নামক অত্যুৎকৃষ্ট গুণ সাধনের 
মূল পরমপিতার ইচ্ছাকে অল্লান বদনে অথবা সানন্দ চিত্তে পদে পদে 
শিরোধাধ্য করিয়া নেওয়া । সকল প্রকার সাধককেই শেষে পরমপিতার 
ইচ্ছার প্রতি আত্মসমর্পণ করিতে হয়। তাহারই ইচ্ছার সহিত 
সাধকের ইচ্ছার পূর্ণ মিলনই লোভনীয় ও লভনীয় এবং সেইজন্য 
উন্নত সাধকগণ সববদ যত্ববান থাকেন । মানবের মধ্যে আমরা জ্ঞান 
প্রেম ও ইচ্ছা দেখিতে পাই । উহারা কোথা হইতে আমিল ? অবশ্যই 
বলিতে হইবে যে জীব যে পরমাত্মার অংশভাবে ভাসমান, তাহাতে 
উহার পূর্ণ ও অবিকৃত ভাবেই বর্তমান । 

শ্রীমন্তগবদগীতার নিয়লিখিত শ্রোকটির প্রতি পাঠকের মনযোগ 
আকধণ করিতেছি। 

ন মে পার্থাস্তি কর্তব্যং ত্রিষু লোকেষু কিঞ্ণন। 
নানবাপ্তমবাপ্তব্যং বর্তএব চ কন্মণি ॥ (৩২২) 

বঙ্গানুবাদ £ পার্থ, তিন লোকের মধ্যে আমার কিছু কর্তব্য 
নাই, আমার পাইবার কিছু নাই অথচ আমিও কর্্মানুবর্তন করিয়া 
থাকি ।* ( গৌরগোবিন্দ রায় ) 

ছান্দোগ্য উপনিষদের একটী বিশেষ সিদ্ধান্ত এই যে এক বিজ্ঞানে 
সর্ববিজ্ঞান লাভ হয় 1%*% আচার্য শঙ্কর এই সিদ্ধান্তের উপর 
বিশেষভাবে জোর ( 81700159819 ) দিয়াছেন সুতরাং উক্ত সিদ্ধান্তকে 
সৃত্র ধরিয়া চিন্তা করিলেই বুঝিতে পারা যায় যে মানবে যে ইচ্ছাশক্তি 
অপূর্ণ ৪ বিকৃতভাবে আছে, ব্রন্মে তাহাই পূর্ণ ও বিশুদ্বভাবে নিত্য 
বর্তমান। কারণ, ব্রন্ষে ইচ্ছাশক্তি না থাকিলে মানবে তাহা আসিতে 
পারিত না। মানবে যে ইচ্ছাশক্তি আছে, ইহা সব্ববাদিসম্মত । সুতরাং 
মানবের উৎসেও উহা বর্তমান । অতএব “ত্রন্গে ইচ্ছাশক্তি নাই” এই 
উক্তি ভ্রান্তিপূর্ণা। ব্রহ্ম কেবলই-_ 

'সত্যং জ্ঞানমনস্তং ব্রহ্মা” 
* পাণতাকার শ্রীকৃষকে পরমেন্বর ভাবে বর্ণনা করিয়াছেন। 
+* “মায়াবাদ* অংশে ইহার বিস্তারত বরণ প্রদত্ত হইয়াছে । 


স্্টির সৃচনা ২১ 


নহেন, কিন্তু তিনি অনস্তঞ্চণ ও অনন্ত শক্তির নিত্য আধার ও 
ইচ্ছাশক্তি তাহারই শক্তি বিশেষ । ব্রন্মের স্বরূপ লক্ষণ ও তটস্থ 
লক্ষণ বলিয়! তাহার গুণরাশি বিভক্ত হইতে পারে না। তাহার অনন্ত 
গুণই নিত্য । ব্রহ্মকে সর্বশক্তিমানও বলিব, আবার বলিব যে 
তাহার ইচ্ছাশক্তি নাই, ইহা স্ববরোধী উক্তি বলিয়াই মনে হয়। 
অতএব ব্রহ্ম যখন সঙ্গত বিবেচনা করেন, তখন তাহার ইচ্ছাশক্তি 
প্রয়োগ করেন। ইহাতে আশ্ট্য্যান্বিত হইবার কিছুই নাই। তবে 
এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে পরমপুরুষ যে কর্মই করুন না কেন, 
তাহাতে তিনি কখনই লিপ্ত হন না, তিনি নিতা নিলিধ। 
শ্রীমন্ভগবদগীতায় শ্রীকৃষ্ণ অজ্ঞ্বনকে বলিতেছেন 2 
ন মাং কম্মাণি লিম্পন্তি ন মে কর্মফলে স্পৃহা । 
ইন্তি মাং যোহভিজানাতি কন্মভির্ণ স বধ্যতে ॥ (৪81১৪) 

বঙ্গানুবাদ 8 কন্ম সকল (স্থষ্ট্যাদি) আমাকে লিপ্ত করে না, 
আমার কম্মফলে স্পৃহা নাই। যে ব্যক্তি আমার এইবূপ জানে. সে 
কখন বদ্ধ হয় না। '. €( গৌরগোবিন্দ রায় ) 

পরমধি গুরুনাথ গাহিয়াছেন 2 

অনন্ত গুণের ধাম পালিছ ভুবন, 
আপনি নিলিপ্ত রহি লিপ্ত করি জন।” 

গীতায় অজ্ঞনের ও্ধতি শ্রীকৃষ্ণের সর্ববপ্রধান উপদেশ এই যে 
তিনি যেন সব্বদা ফল কামন। বিবজ্জিত হইয়া নিলিপ্তভাবে কন করেন। 
এই ভাবটি যে গীতাতে কত ভাবে ব্যাখ্যাত হইয়াছে, তাহা সেই গ্রন্থ 
পাঠে সহজেই বুঝিতে পারা যায়। যখন সাধকের প্রতিই এই 
উপদেশ, তখন সব্ব আদর্শের আদর্শ যিনি, সেই পরমেশ্বর যে উক্ত 
আদর্শ সম্পূর্ণরূপে সংসাধিত হইয়াছে, তাহা বলাই বাহুল্য । স্তুতরাং 
বলা যাইতে পারে যে পরমপিতা৷ ঈগ্সা ব! কামন! বাসনার জন্য বাঁধা 
হইয়। এই ্যপ্টি করেন নাই। কিন্তু তিনি যখন ইচ্ছা করিয়াছেন, 
তখনই নিলিপ্ত ভাবে স্থষ্টি কাধ্য সম্পাদন করিয়াছেন। ন্ৃতরাং এই 
কার্যে তাহার মধ্যে কোনই বিকার উপস্থিত হয় নাই। 


২ তত্বঙ্জান-এবেশিক। 


ইতিপূর্বে যাহা লিখিত হইয়।ছে, তাহ। জানিয়াও কেহ কেহ 
বলেন যে মানবের পক্ষে ইচ্ছা যেমন তঠহার অপূর্ণতা প্রকাশ করে, 
সেইরূপ অনন্ত প্রেমময় পরম পিতার ইচ্ছায় স্থগ্তিকারধ্য সম্পন্ন 
হইয়াছে বলিলেও তীহার অপূর্ণতাই প্রন্তাশ পায়। তাহার? বলেন 
যে স্প্টিকার্্য তাহার স্বভাব বলিলেই এই সমস্তার সমাধান হয়। 
পাঠক এই প্রশ্নের উত্তর বুঝিতে "স্থ্টি সাদি কি অনাদি”, “কল্পবাদ” 
প্রভৃতি অংশ সমূহে লিখিত বিষয় পাঠ করিলেই স্ুষ্পষ্টভাবে বুঝিতে 
পারিবেন ঘষে স্ষ্টি ব্রন্মের স্বভাব বশতঃ আপনা আপনি হয় নাই, 
কিন্তু উহা তাহার ইচ্ছা সম্ভুতা সুতরাং সাদি। মানবের ইচ্ছার 
হ্যায় যে ব্রন্মের ইচ্ছা 'দৌোষছুষ্টা নহে. তাহাও প্রমাণিত হইয়াছে । 
এস্থলে ঈপ্সা সম্বন্ধে আরও কিঞ্চিং লিখিত হইল । 

আমরা সাধারণ মানবে দেখিতে পাই যে তাহার প্রায় সকল 
কাধ্যই স্বার্থপরতা দোষে ছুষ্ট এবং তাহার কার্যসমূহ সব্বদাই তাহার 
অপূর্ণতাই প্রকাশ করিতেছে । সাধারণ সাধকের সম্বন্ধে যদি আমরা 
চিন্তা করি, তবে দেখিব যে তাহার কোন কোন কাধ্য স্বার্থগন্ধহীন বটে 
কিন্তু অনেক কার্যাই স্বার্থ জন্য সম্পাদিত । সংসারে চলিবার মত 
যাহা প্রয়োজনীয়, তাহা অবশ্যই তাহারা সম্পাদন করেন । আমরা 
যদি আরও উচ্চস্তরের সাধকের কথ। চিস্ত। করি, তবে দেখিব যে 
তাহাদের সমস্ত ইচ্ছাই যেন ইচ্ছাময়ের ইচ্ছা দ্বারা নিয়মিত হইতেছে । 
তাহাতে ( সেই সাধকে ) যেন নিজের ইচ্ছা বিলীন। স্থতরাং তাহার 
কোন কার্ধই কামন! প্রস্থ নহে, বরং সমস্ত কাধ্যই যেন তিনি পরম 
পিতার আদেশে করিতেছেন । প্রশ্নকর্ত' -লিতে পারেন যে, যে তিন 
শ্রেণীর মানবের কথা উল্লেখ করা হস ষ্টাহারা নিঃম্বার্থভাবে অথবা 
নিলিপুভাবে কার্ধা করিতে পারেন বটে, কিন্ত সেই সকল কার্ষয 
ছবারাও ্টাহাদের অন্তরে উন্নতি লাভের আশা! স্পষ্ট ব৷ লুক্কায়িত ভাবে 
বর্তমান থাকে । শ্থৃতরাং তাহাদের কার্ধ্য দ্বারাও তাহাদের ঈগ্সা স্চিত 
হয়। ইনার উত্তরে বক্তব্য এই যে অপূর্ণ জীব যতই পরমোন্নতি লাভ 
করুন, সকল্গ কার্ধযই যে তিনি সম্পূর্ণরূপে ঈগ্স। বিরহিত ভাবে সম্পাদন 


সষ্টির স্চন] ২৩ 


করেন, তাহ] মনে হয় না। কিন্তু অধিকাংশ কাধ্যই যে তাহারা 
নিলিপ্ত এব আদিষ্ট ভাবে সম্পাদন করেন, তাহা সত্যা। এস্থলে ইহা। 
অবশ্ঠ বক্তব্য যে অত্যুননতদ্িগের ঈপ্দা তখন একমাত্র বাঞ্ছনীয় পরম 
সুহৃদ ব্রন্মের জন্যই, আমাদের ধারণীয় বিষয় সংক্রান্ত কোনও বাসনা 
কামনা পূরণের জন্য নহে। 

অতুযুন্নত সাধকও আবার যতই টন্নত হষ্টবেন * তাহার ইপ্নাও "তই 
অল্প হইতে অল্পতর হইতৈ থাকিবে এবং পব্রহ্মের ইচ্ছাই তাহার ইচ্ছা” 
এই ভাবের আরও ক্রমোন্নতি হইতে থাকিবে, অথবা বলিতে হয় যে 
প্রন্ধের ইচ্ছা ভিন্ন তাহার কোনও পৃথক ইচ্ছা! থাকিবে না” এই 
ভাবের ক্রমোননত্তি তাহাতে সাধিত হইতে থাকিবে । অবশেষে তাহার 
পৃ্ণামুক্তির সাথে সাথে তাহার ঈপ্লারও শেষ হইবে। 

অনন্ত ও পূর্ণব্রহ্ম সকল আদর্শের আদর্শ। স্ৃতরাং তাহাতে 
ঈপ্না সম্পূর্ণরূপে নিতা বিবজ্জিত। শর্ধথাং তাহাতে সকল আদর্শের 
নিরতিশয়ত্ব প্রাপ্ত হইয়াছে । অর্থাং দ্িনি সম্পূর্ণরূপে ঈপ্সা বিরহিত 
ও নিলিপগ্ুভাবে তাহার অসীম শক্তিসম্পন্না স্মহী ইচ্ছাশক্তি দ্বারা 
লীলার্থ ই (কিন্তু কিছু পাইবার জন্য নহে ) এই স্থষ্টি ব্যাপার সম্পাদন 
করিতেছেন। তাহার কোন ইচ্ছাই তাহার অপূর্ণতা প্রকাশ করে না 
অর্থাৎ তাহার ইচ্ছার অর্থ ঈপ্না নহে, আবার 111 এর অর্থ 96819 
হইতৈই পারে না। কারণ, তাহার নূতন কিছুই প্রাপ্তবা নাই, 
তিনি যে নিত্যই আগুকাম । অপূর্ণতা ও ঈপ্না ( উহারা যতই অল্প 
হউক না “কন ) সর্বদা সংযুক্ত, কিন্তু পূর্ণে ঈদ্দার কোনই স্থান নাই। 

আমরা জাগতিক ব্যাপারের তুলনা দ্বার জ্ঞান মর্জীন করি বটে, 
কিন্ত পাঠক সর্বদাই মনে রাখিবেন যে সাস্ত জীব বা জড় পদার্থ ছারা 
অনন্ত ব্রন্মের সম্পূর্ণ উপমা কখনই সম্ভব নহে। তাহার শ্যায় দ্বিতীয় 
জগতে কেহ বা কিছু না । পাঠকের আরও মনে রাখিতে হইবে যে 
তিনি সর্ব আদর্শের আদর্শ ন্ুতরাং তাহাতে যে বিশেষত্বেরও 


% ব্ন্মের অনন্তগুণ, প্রত্যেক গুণে বঙ্গের সাঁহত সাধকের একত্ব লাভকে 
মীন্ত বলা হয়। সুতরাং মণণক্তও অনন্ত এবং আত্মার উন্নাতিও অনন্ত । 


২৪ তত্বচ্ছান-প্রবেশিকা 


পূর্ণত৷ প্রাপ্ত হইয়াছে, ইহাই ব্বতঃসিদ্ধ। পূর্বোক্ত তিন শ্রেণীর মানবের 
ৃষ্টাস্ত হইতে আমরা বুঝিতে পারি যে ঈপ্ল। ক্রমশঃই হাস প্রাপ্ত হয় 
এবং পরিশেষে পরমোন্নতদিগের মধ্যে অত্যুননত সাধকগণের জীবনে পূর্ণত্ব 
প্রাপ্তির পূর্বেব অতি সুক্ষ্ম ও অত্যল্লভাবে বর্তমান থাকে মাত্র । সুতরাং 
পরব্রন্মে যে সব্বপ্রকারে ঈগ্না বিবজ্জিত হইয়াছে, তাহা বলাই 
বাহুল্য । যদ্দি পরমেশ্বরকে একটি সাধারণ মানব মাত্র মনে করা যায়, 
তবে স্থগ্রিকা্যের মূলেইচ্ছা বর্তমান বলিলে তাহার পূর্ণত্বে সন্দেহ 
আসিলেও আসিতে পারে বটে, কিন্তু তিনি ত মানব নহেন, এমন কি 
পথিবীর উচ্চতম সাধকও তাহার অনন্ত অনন্ত অনন্ত উন্নতির কণামাত্র 
লাভ করেন মাত্র। সুতরাং “স্ষ্টি করিতে তাহার ইচ্ছা হইল” বলায় 
তাহার অপুর্ণততার আশঙ্কা কর যুক্তিযুক্ত হইতে পারে না। এই 
সম্পর্কে আরও একটি তত্ব আমাদের লক্ষ্য করিতে হইবে । তাহা এই 
যে আমরা দেখিয়াছি যে ভ্রমোন্নতির সঙ্গে সঙ্গে ঈপ্নার হাস হয়। 
যদি ইহাই সত্য হইল, তবে ধাহাতে অনন্ত উগ্নতি নিত্য বর্তমান, 
তাহাতে ঈপ্নার লেশ মাত্রও থাকিতে পারে না। যদি ইহা অস্বীকার 
করা যায়ঃ তবে অনবস্থা দোষ উৎপন্ন হয়, অর্থাৎ ঈক্সা হাস পাইতেই 
থাকিবে, কিন্তু উহা কখনও নিঃশেষিত হইবে না। তাহা হইতে পারে 
না। কারণ, ক্রমাধয়ে হাস হইতে হইতে উহা এক স্থলে নিঃশেষিত 
হইবেই হইবে । ইহাই স্বাভাবিক বিধান । 

অন্যভাবেও চিন্তা করিলে বুঝিতে পারা যায় যে পরমপিতা কামনা 
দ্বারা বাধ্য হইয়। স্থষ্টি করেন নাই। স্থপ্টির মূলে তাহার প্রেমময়ী ইচ্ছা । 
প্রেম নিত্যই কামনাতীত। তিনি নিত)ই অনস্তও পূর্ণ প্রেমময়। 
সুতরাং প্রেমময়ী ইচ্ছার মধ্যে কোনও বাসনা কামনা থাকিতে পারে 
না। প্রেম যে কিরূপ কামনাতীত, তাহা বুঝাইতে বোধ হয় অধিক 
বাক্য প্রয়োগ করিতে হইবে না । ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে প্রেমের 
সাধক প্রেম সাধনায় অনেক দূর অগ্রসর হইলেই পরম প্রেমময় পরম- 
পিতাতে আত্ম সমর্পণ করিতেই তিনি সব্বদা ব্যাকুল থাকেন। তিনি 
তখন কোনও স্থখের এমনকি হ্বরবখেরও প্রার্থী থাকেন না । কোনও 


স্্টির সুচনা ২৫ 


ছঃখকে তিনি ছুঃখ বলিয়া মনে করেন না। তিনি সর্ববদ প্রেমব্যাকুল 
প্রাণে একমাত্র প্রেমের পাত্র পরম প্রেমময়কেই প্রার্থনা করেন। 
সব্বদাই তাহার ইহাই একমাত্র আকাজক্ষা যেন তিনি সেই অতল প্রেম 
জলধিতে নিত্য স্থবিনিমগ্রথাকিয়।তাহারই নিত্য প্রেম সুধা পানে নিত্য 
নিরত থাকেন । ইচ্ছাময়ের ইচ্ছা ভিন্ন তাহার যেন পৃথক কোনও ইচ্ছা 
থাকে না, এক কথায় তিনি যেন সেই নিত্য স্থৃহছদ্দ পরম প্রেমময় 
সম্পূর্ণরূপে আত্মসমর্পণ করিতে পারেন । তখন তিনি প্রেমময়ের জন্যই 
নিজ জীবন, দেহ, মন, প্রাণ, বাসনা, কামনা, সকলই সম্পূর্ণরূপে 
বিসর্জন করিয়াও সখা হন না. তখন তাহার প্রেমের জন্যই প্রেম অথবা 
তিনি অহ্তুকভাবেই প্রেমময়ের জন্ নিত্য প্রেম ব্যাকুল। 

উক্তরূপ অত্যুননত প্রেমিক সাধক গ্রেমময়ের প্রেমস্ধারসে যখন 
আত্যন্তিকভাবে ভাবে ডুবিয়া থাকেন, তখন সেই স্তুগভীর প্রদেশ 
হইতে তিনি তাহার সহোদর প্রতিম জগগ্বীসিগণের নিকট সত্যভাবে 
বলিতে পারেন যে £ 

যিনি অনন্ত, নিত্য ও পূর্ণ প্রেমময়ের অপরূপ প্রেম-নুন্দর মধুর 
রূপ দর্শন করেন নাই, যিনি মরু পর্যটনকারী পথিকের ন্যায় অত্যন্ত 
পিপাপাতুর হইয়। প্রেম জ্যোতিন্ময় নিত্য নিষলষ্ক পূর্ণচন্দ্রের অপূর্ব 
স্ুশীতল রূপমাধুরী প্রেমপিয়াস্থ নয়নে নিরন্তর পান করিয়া করিয়া অরূপ- 
রূপ-তৃষ্ণার অপার পরিতৃপ্তি লাভ করিয়াও নিত্যই অতৃপ্ত থাকেন নাই; 
যিনি অনস্ত সৌন্দে্যোর অনন্ত আধার, অনস্ত লাবণ্যে নিত্য পরিপূর্ণ 
অনন্ত প্রেমময় দেবতার অফুরস্ত অরূপ বূপরাশি অনিমেষ প্রেম নয়নে 
দর্শন করিয়! করিয়া প্রেমে তাহাতেই আত্মহারা হইয়! থাকেন নাই ; 
যিনি পরম প্রেম সুন্দর অতুলন প্রেমমণির অদর্শন মাত্রেই সমস্ত দেশ 
ঘোর তমসাচ্ছন দেখেন নাই' বিশ্বভৃবন শূহ্যময় হেরেন নাই ও বিরহানলে 
বিদগ্ধ হন নাই, আবার যিনি অনন্ত প্রেমাধার বিশ্বেশ্বরকে সমস্ত হৃদয়ের 
সুগভীর স্থল হইতে বিশ্বময় দর্শন করিয়া তাহারই অপুর্ব সৌন্দর্য্য 
মোহিত হইয়া বারংবার “সত্যং, শিবং, সুন্দরং, মধুরম্” বলিতে থাকেন 
নাই,যিনি সেই নিত স্ুহাদ প্রিয়তম প্রাণেশ্বরের দর্শনে সকলই আনন্দ, 





২৬ তত্চ্ঞান-প্রবেশিক। 


সকলই অস্ৃভ, সকলই প্রেম এবং সকলই অপুর্ব দিব্যচ্ভান জেযোতিঃতে 
পরিপূর্ণভাবে দশন করেন নাই, যিনি হৃদয় মন্দিরে হৃদয় রাজ্যের 
একমাত্র রাজাধিরাজ অনন্ত প্রেমরসময় নিত্য প্রাণরমণ প্রাণপতির 
হৃদয় হরণ প্রকাশ নিত্য দর্শন করেন নাই, ধিনি সেই অতুলনীয় প্রেম 
জ্যোতিঃতে সেই অরূপ রূপানলে পতঙ্গের ন্যায় আত্মাহুতি দান করেন 
নাই, তাহার কোন দর্শনই আজ পর্যন্ত সার্থক হয় নাই বুঝিতে হইবে, 
যিনি এই বিরাট বিশ্বের প্রতি অণু পরমাণুতে ওতপ্রে।তভাবে এবং 
প্রত্যেক জীবের আত্মারূপে অবস্থিত সেই অনন্ত একত্বের একত্বে নিত্য 
বিভৃষিত ও কে -সেই অনন্ত অরূপ-রূপ-সিন্ধু একমাত্র ব্রহ্মকে 
নিত্য দর্শন করেন না. আবার যিনি সেই একমাত্র অনন্ত ব্রন্ষে সমুদায় 
জীব ও জগৎ অন্বর্গতভাবে নিত্য অবস্থিত নেহারেন নাই এবং যিনি 
গুণাতীত অবস্থা লাভ করিয়া এইভাবে “একমে বাদ্ধিতীয়ম্” রূপ ব্রন্মের 
পরম রূপ নিতা দরশন করেন না. তাহার এখনও অধিক বাকী আছে, 
জানিতে হইবে । 


যিনি তৃষিত চাতক সম প্রেমস্থধাপানের জন্কা আকুলপ্রাণে 
উদ্ধদিকে চাহিয়া চাহিয়া প্রতীক্ষার অসীম কেশ ভোগ করেন মাই এবং 
পরিশেবে প্রেমামৃত প্রাবনে প্লাবিত হইয়া আকুল পিয়াসার পরিতৃপ্ত 
লাভ করেন নাই. যিনি অনন্ত রসাধার প্রেমরসময়ের সুমধুর মধুর নাম 
কীর্তন করিতে করিভে ঠাহারই প্রেমন্ুধাপানে বিভোর হইয়া জন্ম 
সার্থক করেন নাই, যিনি অনন্ত প্রেমগয়ের একান্ত প্রেমে তাহাতেই 
আত্মহার। হইয়1 া*"স্ম্ম সাক্ষাংভাবে অনিমেষ লোচনে দর্শন করিয়া 
তাহারই নুধাপর্ণ ”পম গুণানুকীর্তন করিতে করিতে রসনাকে অপার 
তৃপ্তি দান করেন নাই, প্রেমামৃতসিন্ধুর অপূর্ব প্রেমরস আন্বাদন করিতে 
করিতে আনন্দাতিশষ্যে তাহার মর্শস্থল হইতে মুুদ্মুঃ 'প্রণবধবনি উচ্চৈ- 
স্বরে উচ্চারিত হয় নাই, ধাহার হৃদয় আকাশে সেই অতুলনীয় নিত্য 
নিক্ষপঞ্ত পূর্ন পপ্রমচন্দ্র নিত্য প্রকাশিত থাকেন না এবং যিনি সেই পূর্ণ 
প্রেম স্ুধাকরের প্রেমস্তধা চকোরবং নিত্য অবিচ্ছেদে পান করেন না, 
যিনি অতল প্রেম জলধিতে নিত্য স্থুবিনিমগ্ন থাকিয়। নিত্য প্রেম মুধা 


সুষ্টির স্চন! ২৭ 


পান করিতে করিতে গুরুগন্তীর স্বরে “পূ্মমৃতম্ণ, “পূ্মৃতম্* বলিতে 
থাকেন নাই, তাহার অন্য রসাস্বাদনে কি ফল? 


ধিনি হৃদয়স্থিত অনন্ত প্রেমময়ের অপূর্ব প্রেমস্ুধাগন্ধে অন্ধ হইয়া 
কন্তুরী মুগের হ্যায় সেই প্রেমের অফুরস্ত উৎসের অনুসন্ধানে ইতস্ততঃ 
ঘুরিয়া বেড়ান নাই, যিনি তাহার প্রেমগন্ধে আত্মহারা হইয়া “কই 
তুমি”, “কই তুমি” বলিয়া বারংবার ভীমরব করিতে করিতে মূচ্ছিত 
হইয়া পড়েন নাই, ধাহার স্থুচ্ষ/টিত হৃদয় পল্মের অপূর্ব শ্ুধাগন্ধ। প্রেম 
সমীরে বিকীর্ণ হইয়া নিজেকে এবং দশ দিক আমোদিত করিয়া 
তোলে নাই, ধাহার সুমধুর প্রেমপূর্ণ জীবন গন্ধে আকুল হইয়া? পরম 
ভক্তরুন্দ তাহার সহিত গভীর মিলনে মিলিত হইয়া মহাপ্রেমের হাট 
মিলান নাই, তাহার কোন আত্রাণই সফল হয় নাই। 


অনন্ত প্রেমময়ের প্রেমগুণ কীর্তন শুনিতে শুনিতে ধাহার প্রেমপূর্ণ 
হৃদয়সিন্ধু অফুরন্ত প্রেমরসময়ের প্রেমে উদ্বেলিত ও তরঙ্গায়িত হইয়া 
উঠে নাই, যিনি অনন্ত রসাধার প্রেমময়ের নামন্ুধা পানে চিরবিহ্বল 
হইয়া থাকেন নাই, যিনি অনন্ত প্রেমময় পরমপিতার অমৃতময় বাণী 
শ্রবণ করিয়া আনন্দ সাগরে নিমগ্ন হন নাই, যিনি অনন্ত গ্রীতির উৎস 
পরম কবির নিত্য প্রেম সঙ্গীত পীরিতির গাথা সাক্ষাংভাবে শ্রবণ 
করিয়। করিয়া আত্মহার! হইয়া তাহাতেই নিত্য বাস করেন না, এবং 
যিনি তখন অবলীলাক্রমে হৃদয়. মন, প্রাণ, জীবন, জাতি, কুল. ধন, 
মান সমস্তই সেই একমাত্র প্রেমের পাত্রে চিরতরে সমর্পণ করেন নাই, 
কোন শ্রবণই তাহাকে পরিতৃপ্তি দান করিতে পারে নাই । 


ঘিনি অনন্ত প্রেমসিম্ধৃতে ডুবিয় ডুবিয়া প্রেমময়ের অপূর্ব প্রেম 
ক্রোড়ে নিত্য আশ্রয় লাভ করেন নাই, যিনি অনন্ত ন্েহময় পরম- 
পিতার নেছালিঙ্গনৈ আলিঙ্ষিত হইয়া আত্মহারা হইয়া থাকেন নাই 
এবং তাহারই অত্যাশ্চর্্য অপূর্বব স্পর্শনে সর্ববপাপ বিনিমুক্ত ও প্রেমে 
বিগলিত হইয়া তাহাতে চির-মিলনে মিলিত হইয়া থাকেন নাই, 
তাহার স্পর্শস্খ নিশ্চয়ই সার্থক হয় নাই। 


২৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


অতএব দেখা যায় যে সাধকেরও প্রেম সাধনার অত্যুচ্চাবস্থায় রূপ 
রস, গন্ধ, শব্দ, স্পর্শবূপ সর্ববিধ কামনা বাসনা অত্যন্ত অকিঞ্চিংকর 
বলিয়া বোধ হয়। সাধকেরই যখন উক্তরূপ কামনাশৃন্যা, ধারণাতীতা 
প্রেমময়ী অবস্থা সংঘটিত হইতে পারে, তখন ধিনি অনন্ত অনন্ত অনস্ত 
প্রেমে নিত্য বিভুধিত, যিনি নিত্য প্রেমন্বরূপ অথবা অনন্ত প্রেমের 
একমাত্র উৎস. তাহাতে কামনার স্থান কোথায় ? 


পরমধি গুরুনাথ "'সত্যধর্ম” গ্রন্থে ধন্মার্থীদিগকে নিম্লিখিত 
উপদেশ দিয়াছেন 2 


“প্রেম কামনাতীত, সুতরাং একাসনে কোনও কামা বিষয়ের 
প্রার্থনার সহিত প্রেমের জন্য প্রার্থনা করিবে না ।” 


যখন সাধনার প্রারন্তাবস্থায় উপাসনার বিধির মধ্যে এই মহান্‌ 
উপদেশ নিহিত রহিয়াছে, তখন সাধক প্রথম হইতেই বুঝিতে থাকেন 
যে প্রেম কামনাতীত ও সেইভাবে হুদয়কে গঠন করিতে থাকেন এবং 
অবশেষে প্রেম যে কিভাবে পরিণতি লাভ করে, তাহার যংকিঞ্চিং 
আভাস মাত্র ইতিপূর্বে প্রদত্ত হইয়াছে, অথবা সেই অতুলনীয়া 
অবস্থার কণামাত্রও বণিত হয় নাই। 


পরমষি গুরুনাথ অন্যত্র লিখিয়াছেন £-- 


“কামই দোষাংশশূন্ত হইয়া প্রেমরপে পরিণত হয়। আকরে যে 
স্ব্ণপ্রাপ্ত হওয়া যায়, উহাতে স্বর্ণেতর নানা পদার্থ মিশ্রিত থাকে, শীতল 
জলে ধৌ'ত করিলে তংসমুদায় দূরীভূত হয় না, কিন্তু প্রবল দহনে দগ্ধ 
করিলে এবং এ দাহ সময়ে উহাতে শ্যামিকানাশক পদার্থ বিশেষ 
সংযোগ করিলে উহ। বিশুদ্ধ হয়। যদি একবার দগ্ধ করিলে 
বিশুদ্ধ না হয়, তবে পুনঃ পুনঃ এ রূপ দগ্ধ করা যেমন আবশ্যক, 
তদ্রেপ নিসর্গলদ্ধ কামকেও শীতল জলবৎ আশু সুখকর ক্রিয়! বিশেষে 
প্রবন্তিত করিলে উহা প্রেমাকারে পরিণত হয় না, প্রত্যুত উহাকে 
তত্বজ্ঞান-দহনে দগ্ধ ও দাহ করিলে উহাতে পবিত্রতা, সরল প্রভৃতির 


সৃষ্টির সুচনা ২৯ 


সংযোগ করিলেই উহা৷ বিশুদ্ধ হইয়। প্রেম নামে ব্যাখ্যাত হয়। এই 
প্রেমই ঈশ্বর প্রেমের অস্কুর ।৮* ( তত্বজ্ঞান-সাধন] ) 

যখন ঈশ্বর প্রেমের অস্কুরই সর্ব প্রকার কাম বাসনা-বিবজ্জিত, 
তখন যিনি অনস্ত ও নিত্য প্রেমের একমাত্র আধার, যিনি অনন্ত জ্ঞান, 
পবিত্রতা, সরলত। প্রভৃতি অনন্তগুণে নিতাই পরিপূর্ণ, যিনি নিত্য 
নিরাকার, নির্ধিবকার ও অশরীরী, তাহারই প্রেমময়ী ইচ্ছা যে সম্পূর্ণ- 
রূপে কামনা শুনা হইবে, তাহ বলাই বাহুল্য । অতএব এইভাবে 
আলোচনা করিয়াও দেখা গেল যে অনন্ত প্রেমময় ব্রন্মে কোনও কামন। 
থাকিতে পারে না। তিনি তাহার প্রেমময়ী ইচ্ছার দ্বারাই স্থষ্ট 
করিয়াছেন, কোনও কামনা দ্বারা বাধ্য হইয়া এই কার্য সম্পাদন 
করিতেছেন না। 

একজন শ্রদ্ধেয় মায়াবাদী দার্শনিক পণ্ডিত প্রশ্ন উত্থাপন করিয়া- 
ছেন যে জগতে দেখা যায় যে ইচ্ছার গতি আছে। যদি জীবাত্মার 
ইচ্ছাই থাকে, তবে বলিতে হইবে যে উহার গতি অন্তঃকরণে যায় এবং 
অন্তঃকরণ হইতে বহিরিব্দ্রিয়ে যায় ও শেষে দেহ হইতে বহির্জগতে 
প্রকাশিত হয়। ব্রন্মের ইচ্ছা থাকিলে উহারও অবশ্ঠ গতি আছে 
বলিতে হইবে এবং তাহার হইতে উহা! অবশ্যই বাহিরে যাইবে । কিন্তু 
্রন্ম ভিন্ন দেশ নাই । সুতরাং তাহার ইচ্ছার গতি হইতে পারে না। 
যখন দেখা যায় যে ইচ্ছা! হইলেই উহা! ইচ্ছাকারী ব্যক্তিকে অতিক্রম 
করে, তখন ব্রন্দে কি প্রকারে ইচ্ছা! থাকিতে পারে ? 

ইহার উত্তরে প্রথমেই আমাদের বলিতে হয় যে আমাদের অবস্থা! 
দ্বারাই ব্রন্মের গুণ ও শক্তি সম্পূর্ণধপে বুঝিতে গেলেই আমাদের ভম 
অবশ্ন্তাবীরূপে উপস্থিত ইইবে। অথচ জাগতিক দৃষ্টান্ত ভিন্ন সাধারণের 
পক্ষে বুঝিতে ও বুঝাইতে অন্ত উপায় নাই। আবার সাস্ত পদার্থ দ্বারা 
অনস্তের সম্পূর্ণ উপমাও সম্ভব হয় না। আমাদের আরও বুঝিতে 
হইবে যে আমাদের গুণ ও শক্তি তাহারই গুণ ও শক্তির আভাস মাত্র 

* এই সম্পর্কে ইতঃপর 'লাখত অংশ সমূহ বিশেষতঃ “মায়াবাদ” অংশ 
দ্রষ্টব্য । প্রেমই দেহসংসর্গে আসিয়া বিকৃত হয় ও কম রূপে পারণত হয় । 
প্রেম আম্মার সরল গুণ, কিন্তু কাম জাত গুণ অর্থাৎ দেহ সংসগ্গে জাত । উহা 


আত্মাকে স্পর্শ কাঁরতে পারে না। উহা হৃদয়েই জাত, বর্ধিত ও লয় প্রাপ্ত 
হয় । উদ্ধৃত অংশে যাহা লাখিত হইল, তাহা প্রেম সাধনার প্রণালী বিশেষ । 


৩০ তত্বঙ্জান- প্রবেশিকা 


অথব। উহার অত্যন্ত সীমাবদ্ধ এবং বিকৃত। আমাদের গুণ ও শক্তি 
দেহ সংসর্গে আসিয়া কতকট স্থুলভাবে প্রকাশিত হয়। কিন্ত ব্রন্মের 
গুণ ও শক্তি স্থুল ত নহেই, সুল্মও নহে। উহারা কারণাকারে তাহাতে 
নিত্য বর্তমান।* এই জন্যই তাহার গুণ ও শক্তির ধারণা সাধারণের 
পক্ষে অসম্ভব । 


ব্রন্মে জীবভাবের কোনও ক্রিয়া নাই। তাহাতে তাহার ইচ্ছামাত্র 
বর্তমান। তিনি নিত্য অশরীরী । তাহাতে ইচ্ছার উদয় হইলে 
তাহাতে কোনই আলোডন উপস্থিত হয় না বা হইতেও পারে না। 
কারণ, তিনি নিত্যই অনন্ত ভাবে শান্ত ও চঞ্চলতা শুন্য । ( শাস্তং 
শিবমদৈতম্‌ )। 

এই প্রশ্নের উৎপত্তির কারণ এই বলিয়। মনে হয় যে ব্রহ্ম যেন 
একটি বৃত্তাকার পদার্থ, তাহার ইচ্ছা! তাহার মধ্যবিন্দু হইতে উৎপন্ন 
হইয়! তাহার পরিধিতে গমন করে এবং সেই পরিধিও কেন অবশেষে 
অতিক্রান্ত হইবে না, ইহাই সমস্যা । ইহার মীমাংসার জন্য বলা 
যাইতে পারে যে ব্রঙ্গ নিত্যই অনন্ত। তাহার মধ্যবিন্দু, পরিধি বা 
বহির্ভাগ বলিয়া কিছু নাই। তাহাতে চতুর্দিক বা দশপিক বলিয়াও 
কিছু নাই। তাহার ইচ্ছার উদয় হইলে সম্পূর্ণ অনন্ত ব্রন্মেই সেই 
ইচ্ছার উদয় হইব এবং উহা বন্ধমান থাকিবে । তাহার কোন এক 
বিন্দুতে ইচ্ছার বর্তমানত| থাকিবে, কিন্তু অন্তর থাকিবে না, ইহা 
হইতেই পারে না| কারণ, তিনি আমাদের ধারণীয় বিন্ৃতেও পূর্ণ এবং 
অনস্তেও নিত্য পূর্ণ। অথবা তাহার সম্বন্ধে দেশ কালের প্রশ্নই 
উখাপিত হইতে পারে না। সুতরাং ভাহার ইচ্ছার গতির প্রশ্নও 
উদয় হইতে পারে না। এম্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে জাব ও 
জগং ব্রন্মেরই অন্থর্গত। সুতরাং তাহার অতীত বা বহির্ভূত 
কিছুই নাই। 

দেখা যায় যে সাধকে যখন সত্বগুণ বন্ধিত হয়, তখন তিনি স্থির 

* এই সম্বন্ধে “ইচ্ছা শক্ত” ও “মায়াবাদ” অংশদহয়ে িদ্তারত আলো- 
চন। বর্তমান । 





স্থির সচন ৩১ 


হন। এই স্থিরতার অবস্থায় তিনি প্রসন্ন, স্থির, স্বপ্রকাশ এবং 
চৈতন্ন্বভাব সম্পন্ন । শ্রীমন্তগবদগীতার চতুর্দশ অধ্যায়ে এ বিষয়ের 
বিস্তারিত আলোচনা বর্তমান। উক্ত অধ্যায়ের ₹*্বিংশ হইতে শেষ 
শ্লোক পর্যন্ত পাঠে*্* জান] যায় যে সাধক গ”"জীত অথাৎ সত্ব, রজঃ 
ও তমঃ গুণের অতিক্রান্ত হইয়া সব্বদার জন্য অতঞ্চল অবস্থা লাভ 
করেন । সত্বগুণের জন্যই বা! উহ!র অতীত হইয়াই যদি সাধকই অচঞ্চল 
হইতে পারেন' তবে যিনি নিত্যই সেই সত্বগুণের অতীত অথবা 
ধাহাতে জড়ীয় সত্ুগঙণ কখনও ডিল না বা নাই, সর্বসাধকের নিত্য 
উপাস্ত এবং সর্ধসাধকের গুণ ও শক্তিরাশির নিত্য উৎস, সেই পরব্রন্ে 
যে অনন্ত শাস্তি নিত্য বিরাজ করিতেছে এবং তাহাতে যে চঞ্চলতার 
লেশ মাত্রও নাই বা উদয় হইতেও পারে না, তাহা সহজেই বোধগম্য 
হইতে পরে । পূর্ণে কখনই আলোড়ন উপস্থিত হইতে পারে না। 
যদি একটি পাত্র জল দ্বারা সম্যক্রূপে পূর্ণ করিয়া আবৃত্তভাবে রাখা 
যায় তবে আর উহাতে কোনই আলোড়ন দুষ্ট হয় না। সেইরূপ অনন্ত 
ও পর্ণ ব্রন্মে কখনই আলোড়ন উপস্থিত হইতে পারে না । 

যদি তর্কস্থলে স্বীকার করা যায় যে ব্রন্মে ইচ্ছার উদয় হইলে 
তাহাতে আলোড়ন হয়, তবুও ইহা চিন্তা করিবার কোনই প্রয়োজন 
নাই যে উহার গতি তাহাকেও অতিক্রম করিবে । তিনি অনন্ত এবং 
বিভু। তাহার অস্তিত্ব ভিন্ন কোন দেশ নাই। সুতরাং যে দেশে 
তাহার ইচ্ছার গতি যাঁউক. না কেন, সেই দেশও তাহারই অন্তরগত। 
সুতরাং উক্ত গতি কখনই তাহাকে অতিক্রম করিতে পারিতেছে না। 

অন্তঃকরণ সম্বন্ধে আলোচনা! আমরা “স্থির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে 
এবং অন্যান্য স্থলে দেখিতে পাইব। এস্থলে ইহা বলিলেই যথেষ্ট 
হইবে যে অস্তঃকরণের ছুই অংশ। উহার এক অংশ আত্মিক ও অন্য 
অংশ পাঞ্চভৌতিক। আমাদের ইচ্ছারও সকল সময় অন্তঃকরণ হইতে 
বহিঃপ্রকাশ হয় না । আমাদের এমন অনেক ইচ্ছার উদয় হয়, যাহার 


সস 


ক তত্ৃজ্ঞান-উপাসনা গ্রন্থের সন্ট প্রকরণে সত্ব, রজঃ ও তমোগুণের আরও 
[িস্তাঁরত 'ববরণ অন:সাঁন্ধৎস্ পাঠক দেখিতে পাইবেন । 


৩২ তত্বজ্ঞান প্রবেশিকা 


কোন কাধ্যই আমরা বাহিরে দেখিতে পাই না, হাদয়েই উহারা উদয় 
হয় এবং হ্ৃদয়েই বিলীন হয়। সুতরাং ব্রন্মোর ইচ্ছার উদয় হইলেও 
উহা৷ তাহাতেই নিবদ্ধ থাকিতে পারে । উহার গতিরও ব্রহ্মকে 
অতিক্রম করিবার অবশ্য প্রয়োজনীয়তা নাই । 


এই সম্বন্ধে আমরা আকাশ বা বোমের সম্বন্ধে চিন্তা করিতে 
পারি। ব্যোম সর্বব্যাপী । ব্যোম নাই এমন দেশ নাই। ব্যোমের 
ক্রিয়া আছে।* যে সকল বেজ্ঞানিকগণ 7697 স্বীকার করেন, 
তাহারা উহার স্পন্দন বা ক্রিয়া আছে, ইহাও স্বীকার করেন । ব্যোমের 
ক্রিয়া উহাতেই উৎপন্ন হয় এবং উহাতেই নিবদ্ধ থাকে । কারণ ব্যোম 
ভিন্ন কোন জড় রাজ্য নাই। ব্যোমের ক্রিয়ার গতি বিশ্বের বাহিরে যায় 
না বা যাইতেও পারে না। সুতরাং ব্রন্মের ইচ্ছাও তাহারই মধ্যে নিবদ্ধ 
থাকিতে পারে, তাহাতে আপত্তির কোনই কারণ থাকিতে পারে না । 
অর্থাৎ ব্রন্মে যদি তাহার ইচ্ছাজনিত আলোড়ন হয়, ইহা যদি একান্তই 


* মহর্ষি কণাদ অভাব ভিন্ন যে ছয়াট পদার্থের উল্লেখ করিয়াছেন, তন্মধ্যে 
দুব্য পদাথই প্রথম। পরে তিনি দ্ুবোর সাধারণ লক্ষণ ক্রিয়া, ইহাও স্পঙ্ট 
ভাষ য় নিদ্দেশ করিয়াছেন । সুতরাং জানা যাইতেছে যে কণাদের মতে 
আকাশের দ্রব্ত্ব জন্য ক্রিয়াও আছে । কিন্তু তদীয় দর্শনের ( বৈশোষিক 
দর্শনের ) ব্যাখ্যাকারগণ বলেন যে আকাশের কোন ক্রিয়া নাই । ইহা কতদংর 
সঙ্গত, তাহা পানকগণ বিবেচনা কাঁরবেন । 

টীঁকাকারেরা বা ব্যাখ্যাকারেরা আকাশে কোনও ক্ক্িয়া নাই মনে কাঁরয়া 
দ্রব্যের লক্ষণও অন্যরুপ করিয়াছেন। যথাযে পদার্থে গণের অত্ন্তাভ।ব 
থাকে না অথবা যে পদার্থে দ্রব্ত্বজ।তি থাকে, তাহাকে দ্রব্য পদাথ কহে। 
কিন্তু অন্ধকার দুব্য পদার্থ কিনা তাহা নিণ/য়ার্থে প্রবৃত্ত হইয়া, উহা কি জন্য 
দুব্য হইলা, তাহার কারণ লিখতে গিয়া 'নদ্দেশ করিয়াছেন--তমস্তমালং 
বণণভং চলতাীতি প্রতীয়তে । রূপবত্বাং কম্মবত্ীদ দ্রব্যল্ত দশমং তমঃ | 
অর্থাৎ অন্ধকার তমালবর্ণ বিশিষ্ট, উহা রূপাবাশম্ট অর্থাৎ গুণধ্যন্ত এবং 
উহা চলিতেছে বলিয়া প্রতীয়মান হয় বাঁলয়া 'ক্রিয়া-বিশিম্ট। অতএব র্‌পবত্ত 
(গুণবত্ব ) ও ক্রিয়াবত্ব হেতু উহা দশম দ্রব্য । এখানে দেখা যায় যে গুণ 
বিশিম্ট ও ক্রিয়া বিশিংটকে দ্রব্য কহে, এতদাঁপ্রায়ে এরূপ লিখিত হইয়াছে। 


স্থগ্ির স্চনা ৩৩ 


স্বীকার করিতে হয়, তবুও বলিতে হইবে যে সেই আলোড়ন বা গতি 
ব্রক্মকে অতিক্রম করে না বা করিতেও পারে না। 
মায়াবাদিগণ ব্রন্ষের জ্ঞানকে তাহার স্বরূপ লক্ষণ বলিয়! থাকেন, 
কিন্তু উহাকে তাহার গুণ বলিতে এবং জ্ঞানের ক্রিয়া! আছে, ইহা স্বীকার 
করিতে প্রস্তুত নহেন। “মায়াবা?* অংশে এই সম্বন্ধে বিস্তারিত 
আলোচন। বর্তমান। তাহাতে প্রদণিত হইয়াছে যে বর্ষের জ্ঞান 
তাহার অনন্ত গুণের একটা গুণ । স্বরূপ ও গুণে কোনই পার্থক্য নাই। 
তাহার জ্ঞানের ক্রিয়াও আছে। ১৯ পৃষ্ঠায় উদ্ধৃত মন্ত্রটী এই 
সম্পকে পাঠক দেখিতে পারেন । মায়াবাদ্দিগণ শ্বেতাশ্বতর উপনিষদের 
প্রামাণ্যে বলিতে চাহেন যে মায়াবাদ উপনিষদ সম্মত । ইহা যে 
সত্য নহে, তাহাও উক্ত অংশে প্রমাণিত হইয়াছে । উক্ত উপনিষদেই 
আমরা দেখিলাম যে ব্রন্মের জ্ঞানের ক্রিয়া আছে ।* যদি 
তাহাই না হয়, তবে বলিতে হয় যে ব্রহ্ম অনন্তজ্ঞান বটেন. কিন্তু 
তিনি কিছুই জানেন না। ইহা স্ববিরোধী উক্তি । অতএব ব্রহ্গে 
জ্ঞানও আছে এবং জ্ঞানের ক্রিয়াও আছে বলিতে হইবে । তাহাই 
যদি হয়, তবে সেই জ্ঞানের ক্রিয়াও যেমন তাহাতেই সম্পন্ন হইতেছে, 
কিন্তু তাহাকে অতিক্রম করিতেছে না, সেইরূপ তাহার প্রেমময়ী 
ইচ্ছাও তাহাতেই উৎপন্ন হইতেছে এবং তাহাতেই নিবদ্ধ থাকিতেছে। 
উহার গতি তাহাকে অতিক্রম করিয়া বহিগত হয় না 
মায়াকে ব্রন্মের শক্তি বলা হয়। শক্তি থাকিলেই বাদীর মতে 
উহার গতি আছে! মায়াবাদ অনুযায়ী মায়ার শক্তির জন্যই জড়- 
জগৎ মিথ্যা হইয়াও সত্যভাবে প্রতীয়মান হইতেছে । জড় জগৎ সত্য 
কি মিথ্যা, তাহ! এস্থলে আলোচ্য নহে। সত্য হইলে নিশ্চয়ই ইহা 
কোন এক বিশেষ শক্তির ফল বলিতে হইবে । মিথ্যা হইলেও মায়াই 
মিথ্যাকে সত্যভাবে প্রতীয়মান করাইতেছে। সুতরাং উহাও শক্তির 
কাধ্য, যেমন বাজীকর তাহার কৌশল দ্বারা এককে অন্ত কিছু দেখান । 


*বৃহদারণ্যক উপাঁনষদের ১/৪।১০ মন্ত্রে দেখা যায় যে ব্রহ্ধ সৃঁষ্টর পূর্বে 
তাঁহাকে ব্রঙ্গ বাঁলয়া জানতেন । 


-৩ 


৩৪ তত্বঙ্ঞান-প্রবেশিকা 


বাজীকরের ইচ্ছা ভিন্ন__-শক্তি ভিন্ন উক্ত কাধ্য সম্পন্ন হইতে পারে না। 
অতএব আমরা দেখিতে পাইলাম যে মায়াবাদ অগ্রষায়ী বিচার 
করিলেও ব্রন্মে শক্তি আছে বটে কিন্তু সেইজন্য তাহাতে কোনই 
আলোড়ন নাই। অথবা যর্দি আলোড়ন কল্পনাও করা যায়, তবুও 
উহ1 তাহাতেই নিবদ্ধ থাকে । কারণ উক্তমতে ব্রহ্ম ভিন্ন কিছুই নাই। 
মায়া যদি ব্রন্মের শক্তি হইয়াও জগৎ স্থষ্টি, স্থিতি ও প্রলয় করিতে 
পারে এবং সেইজন্ত তাহাতে কোনও গতির স্যঙ্ি না হইয়। থাকে, তবে 
ব্রন্মের ইচ্ছা শক্তি কেন সেই একই কাব্য করিতে পারিবে না এবং সেই 
জন্য কেন তাহাতে গতির স্থষ্ি হইবে £ উভয়দ যখন শক্তি, তখন 
একের পক্ষে গতির আবির্ভাব এবং অন্যের পক্ষে গতি শূন্ততা কি 
প্রকারে সম্ভব হয়? এস্থলে আরও বক্তব্য এই যে শক্তিমান ব্যতীত 
শক্তির বর্তমানত অসম্ভব । নুতরাং ইহাও বলা যাইতে পারেনা যে 
মায়ার গাতশক্তি আছে, কিন্তু ব্রন্দে সেই শক্তির কোনও গতি নাই । 

বেদান্তদর্শনের (২১১০ ) “স্বপক্ষদ্োষাচ্চ” স্ত্রের শঙ্কর ভাষ্ে 
দেখা যায় যে তিনি বলিয়াছেন যে প্রদশিত দোষ-নিচয় উভয় পক্ষে 
সমান জানিবে । যেহেতু সমান, সেই হেতু কোনও পক্ষ উক্ত দোষের 
অবতারণ। করিতে পারেন না এবং পারেন না বলিয়াই তাহা অদোষ 
অর্থাৎ দোষ নহে । যে দৌধষ উভয় ত্বাকাধ্য, সে দোষ দোষ নহে। 
( এতে দোষাঃ সাধারণত্বান্নান্ততরস্মিন পক্ষে চোদয়িতবা৷ ভবস্তীত্য 
দোষতামেবৈষাং দ্রঢ়য়তি অবশ্যা শ্রয়িতব্যত্বাৎ )1% 

অতএব মায়াবাদীর অবশ্যই ্বাকার করিতে হইবে যে ব্রন্দের 
ইচ্ছাঁজনিত স্যষ্টির জন্য তাহাতে কোনও গতি হইবে না। এস্থলে 
ইহা অবশ্থা বক্তব্য যে আমরা কিন্তু ইহ! স্বীকার করিনা যে ব্রন্গের 
ইচ্ছার উদয়ে তাহাতে কোনও প্রকারের আলোড়ন উপস্থিত হয় । 
আবার যদিই বা তকস্থলে ব্রন্ষে ইচ্ছা জনিত আলোড়ন স্বীকার 
করিয়াও নেওয়া যায়ঃ তথাপিও সেই আলোড়ন ব্রন্মেই অবশ্য নিবদ্ধ 
থাকিবে । অত্তএব যেভাবেই চিন্তা করা যাউক না কেন. ব্রন্ষে 


*কালশবর বেদান্তবাগীশ সম্পাদিত বেদান্ত দর্শন । (৪৬ পৃঃ) 


স্থগ্ির সুচন। ৩৫ 


তাহার ইচ্ছার উদয়ে তাহার কোনও ত্রুটী লক্ষিত হয় না, সুতরাং তিনি 
তাহার অমেয় শক্তিসম্পনা ইচ্ছা ছার! স্থি করিতে পারেন, ইহাই 
সত্য সিদ্ধান্ত বলিতে হইবে । 

ব্রন্মে ইচ্ছাশক্তির অস্তিত্বের বিরুদ্ধে আরও একটী আপত্তি 
উত্থাপিত হইয়াছে যে উহ! দ্বার! স্ষ্টি সংঘটিত বলিলে বলিতে হইবে 
যে তাহার বিকার হইয়াছে । বিকারের অর্থ পরিবর্তন। তাহার 
ভাবের পরিবর্তন হইয়াছে । স্যষ্টি ছিল না, স্থষ্টি করিতে ইচ্ছা হইল, 
সুতরাং ইচ্ছাশক্তির প্রয়োগ হইল । সুতরাং নৃতন কিছু করিতে হইল। 
স্মতরাং তাহার ভাবের পরিবর্তন হইয়াছে । 


ইহার উত্তরে বলা যাইতে পারে যে ইচ্ছাশক্তি ত্রন্ের স্বাভাবিকী 
শক্তি (স্বাভাবিকী জ্ঞানবল ক্রিয়। চ--শ্বেত )। বুহদারণ/কোপনিষদে 
উক্ত ভইয়াছে যে ব্রহ্ম নিজেকে নিজে জানিতেন। (১18১০ )। 
স্থতরাং তাহার জ্ঞান ক্রিয়া ছিল ও আছে। আবার উক্ত উপনিষদে 
যাজ্ঞবন্্য-মৈত্রেয়া সংবাদে আছে যে আত্মা আত্মাকেই ভালবাসেন । 
সুতরাং তাহার প্রেম ক্রিয়াও ছিল ও আছে! ক্রিয়ার মূলে ইচ্ছা- 
শক্তি । ইহা সব্ববাদিসম্মত' স্থতরাং ব্রন্ষমের ইচ্ছাশক্তি স্বাভাবিকী। 
ইচ্ছাশক্তির স্বভাব কাধ্য করা । সুতরাং যাহার ইচ্ছা আছে, তিনি 
স্বাভাবিক ভাবেই কার্য করেন। সুতরাং স্থষ্টিকারধ্য করিলে তাহার 
স্বভাবের কোন পরিবর্তন হয় না। সুতরাং তাহার ইচ্ছাশক্তির দ্বারা 
স্ষ্টি বলিলে তাহার কোনও বিকার হইয়াছে বলা ঘায় না। 


ব্রহ্মা অনন্ত 1)৮190019 এবং অনন্ত 6৪,০1০ এই ছুইটী গুণের 
একত্বে তাহার একতন স্বরূপ বা গুণ। তিনি যদি একমাত্র 9৪ ৮1০ 
হইতেন, তবে তাহাকে একমাত্র সত্য, ইহাই বলা যাইতে পারিত। 
কিন্তু তাহাত যে অনন্ত শক্তি ও অনস্ত গুণ বর্তমান, তাহা অস্বীকার 
করা যায় না। আমরা তাহাকে অনন্ত গুণনিধান, অনস্ত শক্তির আধার 
এবং অনন্তগুণ ও অনন্ত শক্তির অতীত বলিয়া মনে করি এবং ইহা 
যে সত্য, তাহা “মায়াবাদ” অংশে প্রদশিত হইয়াছে । ম্ুৃতরাং ধাহার 


৩৬ তত্বজ্ছান-প্রবেশিকা 


শক্তি আছে, তাহার কাধ্যও আছে, ইহা স্বীকার করিতে হইবে। 
স্তরাং তিনি কার্য করিলে তাহার কোনও পরিবর্তন হয় না, তাহার 
স্বভাব বিরুদ্ধ কিছুই হয় না। 

আরও একটা বিষয় আমাদের বিশেষভাবে লক্ষ্য করিতে হইবে 
তাহা এই যে বিশ্ব সব্বদা অবিরাম কার্যে নিযুক্ত । এই সম্বন্ধে 
কাহারও দ্িধা নাই। সুতরাং আমরা বিশ্বে অসংখ্য পরিবর্তন 
দেখিতেছি। এই পরিবর্তন কোথ। হইতে আসিল? অবশ্যই বলিতে 
হইবে যে ব্রন্মের ইচ্ছাই এই পরিবর্তনের যূলে। আমর ইতঃপর 
দেখিতে পাইব যে জড় জগতের উপাদান কারণ ব্রন্মের অব্যক্ত গুণ এবং 
নিমিত্ত কারণ তাহার অপার শক্তিময়ী ইচ্ছা । আমরা জানি যে 
আমাদের প্রত্যেক কার্যের মূলে ইচ্ছা শক্তি কাধ্য করিতেছে । এই 
সম্বন্ধে “কল্পবাদ” অংশে কিঞ্চিৎ লিখিত হইয়াছে । সুতরাং এই সকল 
পরিবর্তনের মূল কারণ যে ব্রন্মের ইচ্ছা শক্তি তাহাতে আর কোনই 
সংশয় নাই। আমর জানি যে তাহার ইচ্ছা ব্যতীত বৃক্ষের একটা 
শুষ্ক পত্রও ভূতলে পতিত হয় না। ইহা যখন সত্য, তখন এই 
বিশ্বব্যাপী অনন্ত প্রায় পরিবর্তন যে তাহারই ইচ্ছা জনিত, ইহাতে 
সন্দেহের অবসর কোথায় ? ইচ্ছা ও ক্রিয়া! একই পর্যায়তুক্ত। সুতরাং 
ক্রিয়। ব্রহ্গের স্বভাব । পূর্ববোল্লিখিত শ্রুতি মন্ত্র দ্রষ্টব্য । 

জীবে ও জগতে এমন কিছু নাই যাহা ব্রন্মে নাই। ইহা দ্বারা 
বুঝিতে হইবে না যে জীবে এবং জগতে যাহা দেখিতেছি, তাহাই হুবহু 
ব্রন্ধে বর্তমান। উভ"দিগকে যাহা দেখিতেছি, তাহা বিকৃত, অতি 
বিকৃত ও চির বিকৃত । কিন্তু ব্রন্মে যাহা কিছু+ তাহা নিত্য অত্যন্ত 
বিশুদ্ধ ও সম্পূর্ণরূপে অবিকৃত। যে কারণে জীবের জ্ঞান ও ব্রন্মের 
জ্ানে আকাশ পাতাল তফাৎ সেইরূপ তাহার ইচ্ছাশক্তির এবং 
জীব ও জগতের কার্যের মধ্যে অত্যধিক পার্থক্য । এই তত্ব তাহার 
অন্যান্য গুণ ও শক্তি সম্বন্ধেও সত্য। যাহা আমরা বলিতে চাই, 
তাহা এই যে জীব ও জগতের গুণ, শক্তি ও কার্যের বিশ্লেষণ 
করিতে করিতে যখন আমরা অতি বিশুদ্ধ অবস্থায় উপনীত 


স্থষ্টির সুচনা ৩৭ 


হইব, তখনই ব্রন্মের গুণ, শক্তি ও কার্যের আভাস লাভ করিব । 
স্থল. জীব ও জগতের বিকৃতি যদি সম্পূর্ণরূপে নিরসন করা যায়, তবে 
একমাত্র ব্রন্মই থাকেন। যদি কেবলমাত্র তর্ক যুক্তির আশ্রয় গ্রহণ 
করিয়া ব্রন্মের গুণ ও শক্তি 7২9৪1189 করিতে চাহেন, তবে তিনি ভুল 
করিবেন। তাহার গুণ ও শক্তি 7১681199 করা সাধনা ও ভগবৎ 
কৃপা সাপেক্ষ । সতযুক্তি ও ন্যায় বিচার দ্বারা তাহার গুণ ও শক্তির 
অস্তিত্ব আমরা সত্যভাবে অনুমান করিতে পারি । আভাস লাভ 
করিতে পারি। অতএব জীব ও জগতের গুণ, শক্তি ও কার্য দেখিয়। 
আমরা ব্রন্ষের গুণ ও শক্তি স্বীকার করিতে বাধ্য । 

এই সম্পর্কে আরও একটি আপত্তি উত্থাপিত হইয়াছে । তাহা! এই 
যে ব্রন্মের য্দি ইচ্ছার পরিবর্তন হয়, তবে আর তাহাকে কালাতীত 
বলা যায় না। “স্যরি সাদি কি অনাদি” অংশে কাল সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ 
লিখিত হইয়াছে । এই স্থলে ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে দেশেই 
সকল ঘটন। ঘটে এবং সেই সকল ঘটনার পারম্পধ্য দ্বারা আমরা 
কালের নির্দেশ করি। যথা-__পৃথিবীর নিজ কক্ষে যে একবার ঘুর্ণন 
তাহাকে দিবস বলে। সেইরূপ পৃথিবী সূর্যকে একবার প্রদক্ষিণ 
করিলে একটা বৎসর হয়। এই জন্যই ষড়খতুর আবির্ভাব হয়। ঘটিকা! 
যন্ত্রের কার্ধা বিশ্লেষণ করিলে এ একই সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায় । 
সুতরাং দেখা গেল যে দেশে সংঘটিত ঘটন। দ্বারা আমরা কাল নির্ণয় 
করি। ইহা ভিন্ন কালের কোনও অস্তিত্ব নাই । উহা বুদ্ধি নিন্মাণ মাত্র ।* 
কেহই অন্তঃকরণের ভাবের বা চিন্তার পরিবর্তন দ্বার কাল নির্ণয় করেন 
না। স্ৃতরাং ব্রন্মের স্বাভাবিকী ইচ্ছাশক্তির প্রয়োগ জন্য তাহাকে 
কালান্তর্গত করা যায় না। দেশ ও অন্তুঃকরণের ভাব (৪7১৪০০ ৪0 
৮১95£06 ) পরস্পর বিপরীত । দেখা গিয়াছে যে কালের মূলে দেশে 
সংঘটিত ঘটনা, কিন্তু হৃদয়ের ভাবের পরিবর্তন নহে। সুতরাং ব্রন্দে 
সৃষ্টি বিষয়িনী ইচ্ছার উদয়ে কালের প্রশ্ন উত্থাপিত হইতে পারে ন|। 





₹ 0010191 11911595901 [0019 (11150 50161010,) তে ডঃ সুরেন্দ্ুনাথ 
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৩৮ তত্বঙ্জান-প্রবেশিকা 


আর কাল বলিয়। যখন কোন সত্য পদার্থ নাই, তখন ব্রহ্ম কিরূপে 
কালের অন্তত হইবেন? আমরা কাল ধারণ] না করিয়া পারিনা, 
যদিও মূলতঃ দেশ ভিন্ন কালের কোনও অস্তিত্ব নাই। আমরা যখন 
কালকে ধাব্ণা হইতে বাদ দিতে পারি না, তখন আমাদের নিকট 
কাল তিন ভাগে বিভক্ত হয় । যথা ভূত, ভবিষাৎ ও বর্তমান। কিন্তু 
ব্রন্মের নিকট সকল ঘটনাই নিত্য বর্তমান। তাহার ভূত, ভবিষ্যৎ 
ভাবে কোনই কাল নাই। তাই তাহাকে কালাতীত বলা হয়। 
(90৫08 10100 19009 7১100611081] ১৭0 

অতএব এইভাবে চিন্তা করিয়াও দেখা গেল যে ব্মর ইচ্ছাশক্তি 
প্রয়োগ জন্ত তাহার কোনও ক্রটী হয়না বা হইন্েও পারে না। 
আমাদের সর্বদা মনে রাখিতে হইবে যে ব্রন্মের সকল কাধ্যই বাধা- 
বাধকতা শৃন্ত । তিনি কখনও কিছু দ্বারা বাধা হইয়া কোনও কার্য 
করেন না। তিনি তাহার অনন্ত গুণ ও শক্তির অতীত । কোন গুণ 
ব৷ শক্তি তাহাকে বাধ্য করিয়। কিছু করাইতে পারে না তাই তিনি 
জগৎ কাধ্যে চির নিলিপ্ত। 

পথিবীত বহুল প্রচলিত যাবতীয় ধর্মশান্্ের মধ আধাশাস্্ 
সব্বোচ্চস্থান অধিকার করিয়াছে, তাহ! নিরপেক্ষ বিচারক মাত্রই 
স্বীকার করিবেন। সেই আধাশান্ত্রের ম্দে। আবার বেদ সববপ্রধান। 
আবার বেদান্ত বেদের সারভাগ বলিয়া চাথত হয় ' সেই পৃজ্তনায় 
বেদান্তশান্ত্রই নানাস্থলে নানাভাবে বজ্রগন্তার স্বরে ঘোষণা করিয়াছেন 
যে এক ব্রহ্মই সত্য এবং গিনি তাহার অনন্ত শক্তিশালিনী ইচ্ছাশক্তি 
দ্বারা বিশ্ব স্থজন করিয়াছেন, পালন করিতেছেন এবং শেষে তাতাতেই 
উহাকে লয় করিবেন। এই সম্পকে “মায়াবাদ” অংশে উদ্দত স্থষ্টি 
সন্বন্ধীয় শ্রুতি মন্ত্র সমূহ দ্রষ্টব্য। বাইবেল, কোরাণ, পুরাণ, তত্ 
প্রভৃতি যাবতীয় ধরন্মশান্ত্রত বলেন যে পরমেশ্বরের ইচ্চায় এই জগৎ 
স্থ্ট হইয়াছে। যুগে যুগে মহাপুরুষগণও এক বাক্যে বলিয়া 
গিয়াছেন যে পরমেশ্বরের ইচ্ছায়ই এই জগৎ স্থষ্ট । কেহ কেহ 
ইহাকে ঠাহারই প্রেমলীলা মাত্র বলিয়াও প্রকাশ করিয়াছেন ৷ 


স্যঠির বৃচন। ৩৯ 


্ৃতরাং শব্দ ও অনুমান (যুক্তি) প্রমাণ দ্বারা আমরা সিদ্ধান্তে 
আসিতে পারি যে পরম ইচ্ছাময় পরমেশ্বরই বিশ্বের অষ্টা, পাতা ও 
রক্ষাকর্তী। তাহার ইচ্ছায়ই জগতের উৎপত্তি ও স্থিতি এবং সেই 
একই ইচ্ছায়ই উহা আবার লয়প্রাপ্ত হইবে। এস্থলে প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ প্রদত্ত হওয়া অসম্ভব। কারণ, শ্যগ্রির প্রারস্তিক ব্যাপার এক- 
মাত্র স্থষ্টি কর্তারই প্রত্যক্ষীভূত। পরমোন্নত সাধকগণ অনন্ত জ্ঞানময় 
পরমপিতার দয়ায় উহারও সত্য এবং সুস্পষ্ট জ্ঞান ( অনুমান নহে ) 
লাভ কবিতে পারেন । স্থতরাং এক অর্থে উহাও প্রত্যক্ষ প্রমাণ সিদ্ধ । 
কিন্ত আমাদের নিকট সেই সকল মহাঁপুরুষের উক্তি আপ্তবাক্য মধ্যে 
পরিগণিত । 

আবার দর্শন শাস্ের মধ্যে বু প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য দর্শনই এ 
একই ভাবে পরমেশ্বরের ইচ্ছার মহিমা কীর্তন করিয়াছেন । 
ভারতীম্ব দর্শনের মধ্যে সব্বশ্রেষ্ট দর্শন, বেদাস্ত আলোচন! করিলেও 
আমরা ব্ন্মেরই ইচ্ছায় লীলার্থ বিশ্ব স্ষ্ট। ইহা হৃদয়ঙ্গম করিতে 
পারি। | 

অনতএব আমরা প্রমাণোপযোগী সমস্ত পন্থা অনুসরণ করিয়া এই 
সত্য সিন্দান্টে আসিতে পারি যে ব্রন্মের অপার শক্তিশীলিনী ইচ্ছা 
ছারা জগত সষ্ট হইয়াছে, পুষ্ট হইতেছে এবং পরিশেষে তাহাতেই লয় 
প্রাপ্ত হইবে । 

আমরা যদি পৃথিবী ও মানবের সম্বন্ধে চিন্তা করি, তবে বুঝিতে 
পারিব যে দারা ক্রমশঃ উন্নত হইতে উন্নততর হইতেছে । ক্রম- 
বিকাশের অর্থই এই যে যাহার ক্রমবিকাশ হইতেছে, সে 
নিজেকে আবরণ মুক্ত করিয়া ক্রমশঃ উন্ননততর স্তরে যাইতেছে, যেন 
সেকোন উদ্দেশ্য পূণ করিবার জন্ত যাত্রা করিয়াছে! উদ্দেশ্য ভিন্ন 
ক্রমবিকাশ কথার কথা মাত্র, উহার কোনও সত্য অস্তিত্ব নাই। 
আমাদের নিজেদের জীবন আলোচনা করিলেও দেখিতে পাই যে 
যখনই আমরা ইচ্ছা করি এবং সেই ইচ্ছ! কার্যে পরিণত হয়, তখনই 
উহার মধ্যে একটি উদ্দেগ্ত বর্তমান থাক। জগতে কার্য আছে, 


৪০ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


কিন্তু উদ্দেশ্ট অনুসন্ধান করিয়া পাওয়া যায় না, এরূপ দেখা যায় না। 
আমাদের ইচ্ছাশক্তি আছে, ইহা সব্ধববাদিসম্মত । আমরা উহা কোথা 
হইতে লাভ করিলাম ? উহাত সেই পরম ইচ্ছাময়ের অনন্ত ইচ্ছা- 
শক্তির কণামাত্র বই আর কিছুই নহে। মানব ব্রন্মের অংশভাবে 
ভাসমান । সুতরাং সেই অনন্ত শক্তিমানের শক্তিও মানবের অংশভাবে 
বর্তমান। মানবের প্রত্যেক কাধ্যের পশ্চাতে যখন উদ্দেশ্য বর্তমান, 
তখন ইহা বলিলে ভুল হহবে না যে স্ৃপ্টিরূ্প মহান্‌ কার্যের অন্তরালেও 
পরমপিতার অতি স্থমহান্‌ উদ্দেশ্ঠ বর্তমান। 

শ্বেতাশ্বতরোপনিষদের নিষ্নোদ্ধত মন্ত্রে দেখা যায় যে স্যষ্টির গৃঢ 
উদ্দেশ্ট ব্রন্মে নিহিত রহিয়াছে । তাই তাহাকে “নিহিতার্থ” শবে 
বিশেষিত কর! হইয়াছে । 

য একোহবণ্ণো বুধা শক্তি যোগাদ্‌ 
বর্ণাননেকান্‌ নিহিতার্থো দধাতি (৪1১) 

বঙ্গানুবাদ ₹_-যে অদ্বিতীয়, বর্ণরহিত, প্রচ্ছন্নাভিপ্রায় পরমাত্মা 
নানা শক্তি যোগে অনেক বিষয়ের স্থষ্টি করেন। ( তত্বভূষণ ) 

বেদাস্তদর্শনের ২১৩৩ স্মত্রে €(“লোকবত্তু লীলাকৈবল্যম্৮ড এ) 
দেখা যায় যে ব্রহ্ম লীলার্থ জগৎ স্যষ্টি করিয়াছেন । স্ুপ্রসিদ্ধ দার্শনিক 
মহামনা 719০ এবং কোন কোন বিশিষ্ট পাশ্চাত্য দ্রার্শনিক বলেন যে 
স্প্রর একটি বিশেষ উদ্দেশ্য আছে ও তাহা মঙ্গলে পরিপূর্ণ মনীষি 
/155005 জগতের চারিটি কারণ নির্দেশ করিয়াছেন । যথা- 
11906719] 08886 ( উপাদান কারণ ) [07509] 08889 ( আকৃতি 
কারণ ), 1870191)6 0988০ (নিমিত্ত কারণ ) 8170. 9708, 08089 
(শেষ কারণ )। এই ঠি৪] 9808৪ এর অর্থই উদ্দেশ্য, অর্থাৎ যে 
উদ্দেশ্য সাধন জন্য নিমিত্ত কারণ উপাদানের উপর কার্য করিয়া জগৎ 
নিন্মিত হইয়াছে। সুতরাং প্রাচ্য ও পাশ্চাত্য উভয় দর্শনই স্থষ্টির যে 
একটি উদ্দেশ্য আছে, তাহা স্বীকার করিতেছেন । এস্থলে ইহা বক্তব্) 
যে 7186০ এবং 41860999 উদ্দেশ্যের (2'5190109£-এর ) উপর 
বিশেষ জোর দিয়াছেন । 





স্ষ্টির স্চনা ৪১ 


108?) সাহেব 292599165) 96৮80619 007 919691)09 
880. 08/)096 ৪7161 0-এব উপর তাহার ক্রমবিকাঁশবাদ সংস্থা- 
পন করিয়াছেন । কিন্তু আধুনিক 73101985186 গণ বলেন যে উক্ত তিনটা 
লারণেই এইবপ জ্ঞীন পূর্ণ বিকাশ সম্পাদিত হইতে পারে না। কেহ 
কেহ 01077109 581800]0 ১৪০01 অস্বীকার করিয়াছেন। এই 
কাধ্যে অবশ্যই ব্রন্মের উদ্দেশ্য বর্তমান । নতুবা [0৮011108 
(ক্রমবিকাশ ) উদ্ধগামী না হইয়া নিম্নগামী হইতে পারিত। অব্য 
তখন তার উহাকে ক্রমবিকাশ না বলিয়া ক্রম সংকোচন বলিতে পার 
যাইত। “সপ্ত সমস্যা” অংশে ইহার আরও আলোচনা বর্তমান । 
অতএব বৈজ্ঞানিক ভাবে চিন্তা করিয়াও বুঝিতে পারা যায় যে হ্ষ্টির 
একটা উদ্দেশ্য আছে |* 

স্থ্টি কারোর যে একটী উদ্দেশ্য বর্তমান, তাহ] আমরা দেখিতে 
পাইলাম । এখন সেই উদ্দেশ্টটী যেকি তাহা আমরা অনুসন্ধান 
করিতে পারি। আমরা ইতিপূর্বে দেখিয়াছি যে ব্রন্ম ইচ্ছা করিলেন 
যে তিনি বহু হইবেন অর্থাৎ তিনি প্রেমগুণ প্রভাবে বহুভাবে ভানমান 
হইবেন। এই বিবংহয়িষা অর্থাৎ আপনাকে বহুভাবে ভাসমান 
করিবার ইচ্ছার অপর নাম স্বগুণ পরীচিক্ষিষা অর্থাৎ তাহার যে 
অনম্ত গুণ আছে. তাহাদের মধ্যে কোনটার কিন্ধূপ শক্তি অর্থাৎ প্রেম 
প্রধান কি চ্ঞান প্রধান, কি অন্ত কোনও গুণ প্রধান, ইহ পরীক্ষা করাই 
এই স্থষ্টি ব্যাপার। এ কারণ প্রতোক জীবাত্মাকেই অনন্তগুণ অত্য্প 
পরিমাণে এবং কেবল কোনও একটি গুণ অধিক পরিমাণে প্রদান কর। 
হইয়াছে । যেমন কাহাকে প্রেম, কাহাকেও জ্ঞান ইত্যাদি অধিকরূপে 
দেওয়া হইয়াছে । কিন্তু জিনি অপক্ষপাতিত নিবন্ধন গড়ে সকলকেই 

% এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে আমরা 108:%1) প্রচারিত বা তদ্র'প অন্য 
কোন ক্রমবিকাশবাদ স্বীকার কার না। তব আমরাও স্বীকার কার যে বঙ্গ 
ক্রমোন্নত বহ প্রকারের বহু জাতীয় জীব ( 57960169) ক্রমশঃ সৃষ্টি করিয়াছেন 
এবং উহাদের সংমশ্রনে বহ্‌ প্রকার শঙ্কর জাতীয় জীবও উৎপন্ন হইয়াছে । 
“সাঁষ্টর সধাঁক্ষপ্ত বিবরণ” অংশে ইহার বিস্তারিত বিবরণ আছে । 


৪২ তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


তুলা গুণ বিশিষ্ট করিয়াছেন। এরূপ গুণসম্পন্ন জীবাত্মার মধ্যে কে 
কিরূপে তাহাতে তন্ময় * হইতে পারেন, ইহাই পরীক্ষ' এবং এই জন্যই 
্য্টি | 

বিবংহয়িষা ও স্বগুণ পরীচিক্ষিষা ভিন্ন ভিন্ন অর্থের প্রকাশক 
হইলেও প্রকৃতপক্ষে যে উভয়ের অভিধেয় এক, তাহা এখন লিখিত 
হইতেছে। অনন্ত, নিত্য ও পূর্ণ প্রেমময় পরমপিত। প্রেমলীলার্থ নিজ- 
গুণে নিজেকে দেহ যোগে বহুভাবে ভাসমান করিলেন । দেহের আবরণ 
ব্যতীত তাহার ব্হু হওয়া সম্ভব ছিল না। তিনি নিত্যই এক এবং 
অখণ্ড। তিনি কখনও খণ্ড খণ্ড হইয়া বনু হইতে পারিতেন না। কারণ, 
তাহা হইলে তাহার নিত্য অখণ্ত্ব স্বরূপ রক্ষা পাইত না । তাই 
তাহার অখগ্ুত্ব রক্ষা করিয়া বু হইতে হইয়াছে । এই বিপরীত কাধ্য 
সম্পাদনার্থ তাহার অব্যক্ত স্ব্পের উপাদানত্বে তাহার অসীম শক্তি- 
শালিনী ইচ্ছা দ্বারা তিনি জড় জগৎ ও আভা হইতে অসংখা দেহ রচনা 
করিয়াছেন । এই দেহই আত্মার আবরণ স্বরূপ হইয়ানে এবং ব্রহ্ষ 
বা পরমাতআৰা এই দেহ যোগে অখণ্ড থাকিয়াও বুভাবে ভাসমান হইতে 
সমর্থ হইয়াছেন । ইহার বিস্তারিত বিররণ আমরা ইজ্ঃপর বনুস্থলে 
দেখিতে পাইব। 


প্রেমের ধন্ম প্রেমের পাত্রকে সম্পূর্ণরূপে আত্মপান। সুতরাং 
অনন্ত প্রেমময় বহুর প্রত্যেককে আত্মদান করিবেন। পরমপিন্ঠার 
পক্ষে আত্মদানের অর্থকি ? উহার অর্থ ইহা হইতে পারে না যে 
তিনি আপনাকে শন্যকে দান করিয়া নিজে ধ্বংস প্রাপ্ত হইবেন, 
অথবা তিনি সম্পূর্ণরূপে গুণ ও শক্তি শূন্য হইবেন, যেমন রাক্ত। হরিশচন্দ্ 
ঝষি বিশ্বামিত্রকে তাহার সমস্ত সম্পত্তি এবং' দক্ষিণা দান করিয়া শেষ- 
কালে তাহার প্রাণপ্রিয়তমা ধন্মপত্বী এবং অতুলনীয় স্সেহের ধন, 
নয়নের মণি একমাত্র পুত্র হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়া হীন বৃত্তি পর্ধান্ত 
অবলম্বন করিয়াছিলেন । ব্রন্ম নিত্যই অনন্ত একত্বের একত্বে বিভূষিত। 
তাহার অনন্ত গুণরাশির ক্ষয় নাই। সুতরাং তাহাতে উপরোক্ত 


* ইহার িস্তাঁরত বিবরণ “গুণ বধান”” অংশে প্রদত্ত হইয়াছে । 


স্থপ্টির সুচন! ৪৩ 


ভাবের কোনও অবস্থায়ই উপস্থিত হইবে না বাহইতেও পারে না। যাহা 
হইবে, তাহা এই যে তিনি প্রত্যেক জীবকেই অপূর্ণতা হইতে পূর্ণত্বের 
দিকে ধাবমান করিবেন । তাহাতেই তাহার] তাহারই অনন্ত প্রেমের 
বিধানে আবরণরাশি হইতে ক্রমশঃ উন্মুক্ত হইয়া! পরমপিতার গুণ- 
রাশিতে একত্ব লাভ করিবেন। এই আবরণ উন্মোচন ও একত্ব লাভ অনন্ত 
প্রায় কাল চলিবে । অবশেষে মহা প্রলয়ে তিনি ক্রমশঃ প্রত্যেককে 
পূর্ণামুক্তি দান করিবেন অর্থাৎ নিজেকে সম্পূর্ণরূপে প্রত্যেককে তিনি 
দান করিবেন। অন্য কথায় বলিতে গেলে বলিতে হয় যে জীবাত্মা 
ব্বরূপ'তঃ পরমাত্বা । তিনি (জীবাস্রা ) ত্রিবিধ দেহের আবরণে আবদ্ধ 
বলিয়৷ পূর্ণত্ব বা স্ব স্বরূপ বিস্মৃত । এই আবরণরাশির ক্রমোন্মোচন 
করিয়। অনন্ত গুণের পূর্ণ বিকাশকেই অনন্ত প্রেমময় পিতার আত্মদন 
শব্দে নির্দেশ করা হইয়াছে এবং জীবের পুর্ণামুক্তি বা সর্ববদেহ 
মুক্তিতেই আত্মদানও সম্পর্ণ হইবে । কারণ, তখন আর আবঃণের 
লেশমাত্রও থাকিবে না, পৃথক্‌ ভাবের ভাসমানত্বের শেষ হইবে এবং 
আস্মা তাহার পূর্ণ স্বরূপ লাভ করিবেন অর্থাৎ জীবত্ের সম্পূর্ণ শেষ 
হইবে । ইতংপর লিখিত যজ্দ্রের দষ্টান্ এই সম্পর্কে দ্রষ্টবা। এই 
আব্রণ উন্মোচনের শক্তি দ্বারাই গুণরাশির শক্তির পরীক্ষা হইবে। 
আবার যদি অন্যভাবে চিন্তা কর] যায়, অর্থাৎ যদি স্বগুণ পরীক্ষার 
জন্যই স্থগ্রি, ইহা মনে করা যায়, তবে ব্রন্মের অনন্তগুণ পরীক্ষার জন্যই 
তাহাকে অনন্তভাবে ভাসমান হইতে হইবে । নতুবা তিনি একমাত্র 
থাকিলে তাহার গুণরাশ্ির কোনই পরীক্ষা সম্ভব নহে * কারণ, 
তিনি অনন্ত অনন্ত অনন্তগুণে অনস্তভাবে নিত্যই পরিপূর্ণ । পূর্ণে কখনও 
কোনও পরীক্ষা হইতে পারে না। স্ৃতরাং তাহার গুণরাশির পরীক্ষা 
অসম্ভব । তাই তিনি প্রেমে আপনাকে ব্হু ভাবে সুতরাং অপূর্ণভাবে 
ভাসমান করিয়াছেন। এই অপূর্ণতার কারণ আমাদের জড়জাত 


শপ শপ শাশীশীশাশতি শিিপাশ শি এপস পপ পিউ 





* ব্রহ্ম নিত্ই এক ছিলেন, আছেন ও থাকবেন । সন্টকালে 'তাঁন 
বহভাবে ভাসমান হইয়াছেন মাত্র । “একমান্র থাকলে” বলায় বঝতে হইবে 
যে “তান যাঁদ বহুভাবে ভাসমান না হইতেন 1” 





৪৪ তত্বঙ্ঞান-প্রবেশিকা 


নানাবিধ অসংখ্য দেহ। এই সম্বন্ধে ইতঃপর বিস্তারিতভাবে লিখিত 
হইয়াছে। এই দেহ যোগেই তিনি বনভাবে ভাসমান হইয়াছেন। 
এই দেহ একটা, ছুইটী বা তিনটী নহে, কিন্তু প্রত্যেক জীবের পক্ষেই 
উহা অসংখ্য । এই দেহই আমাদের আত্মার আবরণরূপে স্থষ্ট 
হইয়াছে। অনন্ত গুণনিধান ও অনন্ত গুণাতীত পরমপিতার উপাসনা 
ও গুণ সাধনা দ্বারা এই আবরণরাশি ক্রমশঃ উনুক্ত হইতে হইতে 
পৃর্ণামুক্তি লাভ করাই জীব জীবনের উদ্দেশ্য এই আবরণ উন্মোচনের 
শক্তি দ্বারাই গুণরাশির শক্তির পরীক্ষা সম্পন্ন হইবে । 

অতএব আমরা দেখিতে পাইলাম যে বিবংহয়িষা এবং স্বগুণ 
পরীচিক্ষিষা উভয়েরই উদ্দেম্তা একই, কখনই ভিন্ন নহে। অর্থাৎ 
প্রেমগণে বহু হওয়ার উ্দেশ্ট সেই বুকে আত্মদ্ান অথব! সেই বহুর 
প্রত্যেকের পক্ষে ব্রন্মের সেই অপুববা, অতুলনীয় ও অবর্ণনীয়! অবস্থা 
লাভ করা অসংখ্য পরীক্ষা সাপেক্ষ। আবার স্বগুণ পরীচিক্ষিষা 
ফলবতী করিতে তাহার নিজেকে বনুভাবে ভাসমান করিতে হইয়াছে । 
এককে-_একমাত্র অখণ্ড নিরাকার পরব্রহ্মকে বহুভাবে ভাসমান করিতে 
হইলেই আবরণ অব্্যন্তাবী। তাই তিনি জড় জগৎ ও তাহা হইতে 
অসংখ্য দেহ স্যপ্টি করিলেন। অর্থাৎ তিনি সাক্ষাৎ এবং পরম্পরাভাবে 
বহু হইলেন।* আবার এই আবরণ না হইলে পরীক্ষা অসম্ভব । 
স্থতরাং বহু হইতে হইলেও পরীক্ষা অবশ্যাস্তাবী এবং স্বগুধ পরীক্ষারূপ 
কাধ্য সাধনার্থও নিজেকে বহুভাবে ভাসমান করা অবশ্যস্তাবী এবং 
উভয় প্রকার কার্যের অর্থাৎ বহুভাবে ভাসমান হওয়া! ও স্বগুণ 
পরীক্ষারূপ উভয়বিধ কার্য্ের উদ্দেশ্যই অনন্ত প্রেমময়ের প্রেমলীলা। 
অর্থাৎ তাহার স্থগ্ির উদ্দেশ্য তিনে এক, একে তিন । 

* জাবাত্মা পরমাত্মার সাক্ষাৎ অংশ ভাবে ভাসমান অর্থাং পরমাত্মাই স্বেচ্ছায় 
দেহজাত দোষ পাশ বদ্ধাবস্থায় অপূর্ণ ভাবে ভাসমান । জড় জগৎ তাঁহার 
একতম স্বরূপ অব্যক্তের পারণামে সৃষ্ট, কিন্তু সেই কার্ধোে উহার কোনই 
বিকার হয় নাই । সুতরাং 21৪9০0০৪115 অব্যক্তই জড় জগৎ রূপে ভাসমান 
মাত্র । সুতরাং নন সাক্ষাৎ ও পরস্পরা ভাবে ভাসমান হইয়াছেন । 


স্থপ্টির সুচনা ৪৫ 


এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে ব্রন্মের স্বগুণ পরীক্ষা! যে স্যষ্টির উদ্দেশ্য 
তাহার প্রমাণ কি? ইহার উত্তরে আমাদের বক্তব্য নিয়ে নিবেদন 
করিতেছি । এই বিষয়টা কঠিন। এই তত্ব জগতে কখনও প্রচারিত 
হয় নাই। পরমধি গুরুনাথই সর্বপ্রথমে তাহার তত্বজ্ঞান গ্রন্থে 
উহার উল্লেখ করেন। তৈত্তিরীয়োপনিষদেও এই ভাব বর্তমান । 
কিন্তু ব্যাখ্যাকারগণ সেই ভাবের ব্যাখ্যা করেন নাই । তাই এই তত 
জগতে প্রকাশিত হয় নাই, উক্ত উপনিষদে নিম্নলিখিত মন্ত্র 
বর্তমান। 
১) পসোহকাময়ত। (২) অহং বহুস্যাং প্রজায়েয়েতি। 
(৩) স তপোহতপ্যত স তপক্তপ্তবা ইদং সর্বমস্থজত। যদিদং 
কিঞ্চ। (২৬) প্রশ্নোপনিষদেও এরূপ উক্তি আছে। 
বঙ্গানুবাদ £_-(১) তিনি ( পরত্রহ্ম ) ইচ্ছা করিলেন । (২) আমি 
বহু হইব, আমি উৎপন্ন হইব । (৩) তিনি তপঃ করিলেন অর্থাৎ 
আত্মগুণ সমূহের কোনটার এশ্বর্্য অধিক, ইহা ইচ্ছা করিলেন। এই 
যাহা কিছু আছে, তৎসমূদায় তিনি পূর্বোক্ত ইচ্ছা করিয়াই স্থটি 
করিলেন 
তপ ধাতুর যে এশ্বধ্যার্থ আছে, তাহার প্রমাণ পরমধি গুরুনাথ 
তাহার তত্বজ্ঞান-সাধন। গ্রন্থে নিম্লিখিতভাবে লিপিবদ্ধ করিয়াছেন: 
তপ এশর্যে বা । বৃতু বরণে ইতি পাণিনিঃ। 
অয়ং ধাতুরৈশ্বর্ষ্যে বা তউশ্যনৌ লভতে | 
অন্যদ। তু শবিবকরণঃ পরন্মৈপদীত্যর্থঃ। 
কেচিত্তু বা গ্রহণং বৃতুধাতোরাগ্যবয়বামিচ্ছস্তি। 
ইতি ভট্টোজি দীক্ষিতঃ। 
অর্থাৎ পাণিনির গণপাঠে লিখিত আছে যে “তপ এশ্বর্য্ে বা বৃতু 
বরণে”। ইহার অর্থ পরবস্তিগণ ছুই প্রকারে করেন। দৃষ্ট হইবে যে 
উভয় প্রকারেই দিবাদিগণীয় আত্মনেপদী তপ. ধাতুর এশ্বয্যার্থ স্বীকৃত 
হইয়াছে। প্রথম প্রকার এই-__এই ধাতু এশ্বয্যার্থে বিকল্পে তউশ্যন্‌ 
লাভ করে। 


৪৬ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


তঙ.--আত্মনেপদ । অন্ত সময়ে শপ. বিকরণ ও পরন্মৈপদ প্রাপ্ত 
হয়। দ্বিতীয় প্রকার এই-- 

কেহ কেহ কিন্তু বৃতু ঝ৷ গ্রহণ বৃতু ধাতুর আদি অবয়র ( অর্থাৎ বৃতু 
ধাতু ) ইচ্ছা করেন। 

তেষাং মতে এশ্বর্যে তপাতে ইতোব প্রয়োগো ন তু তপতীতি। 
ইতি তত্ববোপ্রিনী । 

অর্থাৎ তাহাদ্দিগের মতে এশ্বর্ষে অথে “তপ্যতে” এই প্রকারই 
প্রয়োগ হয়, কিন্তু তপতি এ প্রকার হয় না । আর পূুর্বমতে “তপ্যতে” 
ও তপতি উভয় প্রকাঁরই হয়। 

পূর্বেবাক্ত শ্রুতি মন্ত্রের তিনটা অংশ। প্রথম ও দ্বিতীয় অংশ 
নির্দেশ করিতেছে যে পরব্রন্ধ নিজেকে ব্ুভাবে ভাসমান করিতে 
ইচ্ছা করলেন । প্রেমই স্তর করে। আ্ুহুরাং আন : এস্কলে ভাহার 
প্রেমময়ী ইচ্ছা দেখিতে পাই। তৃতীয় অংশে দেখিতে পাওয়া যায়, 
তিনি উক্ত কার্ধা দ্বারাই তীহার গুণরাশির শক্তির পরীক্ষা করিতে 
চাহিলেন। স্থৃতরাং জ্ঞানের কাধ্যও এই উদ্দেশ্য সাধনের মধ্যে দেখিতে 
পাই । “সোহকাময় ত” বাকা দ্বারা তাহার ইচ্ছা যে স্থগ্টির মূলে তাহাও 
আমরা দেখিতে পাই। অতএব ত্রন্ষমের স্বগুণ পরীক্ষা যে স্থগ্ির 
উদ্দেশ্য, তাহা শ্রুতি সম্ম তও বটে! এত্রন্ষের ব্বগুণ পরীক্ষা” স্থগ্রিলীলা 
গ্রন্থের মহামন্ত্র। এই মহামন্দের প্রকৃত তত্ব হৃদয়চ্গম করিতে পারিলে 
সকল সমস্যার স্রুসমাধান সহজ লভ্য হয় অনন্ত দয়ার আধার 
পরম পিতঃ ! তুমিইত একাধারে নিত্য সত্য. নিত্য জ্ঞান ও 
নিত্য প্রেম । তোমার দিব্জ্ঞানে সকল সমস্তার সমাধান হইয়া 
আছে। দয়াময় পিতঃ |! তোমার নিজগুণে প্রসন্ন হইয়া আমাদের 
হৃদয় তোমারই দিব্জ্ঞানে উজ্জল কর; আমরা সেই আলোকে 
স্থির সমস্ত সমূহের সত্য মীমাংস। লাভ করিয়া তোমারি কৃপায় ধন্য 
হই এবং তোমাকে হৃদয়ের অস্তঃস্থল হইতে অগণ্য ধন্যবাদ প্রদান 
করি । 

ইতিপূব্বে আমরা দেখিয়াছি যে প্রেণে ব্রন্মের বহুভাবে ভাসমান 


স্যপ্রির-স্মচন। ৪৭ 


হওয়া, তাহার ব্বগুণ পরীক্ষা এবং প্রেমময়ী লীলা একই । প্রথম 
তত্ব পূর্বেই কিঞ্চিং লিখিত হইয়াছে । ইহার বিস্তারিত আলোচনা 
আমরা ক্রমশঃ দেখিতে পাইব। প্রশ্োক্ত তত্ব দ্বিতীয় । এই 
সম্বন্ধে আমরা আলোচনা করিতে যাইতেছি। অনন্ত প্রেমময়ের 
স্বমহতী লীলাতত্ব সম্বন্ধেও ইত:পর কিঞ্চিং লিখিত হইবে। সমগ্র 
গ্রন্থই এই তত্বসমূহের আলোচনা মাত্র। স্ৃতরাং সাক্ষাৎ ও পরোক্ষ 
ভাবে উহাদের আলোচনা আমরা সব্বত্র দেখিতে পাইব । পাঠক- 
গণের নিকট পূর্বেও নিবেদন করিয়াছি এবং এখনও করিতেছি যে 
আমি এই বিরাট বা'পার সংসাধন করিতে সম্পূর্ণরূপে অক্ষম । ইচ্ছা 
হয় যে কৃপা কল্পতরু শ্বীভগবানের জ্রীপাদপদন্ম হৃদয়ে ধারণ করিয়া 
অনন্ত নিতা ও পুর্ণ সত্যস্বরূপ, জ্ঞানম্বরূপ, [প্রেমস্বরূপ অনস্ত অনন্ত 
অনন্ত গুণানিধান পরব্রন্মের প্রেমময় লীলার অপূর্ব অনন্ত মহিম। 
জগতের নরনারীর হৃদয় ছ্াকে স্ুকীর্তন করিয়া ধন্য ও কৃতাথ হই । 
কিন্ত আমার সেই গুণ ও শক্তি কোথায়? আমি যে সব্বভাবেই 
নিতান্ত দীনহীন। আম কেমন করিয়া এই স্ত্দুস্তর সাগর পার 
হইব * “সম্মুখেতে পথ, যেতে মনোরথ, কিন্ত বাধা যে রয়েছে 
চরণ” । ইহা যে আমার পক্ষে বামন হইয়া চন্দ্রে হস্তক্ষেপ করিবার 
ন্যায় নিতান্তই অসম্ভব বলিয়া মনে হয়। পাঠক আমাকে ক্ষমার 
চক্ষে দেখিবেন, ইহাই 'ঠাহার নিকট আমার বিনীত প্রাথনা। 
নিশ্চিতই আমার ইহা অপরাধ যে আমার বর্তমান নিতান্ত অনুপযুক্ত 
অবস্থায় এই সুছু্ষর কাধ্যে প্রবৃত্ত হইয়াছি। আর অনন্ত ক্ষমাশীল, 
কল্যাণদাতা অনন্ত স্নেহময় পিতা আমার সব্বাপরাধ ক্ষমা করিয়া 
আমাকে আশীব্বাদ করুণ, যাহাতে আমি তাহারই অমোঘ 
আশীব্বাদে তাহভারই দয়ায় যেন আমার হৃদয়ের সকল সদাকাজকা 
এবার এ জীবনে পূর্ণ হয়, যেন এই গ্রন্থ সত্য তত্ব সমূহে পরিপূর্ণ 
থাকে। যেন তাহারই সত্য তত্ব সমূহ তাহারই দয়ায় আমার হৃদয়ে 
স্থষ্পষ্টভাবে প্রতিভাত হয় এবং তাহারই দয়ায় যেন সরল ও প্রাঞ্জল 
ভাবে জগতের নর-নারী সমক্ষে তাহারই সেই অমূল্য তত্ব-রত্নরাজি 


৪৮ তত্বঙ্ছান-প্রবেশিকা 


উপস্থিত করিতে পারি, তাহারই অপার দয়ায় যেন এই গ্রস্থোক্ত 
তত্বরাশি সকলের পক্ষে সহজ বোধ্য হয় । তাহার দয়ায়ই অসম্ভব 
সম্ভব হয়, অন্ধ চক্ষুম্মান্‌ হয়, বধির শ্রবণ করে, মৃক বক্তা হয়, 
পঙ্গু গিরি লঙ্বন করে. 


“তোমারি করুণায় নাথ সকলই হইতে পারে, 
অলঙজ্ঘ্য পর্বত সম বিদ্বু বাধা যায় দুরে ।» 


আমরা ইতিপূর্ব্বে দেখিয়াছি যে ব্রন্মের অনন্ত গুণ অংশ ভাবে 
সকলের মধ্যেই ভাসমান। কিন্তু কোনও একটা গুণ এক এক জনে 
অধিক পরিমানে প্রদত্ত হইয়াছে । অর্থাৎ তিনি এইরূপ ভাবে গুণ 
বিধান দ্বারা জগতে বিচিত্রতা সম্পাদন করিয়াছেন । অর্থাৎ জগতে 
বিচিত্রতা ছ্বারাই প্রমাণিত হয় যে তাহার গুণরাশির পরীক্ষা 
হইতেছে । জগতে বিচিত্রতার মূলে যে বিভিন্ন জীবে বিভিন্ন গুণের, 
বিভিন্ন ভাবের সমাবেশ, তাহা আমরা সহজেই বুঝিতে পারি। 
কারণ, আমরা সব্বদাই দেখিতে পাই যে কেহ জ্ঞানের পক্ষপাতী, 
কেহ প্রেমের পক্ষপাতী, কেহ একাগ্রতার পক্ষপাতী, কেহ সরলতার 
পক্ষপাতী ইত্যার্দি। আবার নানা জনে সন্ভানে অজ্ভানে নানা 
গুণের সাধকভাবে নানা পন্থা অবলম্বন করিতেছেন, একটু গভীর 
ভাবে পর্যবেক্ষণ করিলেই বুঝিতে পারা যায় যে এক একজন যেন 
এক একটা গুণ দ্বারা বিশেষভাবে পরিচালিত । যাহারা জ্ঞান- 
পন্থাবলম্বী সাধক অর্থাৎ জ্ঞানকেই যাহারা একমাত্র মুক্তির পথ মনে 
করেন, তাহাদের মধ্যে কেহ কেহ প্রেম পন্থাবলম্বীর্দিগকে বিদ্রপ 
করেন এবং প্রেমের পথ অবলম্বনীয়ই নহে বলিয়া থাকেন । নিধ্বিশেষ 
অদ্বৈতবাদিগণ জ্ঞানের ন্যায় প্রেম গুণও যে আছে অর্থাৎ তিনিই যে 
একাধারে জ্ঞানন্বরূপ ও প্রেমন্বরূপ ইহা পর্যন্ত স্বীকার কারতে প্রস্তৃত 
নহেন। তাহারা প্রেমকে তটন্থ লক্ষণ মাত্রই বলিয়া থাকেন। 
আবার এমনও মহাপ্রেমিক সাধকও দেখা যায়, যিনি জ্ঞানের নাম 
পর্য্স্ত শুনিতে পারেন না। জ্ঞানকে তাহার] শুষ্ক তর্কের বিচার মাত্র 
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বলিয়া থাকেন, এমন কি তাহারা জ্ঞানকে প্রেম সাধনার বিরোধী 
বলিয় থাকেন । * 

কেহ কেহ দয়ার পন্থা অবলম্বন করেন, অর্থাৎ তাহারা পরোপ- 
কারই একমাত্র মহাব্রত বলিয়া মনে করেন। বর্তমানে যাহারা 
দরিদ্রদিগকে অন্ন বস্ত্র দান করেন, রোগীদিগের চিকিৎসা, সেবা শুশ্রাষা 
করিয়া] থাকেন এবং আর্ত ও দুস্থপ্দিগকে নানাভাবে সাহায্য দান করেন” 
তাহারা দয়ামার্গাবলম্বী। কেহ কেহ একাগ্রতাকেই পরম ধন মনে 
করেন এবং তাহা লাভ করিবার জন্ত নানাবিধ সাধন করেন। আবার 
কেহ কেহ পবিভ্রতাকে পরমবন্ত্র মনে করিয়! আুনীতির একান্তভাবে 
আশ্রয় গ্রহণ করেন এবং সাধন ভজন দ্বারা নিজেকে সর্ববদ স্ুপবিত্র 
রাখিতে চেষ্টা করেন । কেহ কেহ সত্যই একমাত্র পালনীয় মনে করিয়া 
সব্বদ1 কায়মনোবাকো সতা রক্ষা করিতে চেষ্টা করেন। কেহ বৈরাগ্য 
ব্রত অবলম্বন করিয়া সন্যাসধন্্ পালন করেন। আবার অন্য জন 
সংসারে থাকিয়া স্ত্রী পুত্র পরিবার, আত্মীয়-্যজন পরিবেষ্টিত হইয়া 
পরমপিতার উদ্দেশ্যে সাধন ভজন করেন। শ্রেয়ঃ সাধক বলেন 
“তুর্ণং গৃহাদ গমাতাম্” অর্থাৎ শীঘ্রই গৃহ হইতে বাহির হও। আবার 
প্রেয়ঃ সাধক বলেন “গৃহ হইতে নিত হইয়া কি ফল লাভ হইবে ? 
যখন যেখানে থাকিব, তখন তাহাই গৃহস্বরূপ্‌ হইয়] কাধ্যের ব্যাঘাত 
ঘটাইবে, অতএব ঘরে বসিয়াই কাধ্য করি ।” আরও তিনি বলেন, 
“যখন গৃহের কত্রীকে বাহিরে দেখিতে পাওয়া যায় না এবং ভবনের 
অভ্যন্তরে প্রবেশ করিবারও এক্ষণে সাম্য নাই, তখন সেই করত্রীর 
সন্তানদিগকে বাহিরে পাইয়া তাহাদিগকে প্রাণের সহিত ভালবাসিলে 
যেমন যথা সময়ে তিনিও আমাকে বাড়ীর মধ্যে লইয়া যাইবেন, তদ্রেপ 
জগদীশ্বরের পুত্র কন্তাদিগের প্রতি যথোচিত স্লেহ করিলে সেই পরাৎ- 
পর প্রেমময় জগদীশ্বর অবশ্যই আমাকে দর্শন দিবেন 1৮%*% কেহ কেহ 
সরলতার পথ অবলম্বন করিয়। জীবন পথে অগ্রসর হইতেছেন, কেহ 
_.. * এই সম্পকে "জ্ঞান ও ভক্তির” বিরোধ অংশ দ্ৃষ্টব্য। | 

** তত্বত্ঞান-সাধনা--১৭ 
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৫০ তত্বচ্জান-প্রবেশিকা 


বা বুদ্ধির অপব্যবহার করিয়া কুটিল-বক্র পথই কাম্য মনে করেন এবং 
সেই অনুযায়ী তাহার কন্মপন্থা নির্দেশ করেন। কেহ কেহ শান্ত 
নিরাবিল জীবন যাত্রাই কামনা করেন, আবার কেহ কেহ নানারূপ 
ব্স্ততা, গোলমালের ভিতর দিয়াই চলিতেছেন, যেন কিছু একটা 
বিপরীত ঘটনা না ঘটিলে তাহার দিন ভাল যায় না, তাহাতেই যেন 
তিনি বিশেষ আনন্দ লাভ করেন । অর্থাৎ কাহারও শান্তভাবে আনন্দ 
আবার কাহারও ভাষণভাবে আনন্দ। কেহ কেহ %/০: 13 
$70:811 অর্থাৎ কন্মই শ্রীভগবানের পূজা বলিয়া মনে করিয়া কর্ম্ম- 
যোগ অবলম্বন করেন, আবার কেহ বা ভক্তিযোগ, কেহ বা জ্ঞানযোৌগ 
অবলম্বনে নিজ নিজ জীবনের গতি নির্দেশ করেন । কেহ বা তমো- 
মাগণাবলম্বী, কেহ বা রজোমাগণীবলম্বী, আবার কেহ বা সত্বগুণই 
সবর প্রধান ভাবে গ্রহণ করিয়াছেন। কেহ বা অতাস্ত দুর্বল-হৃদয় 
এবং সর্বদা ভীত ও সন্ত্স্ত, আবার কেহ কেহ সাহসের এবং সময় সময় 
ছুঃসাহসের উপর নির্ভরশীল | কাহারও মধ্যে ইচ্ছাশক্তি যেন 
লয়প্রাপ্ত। তিনি যেন পাপ ও দোষকে মুষ্ট্যাঘাতে দূরে রাখিতে 
পারেন না, আবার কেহ যেন ইচ্ছাশক্তি দ্বারাই সকল জয় করিয়া 
নিঃশঙ্কচিত্তে সংসারে বিচরণ করেন । বিগ্ভালয়েও দেখা যায় যে কেহ 
সাহিত্য, কেহ গণিত. কেহ বিজ্ঞান, কেহ দর্শন শাস্ত্রের পক্ষপাতী । 
আবার এসকল বিদ্যারও কত বিভাগ আছে। ভিন্ন ভিন্ন ছাত্র ভিন্ন ভিন্ন 
বিষয় পছন্দ করেন। সংসারে দেখা যায় যে নানা ব্যক্তি নানা কন্ম 
পন্থা! অবলম্বন করিয়! জীবনাতিপাত করিতেছেন। এইরূপ শত সহস্র 
ভাবে চিন্তা করিলে আমাদের এই তত্ব হদয়ঙ্গম হইবে যে এক এক 
জন এক একটি গুণকে বিশেষভাবে অবলম্বন করিয়া পথ চলিতেছেন। 
“ভিন্নরুচিহি লোক2”, “০ 0 1081) 10115 ৪০:০০” প্রভৃতি 
বাক্য দ্বারা এবং আমাদের প্রত্যক্ষ অভিজ্ঞতা দ্বারা আমরা বুঝিতে 
পারি যে আমরা বহুভাবে এক হইলেও আমাদের প্রত্যেকেরই 
বিশেষত্ব আছে। প্রত্যেকেই সকলের সঙ্গে মিল রাখিয়াও এক একটি 
বিশেষ পন্থা ধরিয়াই জীবন পথে অগ্রসর হইতেছেন। যমজ ভ্রাতা 
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ব! ভগ্ৰীদ্য়ের মধ্যেও সম্পুর্ণ মিল থাকে না। একই গুরুদেবের ছুইটি 
প্রিয়তম সাক্ষাৎ শিষ্যের সাধনার পন্থাই যে কেবল বিভিন্ন থাকে, 
তাহা নহে, কিন্তু সময় সময় মতেরও বিশেষ পার্থক্য দেখা যায়। 
সুতরাং আমরা যুক্তিযুক্তভাবেই এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি 
যে জীবাত্স! মাত্রেরই সকল গুণ থাকিলেও তাহাদের প্রথম অবস্থায় 
এক একটা গুণের বিশেষ বিকাশ দেখিতে পাওয়া যায় এবং ইহার 
জন্যই জনে জনে এত পার্থক্য। সাধনায় অগ্রসর হইলে যাহা হয়, 
তাহ! আমরা ক্রমশঃ দেখিতে পাইব। অতএব ইহা প্রমাণিত হইল 
যে প্রত্যেক জীবের মধ্যে জন্মাবধি এক একটা বিশেষ গুণের বিকাশ 
সম্ভব হয়। এইরূপে বিভিন্ন জীবে বিভিন্ন গুণের বিভিন্ন বিকাশ যে 
দেহের গঠনের উপর সম্পূর্ণ নিভর করে, তাহা গুণবিধান অংশে 
সবিস্তারে নিবেদিত হইবে । এই স্থলে এইমাত্র বক্তব্য যে কাহারও 
দেহ অন্ত কাহারও দেহের সহিত সম্পূর্ণরূপে মিলে নাঃ এমনকি 
যমজ ভ্রাতা বা ভগ্ৰীছয়ের শরীর অবিকল একরপ নহে । 
৮০ ৮০ 01090153 080, 6০9 ০9৪৮৪ বাক্যটিও এস্থলে উপমা- 
স্বরূপ গৃহীত হইতে পারে । 

এতক্ষণ আমরা দেখিলাম যে প্রত্যেকের মধ্যে এক একটী গুণের 
বিশেষ বিকাশ দেখা যায়। অন্যান গুণেরও বিকাশ আছে বটে, কিন্ত 
তাহা অপেক্ষাকৃত অল্পতর। এখন আমর গুণের পরীক্ষা সম্বন্ধে 
কিঞ্িং আভাস দিতেছি । সাধক মাত্রই জানেন যে এক একটার গুণ 
সাধনার পথে কতই পরীক্ষা উপস্থিত হয় এবং তাহা হইতে উত্তীর্ণ 
হইতে কতই কঠোর তপস্ার প্রয়োজন হয়। সাধকদিগের মধ্যে 
অনেকেই জানেন এবং কাহারও কাহারও বিশেষ অভিজ্ঞতা আছে যে 
শত চেষ্টায়, শত আকুল প্রার্থনায়ও যেন গন্তব্য স্থানে উপনীত হওয়া 
যায়না। কত সাধকের কত হৃদয় বিদারক ক্রন্দন ধ্বনি আকাশে 
বাতাসে উিত হইতেছে, তথাপিও তিনি যেন কুল পাইতেছেন না; 
তথাপিও তিনি যেন সাধনীয় গুণ বা শক্তি লাভে সিদ্ধ হইতেছেন ন!। 

এক অর্থে আমরা সকলেই সাধক। সকলেই আমরা অনন্ত 


৫২ তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


করুণাময়ের করুণায় তাহারই দিকে অগ্রসর হইতেছি, যদিও আমরা 
সকলে জানিতেছি নাযঘে আমরা কোন প্রকার সাধনা করিতেছি । 
আমরা যদি নিজেদের জীবন বিশেষভাবে পর্যালোচনা করি, তবেই 
দেখিতে পাইব ঘে কত অধিক পরীক্ষা আমাদের সম্মুখে উপস্থিত 
হইয়াছে একং কখনও কখনও তাহা হইতে আমরা উত্তীর্ণ হইয়াছি, 
আবার কখনও কখনও অকৃতকার্ধাও হইয়াছি । এক কথায় বলিতে গেলে 
বলিতে হয় যে আমাদের জীবন সংগ্রামে পরিপূর্ণ । এস্থলে পরীক্ষার 
আগুনে বহুবার দগ্ধ হইতে হয়, এস্থলে পরীক্ষার কঠিন আঘাত সঙ্থয 
করিতে হয়, এন্লে বারংবার পতনের নিম্মম যাতনা শিরোধার্ষা করিয়। 
লইতে হয়, এস্থলে লজ্জা, অপমান, ছুঃখ, জ্বালা বরণ করিয়া লইতে 
হয়। কিন্ত ধন্য অনন্ত প্রেমময়ের প্রেমের বিধান যাহাতে এই সকঙ্স 
ছুঃখ দৈন্য একমাত্র মহামঙ্গলেই পরিণত হয় । 

সাধারণতঃ পাথিব কার্ধা সমাধা করিতে আমাদের পরীক্ষায় 
পতিত হইতে হয় এবং তাহা হইতে উদ্ধার পাইতে অত্যধিক বেগ 
পাইতে হয় । এখন আধ্যাত্মিক গুণ সাধনায়ও যে পরীক্ষার সম্মুখীন 
হইতে হয়, সেই সম্বন্ধে সংক্ষেপে নিয়ে লিখিত হইতেছে । 

যাহার] প্রেমঞ্চণ সাধনা করেন, তাহারা জানেন যে তাহাদের পথে 
বহু বিদ্ব আসিয়া! উপস্থিত হয়। তাহাদিগকে সময় সময় তুচ্ছ 
তাচ্ছিল্য, লজ্জা, অপমান ভোগ করিতে হয় । কিন্তু যদি তাহার 
প্রেমগ্চণ প্রবল হয়, 'তবে পরিশেষে তিনি জয় লাভ করেন। পরমধি 
গুরুনাথ গাহিয়াছেন £-- 

“প্রেমপুরে পশিবারে চাহিছ অবল মন, 
সে পুরে গমন, আদি অন্ত-স্তখের সদন। 


মধ্যে তার বধ্য হয় জন, কিম্বা দগ্ধ অনুক্ষণ, 
শুনি তার বিবরণ যে হয় কর বিষ্ন। 
মুখ ভাগে সুখ তার, পরে পথ ছুঃখাগার, 
কণ্টকিত প্রায় তার, পরে বছ দূর-_ 


পরে সংশয় শেখর; শিখর তার উচ্চতর, 


স্র্টির সুচনা ৫৩ 

অতিক্রম করা ভার, বলহীন যেই জন । 

যার আছে একাগ্রতা, করুণরস, মমতা; 

অভিমান বিহীনতা, নিঃ্বার্থতা আর-_ 

পশিতে পারে যে তথা, ঘুচে তার মনোব্যথা 

দেখে অপরূপ যেই বিবেকাঞ্জন লোচন।” 
এস্থলে পরমধি গুরুনাথের অন্য একটা সঙ্গীত উদ্ধৃত হইল । ইহাতে 
দেখ! যাইবে যে সকল প্রকার সাধনায়ই পরীক্ষা অবশ্যন্তাবী। প্রেম 


সাধনায়ও যে সুকঠিন পরীক্ষা বর্তমান, তাহাও তিনি এস্থলে বিশেষ- 
ভাবে প্রকাশ করিয়াছেন। 

“যদি সুখ চাহ মনঃ১ বহ আগে ছুঃখ ভার। 

নতুবা সে স্থখ-কণা মিলিবেনা জেনো সার। 


যদি কমল তুলিতে 
প্রস্তুত হও কণ্টক জ্বালা, 
রত্বাকর-রতুচয় 

তাজ যাদোগণ ভয়, 
প্রণয় পয়োধি জলে 
ভাবনা তরঙ্গ তালে, 
সদ] বিরহ সমীরে, 
ইহা সহিতে যে পারে 
শিরোমণি ফণিনীর 
বিকট দংশন তার 
য্ষি সেজ্বালা সতিতে 
তাহ'লে পার পাইতে, 
ভুবনের সার ধন 
যাহার প্রভাবে হয় 
কামিনী কাঞ্চনে রতি 
বালিকা ভাব যুবতি 


বাসনা করহ চিতে, 
যাহে সহিবারে পার 
যদি পাইতে আশয়, 
লবণ বারির আর । 
চাহ ডুবতে কুতৃহলে 
অতি ছুরগম-_ 

তন্থু তরী মগ্ন করে 
প্রেম স্থখ ঘটে তার। 
চাহ যদি হও ধীর, 
অতি জালাময়__ 
পার তুমি কোন মতে, 
সে মণি কত সুন্দর । 
চাহ যদি ধন্মরধন, 
মুকতি নিশ্চয়__ 
ত্যজি শুদ্ধ কর মতি, 
সমর সে পরমেশ্বর |” 


( তত্রজ্ান-সঙ্গীত ) 


৫৪ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


গ্রেমগ্ুণ প্রবল থাকিলে সাধনার পথে আগত সকল প্রকার 
বাধা বিদ্ধ দূরে সংস্থাপন করিতে পারা যায়। ছর্দান্ত দন্ত্য জগাই 
মাধাইর উদ্ধার কাহিনী হইতে আমরা বুঝিতে পারি যে প্রেমের 
পথের ভীষণ পরীক্ষা হইতেও উত্তীর্ণ হওয়া যায়। প্রহ্গত প্রেমিক 
প্রবর নিত্যানন্দ বলিয়াছিলেন -_ 
“মেরেছিস্‌ কলসীর কানা 
তাই ব'লে কি প্রেম দিব না? 
অবশেষে নিত্যানন্দের প্রেমের জয়ই হইল । মহাপাপী জগাই 
মাধাইর শুভ পরিবর্তন হইয়াছিল | জগাই বলিতে বাধ্য হইয়াছিল £ 
“নিতাইরে আর মারিস না মাধা ভাই, 
মার খেয়ে যে প্রেম যাচে, এমন প্রেমিক দেখি নাই ।” 





০৪১ 


পত্রন্মের মঙ্গলময়ত্ব” অংশে উদ্ধৃত সঙ্গাতদ্বয় পাঠে পাঠক বুঝিতে 
পারিবেন যে ভগবং প্রেমের সব্বত্র জয় হয় এবং পাষণ্ডও বহুকালের 
কুকাধ্য চিরতরে পরিত্যাগ করিয়া পরমপিতার শ্রীচরণে আশ্রয় গ্রভণ 
করে। সেই সঙ্গীত ভাব সঙ্গীত নহে। উহার তত্ব প্রথিবীতে বহুস্থলে 
প্রত্যক্ষ ভাবে প্রমাণিত হইয়াছে । 


প্রেম সাধনার পথে কত বিদ্ব, কত বাধা, তাহা কে নির্ণয় করিবে ? 
তাই যাহার প্রেমণ্ডণ প্রবল না থাকে, যাহার নিঃস্বার্থতা, অভিমান 
বিহীনতাঃ সহিষ্ণুতা, একাগ্রতা, পবিত্রতা প্রভৃতি গুণ না থাকে, 
তাহার পক্ষে প্রেমগ্ডণ সাধনা স্ুকঠিন হইয়া দাড়ায় । কারণ, ভাহার 
প্রেম সাধনার পথের বিদ্বরাশি দ্বরীকরণের জন্যে উক্ত গুণ সমূহের 
একান্ত প্রয়োজন । 


জ্ঞান সাধনার সম্বন্ধে কি বলিব? ইহার পথে পরীক্ষার বোধ 
হয় শেষ নাই। কারণ ততৃজ্ঞানের পূর্ণতাই জ্ঞান সাধনার শেষ. অনপ্ত 
মুক্তি ও শেষ বা পূর্ণামুক্তি। 
“প্রেমভক্তি রেকাগ্রত্বং সরলতা পবিত্রতা । 
বিশ্বাসশ্চেতি বড়ছেয়া গুণাঃ পরম সংজ্ঞকাঃ ॥ 


স্থট্টির স্চনা ৫৫ 


“চ্ঞানান্মোক্ষেত বাচ্যমেতদ্‌ বহুক্তং সাধুসত্তমৈঃ। 
তিজজ্ঞানঞ্চ ফলং জ্ঞেয়ং ষন্নামেষাং মনোরমম্‌ 11 
( সত্যামূত ) 
বঙ্গানুবাদ £--“প্রেম, ভক্তি, একাগ্রতা, সরলতা, পবিত্রতা এবং 
বিশ্বাস” এই ছয়টী পরম গুণ। “ভান হইতে মোক্ষ লাভ হয়” 
ইহ1 উত্তম সাধুগণ বলেন। এই ছয়টি পরমগ্ডণের মনোরম ফলই 
সেই জ্ঞান বুঝিতে হইবে । 
অর্থাৎ উক্ত ছয়টা পরম গুণ সাধিত হইলে উঠার ফল স্বরূপ 
ভত্বচ্ভান লাভ হয়। স্ততরাং উহা! যে কত উচ্স্তরে অবস্থিত, তাহা 
সহজেই অনুমেয় 
পরমধি গুরুনাথ সুখ সম্বন্ধে লিখিতে যাইয়। অন্যত্র বলিয়াছেন £ - 


“আত্ম বিমল শখের ( শান্তি বা আনন্দের) নিত্য নিকেতন । 
নিরভ্তরই আত্মায় স্রখরাশি বন্তমান আছে। কিন্ত যেমন স্ুধ্যোদয় 
প্রতিদিন হইলেও মেঘাচ্ছন্ন দিবসে স্ধ্যতেজঃ অনুভূত হয় না, তদ্রপ 
আত্মায় নিত্তা সুখ বর্তমান থাকিলেও জড়াত্ববোধ-নিবন্ধন উৎকট 
ছুস্ত্যজ মোহে উহা সুখান্ুভবে সমর্থ হয় না। অতএব তত্বজ্ঞান 
লাভই স্ুখলাভের উৎকৃষ্ট উপায়। 


অপর. স্্য নিরন্তর বিষ্কমান থাকিলেও, পৃথিবী স্বকীয় আবর্তমান 
দ্বারা আপনার অংশকে স্ধ্যকিরণ লাভে বঞ্চিত করে, তথায় স্র্ষে।- 
কিরণো্ভাসিত নুবিমল চন্দ্রকিরণ পতিত হইয়া, যেমন এ অংশকে 
প্রদীপ্ত করে, তদ্রুপ তত্ৃজ্ঞানের অভাব সময়েও প্রেম, ভক্তি প্রভৃতি 

কোমল গু৭ নিচয় দ্বার! মানবগণ সুখী হইতে পারে । 
( তত্বচ্ছান-সাধন] ) 


এই উদ্ধত অংশ সম্বন্ধেও উপোরক্ত মন্তব্য প্রযোজ্য । অর্থাৎ 
তত্বজ্ঞানের স্থান অতি উচ্চে। সুতরাং উহার সাধনার পথে পরীক্ষাও 
অসংখ্য এবং স্কঠিন। “ছুঃখ বিনা সুখ লাভ হয় না মহীতে |” 
যাহাতে অত্যন্ত সুখলাভ হয়, তাহার মূল্যও অধিক। তাহা লাভ 


৫৬ তত্বচ্ছান-প্রবেশিকা 


করিতে সেইরূপ অধিকতর ও কঠনতর পরীক্ষা দিতে হয় সুতরাং 
অসীম ছুখ ভোগ করিতে হয়। 


অপরদিকে অতি শিয়স্ততরর অপরা বিগ্তা লাভেও যে কত পরীক্ষা, 
তাহা আমাদের সকলেরই জানা আছে। জ্ঞানলাভের জন্য শিক্ষা- 
গুরুর, জ্ঞানী, ভক্ত, মহাজনদিগের এবং দীক্ষাগুরুর শরণাপন্ন হইতে 
হয়। প্রকৃতির গ্রন্থ হইতে যে আমরা অসীম জ্ঞান লাভ করিতে 
পারি, তাহা ইতঃপর লিখিত হইয়াছে । বৈচ্ভানিকগণ যে আজ 
তাহাদের জ্ঞানের পরিচয় দিয়! জগংকে স্তন্তিত করিয়াছেন, তাহার 
মূলেও প্রকৃতির শিক্ষাই তাহাদের সব্বপ্রধান সম্বল । পরমধি গুরুনাথ 
প্রকৃতির জ্্রানকে দীক্ষারপ জন্মের মাতা বণিয়াছেন । স্থৃতরাং বলিতে 
পারা যায় যে প্রকৃতিগ্রন্থ হইতে আমরা পরা ও অপর উভয় বিদ্যাই 
লাভ করিতে পারি। অনন্ত জ্ঞানের একমাত্র নিত্য আধার পরম 
পিত] তাহার সন্ভানগণের শিক্ষার জন্য প্রকৃতিতে নিজ হস্তে অভ্রান্ত 
লিপিতে সকল তত্ব লিখিয়! রাখিয়াছেন, নিজেই নিজের পরিচয় দিয়া 
রাখিয়াছেন । তাহার অবলম্বনে কঠোর সাধনা দ্বারা তাহাকেই 
আমরা লাভ করিতে পারি, ইহা স্থনিশ্চিত। কিন্তু ছুঃখের বিষয় এই 
যে আমরা সঙ্ঞানে স্বেচ্ছায় কত জনে এই প্রকৃতির গ্রন্থ পাঠ করি। 
আমাদের কেন এরূপ ছুর্দশা? ইহার কারণই এই যে প্রকৃতি হইতে 
স্কানলাভ করা অত্যন্ত কঠিন এবং ইহার জন্য বহু বিদ্বু বাধা অতিক্রম 
করিতে হয় এবং তাহার জন্য যথেষ্ঠ সহিষুতার প্রয়োজন। কিন্তু 
মানব সাধারণের সেই একান্ত বাঞ্ছনীয়া সহিষুতা কোথায় ? 


জ্ঞান লাভের প্রথম অবস্থায় শুঞ্ষতাই আমাদের সর্ববপ্রধান বিদ্ব 
হইয়া দাড়ায় । সংশয় রূপ মহার্দোবও জ্ঞান লাভের পক্ষে যে কত 
বিল্প উৎপাদন করে, তাহা কে বর্ণনা করিবে ?* এম্থলে ভক্তিভাজন 

* আবার সংশয় উপাস্থত না হইলে জ্ঞানলাভের পথে অগ্রসর হইতে পারা 
যায় না। ধন্য অনন্ত মজলময় ! ধন্য তোমার অনন্ত মঙ্গল বিধান ! এই 
অপরব্র্ব ?বধানের বর্ণনা কে করিবে ? 


স্যষ্টির শুচন] ৫৭ 


স্বর্গগত মহাপণ্ডিত সীতানাথ তত্বভূষণের নিকট হইতে শ্রুত তাহার 
সাধনার অতি সংক্ষিপ্ত ইতিহাস লিখিত হইতেছে । তিনি ব্রান্গ ধন্ম 
গ্রহণ করিবার পর প্রথমে ভাব ও উস্ফাসের সহিত উপদেশ ও 
কীর্তনাদি সম্পাদন করিতেন । কিন্তু কিছুকাল পরেই তাহার শুক্কত।, 
সংশয় ও জিজ্ঞাসা উপস্থিত হইয়াছিল । তদানীন্তন একাধিক ব্রান্গ 
সাধকের নিকট তিনি জিজ্ঞান্্ হইয়া গিয়ছিলেন, কিন্তু তাহাদের 
মীমাংসায় তিনি সন্তুষ্ট হইতে পারিয়াছিলেন না । তাহার হৃদয়ের 
শুষ্কতা অপগত হইয়াছিল না, তাহার সংণরান্ধকার বিদুরিত হইয়াছিল 
না। তৎপর প্রশ্রের স্ুনীমাংসা লাভের জন্য তিনি পাশ্চাত্য দর্শন, 
বিশেষত; ১২০০ 17599118)॥ 1১1)11980]01)% পর্যালোচনা করিলেন 
এবং অবশেষে তিনি উপনিষদ, বেদান্তদর্শন প্রভৃতি বহু আধ্যশান্ত্র পাঠ 
করিয়। সংশয়ের অতীত হন। তিনি প্রকাশ্যেই বলিতেন যে কেহই 
তাহাকে আর অন্ধকারে টানিয়া নিতে পারিবেন না, তিনি ঞ্ুব জ্ঞান 
লাভ করিয়াছেন এবং জ্ঞান সূত্র দ্বারাই তিনি ঈশ্বরের অস্তিত্ব সরল ও 
প্রাঞ্জল ভাবে প্রমাণ করিতে পারেন। "তিনি যে সত্যন্বরূপ, জ্ঞান- 
স্বরূপ ও প্রেমন্বরূপ পরমেশ্বরের গভীর অনুভূতি লাভ করিয়াছিলেন, 
তাহা তাহার রচিত বহু দার্শনিক গ্রন্থ বিশেষতঃ “ক্রন্াপ্রেমস্তুধাসিন্ধু” 
নামক নিত্য পাঠাযগ্রন্থ সুস্পষ্টভাবে বুঝাইয়া৷ দিতে পারে । 

তত্বভূষণ মহাশয়ের জীবন গ্রন্থ পাঠে আমরা যাহা লাভ করি, 
তাহা অন্যত্র প্রায় দেখা যায় না। ধন্ম জীবনের প্রারন্তে প্রথম 
ভাবোঁচ্ছাসের পর অনেকেরই শুক্ষতা উপস্থিত হয় এবং তাহাই তাহার 
জীবনের উন্নতি শেষ করিয়া দেয়। সেই শুর্কতার দুরাপসরণে যে 
চেষ্টা, যে অধ্যবসায়, ঘে সংগ্রাম একান্ত প্রয়োজনীয়, তাহা হইতে 
অনেকেই নিরস্ত। সুতরাং পরীক্ষায় অকৃতকার্য হওয়া তাহাদের পক্ষে 
অবশ্যন্তাবী। জ্ঞান উপার্জনে আমাদের অত্যধিক সহিষ্ণুতা, গাস্ভীধ্, 
অধাবসায় প্রভৃতি গুণও একান্ত প্রয়োজনীয় । কিন্তু সাধারণে হাক্কা- 
ভাবেই থাকিতে চায়। এই পাতলা রসপ্রিয়তাও জ্ঞান লাভের একটা 
প্রধান অন্তরায় । ইহা প্রত্যক্ষীভৃত সত্য যে বহুকাল যাহারা উপন্যাস 


৫০ তত্বঙ্গান-প্রবেশিকা 


জাতীয় হালকা পুস্তক পাঠ করেন, তাহারা অপরা বিদ্ভার গভীর 
জ্ঞানগভ গ্রন্থ পাঠ করিতে অসমর্থ হন। তাহাদের পক্ষে কঠিন তত্ব- 
সমূহ সম্বন্ধে স্থগভীর চিন্তা করা অসম্ভব হয় । চ্ভানলাভের জন্য 
অত্যধিক একাগ্রতাও প্রয়োজনীয় । ইহা পরা ও অপরা উভয়বিধা 
বিষ্া সম্বন্ধেই প্রযোজা। চ্হানার্জনে স্থিরচিত্ত ও ধ্যানশীল না হইতে 
পারিলে উহার লাভ স্ুুকঠিন ও বহুকাল সাপেক্ষ। কিন্তু মানবস্থবলভ 
বিক্ষিপ্তচিত্ততা যে চ্ভান সাধনার পথে বিশেষ পরিপন্থী, 'তাহা চিন্তাশীল 
ব্ক্তিমাত্রই স্বীকার করিবেন । বন বাক্তি জ্ঞান লাভের জন্য ইচ্ছুক 
এবং সেই ইচ্ছ! প্রণোদিত হইয়া কাধ্য আরন্ত করেন । কিন্ত দুঃখের 
বিষয় এই যে জ্ঞান লাভের পথে নানাপ্রকার কাঠিন্য দর্শন করিয়। 
আরম্তেই পাঠ বন্ধ করেন । 

ধাহারা দয়া গুণের সাধনা করিতেছেন, ভাহারা জানেন যে 
তাহাদের সম্মুখে স্বার্থতাগরূপ বাধা, শারীরিক ও মানসিক দুঃখ 
কষ্টও উপাস্থত হয়, কিন্ত দয়াকে যাহারা ব্রত্রূপে গ্রহণ করিয়াছেন, 
তাহারা ক্রমশঃ সকল বাঁধা অতিক্রম করেন। কাহারও কাহারও 
পক্ষে বাধা আসিয়া সাময়িক ভাবে বিব্রত করিয়া ভুলিতে পারে, 
কিন্ত তাহার দয়! বলবতী হইলে তিনি পরীক্ষা হইতে উত্তীর্ণ হইতে 
পারেন এবং অবশেষে দয় গুণেরই জয় হয় । এস্টলে আমরা প্রাতঃ- 
স্মরণীয় দয়ার সাগর বিষ্ভাসাগর মহাশয়ের জীবন সম্বন্ধে চিন্তা করিতে 
পারি। কিনি দয়া পরবশ হইয়া কত অর্থ যে অকাতরে দান করিয়া- 
ছেন, তাহা কে নির্ণয় করিবে? তিনি কেবল সঞ্চিত মর্থ দান করিয়াই 
নিশ্চিন্ত ছিলেন না। তাহার দানের জের মিটাইতে শেষে তাহার 
সমস্ত সম্পত্তি পরহস্তগত হইয়াছিল । বহু বিবাহ প্রথা হিন্দু সমাজে 
প্রচলিত থাকায় নারীদিগের এবং বালবিধবাদিগের মহাছুঃখে 
তাভার মণ্স্থল হইতে করুণ ক্রন্দন উখ্থিত হইয়াছিল। তাই ন্তিনি 
তাহাদের দুর্দশা মোচনার্থ জীবন পণ করিয়াছিলেন । এত যে দয়ার 
কার্য ভাহাতে কি ভাহার পথে বিদ্ব আসিয়াছিল না? যাহারা 
তাহার জীবন চরিত অধ্যয়ন করিয়াছেন, তাহারাই জানেন যে তাহার 


স্থির চন] ৫৯ 


পথে বহু বিদ্ব উপস্থিত হইয়াছিল । এমন কি, তাহাকে হত্যা করিতেও 
লোক নিযুক্ত হইয়াছিল। উপকৃত ব্যক্তিগণের মধ্যে কেহ কেহ 
কৃতচ্ভতার চিহুত্ব্ণপ তাহার গুণকার্তন না করিয়া তাহার নিন্দাই 
করিতেন। কিন্তু তিনি সকল পরীক্ষা হইতে উত্তীর্ণ হইয়। দয়ার জয় 
ঘোষণা করিয়। গিয়াছেন । 

পৃবেবাল্লিখিত এবং আরও শত শত প্রকার বাধা বিদ্ব অতিক্রম 
করিবার শক্তি যাহাদের না থাকে, তাহারা বহু কষ্টসাধ্য দয়াগুণে 
সিদ্ধি লাভ করিতে পারেন না । উত্থান ও পত্তন মানব জীবনের 
একটা বিশেষ লক্ষণ। সুতরাং সকলের পক্ষে প্রথম পতনই শেষ 
পতন নহে। কিন্তু প্রত্যেক প্রকার সাধকেরই সিদ্ধির পথে অগ্রসর 
হইতে সহিষ্ণুতা এবং অধাবসায় অতান্ত প্রয়োজনীয় । যাহাদের এই 
দ্ুইটী গুণ উন্নত নহে, তাহাদের পক্ষে সিদ্ধিলাভ সুকটন | 151]0755 
876000৮0109 [011189 01% ৪0.09658 মহাবাক্যও জীবনে যে 
পরীক্ষা বর্তমান, তাহা প্রমাণ করে । 

একাগ্রতা সম্বন্ধেও যদি আমরা চিন্তা করি, তবে সেই স্থলেও 
পরীক্ষার বর্তমাঁনতা দেখিতে পাওয়। যায় । একাগ্রত। সাধনায় অতি 
চঞ্চল মনকে বারংবার লক্ষ্যস্থলে ফিরাইয়ী আনিতে হয় । এই গুণ 
সাধনার আরও অনেক প্রণালী বর্তমান । কিন্ত পৃথিবীতে আমাদিগকে 
যেন সহস্র দিক হইতে আকর্ষণ করিতেছে । চিত্ত বিক্ষেপের শত শত 
কারণ বর্তমান। তাই এই সাধনায়ও বহু বিদ্বু উপস্থিত হয় এবং 
একাগ্রতার বল না থাকিলে লক্ষাভষ্ট হইতে হয়। কিন্ত ধাহার 
একাগ্রতা বলবতী, তিনি পরিশেষে লক্ষা স্থলে উপনীত হইতে পারেন' 
ভারতবর্ষে যোগ সাধনের ফলম্বরূপ যোগসাধক্ষে আমরা একাগ্রতা 
ও ইচ্ছাশক্তির প্রাবল্য দেখিতে পাই । সেইরূপ একাগ্রতা সাধন 
যে কতদর ছুঃসাধা, তাহা যোৌগিগণ সবিস্তারে বলিতে পারিবেন । 
সাধারণেরও যে এসন্বন্ধে কিঞিং ধারণা নাই, তাহা নহে। এই 
একাগ্রতা সাধন পথে আরও বহু পরীক্ষা উপস্থিত হয়, তাই কেহ কেহ 
পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হইতে না পারায় যোগত্রষ্ট হইয়া! পড়েন । 


৬০ তত্বচ্ঞান-প্রবেশিকা 


ব্রক্ষই একমাত্র সত্যন্বরূপ। “ত্রষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন” 
ংশে তাহার সত্য স্বরূপের কিঞ্িং আভাস দিবার চেষ্টা করিয়াছি 
মাত্র। সত্যের অনন্ত মহিমা । তাহার আভাস দিবার শক্তিও যে 
আমার নাই, তাহ বলাই বাহুল্য । জগতের সকল শান্ত্রই এক বাক্যে 
সত্যের মহিম1 কীর্তন করিয়া আসিয়াছেন। রামায়ণ, মহাভারত, 
মহানিববাণতন্ত্, মন্ুসংহিতা, বিধুঃপুরাঁণ, তত্বচ্জান-উপাসনা গ্রন্থ সমূহ 
বিশেষভাবে সত্যের মহিমা কীর্তন করিয়াছেন। অনুসদ্ধিৎস্্ 
পাঠক সেই সকল গ্রন্থ পাঠে তাহা জানিতে পারিবেন। সত্যের 
সাধনা অতি কঠোর সাধনা । সত্য কথন দ্বারাই এই সাধনার আরক্ত 
হয়। “সদা সত্য কথা বলিবে” এই বাক্য বর্ণ পরিচয়ে লিখিত 
আছে বটে, কিন্তু এই মহছুপদেশ জীবনে সম্পুর্ণ ভাবে পালন করা 
যে কত কঠিন, কত দুরূহ ব্যপার, তাহা সকলেই অবগত আছেন । 
পৃথিবী যে জটিল কুটিলতাময় সংসারে পরিণত হইয়াছে, ইহা 
বুঝিতে আমাদের বিন্দুমাত্রও চিন্তার প্রয়োজন হয় না। জগতে যে 
সংসার কত প্রকারে তাহার কুটিল জাল বিস্তার করিয়৷ বসিয়া আছে, 
তাহা সহজবোধ্য । পৃথিবীতে এমন বিভাগ নাই যেস্থলে অসত্য 
রাজত্ব করিতেছে না। বর্তমান জগতে রাজনীতির এত অধিক প্রাবল্য 
যে ধর্মের সাধনা যেন উহা দ্বারা একান্তভাবে আবৃত । রাজনীতি 
কূটনীতি । ইহা যে অসত্যে পরিপূর্ণ, তাহা আর বলিয়া দিতে হইবে 
না। 15900959 ০£ 19101092790 কখনই সত্যে পূর্ণ হইতে পারে 
ন|। উক্ত নানা কারণে সাধারণ জনগণের ইচ্ছা থাকিলেও তাহারা 
সত্য রক্ষা করিতে পারে না। আবার সত্যময়তা লাভ করিতে হইলে 
কেবল সত্য কথনই একমাত্র কর্তব্য নহে, কিন্ত কায়মনোবাক্যে সব্বদা 
সব্বত্র সম্পূর্ভাবে সত্য রক্ষা করিতে হইবে। এই পথে যে কত 
অসংখ্য বিদ্ব, তাহা সেই পথের সাধক মাত্রেই জানেন । চিন্তাশীল 
ব্যক্তিও সেই বিদ্বের সম্বন্ধে কিঞিং ধারণ করিতে পারিবেন । স্থুল, 
এই জটিলতা পূর্ণ-_মিথ্যা পূর্ণ জগতে আমরা মিথ্যা দ্বারা এতদূর 
আকৃষ্ট হইতেছি এবং মিথ্যার অন্ধকারে এতদূর আচ্ছন্ন যে সর্ববাবস্থায়ই 


স্থগ্টির স্চন। ৬১ 


মিথ্যা যে মহাপাপ, সেই জ্ঞানই আমাদের নিকট হইতে দুরীভূত 
হইয়াছে । সুতরাং সহজেই বুঝিতে পারি যে সত্যসাধন পথে অসংখ্য 
পরীক্ষা উপস্থিত হয়। যাহার সাধন বল আছে, তিনিই সিদ্ধিলাভ 
করিতে পারেন। সাধারণ সাধকের পক্ষে বহু উত্থান ও পতনের জন্য 
বহু কঠিন আঘাত সহ্য করিতে হয়। বর পক্ষে বর্তমানে অকৃত- 
কাধ্যতা লাভ হইয়াছে । 

আধ্যশান্ত্রে ধর্ম, অর্থ, কাম ও মোক্ষের উল্লেখ আছে এ পর্যীস্ত 
যাহ! লিখিত হইয়াছে, তাহাতে বুঝিতে পারা যায় যে পূর্ণামুক্তিই 
জীবের পরিণতি । কিন্তু উহার আরম্ভ ধর্মেই। বর্তমান যুগে ধর্থ 
বলিতে ধর্ম এবং মোক্ষ উভয়কেই বোঝায় । ইহা! বোধ হয় [11010 
শব্দের ভাব হইতেই উৎপন্ন হইয়াছে। স্তত্তরাং গুণ সাধনাও যাহা, 
ধন্ম সাধনাও তাহা । উহাতে যে অসংখ্য বিদ্ব বর্তমান, তাহা নানা- 
ভাবে এস্থলে লিখিত হইতেছে । ধন্মের প্রকৃত অর্থ নিয়মান্বপ্তিতা 
অর্থাৎ গুরুদেব এবং মহাজনদিগের উপদেশ অনুযায়ী মোক্ষ প্রাপ্তির 
আকাজ্ষায় ঘে জীবনকে নিয়মিত করা, তাহাকে ধন্প বলা যাইতে 
পারে। শারীরিক ধন্ম মানসিক ধর্ম, সামাজিক ধর্ম, রাষ্ট্রীয় ধর্ম 
প্রভৃতি আছে । অর্থাৎ সেই সেই ক্ষেত্রে সাধু সজ্জন ও অভিজ্ঞ ব্যক্তি 
দ্বারা অনুমোদিত ও বিধিবদ্ধ যে বিধান সমূহ, তাহার অনুবর্তনকে সেই 
সেই ক্ষেত্রের ধর্মসাধন বলা যাইতে পারে । এইরূপ সর্বপ্রকার ধর্দমা- 
সাধনেও যে কত অধিক পরীক্ষা, তাহাও সর্বজনবিদিত। নিয়মভঙ্গ 
করিতেই যেন আমাদের অত্যাগ্রহ, কিন্তু উহা রক্ষা করিতে উৎসাহ 
উদ্যম নাই। সুতরাং বিদ্ব অবশ্টস্তাবীরূপে উপস্থিত হয় । অনেকেই 
অত্যল্পনকালও নিয়ম রক্ষা করিয়া চলিতে পারে না। ব্রত গ্রহণ করিয়। 
বিনা কারণে অথবা তুচ্ছ কারণে উহা! ভঙ্গ করা হয়। আমাদের 
এমমিই দুর্দশা ! সুতরাং এপথে সামান্য পরীক্ষা আদিলেও আমাদের 
পতন হয়। ধর্মই মোক্ষের মূল বাভিত্তি। সুতরাং ভিত্তি পাকা! 
করিতে গেলেই সেইপথে সাধকের বহু পরীক্ষার সহিত সাক্ষাৎ হওয়া 
অনিবাধ্য। ইহা সহজবোধ্যও বটে। 


৬২ তত্ৃজ্ঞান-প্রবেশিকা 


এইরূপ ভাবে অন্যান্য গুণরাশির সম্বন্ধে আলোচনা করিলে আমরা 
দেখিতে পাইব যে গুণসাধনায়ই অবশ্থযান্তাবীরূপে বাধা বিদ্ব উপস্থিত 
হয় এবং সাধনীয় গুণের তৎকালীন শক্তি অনুযায়ী সাধকের কৃত ও 
অকৃতকাধ্যতা লাভ হয়। সকলেই যে সকল সময় তাহাদের সাধনীয় 
বিশেষ গুণের জয় দেখিতে পাইবেন, তাহা সম্ভব নহে । প্রারম্ত ও 
মধাভাগে প্রায়শঃ জয় পরাজয়, উত্থান পতন অবশ্যই থাকিবে। 
কিন্তু একাগ্র সাধনা করিতে থাকিলে আজ না হম কাল, এ 
জন্মে না হয় অন্য জন্মে এলোকে না হয় পরলোকে সেই সাধনার ফল 
যে অবশ্যই ফলিবে, তাহা সুনিশ্চিত । 
এস্থলে ভক্ত সমাজে প্রচলিত নিম্নলিখিত উক্তিটির প্রতি পাঠকের 
মনোযোগ আকধণ করিতেছি । শ্রীভগবান সম্বন্ধে কথিত হইয়াছে যে 
“যে করে আমার আশ, তার করি সব্বনাশ, 
তবু যদি না ছাড়ে আশ, তবে হই তার দাসানুদাস।” 
এই উক্তির শাব্দিক অর্থ যদিও আমাদের সম্পুর্ণরপে অনুমোদিত 
নহে, কিন্তু উহার ভাবাথ যে আমাদের মত সম্পূর্ণরূপে সমর্থন করে, 
অর্থাৎ সাধনার পথে যে বহু পরীক্ষার উপস্থিত হয়, ইহা সুনিশ্চিত । 
খুষ্টদেব তাহার শিষ্ঞগণকে পরমপিতার নিকট যে প্রার্থনা 
করিতে শিক্ষা দিয়াছিলেন, তাহার মধ্যে নিয়লিখিত উক্তি পাছে 2 
“1,950. ৪ 006 10609 61201086101), 
0100 091161 09 7010) ০11. 
বঙ্গানুবাদ £- ফেলিওনা আমারদিগে কভু প্রলোভনে, 


অসং হইতে রক্ষ এই দীনগণে | 
( তত্বজ্ছান-ডপাসনা ) 


এই প্রার্থনায়ও সুস্পঞভাবে দেখা যায় যে আমাদের জীবনে 
পরীক্ষা আসে । স্বয়ং খুষ্টদেব সম্বন্ধে কথিত আছে যে তিনি পরীক্ষায় 
পতিত হইয়াছিলেন, কিন্ত অনন্থ কপাময় পরমপিতার অপার কৃপায় 
সেই পরীক্ষা হইতে তিনি উত্তীর্ণ হইয়াছিলেন। তাহার পাধিব 
জীবনের শেষ রাত্রি সম্বন্ধে যাহা বণিত আছে, তাহাতে বুঝিতে পারা 


স্থগ্ির সুচন! ৬৩ 


যায় যে তাহার নিকট ভীষণতম পরীক্ষা উপস্থিত হইয়।ছিল। তিনি 
পর্দিনের সকল অবন্থাই দিব্য চক্ষে সন্দর্শন করিয়াছিলেন । তিনি 
ইচ্ছা! করিলেই নিজ জীবন রক্ষা করিতে পারিতেন, কিন্ত তিনি দৈহিক 
মৃত্যুকেই বরণ করিলেন এবং “তোমার ইচ্ছাই পূর্ণ হউক” এই মহামন্ 
সাধনে সিদ্ধ হইলেন। মৃত্যুতে তাহার নিওরতা নামক পরম গুণের 
জয় সংসাধিত হইল এবং তাহারই ফলে জগতে তাহার একমাত্র প্রাণের 
ধন্ম প্রসার লাভ করিল । ধন্য মহাপুরুষের অপুর্ব নির্ভরতা! ধন্য 
তাহার অতি মূল্যবান জীবন উত্বর্গ। তাহার এই অক্ষয় কীন্তি 
জগতে যাবচ্চন্্র দ্রিবাকর বিঘোষত হইবে 11! কঠোপনিষদ্‌ বলেন $-- 

উত্তিষ্ঠত, জাগ্রত প্রাপ্য বরান্িবোধত । 

কুরস্ত ধারা নিশিতা ছুরত্যয়া 

হুর্গম পর্থস্তৎ কবয়ো বদন্তি ॥। (৩1১৪) 


অনুবাদ £ ( হে জীবগণ, অজ্ঞাননিদ্রা হইতে ) উত্থান কর, জাগ্রত 
হও, উৎকৃষ্ট আচাধ্যগণের নিকট যাইয়া! ( পরমাত্বাকে ) জ্ঞাত হও | 
ক্ষুরের শাণিত ধার যেমন ছুরতিক্রমণীয়, তেমনি সেই ( তত্বজ্ঞান রূপ) 
পথকেও পণ্ডিতগণ ছুর্গম বলিয়াছেন ₹ তত্বভূষণ ) 


ইহাতেও দেখা যায় যে তত্বচ্ভান লাভ কত স্ুকঠিন। এই পথকে 
ক্ষুরধারের সহিত তুলনা করা হইয়াছে । ন্ুতরাং পথ যে কত বিষ্ব 
স্কুল, তাহা সহজেই বুঝিতে পারা যায়। পূর্ণ তত্ব্বান-লাভই 
জাবনের উদ্দেশ্য । এই সম্পর্কে ৫৪-৫৫ পুষ্ঠায় সত্তামৃত গ্রন্থ হইতে 
উদ্ধৃত শ্লোকদয় হইতে বুঝিতে পারা যায় যে তত্বজ্ঞান ছয়টা পরমগুণের 
ফলম্বরূপ। সুতরাং আমরা বুঝিতে পারি যে জীবন সংগ্রামময় এবং 
ইহার সফলতা লাভ করিতে অসংখ্য পরীক্ষার মধ্য দিয়া যাইতে 
হইবে । সকল প্রকার সাধকগণই এক বাক্যে স্বীকার করিবেন যে 
সাধনার পথে বহু পরীক্ষা আসে এবং উপযুক্ত সাধনাবলে তাহা 
হইতে উদ্ধার পাওয়া যায়। ধর্ম প্রচারই বলুন, সমাজ সংস্কারই বলুন 
অথবা পরোপকারই বলুন উহাদের সকলের মূলেই প্রেম বর্তমান । 


৬৪ তত্জ্ঞান-প্রবেশিক। 


যিনি যতদুর প্রেম সাধনায় উন্নত, তিনি উক্ত কার্য. সমূহ সম্পাদনে 
ততদূর অগ্রসর হইতে পারেন। কিন্তু দেখা যায় যে জগৎ প্রসিদ্ধ 
রম প্রচারকদিগের মধ্যে খীষ্টদেব ক্রুশে বিদ্ধ হইয়াছিলেন, মহাপুরুষ 
মহম্মদদেবের জীবন সঙ্কটাপন্ন হইয়াছিল, রাজা রামমোহন রায়ের 
জীবন নাশের জন্ত চেষ্টাও হইয়াছিল, অপার স্নেহময়ী মাতৃদেবীকে 
এবং একান্ত পতিগত প্রাণা সাধবী সতী ধন্মপত্বীকে বাড়ীতে রাখিয়া 
শ্রীচৈতন্য দেবের সন্যাস গ্রহণ করিতে হইয়াছিল । কারণ, হরিনাম 
সেরূপ ভাবে প্রচারিত হইতেছিল না। কেবল যে জগৎ প্রসিদ্ধ 
মহাপুরুষগণই এরূপ ভীবণ পরীক্ষায় পতিত হইয়াছিলেন, তাহা নহে। 
অখ্যাত কিন্তু সাধনায় উন্নত বনু ধন্মপ্রচারক ও সমাজ সংস্কারকগণও 
নানাবিধ কঠিন পরীক্ষার আগুনে দগ্ধ হইয়াছেন । জগতের পক্ষে 
সৌভাগোর বিষয় এই যে সেইরূপ বহু তেজস্বী সাধক সেই সকল 
ভীষণ পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হইয়া জগতে বস্রগন্তীর স্বরে সতা এবং প্রেমের 
জয় ঘোষণা করিয়। গ্য়াছেন | 

ইতিপূবের যাহা লিখিত হইল, তাহাতে ইহা সুস্পষ্টভাবে বুঝিতে 
পারা যায় যে সকল জীবনই সংগ্রামময়, সকল জীবনই পরীল্ষা সমূহে 
পরিপূর্ণ । এমন মহাপুরুন নাই যাহার জীবনে পরীক্ষা আসে নাই এবং 
যাহাকে সেই পরীক্ষা হইতে উত্তণ হইতে বভ ক্লেশ ভোগ করিতে তয় 
নাই । মহাপুরুবের মহহুই থাকে না, যদি তিনি কঠিন পরীক্ষায় পতিত 
ন। হইয়। থাকেন এবং সাধনার বলে এবং ভগবৎ কৃপালাভে সেই ভীষণ 
ভীষণ পরীক্ষা হইতে উত্তীর্ণ হইতে না পারেন। সাধক যতই উন্নত হন, 
তাহার নিকট ততই ভীবণতরা পরীক্ষা উপস্থিত হয় । সাধারণ মানব 
এবং মহাপুরুষদিগের মধ্যে পার্থক্য এই যে উদ্চমহীন সাধারণ মানব 
একবার পততনেই সর্বপ্রকার যন্ত্র চেষ্টা বিসর্জন দিয়! পতিত অবস্থাকেই 
বরণ করিয়া লয়, গডডলীক। প্রবাহের হ্যায় চিরাচরিত পন্থায়ই বিচরণ 
করেন, তাহার] ভুলিয়া যান যে পরীক্ষা তাহাদের বল পরীক্ষার জন্তই 
আসিয়াছিল, বিপদ তাহাদিগকে জাগরণ করিবার জন্থই আসে । কিন্তু 
মহাপুরুষগণ পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হইবার জন্ত আপ্রাণ চেষ্টা করেন, ৰিন্ত 


স্য্টির-স্চন! ৬৫ 


কখনও কখনও যদি দৈব দোষে তাহাদের পতন হয়ঃ তবে তাহা একান্ত- 
ভাবে অগ্রান্য করিয়া সেই পতনভূমির উপরই দণ্ডায়মান হইয়। উন্নতির 
উচ্চ শিখরে আরোহণ করিবার জন্ পুনরায্স কঠোর সাধনা করেন। 
তখনই ভগবৎ কৃপা তাহার উপর অবতীর্ণ হয় এবং তাহাকে গন্তব্স্থলে 
লইয়া যান। অনন্ত কুপাময় পরমেশ্বর যখনই তাহার প্রিয় সন্তানকে 
এক পা! অগ্রসর হইতে দেখেন, তখনই তিনি তাহাকে সহশ্রপদ 
অগ্রসর করাইয়া দেন। ইহা তাহার কপার দ্বারাই সম্পাদিত হয়। 
ধন্য কপাময় পরম পিতঃ ! তোমারই অপার অনন্ত কৃপা !! তোমার 
কৃপায় যুগে যুগে কত অধম, কত পতিত নরনারী যে উদ্ধার লাভ 
করিয়াছে, তাহার সংখ্যা কে নির্ণয় করিবে? তোমাকে বারংবার 
ধন্যবাদ গুদান করি । 

মহামনাংম্বামী বিবেকানন্দের নিয়োদ্ধুত উক্তিতে পুর্বোল্লিখিত 
বিষয়ের সমর্থন পাওয়া]! যায়। অর্থাৎ আমাদের জীবন সংগ্রামময় | 
আমাদিগের অবস্থা সমূহ সব্বদাই আমাদিগকে অধপতনের দিকে 
নিবার জন্ত বাস্ত। এই সংগ্রামের মধ্য দিয়াই আমর আমাদের ক্রমবিকাশ 
সাধন করিয়া আমাদের অনন্ত জীবনের পথে অগ্রসর হইতে হইবে । 
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অর্থাং অধোগামী করিবার জন্য সর্বদাই ব্যতিব্যস্ত আমাদের বিরুদ্ধ 
অবস্থা সমূহের মধো জীবের ক্রমবিকাশ সম্পাদনই জীবন। প্রত্যেক 
চিন্তাশীল ব্যক্তিই সাক্ষা দিবেন যে জীবন পরীক্ষাময় । ২৮-২৯ পুষ্ঠায় 
উদ্ভুত অংশে আমরা দেখিতে পাইয়াছি এবং ইহা সর্বজন বিদিত যে 
স্বর্ণকে বিশুদ্ধ অবস্থায় আনিতে হঈলে কত প্রকার প্রক্রিয়া করিতে 
হয়, কত প্রবল অগ্নি দহনে উহাকে দগ্ধ হইতে হয়। কেবল স্থুবর্ণই যে 
অগ্রি দহনে দগ্ধ হইলে বিশুদ্ধ হয় তাহা নহে। কিন্তু সকল খনিজ 
পদার্থেরই বহু প্রণালী দ্বার! বিশুদ্ধ হইতে হয় । লোহাকে ইস্পাতে 
পরিণত করিতে যে অগ্নিদহন ও বারংবার উহাকে আঘাত করিতে 

- ৫ 


৬৬ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


হয়, তাহা অনেকেরই জানা আছে । চন্দন কাষ্ঠখণ্ড বারংবার ঘধিত 
হইলেই সুবাসযুক্ত চন্দন প্রলেপের অবস্থায় উপনীত হয়। তিল, 
সরিষা, বাদাম প্রভৃতি পদার্থ অত্যন্তভাবে নিম্পেষিত হইয়া আমাদের 
ব্যবহার উপযোগী নানাবিধ তৈল প্রদান করে। কুমুমরাশি নানা 
প্রক্রিয়। দ্বারা পুষ্পসারে পরিণত হয় । ধান্ঠ নিম্পেণন ও অগ্থি পরীক্ষার 
মধ্য দিয়াই আমাদের দেহ রক্ষার সব্ব প্রধান খাগ্রূপে পরিণত হয়। 
গমেরও এ একই পরিণতি ৷ দুগ্ধের ঘ্বতে এবং নানাবিধ সুমিষ্ট খাস্ঠি- 
দ্বেবো পরিণতির বিষয় চিন্তা করিলে দেখিতে পাওয়] যার যে, এ একই 
বিধান জগতে সব্বত্র কার্য করিতেছে। 

এইত গেল জাগতিক খণ্ড খণ্ড পদার্থের কথা । এখন যদি আমরা 
আমাদের সকলেরই মাতৃভূমি জন্মভূমি__পৃথিবী মণ্ডল সম্বন্ধে একটু 
চিন্তা! করি, তবে কি দেখিতে পাই ? আমরা দেখিতে পাই যে কোন 
এক ন্ুুদূর অতীতে কতক উত্তপ্ত বায়বীয় পদ্দার্থ (১০78৫ 19৮ ৫৪৯০- 
093 1)8691 ) সূর্য্য হইতে নিক্ষিঞ্ হইয়াছিল । তাহাই ক্রমশ এই 
পৃথিবী মণ্ডলে পরিণত হইয়াছে । পুথিবীর বর্তমান অবস্থায় উপনীত 
হইতে ইহার যে কত ঝড় ঝঞ্কার ভিতর দিয়া আপিতে হইয়াছে, তাহার 
সংখ/াও কেহ নির্ণয় করিতে পারে ন। এবং পেই সকল দুর্ঘটনার ভীষণত্ব 
সম্বন্ধেও কেহ ধারণা করিতে পারে না । কিন্তু স্থির উদ্দেশ্ট সাধনের 
জন্য এখন ইঠ] জীবকুলের বাসের উপযুক্ত হইয়াছে । সেই সমস্ত উত্তপ্ত 
বাম্প রাশিই নানা ৬1013510905 এর মধ্য পিয়া বনুদ্ধরায় পরিণত 
হইয়াছে । এখন আমরা কেহই এই পুথিবী ত্যাগ করিয়া যাইতে চাহি 
না। ঠিক একইরূপে গ্রহ উপগ্রহগুলিও স্থষ্ট হইয়াছে । স্্যযমণ্ডলেও 
যে একই অবস্থা ছিল, তাহা আমরা সহজেই বুঝিতে পারি । উহাতে 
যদি কোন দুর্ঘটনাই না থাকিত, তবে উহা হইতে সময় সময় গ্রহ পরি- 
মান উহার (স্ূর্যোর ) অংশ সমূহ উহা হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়া সজোড়ে 
স্দূরে ভীষণ বেগে নিক্ষিপ্ত হইতে পারিত না। সেই সকল ভীষণ 
ভীষণ দুর্ঘটনা! আমাদিগের ধারণাতীত বলিলেও কিছু বলা হইল না। 
এইরূপেই অন্যান্য অসংখ্য নক্ষত্র মণ্ডলের বর্তমান অবস্থায় আসিতে 
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হইয়াছে । অর্থাৎ সমগ্র বিশ্বের আদি মুহূর্ত হইতে বর্তমান অবস্থায় 
আসিতে হইয়াছে । অর্থাৎ সমগ্র বিশ্বের আদি মুহুর্ত হইতে বর্তমান 
অবস্থায় আসিতে অসংখ্য অসংখ্য অসংখ্য ছুর্ঘটনার মধ্য দিয়াই আসিতে 
হইয়াছে। এই সমস্তই স্থপ্রির সুমহান্‌ উদ্দেশ্য সাধন জন্যই সম্পাদিত 
হইতেছে । উহাদের অন্য কোনও কারণ নাই । অআ্ুতরাং দেখা যায় 
যে জীবনের সফলতা লাভ করিতে জড় জগতেরও অসংখ্য পরীক্ষার 
মধ্য দিয়া আগমন করিতে হইয়াছে ও হইবে। এই পরাক্ষা স্থষ্টির 
আদি মুহুর্ত হইতে আরন্ত হইয়াছে এবং শেষ মৃতুত্ত পর্যন্ত বর্তমান 
থাকিবে । এস্থলে প্রশ্ন হইতে পারে যে জড় পদার্থের আবার পরীক্ষা 
কি? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে জগতে জীবনের সার্থকতা লাভ 
করিতে হইলেই পরীক্ষার মধ্য দিয়া আসিতে হইবে । 0209 0৭, 
€)176 1,9০১ (019 [0181৮6758. মানবেরও সেইরূপ ভীষণ পরীক্ষার 
আগুনে দগ্ধ হইতে হয় ' ইহ] ভিন্ন বিশুদ্ধ হইবার, জীবনে সার্থকতা 
লাভ করিবার অন্য কোনও পন্থা নাই। 

ইতিপুরবেরবে আমরা দেখিয়াছি যে স্থষ্টির একটা স্ুমহান্‌ উদ্দেশ্য 
আছে । আমর! সেই উদ্দেশ্য সাধনার্থ ই জগতে আসিয়াছি । আমাদের 
প্রত্যেকের জীবনে সেই উদ্দেশ্য সাধিত হইবেই। আমরা ইতঃপর 
দেখিতে পাইব যে জীবগণ জীব জগতের নিম্নত্ম স্তরে দেহাবদ্ধ হন 
এবং অনন্ত মঙ্গলময়ের মঙ্গল বিধানে ক্রমশঃ উচ্চতর দেহ ধারণ করিয়। 
মানব দেহ এবং তৎপরে দেবদেহ লাভ করিবেন। আমরা আরও 
দেখিতে পাইব যে নিম়তম স্তরে শরীরের গঠন জন্য গুণরাশির বিশেষ 
বিকাশ সম্পাদিত হয় না এবং জীব উত্তরোত্তর উন্নত হইতে উন্নততর 
দেহ ধারণ করিয়া জীবনের সফলতা লাভ করিবেন । এইরূপ উন্নত 
হইতে উন্নততর হইতে প্রত্যেক জীবের বহু বাধা বিদ্ব ও পরীক্ষার সহিত 
সাক্ষাৎ হইবে এবং সেই সকল বাধা উত্তীর্ণ হইতেই হইবে এবং সেই 
সকল বাধা অতিক্রম করিবার শক্তি দ্বারাই গুণরাশির শক্তির পরীক্ষা 
হইবে। যে উদ্দেশ্য জীবকে ক্রমশঃ উন্নত দেহ দান করিয়া মানব ও 
পরিশেষে দেবদেহ দান করিয়াছে অর্থাৎ হুত্রয়কে নানা ঘাত প্রতি- 
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ঘাতের মধ্য দিয়া বলশালী করিয়া ব্রন্মের গুপরাশি লাভের উপযুক্ত 
করে, অর্থাৎ প্রতি হৃদয়ে ব্রন্মের অনন্ত গুণরাশির বিকাশ সাধন করে, 
তাহা যে ব্রন্মের স্বগুণ-পরীক্ষা, আত্মদ্ণান্বের অভিনয় বা প্রেমলীলা, 
তাহা সহজ জ্ঞানেও বুঝিতে পারা যায়। 

্রন্মের স্বগুণ-পরীক্ষাই স্থষ্টির মূলমন্ত্র । স্ৃতরাং উহা ঘে জীবের 
জীবনে সংসাধিত হইবেই, ইহা সুনিশ্চিত । আবার এই সুমহান্‌ উদ্দেশ্য 
যখন প্রত্যেক জীবনেই পূর্ণ হইবে, তখন জীব ও জগৎ সম্বন্ধীয় সকল 
বিধানেই আমরা এই মহামন্্ব লিপিবদ্ধ দেখিতে পাইব। জীব ও 
জগতের প্রত্যেক কার্ধা বিশ্লেষণ করিলেই এ মন্ত্রের অর্থ পরিস্কুটাকারে 
প্রকাশিত হইবে । পাঠকগণ যদ্দি গভীরভাবে নিজ নিজ জীবনবেদ 
পাঠ করেন, তবেই যে তাহারা এই সত্য তত্বের অনুসন্ধান পাইবেন, 
ইহাতে বিন্দুমাত্রও সংখয়ের কারণ নাই । স্থুল, কেবল মন্ুব্য জীবন 
নহে, কিন্ত সকল জীবের জীবনই সংশ্রামে পরিপূর্ণ । সংগ্রাম ভিন্ন 
একটী জীবও সংসারে দেখা যায় না। 

আবার পাঠক যদি পব্রহ্গের মঙ্গলময়ত্ব* অংশ পাঠ করেন, তবে 
দোখতে প্রাইবেন যে জীবনে জীবনে বহু পরীক্ষা, বহু সংগ্রাম বর্তমান, 
ইহ সত্য, কিন্ত ইহাও সত্য ঘে সেই সকল সংগ্রামের কফলই সর্বদা 
মঙ্গলে পরিণত হয় । সংগ্রাম, পরীক্ষা ভিন্ন জীবন নাই, আবার কোন 
কাধ্যই মঙ্গল ভিন্ন অমঙ্গলে পরিণত হয় না । উক্ত অংশ পাঠে আমরা 
্রন্ধের স্বগুণ-পরাক্ষ সম্বন্ধে যে আরও সমর্থন পাইব, তাহাতে বিন্দু- 
মাও সন্দেহ নাই। 

আমরা যদি গভীর ভাবে চিন্তা করি, তবে দেখিতে পাইব যে 
বিশ্বের অন্তরালে, প্রত্যেক কাধ্যের মধ্যে যেন কিছু লুকায়িত আছে, 
আমরা যেন সব্বদাই উপরি উপরি দেখি, উপরি উপরি বিচার করি; 
আমরা স্থুল নিয়াই ব্যস্ত, কিন্তু সুক্ষ্নে বা ততোহধিক কারণে উপনীত 
হইতে চাহি না, অর্থাৎ বাহির নিয়াই থাকি. কিন্তু অন্তরের অন্তরতম 
স্থলে মর্স্থলে যে কি আছে, তাহার অনুসন্ধান করি না। কিন্তু 
তাই বলিয়া যে উহার আভাল আমাদের অনুভূতিতে কখনও আসে 
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না, তাহা নহে। এই আভাসের মাত্রা তাহাদের নিকটই ক্রমশঃ বৃদ্ধি 
পায়, যাহাদের হাদয় অধিকতর স্বচ্ছ । ইহার কারণ কি? এই কারণ 
অনুপন্ধান করিতে গেলেই আমরা দেখিতে পাইব যে স্ক্ষস জগৎ অর্থাৎ 
আত্মিক জগৎ আমাদের নিকট অদৃশ্য । আমাদের এবং সুক্ম জগতের 
মধ্যে একটী স্তরগভীর পার্দ৷ রচিত হইয়া আছে । এই পরদা ভেদ না 
করিতে পারিলে আত্মিক জগং সম্বন্ধে আমাদের চ্ভঞান লাভ অসন্তব। 
অথচ এই পর্দার অপর দিকে আসল বস্তু সার সম্পদ লুক্কায়িত আছে। 
সেই বস্ত সম্বন্ধে সত্য ও সাক্ষাৎ জ্ঞান লাভ করাই আমাদের জীবনের 
উদ্দেশ্ট । এই পরদাটী কি? উহা অন্ভ্রানতা। মায়াবাদী ইহাকে 
মায়া, অবি্ভ। বলেন। কিন্তু আমরা বলি যে ইহা অজ্ঞানতা মাত্র। 
এই অঙ্গানতার আরন্ত আত্মার দেহ সংসর্গে আগমনাবধি এবং ত্রিবিধ- 
দেহের পূর্ণ বিগমে বা পূর্ণানুক্তিতে এই অঙ্ঞানত1 সম্পূর্ণরূপে বিদূরিত 
হইবে। এই সকল বিষয় সম্বন্ধে ইতঃপর বিস্তারিত ভাবে লিখিত 
হইবে । আমাদের জীবনে কর্তব্য কি? প্রত্যেক বন্তর, প্রত্যেক 
কার্ধোর স্বরূপ সম্বন্ধে সত্য ও সাক্ষাৎ জ্ঞান লাভ করা । আমরা যাহাকে 
জান বলি, তাহ সত্য ছ্বান বা দিব্য চ্ভান নহে, উহা বিকৃত জ্ঞান। 
এই সম্বন্ধে “ম্ট্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত 
হইয়াছে । এই সম্পর্কে আমরা স্র্ধ্ গ্রহণের উপমা আনয়ন করিতে 
পারি। পূর্ণ গ্রাসে সূর্ধা সম্পূর্ণরূপে আচ্ছাদিত থাকে । কিন্তু রাহুর 
গ্রাস ক্রমশঃ হাস পাইতে থাকে এবং হ্্্যও ক্রমশঃ অধিক হইতে 
অধিকতর ভাবে প্রকাশিত হইতে থাকে । আমাদের অবস্থাও তাহাই। 
আদিতে আমরা! সম্পূর্ণরূপে দেহের প্রভাবে আবৃত হই । কিন্তু সাধন 
ভজন দ্বারা দেহের প্রভাব যতই অল্প হইতে অল্পতর হইবে, আমাদের 
হৃদয়ের আবরণ ততই মুক্ত হইতে থাকিবে । এই আবরণ মোচন 
সাধন, ভজন ও ব্রহ্ম কৃপাসাপেক্ষ। এই সাধন ভজনের মধ্যেই 
আমাদের নানাবিধ - সময় সময় অতি কঠোর পরীক্ষায় পত্তিত হইতে 
হয়। এই পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হইতে হইলেই গুণের এবং শক্তির প্রয়ো- 
জন। শক্তি গুণের। শক্তি স্বাধীন ভাবে থাকে না। উহা গুণের 
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সহিত অবিচ্ছিন্ন ভাবে বর্তমান থাকে, যেমন তেজের দাহিকা শক্তি তেজঃ 
ভিন্ন দেখা যায় না। স্থৃতরাং পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হওয়া, না হওয়া সম্পূর্ণ- 
রূপে গুণের উপর নির্ভর করে। সুতরাং আমাদের পথ চলার সাথে 
সাথে গুণের পরীক্ষা হইতেছে। 
প্রেমলীলাময় পরমেশ্বর কেন আমাদিগের প্রত্যেকের জীবনে জীবনে 
এত কঠোর পরীক্ষার বিধান করিয়াছেন? কেন তিনি আমাদিগের 
সম্মুখভাগ সর্বদা মেঘাচ্ছন্ন করিয়৷ রাখিয়াছেন ? ইহার একমাত্র কারণ 
এই যে আমরা সাধন ভজন দ্বারা অপূর্ণতা হইতে পূর্ণতার দিকে ধাবিত 
হইব এবং অবশেষে পূর্ণতা লাভ করিব । এই ক্রমোন্নতির পথে আমরা 
সব্বদাই বাধার সম্মুখীন হইব এবং এই বাধা সমূহ অতিক্রম করিবার 
শক্তির দ্বারাই গুণরাশির শক্তির চ1400108,] 1)617017090678,0107) 
হইবে। জীবাত্বা স্বরপতঃ পরমাত্মাই ৷ স্থতরাং জীবাত্বায় অনন্ত গুণ 
ও শক্তি বর্তমান । অর্থাৎ জাঁবাত্মাও স্বরূপত্ঃ পূর্ণ ই বটেন, কিন্তু পর- 
মাতা দেহে বদ্ধ হইয়া স্বেচ্ছায় দেহের প্রভাব অবলম্বনে ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র 
ভাবে ভাসমান । এই দেহ প্রভাব ক্রমশঃ সাধন ভজন দ্বারা হাস 
করিতে হইবে । তাহা হইলেই ক্রমশঃ আমরা প্রকৃত তত্বজ্ঞান লাভ 
করিতে পারিব, আমাদের সমন্মুখের অন্ধকার চলিয়া যাইবে এবং বস্ত, 
কার্য ও তত্ব সমূহের সত্য জ্ঞান আমরা লাভ করিব । এই কাধ্যে, এই 
পথ চলার মধ্যে যে বহু বাধা বিদ্ধ থাকিবে, তাহা নিঃসন্দেহ। সেই 
বাধা অতিক্রম করিয়া আমাদের অগ্রসর হইতে হইবে। এই অগ্রসর 
হওয়াই গুণের শক্তির উপর নির্ভর করে৷ নুতরাং গুণরাশির পরীক্ষাও 
এইভাবে সংঘটত হইতেছে ও ভইবে. 
মোটামুটিভাবে বলিতে গেলে বলিতে হয় যে এই বিশ্বলীলা অনন্ত, 
নিত্য ও পূর্ণ প্রেনময়ের আত্মদানের অভিনয় মাত্র। আমরা সহজেই 
বুঝিতে পারি যে এই বিশ্বকার্ধা একটা বিরাট ব্যাপার । ইহা একদিনে 
আসে নাই, একদিন স্থিতি করিয়াই শেষ হইতেছে না। আমরা আরও 
বুঝিতে পারি যে, যে জিনিষটা লাভ করিতে যত অধিক চেষ্টা, যর, 
পরিশ্রন প্রয়োজনীয় হয়, আমরা সেই জিনিষটার মূল্য ততোহপ্লিক 
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নির্দেশ করি। এই আত্মদান যদ্দি এক মুহুর্তেই আরম্ভ ও শেষ হইত, 
তবে ইহার মূল্যও আমাদিগের নিকট অত্ল্পই হইত। এই আত্মদানের 
কাধ্য সাধিতে জীবাত্ম! প্রায় শৃন্তাবস্থ। হইতে পূর্ণতে উপস্থিত হইবে। 
সুতরাং ইহা! অতি স্ুমহান্‌ কার্য এবং ইহা সুন্দর, সুশৃঙ্খলভাবে সমাধান 
করিতে অবশ্যই অত্যধিক কাল, অচিন্তা সুদীঘকাল ব্যয়িত হইবে এবং 
জীবাত্মাদিগের বহু বাধা বিদ্বু উত্তীর্ণ হইতে হইবে। “নহি সুখং 
ছুখৈধিনা লভাতে |” আমরা যে ছুঃখের ভারে ভারগ্রস্ত ও সন্ত্রস্ত, 
সেই ছুঃখ চিরস্থায়ী নে । আমরা ইতঃপর দেখিতে পাইব যে এই 
সকল ছুঃখ পরাদ্ধ শ্রেণী পারের অবস্থা লাভ করিলেই বিদারিত হইবে । 
ইনাকেই ভবসিন্ধু পার হওয়া বলে । তৎপর সত্বের রাজত্ব এবং ক্রমশই 
অধিক হইতে অধিকতর স্খ। এই অবস্থায়ও পরীক্ষা আছে, কিন্ত 
তাহাতে দুঃখের তীৰ দহন জ্বালা নাই । বরং সেই ছুঃখের মধ্যে এক- 
রূপ অপুবব আনন্দ আছে। স্বৃতরাং বুঝিতে পারা যায় যে গুণের 
শক্তির পরীক্ষা চিরকাল চলিবে । 

পাঠক যদ্দি গুণ পরীক্ষ! প্রত্যক্ষ করিতে অভিলাষ করিয়া থাকেন, 
তবে মানস রথে আরোহন করুন, সব্বক্ষেত্র পর্যবেক্ষণ করুন, দেখিতে 
পাইবেন যে আপনার চতুর্দিকে, দশদিকে, সর্ববদিকে, সর্বত্র সবর্বদাই 
পরীক্ষা কার্ধ্য সম্পন্ন হইতেছে । আকাশই বলুন, অনল অনিলই বলুন, 
ভূমি জলই বলুন, সকলই আমাদের পরীক্ষার জন্য স্থষ্ট হইয়াছে। কে 
না জানেন যে শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রস, গন্ধ এই পঞ্চ বিষয় দ্বারা আমরা 
সর্বদাই বিপরীত দিকে আকৃষ্ট হইতেছি ? কে না জাঁনেন যে উহারা 
আমাদিগকে মোহ মুগ্ধ করিয়া আমাদিগের সব্বদিকে স্থগভীর ও 
স্বিস্তার অন্ধকার শ্হজন করে এবং ভ্রান্তমার্গে আমাদিগকে পরিচালনা 
করে? কে নাজানেন যে উহাদের হস্ত হইতে চিরমুক্ত হইবার ভন্তাই 
জীবনে জীবনে সঙ্গানে অজ্ঞানে কতই সাধনার আ্োত প্রবাহিত হয়? 
কে না জানেনযে,কত সময় কত শত সহস্র মানব সন্তান যুদ্ধে বারংবার 
পরাজিত হইয়া ক্ষত বিক্ষত হৃদয়ে হৃদয়ভেদী আর্তনাদে পরম পরিত্রা- 
তাকে ডাকিতে থাকেন? আবার কে না জানেন যে, কত সাধক 


৭২ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 
পরীক্ষা হইতে উত্তীর্ন হইয়া বগ্রগন্ভীর স্বরে বলেন %০99৮ 67৪৪ 
106171770 1176, 98,০%1১৮ এবং পরম করুণাময় পিতাকে হৃদয়ের অন্তঃ- 
স্থল হইতে ধন্তবাদ দান করেন ? 

প্রকৃতিতে পধ্যবেক্ষণ করুন, দেখিতে পাইবেন যে সে স্থলেও 
পরীক্ষা কার্যা অবিরাম গতিতে চলিতেছে । একটা বুক্ষ বা লতার 
জন্ম ও বৃদ্ধি লক্ষ্য করুন, দেখিতে পাইবেন যে বৃক্ষ লতার জীবনে কত 
বাধ, কত বিদ্ধ আসিয়াছিল। কত বক্ষ লতা অস্কুরেই শেব হইয়া 
গিয়াছে, কত বৃক্ষলতা বাল্যাবস্থা উত্তীর্ণ হইতে পারে নাই । আবার কত 
বুক্ষলতা সকল বাধা বিদ্ব অতিক্রম করিয়া! জগৎকে ফল, ফুল ও নানাবিধ 
রস প্রদ[ন করিয়া উহাদের জীবন সার্থক করিয়াছে। আমরা দেখি 
যে খর্জর বৃক্ষ নিতজর বক্ষ বিদারণ করিয়া আমাদিগকে সুমিষ্ট রস 
দান করে, ইচ্ষুদণ্ড ভীষণ ভাবে নিম্পেষিত হইয়া জগৎকে সুমধুর রস 
প্রদান করে, কুস্থম রাশি মধু মক্ষিকা দ্বারা বারংবার দষ্ট হইয়া কি 
অপুবব মধুর রসই না! আমাদিগকে দান করিতেছে ! ফলগুলি চবিবত 
হইয়া আমাদের রসনাকে সুরসে ভরপুর করিয়া তোলে । আর কত বস্তর 
বর্ণনা করিব? পাঠক যেদিকে দৃষ্টিপাত করিবেন, যে বিষয় চিন্তা 
করিবেন, যে কার্যেরই তত্ব অনুসন্ধান করিবেন, সব্বত্রই যে একই বিধান 
লক্ষ্য করিতে পারিবেন, সে বিষয়ে কোনই সংশয় নাই । ব্বত্রই 
পরীক্ষা এবং পরিণতিতৈ জীবনের সার্থকতা । 

পাঠক, মানব জীবনে পরীক্ষ। দেখিতে ইচ্ছা করেন? তবে 
দেখিতে পাইবেন যে £-- 

সুতিকাগৃহে পরাক্ষা, মৃত্রা শয্যায় পরীক্ষা, গর্ভবাসে পরীক্ষা, ভূমিষ্ঠ 
হওয়াতেও পরীক্ষা; ইহ জীবনে পরীক্ষা, পর জীবনে পরীক্ষা, ইহলোকে 
পরীক্ষা, পরলোকে পৰীক্ষা, স্বর্গে পরীক্ষা, নরকে পরীক্ষা, বর্তমান 
জন্মে পরীক্ষা, ভবিষ্যৎ জন্মে পরাক্ষা, গত জন্মেও পরীক্ষাই বর্তমান 
ছিল: পিতায় পরীক্ষা. পুত্রে পরীক্ষা, মাতায় পরীক্ষা, কন্যায় পরীক্ষা 
ভ্রাতায় পরীক্ষা, ভগ্রীতে পরীক্ষা, পতিতে পরীক্ষা, পত্ঠীতে পরীক্ষা ; 
বাল্যে পরীক্ষা, যৌবনে পরীক্ষা, আবার প্রোটাবস্থায়ও পরীক্ষা, বৃদ্ধ 
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কালেও পরীক্ষা, গৃহে পরীক্ষা, কর্মস্থলে পরীক্ষা, ব্রহ্গতর্য্যাশ্রমে পরীক্ষা, 
গৃহস্থাশ্রমে পরীক্ষা, সন্ন্যাস আশ্রমে পরীক্ষা, স্বদেশে পরীক্ষা বিদেশে 
প্রবাসে পরীক্ষা, উপাসনা গৃহে পরীক্ষ।, কুস্থানে পরীক্ষা, তীর্থক্ষেত্রে 
পরীক্ষা, সাধারণস্থলে পরীক্ষা, আম্মীয়-স্বজন পরিবেষ্টিত অবস্থায় 
পরীক্ষা, আবার তাহাদের দ্বারা পরিত্যক্ত হইয়া জীবন ঘাপনেও 
পরীক্ষা; যশে পরীক্ষা, নিন্দায় পরীনক্গী লোকপ্রিয়তায় পরীক্ষা, 
লোকাপবাদে পরক্ষা, সামাজিক উন্নতিন্ে পরীক্ষা, নগণ্য অবস্থায় 
পরীক্ষা; বিদ্যার্জীনে পরীক্ষা, বিষ্াহীনতার পরীক্ষা; অলসতায় পরীক্ষা, 
কার্যাতংপরঠায় পরীক্ষা ; রোগে পরীক্ষা, স্বাস্থ্যে পরীক্ষা, অল্পায়ুতে 
পরীক্ষা, দীঘজীবনে পরীক্ষা; সধন অবস্থায় পরীক্ষ। নির্ধন অবস্থায় 
পরীক্ষা, দারিদ্রাব্রত গ্রহণেও পরীক্ষা ; পাথিব উন্নতির অত্যুচ্চশিখরে 
আরোহণে পরীক্ষা ; সব্ধবহ্নের অবহেলার পাত্রভাবে জীবন যাপনে 
পরীক্ষা; রাজায় পরীক্ষাঃ প্রজাজীবনে পরীক্ষা, ঈশ্বর দৃষ্টিতে উন্নত 
হওয়ায় পরীক্ষা, মানব চক্ষে ঘৃণিত হওয়ায় পরীক্ষা ;) সম্পত্তি বিষয়ে 
নিলিপ্ততায় পরীক্ষা, ধনলাভে পরীক্ষা, ধনার্জনে পরীক্ষা, ধনত্যাগে 
পরীক্ষা, ধনদানেও পরীক্ষা ; মিত্রতায় পণীক্ষা, শক্রতায় পরীক্ষা যুদ্ধে 
পরীক্ষা, সন্ধিতে পরীক্ষা, শান্তিতেও পরীক্ষা : তম:তে পরীক্ষা, রজঃতে 
পরীক্ষা, সঙ্জেও বিষম পরীক্ষা; মিলনে পরীক্ষা, বিরহে পরীক্ষা, বিচ্ছেদেও 
পরীক্ষা; আশায় পরীক্ষা, নিরাশায় পরীক্ষা; আনন্দে পরীক্ষা, নিরানন্দে 
পরীক্ষা; সুখে পরীক্ষা, ছুঃখে পরীক্ষা ; শান্তিতেও পরীক্ষা, অশান্তিতেও 
পরীক্ষ') সম্পদে পরীক্ষা, বিপদে পরীক্ষা; পুণো পরীক্ষা, পাপে পরীক্ষা, 
উন্নতিতে পরীক্ষা, অধঃপতনে পরীক্ষা ; প্রেমে পরীক্ষা, অপ্রেমে পরাক্ষ, 
জ্ঞানে পরীক্ষা; অঙ্ছানে পরীক্ষা, স্বল্প জ্ঞানেও পরীক্ষা, ভক্তিতে পরীক্ষা) 
অভক্তিতে পরীক্ষা, অন্ধ বিশ্বাসে পরীক্ষা, বিচারলন্ধ জ্'নান্ুসরণে 
পরীক্ষ। ; সরলগায় পরীক্ষা, জটিলতা! কুটিলতায় পরীক্ষা ; পবিত্রতায় 
পরীক্ষা, কলুষাদ্ধকারে পরীক্ষা ; মধুরতায় পরীক্ষা, কটুতা তিক্ততায় 
পরীক্ষা; পরোপকারে পরীক্ষা, পরাপকারে পরীক্ষা, অন্যের মঙ্গল 
আকাঙ্ষায় পরীক্ষা, পরানিষ্টচিন্তায় পরীক্ষা; আসক্তিপাশে বদ্ধাবস্থায় 
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পরীক্ষা, নিলিগ্ততায় পরীক্ষা; ক্রোধে পরীক্ষা, অক্রোধে পরীক্ষা, ক্ষমায়ও 
পরংক্ষা ; দূষপীয় কাধ্যেপরীক্ষা, অপরাধ স্বীকারে পরীক্ষা, ক্ষম] ভিক্ষায়ও 
পরীক্ষা; হ্যায়ে পরীক্ষা, অন্তায়ে পরীক্ষা, সত্যে পরীক্ষা, অসত্যের বিরুদ্ধে 
যুদ্ধ ঘোষণা পরীক্ষা ; ধন্ম ও সমাজ সংস্কারে পরীক্ষা আবার নীরবও 
উদ্দাসীন ভাবে গতানুগতিক জীবন যাপনেও পরীক্ষা ; সন্তোষে পরীক্ষা 
অসন্তোষে পরীক্ষা, হিংনায় পরাক্ষা, অহিংসায় পরীক্ষা ; অহংকারে 
পরীক্ষা, নিরহংকারে পরীক্ষ', নির্ভরতায় কঠিন পরীক্ষা; বৈরাগ্যে পরীক্ষা 

সংসারে যে বিষম পরীক্ষা, তাহাও কি আর বলিয়৷ দিতে হইবে ? 


পাঠক, পরীক্ষার কথা আর কত বলিব ? সব্বদা সব্বতরই পরীক্ষা । 
একবার নিরীক্ষণ করুন, দেখিতে পাইবেন ঘে জগং পরীক্ষাময় । আরও 
আশ্চর্ষোর বিষয় এই যে সকল পরীন্দার পরিণতিতে মঙ্গলই উৎপন্ন 
হইতেছে । ধন্য মঙ্গলময় ' ধন্য তোমার মঙ্গলময় রাজ্যের স্থমঙ্গলময় 
বিধান! জগতে যাহা কিছু ঘটিতেছে, তাহাতেই তোমার একমাত্র 
সথমহান্‌ উদ্দেশ্য সুমঙ্গলে পরিপূর্ণ হইয়া নিত্যই নির্ভুল ভাবে সুসিদ্ধ 
হইতেছে । এই ভাবেই তুমি স্বগুণ-পরীক্ষা আরম্ভ করিয়াছ, এই 
ভাবেই পরীক্ষা কারা সম্পাদন করিতেছ, আবার এই ভাবেই তোমার 
জ্বান-প্রেমময়ী লীলার টদ্দেশ্ট সকলের জীবনে সম্পূর্ণ করিবে । ধন্য 
নিত্য জ্ঞান-প্রেমময় পিতঃ! ধন্য তোমার অপৃব্বা ভ্ঞান-প্রেমময়ী 
লীলা ! সববত্র সব্বকার্ধো সকল চিন্তায় তোমার সতন্ঞান, তোমার 
দিব্য প্রেম প্রন্ছুটত হইয়। আছে । হে অনন্ত প্রেমলীলাময় পরমেশ্বর ! 
তুমি প্রতি মুহুর্তে 'তোমার অনন্থ প্রেমে জীব সমূহে আত্মদান করিয়। 
তোমার অপূর্ব স্থষ্টির সুমহান্‌ উদ্দেশ্য সম্পাদন করিতেছ। হে অনস্ত 
দয়ার আধার দীনবন্ধু পিতঃ! হে অনন্ত জ্ঞানাধার নিত্য গুরো! 
তোমার অপার দয়াগুণে এই দীনহীনের জ্ঞান-প্রেমনয়ন চিরতরে 
উন্মীলন করিয়া দেও। তোমারই দীনহীন সন্তান তোমারই অপার 
দয়াঞচণে তোমারই জ্ঞান-প্রেমময়ী, অমৃতময়ী, মঙ্গলময়ী লীলা সত্য- 
ভাবে দর্শন করিয়। ধন্য হউক, কৃতার্থ হউক, তাহার জন্ম সার্থক হউক, 
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জীবন সফল হউক। হে অনন্ত কৃপাময় পিতঃ! তুমি নিজ অপার 
কপাগচণে আমার প্রতি কৃপা দৃষ্টিপাত কর। 

্রন্ষের স্থপতি বিষয়িণী ইচ্ছার মূলে যে তাহার অনন্ত প্রেম ও অন্ত 
জ্ঞান উভয়ই বর্তমান, তাহা এখন প্রদগিত হইতেছে । ব্রহ্ম জ্ঞান-প্রেম- 
ময়। তাহার প্রেম জ্ঞান ছাড়িয়া নহে। উভয় মিলিত হইয়াই কার্ধ্য 
হয়। জ্ঞান-প্রেমময়ত তাহার একতম স্বরূপ 1 ছুইটী বিপরীত গুণের 
মিলনে তাহার এক একটা একত্ব গঠিত। জ্ঞান-প্রেমময়ত্ব সেইরূপ 
একটা একত্ব। তিনি সেইবূপ অনন্ত একত্বের একত্ব স্বরূপ | সুতরাং 
নিজেকে বুভাবে ভাসমান করিতে যখন অনন্ত প্রেমময় পরমপিতার 
ইচ্ছ] হইল, তখন সেই কার্যে তাহার জ্ঞানও অবশ্যই বর্তমান থাকিবে । 
অর্থাৎ তিনি প্রেম গুণ দ্বারা নিজেকে বহুভাবে ভঃসমান করিলেন । 
উদ্দেশ্য এই ঘষে প্রত্যেক জীব তাহাতে তন্ময় হইবেন এবং এই ভাবে 
তাহার স্বগুণ-পরীক্ষা রূপ কাধ্য সম্পন্ন হইবে ।* এস্থলে ইহা অবশ্য 


* অনেকে মনে করেন যে, যেস্থলে প্রেম, সেইস্থলে জ্ঞান থাকে না। এই 
ধারণা যে ভ্রন্ত, তাহা সহজেই প্রমাণিত হইতে পারে । পরম্পর গভ"র প্রেমে 
মালত দম্পাতর সম্বন্ধে যাৰ আমরা চিন্তা কার, তবেই দেখিতে পাইব যে, 
তাহারা যেমন পরস্পরকে জানেন, এমন আর কেহই তাহাদগকে জানে না 
অথবা তাহারাও অন্য ক'হাকেও সেইরূপ ভাবে জানেন না। কারণ, যে স্থলে 
প্রেমের পাঁরপক্কতা সম্পাঁদত হইয়াছে, সেই স্ঘলেই সরলতা মীর্তমতী ভাবে 
প্রকাঁশত হইয়াছে । তাহাদের মধ্যে কপটতা রুপ অন্ধকার স্থান লাভ করে 
নাবা কাঁরতেও পারেনা । স্ুতর।ং একের 'ানকট অন্যের হৃদয় সর্বদাই 
উন্মুস্ত। সুতরাং একে অন্যকে সহজেই জানিতে পারে ও জানে । 

উপরোক্ত ধারণার মূল অনুসন্ধান কাঁরলে দেখা যাইবে যে, সাধনার প্রার- 
নিভক অবস্থায় প্রোমক প্রেমের পানর দোষ দেখিতে চাহেন না এবং সেই অব- 
স্থায় তাহার দোষের প্রাতি দন্ট পাতিত হইলে প্রেম অগ্রসর হইতে পারে না। 
এই জন্যই প্রেম সাধক প্রেমের পাত্রের দোষ সম্বন্ধে জ্ঞানকে প্রেম বিরোধী 
বাঁলয়া মনে করেন । "কিন্তু প্রেম গভনরতা প্রাপ্ত হইলে পরজ্পরের দোষের জ্ঞান 
থ/ঁকলেও তাহাতে প্রেমের বাধা স:ষ্ট করে না। এই সম্বন্ধে ইহা বাঁললেই 
যথেষ্ট হইবে যে অতল প্রেম-জলাধ প্রেমময় পরম বন্ধু নিত্ই আমাদিগের 
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বক্তব্য যে জীবের পক্ষে কোন এক গুণে একত্ব প্রাপ্ত হইয়া ব্রন্ে 
তন্ময়তা লাভ করিতে হইবে সত্য। কিন্তু তাহার জীবনের শেষ উদ্োশ্য 
অনন্থ প্রেমময়ের অনন্ত প্রেমে সম্পূর্ণ তা লাভ করা । এই প্রেমে 
সম্পূর্ণতা লাভের অর্থই এই যে পরম পিতার মনম্ত গুণে জীব অনষ্ক 
একত্বের একত্ব লাভ করিবে %% 

এই বিষয়টী আরও একটু পরিষ্কার ভাবে বুঝিবার প্রয়াস পাই- 
তেছি। ছুই ব্যক্তির মধ্যে প্রথমে প্রকৃত প্রেম হয় । এই অবস্থায় 
উভয়ের মধো গুণের কিছু কিছু মিলন হয় বটে, কিন্তু প্রেমের বদ্ধিতা- 
বস্থা ভিন্ন ছুইয়ের গুণরাশি এক হয় না। প্রকৃত প্রেম যখন বদ্ধিত 
হইতে লাগিল ও অভেদের প্রারস্তিহ শবস্থায় আনিয়া উপস্থিত হইল, 
তখন ছুইয়ের মধ্যে একাধিক গুণের একীকরণ হয়। এই অভেদের 
মাত্রা যতই বদ্ধিত হইনে থাকে, তাহাদের মধো গুণরাশিও ক্রমশ: 
একীভূত হইতে থাকে । অভেদ যখন উভয়ের মধো সোহহং সীমায় 
উপস্থিত হয়, তখন উভয়ের গুণরাশির মধ্যে অধিকাংশ গুণের একী- 
করণ হয়। সোহহং জ্ঞানও যখন আরও বদ্ধিত হইতে থাকে. তখন 


দোষ দুব্বলতা জাঁনতেছেন, কিন্তু তাহাতে আমাদের প্রাতি ভাঁহার অনন্ত 
প্রেম বিন্দুমাত্ও ক্ষন হইতেছে না। ব্রদ্ধ নিত্যই অনন্ত জ্ঞান-প্রেমময় | 
সুতরাং তাঁহাতে জ্ঞান ও প্রেমের মধ্যে আগ্রাতদর ধারণীয় কোনও [বরোধ 
থণকতে পরে না। সাধকের উন্নতাবস্থায়ই ঙাধারণতঃ জ্ঞান ও প্রেমের 
1বরোধ লংপ্তাকার প্রাপ্ত হব। কিন্তু তাঁহার অত্যন্নত অবস্থায় যখন তানি 
জ্ঞান ও প্রেমের একহ অর্থাৎ জ্ঞান-প্রেমময়ত্ব লাভ করেন, তখন এ বিরোধ 
সম্পর্ণর্‌ূপে তিরোহিত হয় । এই সম্পকে “স্রিম্টায় বিপরীত গুণের মিলন” 
এবং “জ্ঞান ও ভাক্তর বিরোধ" অংশদহ় দুষ্টব্য। 


** এই সম্পর্কে “সোহহং জ্ঞান” অংশ দ্রষ্টব্য । উহাতে ইহার 1বস্তারত 
[বিবরণ লাখত হইয়াছে । জীব পূর্ণম্রান্তর প্‌ব্রে সেই অবস্থা সম্পূর্ণরূপে 
লাভ কাঁরতে পারেন না। কারণ, অনন্ত একত্বের এনত্ব সম্পূর্ণরূপে লাভও 
যাহা, পর্ণ বন্ধ হওয়াও তাহা । সুতরাং জীবের পক্ষে সেই অবস্থা লাভ 
অপম্ভব। 


স্থির কুচনা ৭৭ 


পরস্পরের গুণরাশির একীকরণ আরও বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হয়। পরে যখন 
“অভিধান? নামক মহাপ্রেমে উভয়ে এক হন, তখন উভয়ের গুণরাশির 
মধ্যে বিশেষ কোনও পার্থক্য থাকে না বলিলেই হয়। অর্থাৎ উভয় 
যেন নামে পৃথক, কিন্ত গুণরাশিতে এক। এস্থলে ইহা বল! আবশ্যক 
যে প্রেমকে "অভিধান, প্রেমে পরিণত করিতে হইলে সাধকদয়ের একে 
অন্যের সদগুণরাশিতে ভন্নীত হইতে হর এবং উভয়ের মধ্যে অতান্ত 
পরিমাণে গুণ সামপ্তস্ত সম্পার্দন করিতে হয়। সাধকছয় সম্বন্ধে উপ- 
রোক্ত অবস্থা । পরম সাধক যখন কোন একগুণে পরম পিতার 
সহিত একত্ব লাভ করেন, তখন তাহার (সাধকের ) তাহাতে (ব্রন্গে ) 
তন্ময়তার আরম্ত হয়। সাধক একটী একটী গুণে একত্ব লাভ করিতে 
থাকেন, তাহাতে তিনি ততোহধিক ভাবে তন্ময় হইতে থাকেন । এই- 
রূপে পরম সাধক যন্তই অনেক একত্বে ভূষিত হইতে থাকেন, পরম 
পিতাতে তন্ময়তাও সেই পরিমাণে বৃদ্ধি প্রাপ্ত হয়। সাধক যখন 
প্রেমগুণে ও অন্যান্য বহু বু গুণে একত্ব লাভ করেন, তখন তিনি 
'অধূমর্ণ অভেদ জ্ঞানের জন্তা সাধনা করেন ।* পরমপিতা অনন্ত এবং 
₹% অভেদ জ্ঞান গ্রধানতঃ তিন প্রকার । অন্তগ'ত হইয়া অভেদকে অধমণ" 
অভেদ জ্ঞান অন্তর্গত কাঁরয়া অভেদকে উত্তমর্ণ অভেদ জ্ঞান এবং সমানে 
সমানে অভেদকে সমর্ণ অভেদ জ্ঞান কহে । সমণ অভেদ জ্ঞানের অন্য নাম 
সোহহং জ্ঞান । প্রেম, ভক্তি, স্নেহ ও শ্রদ্ধা প্রেমেরই প্রকারভেদ । আবার 
প্রেমের উন্নত অবস্থায় অভেদ, সোহহং জ্ঞান ও অভিধান প্রেম উৎপন্ন হয়। 
ইহা দুই বা ততোহাধক বাঁক্তর মধ্যে সম্ভব হয়। সাধকও পরমেশবরের মধ্যে 
অধমর্ণ অভেদ জ্ঞান পর্যন্ত সম্ভব হয়। অর্থাৎ সাধক তাঁহার অত্যুন্নত 
অবস্থায় পরম পিতার অপার দয়ায় তাঁহার সাহত অধমর্ণ অভেদ জ্ঞান পর্যন্ত 
কাঁরতে পারেন, কিন্তু ব্রন্মের সহিত সোহহং জ্ঞান বা সমর্ণঅভেদ জ্ঞান সম্পূৃণ- 


রূপে লাভ অসম্ভব । এ বিষয়ে “সোহহং জ্ঞান” অংশে 'বিস্তারত ভাবে 
1লাখত হইয়াছে । অধমর্ণ অভেদ জ্ঞানেও উচ্চ নশচ জ্ঞান থাকে । সুতরাং 
পরমপিতা অনন্তকালের ভীঁক্তভাজন । ব্রহ্ম সকল জণীবকে উত্তমণ“ অভেদ জ্ঞান 
করেন অর্থাৎ তানি তাঁহার অনন্ত সন্তানকে নিতাই অনন্ত প্রেমে অন্তর্গত 
কাঁরয়া রাখিয়াতছন । কোন জশবই তাঁহাকে উত্তমর্ণ অভেদ জ্ঞান কারিতে 
পারেন না অথনৎ তাঁহাকে অন্তর্গত করিতে পারেন না। কারণ, তাঁহার সমান 


৭৮ , তত্বঙ্জান-প্রবেশিকা 


তাহার গুণরাশিও অনন্ত এবং অনন্ত ভাবে উন্নত। স্থতরাং জীবের 
পক্ষে চিরকাল এইভাবে একত্ব লাভ চলিতে থাকিবে । পাঠক মনে 
রাখিবেন যে পরম সাধক অনন্ত একত্ব লাভ করিলেও তাহার কাধ্য 
শেষ হয় না। অর্থাৎ পরমপিতার অনন্ত গুণরাশির প্রত্যেক গুণে 
একত্ব লাভ করিলেও তিনি সাধনার শেষ সীমায় উপনীত হন না। 
কারণ, সেই অনন্ত একত্বের একত্ব অর্থাং অনন্তু গুণের [067700056101) 
£1)0. 009001017)9,0101) করিলে যাহা হয়, তাহাই ব্রন্মের স্বরূপ, অর্থাৎ 
তিনি অনন্ত একত্র একত্ব স্বরূপ । সুতরাং এই তন্ময়তার সাধনা 
চিবকাল চলিতে থাকিবে 1* পরমষি গুরুনাথ বলিয়াছেন যে 
“ম্বপ্রত্ধে অনন্ত একত্ব লাভই অসম্ভবঃ তাহাতে আবার অনন্ত 
একত্বের একত্ব লাভ যে একান্ত অসম্ভব, তাহা বল।ই বাহুল্য 1৮ 
অন্যভাবে বলিতে গেলে বলিতে হয় যে প্রেম সাধনা চিরকাল 
চলিবে। পাঠক বলিতে পারেন যে তাহা হইলে অন্যান্য গুণে একত্ব 
লাভের আবশ্যকত1 কোথায়? ইহার উত্তরে বলা যাইবে যে অন্ঠান্ত 
গুণে একত্ব লাভ অধমর্ণ অভেদ জ্ঞান লাভ ও উহার বুদ্ধির জন্যই | 
প্রেমের স্বভাবই এই যে তাহা প্রেমের পাত্রকে নিজের সহিত সর্বতো- 
ভাবে এক করিতে চাহে, কোনওরূপ পার্থক্য সে সহা করিতত পারে 
না। সুতরাং পরম পিতার অন্যান্য গুণরাশিতে একত লাভের জন্য 
পরম সাধকের সাধন1 একান্ত আবশ্যক'য়। সাধকছয়ের মধো অভি- 
ধান প্রেম সম্বন্ধে বাহা বলা হইয়াছে, পাঠক তাহা স্মরণ করিবেন। 
প্রেমার্থী ব্যক্তিঘয়ের মধো একের গুণরাশি অন্যের গুণরাশির সহিত 
যতই সমতা লাভ করিবে, প্রেম ততই গভীরতা প্রাপ্ু হইবে। পর- 
ব্রন্ষের প্রতি সাধকের প্রেমের গভীরতা অজ্জন করিতে হইলেও তাহার 


উন্নতই কেহ নাই, তাহার হইতে আঁধকতর উন্নত হওয়া অসম্ভব হইতেও 
অসম্ভব । | 
* ইহার বিস্তারত আলোচনা “গণ বধান”” ও “সোহহ€ জ্ঞান” অংশদহয়ে 
[লিপিবদ্ধ হইয়াছে । 
** ততৃন্রান-সাধনা । 


সষ্টির স্চনা ৭৯ 


(সাধকের ) একত্বের সংখ্যা সেইরূপ ক্রমশঃ বুদ্ধি করিতে হইবে । 
কারণ, পরব্রহ্ম নিত্য অনন্ত একত্বের একত্ব স্বরূপ বাঁ ওং। অন্য ভাষায় 
বলিতে গেলে বলিতে হয় যে সাধকের একত্বের সংখ্যা যন্ই বুদ্ধি 
পাইবে, তিনি ততই পরম পিতার প্রেমে নিমগ্ন হঈতে থাকিবেন । 
ভক্ত অশ্বিনীকুমার গাহিয়াছেন £-_ 
“ডুবিব অতল সলিলে প্রেম সিন্ধু নীরে আজ”। 

ভাষায় বলিতে গেলে আমাদের বলিতে হয় যে পরমপিতার অপার 
কৃপায় প্রথমে তাহার নিকট উপবেশন, তৎপর তাহাতে ডুবিতে চেষ্টা 
ও তৎপর তাহাতে মগ্ন হওয়া পরম সাধকের শুভাদুষ্টে সংঘটিত হয়। 
এই নিমগ্রতারও ক্রম বন্কমান । কারণ তিনি অতল প্রেম জলধি | এস্থলে 
ইহু? অবশ্য বক্তব্য যে অনন্ত প্রেমময়ের প্রেমে ডুবিতে পারিলে, সেই 
অতল প্রেমজলধি জলে নিত্য নিমগ্ন হইয়া থাকিতৈ পারিলে, “অন্যান্য 
গুণরত্ুরাজি অপেক্ষাকৃত অল্লায়াস সাধা হয়৷ সাধকরব্ন পূর্ণত্বের দিকে 
প্রধাবিত. তিনি অনন্ত গুণ লাভ করিতেই বাকুল। অন্যথা তাহার 
পূর্ণতা লাভ হয় না। আশার সম্পূর্ণ গুণ সামপ্তস্ত না হইলে প্রেমের 
সম্পূর্ণতা সাধিত হয় না। ব্রহ্ম অনন্ত একত্বের একত্বেনিত্য বিভূষিত। 
স্থতরাং পূর্ণতা লাভ করিতে হইলে, অর্থাৎ ত্রন্মের সেই অপূর্ববা, 
অতুলনীয়া, অনিববাচ্যা অবস্থা লাভ করিতে সাধকেরও প্রত্েক গুণে 
একত্ব এবং অনন্ত একত্বের একত্ব লাভ করাও একান্ত আবশ্যকীয় । 

পরম পিতার স্বগুণ-পরীক্ষারূপ কাধ্যে তাহার প্রত্যেক গুণের 
শক্তি পরীক্ষিত হইবে । পরীক্ষা জ্ঞান দ্বারাই সম্পন্ন হয়। সুতরাং 
জানের কাধ্যও সেই উদ্দেশ্য সাধনে দেখিতে পাই । পরম পিতার 
জ্ঞান, প্রেম ও ইচ্ছা যে হ্থগ্রির মূলে বত্তমান, তাহা আমাদের 
জ্ঞান, প্রেম ও ইচ্ছা দ্বারা বুঝিতে পারি। স্ষ্টি যে জ্ঞান মণ্ডিতা 
ইহা কেহই অস্বীকার করিতে পারেন না। স্থ্টির যে অংশ ধরা 
যাউক্‌, তাহার পধ্যালোচনে আমরা বুঝিতে পারি যে ইহার পশ্চাতে 
জ্তঞানময় অষ্টা নিশ্চয়ই বর্তমান রহিয়াছেন, নতুবা অজ্ঞান জড় এইরূপ 
বিশ্বগঠনে ওপরিচালনে সমর্থ হইতে পারিতেন না। যাহার! জ্যোতিষতত্ 


৮০ তত্বচ্ছান-প্রবেশিকা 


( ৪96:0100105 ) অবগত আছেন, তাহারা জানেন যে একজন পরম 
গণিতজ্ঞ (97:68068 19,1)6109,010181)) স্প্রির গঠন ও পরিচালন 
করিতেছেন, নতুবা এইরূপ সুষ্ষ্ানুস্ক্্ম ভাবে গণনা সম্ভব হইত না ।* 
জ্ভানময়ী শক্তি পশ্চাতে না থাকিলে এই বিচিত্রা স্থপতি কিছুতেই সম্ভব 
হইত না। অথবা যদি বা ধরিয়। নেওয়] যায় যে উহা! সম্ভব হইত, তবুও 
উহা অচিরেই ধ্বংস প্রাপ্ত হইত । কেবল স্থ্টির গঠন ও পরিচালনায়ই 
যে আমরা অনন্ত জ্ঞানময় স্রষ্টার পৰিচয় পাই, তাহা নহে, কিন্ত তিনি 
প্রকৃতিকে এমন ভাবে সাজাইয়া রাখিয়াছেন যে প্রকৃতি গ্রন্থ পাঠে 
আমরা অশীম জ্ঞানলাভ করিতে পারি । পরমধি গুরুনাথ গাহিয়া- 
ছেন 8; 


অচ্ছান সন্তানে জ্ঞান করিবারে বিতরণ, 
পশুপাখী আদি সবে, শোভিছ জ্ঞান-নিদানে | 
আব্তাশেতে করি দৃষ্টি হেরিয়া অনন্থ স্থপ্ট 
হৃদয়ে জ্ঞানের বুষ্তি, হয় নাথ তব গুণে। 


( তত্বচ্ভান সঙ্গীত ) 
“গুণ-বিধান* অংশে এবং অন্তান্ত স্থলে প্রকৃতির শিক্ষা সম্বন্ধে 
কিঞ্চিং লিখিত হইয়াছে । পণ্ঠক তাহা পাঠ করিবেন । স্থূল, সাধক 
ঘাদ ইচ্ছা করেন, তবে প্রকৃতি হইনে এত অধিক জ্ঞান লাভ করিতে 
পারেন যে তাহা দ্বারা তিনি কুতার্থ হইতে পারেন। প্রকৃতিই 
আমাদের আদি গুরু । আবিষ্কারের মূল অনুসন্ধান করিতে গেলেও 
অনেক সময় প্রকৃতিতেই উপনীত হইতে হয় । মহাজ্ঞানী গেজ ০0৮ 
দ্বারা মাধ্যাকর্ধণ *ক্তির আবিষ্ার বৃক্ষ হইতে ফলের পতন দেখিয়াই 
সম্ভব হইয়াছিল । ১6০৪7 187001779 এর আবিষ্কারের মূলেও 
প্রকৃতির পর্যবেক্ষণ । মানব স্থট্টির পরেই জ্ঞানলাভের জন্য সংগুরু 
% 911 1410)55 06815 বালয়াছেন :-- 
2 6901715 60 10670761 বি 2016 11 (61105 01 0011001005 0 
[0015 178861)61086105 138৬6 50 প্রি [01060 01111181009 50009655100], 


(116 71951511085 101016156 ). 


স্থট্টির সুচনা ৮১ 


অথবা বর্তমানে প্রচলিত নানা অমূল্য গ্রন্থরাশির কোন সাহায্যই মানুষ 
পায় নাই । তখন তাহার প্রকৃতির পর্যবেক্ষণ ও প্রকৃতির শিক্ষার 
উপরই সম্পূর্রূপে নির্ভর করিয়াই জীবন যাপন ও যাহা কিছু ধণ্ম 
উপার্জন করিতে হইত । অনেক জ্ঞানী ব্যাক্তি প্রকৃতিকে মহাগ্রন্থ- 
রূপে বর্ণনা করিাছেন । অনেকে যে প্রকৃতি দেবীকে অপার শক্তি- 
ময়ী, স্েহময়ী জননী এবং সর্বকালে বন্ধুভাবে সহায় বলেন, তাহার 
মধ্যে সত্য নিহিত রহিয়াছে । জড়কে সর্বশান্ত্রেই চেতনা শুন্ত পদার্থ 
বলা তয়। উহা চালাইলে চলে ও থামাইলে থামে, ইহা বৈজ্ঞানিক 
সত্য। সাংখ্যদর্শন বলেন যে জড় প্রকৃতিই সকল কাধ্য সম্পাদন 
করেন। তথাপিও জড়কে চালাইতে একজন চৈতন্যবান পুরুষের 
প্রয়োজনীয়তা উহা! বোধ করিয়াছেন । যদি সেই দর্শন চৈতন্যবান 
পুকষের উপস্থিতিও বর্জন করিতে পারিতেন, তবে তাহাও করিতেন 
বলিয়া মনে হয়। কিন্তু তাহা সাংখ্যকার সন্তব মনে করেন নাই ।% 
সুতরাং এই স্থষ্টির পশ্চাতে যে একজন জ্ঞানময় অঙ্টা নিত্য বর্তমান, 
ইহা আমরা সহজেই হুদয়ঙ্গম করিতে পাধি এবং ইহাও সহজবোধ্য যে 
এই বিশ্ব জ্ঞানমণ্ডিত। গভীর অনুসন্ধানে সেই সত্য তত্ব আমাদের 
নিকট সুস্পষ্টভাবে প্রতিভাত হইবে, সেই সম্বন্ধে বিন্দুমাত্রও সন্দেহ 
নাই । 

স্গ্ি সম্বন্ধে একটু চিন্তা করিলেই অথবা তাহা ভিন্নও আমরা 
বুঝিতে পারি যে ইহা প্রেমময়ী। আমরা ঘরে ঘরে প্রেমের লীলা 
দেখিতে পাই । জগৎ মুহুর্তের জন্যও প্রেম শুন্ত নহে। যদি তাহাই 
হইত, তবে জীবন যাপন অসম্ভব হইত। কেহ কেহ বলিবেন যে 
জগতে অপ্রেম আছে । তাহা সত্য হইলেও প্রেম যে জগত ব্যাপিয়! 
বন্তমান এবং অপ্রেমকে পরাজয় করিয়া আপন মহিমায় আপনি 
প্রকাশ পাইতেছে, ইহা কেহই অস্বীকার করিতে পারিবেন না। 
ব্রহ্মসঙ্গীত গাহিয়াছেন :_ 

* সাংখ্য দর্শন সম্বন্ধে সংধাক্ষপত আলোচনা ““সাংখ্যমত বিচার” অংশে 
দেখিতে পাইব । 

--৬ 


৮২: তত্বঙ্ঞান-প্রবেশিকা 


“প্রেম বিনে তা মিলবে ত না, কি ধন মিলে প্রেম না হলে ? 
তোমার ভাই বন্ধু কোথা থাকে, প্রেমের বাধন কেটে দিলে ?৮ 

আজ যে পৃথিবীর এক প্রান্তে ছুঃখের ক্রন্দন উখিত হইলে অন্ত 
প্রান্তে তাহার সকরুণ প্রতিধ্বনি শুনিতে পাওয়া যায়, তাহার মূলে 
প্রেম; আজ যে এক জাতির উপর অন্য জ'তি অত্যাচার করিলে 
জগৎ অত্যাচারিত জাতির প্রতি সহানুভূতি প্রকাশ করে, তাহার 
মূলেও প্রেম ; আজ যে ভারতবর্ষ দুতিক্ষ, ভূমিকম্প, জল প্লাবন প্রভৃতি 
ছারা প্রগীড়িত হইলে সুদূর আমেরিকা সাহায্য দানে মুক্ত হস্ত হন, 
তাহার মূলেও প্রেম ; আজ যে নানা দেশে নানাবিধ লোকহিতকর 
প্রতিষ্ঠান চলিতেছে ও উহার জন্য কোটী কোটা টাকা ব্যয় হইতেছে, 
তাহার যুলেও প্রেম ; আজ যে নিম্পেষিত, ছূর্দশাগ্রস্ত ও অধঃপতিত 
নর নারীর জন্য পুথিবী-ব্যাপী আন্দোলন চলিতেছে, তাহার মূলেও 
প্রেম । গত ১৯৩ সনের ২৭শে আগষ্ট তারিখে 1) 17. 0, 
1101.97196, ১]. 1. .৯* মহাশয় (তিনিই পরে পশ্চিমবঙ্গের 
0০৮০০: হইয়াছিলেন ) 7320291]159218150150 4১8897101)]ঘ- 
তে বলিয়াছিলেন যে 77065868776 খুষ্টান ধন্ম প্রচারকগণ ১৭৫০০ 
প্রতিষ্ঠানের জন্য ছুই কোটী নব্বই লক্ষ টাকা বৎসরে ব্যয় করেন। 
[30108%) €8,01)91105 খুষ্টান ধর্ম প্রচারকগণ বংসর বংসর এরূপ 
টাকা ব্যয় করেন। 17700536906 ধর্ম প্রচারকগণের ব্যয়ের অর্থের 
মধ্যে প্রায় দেড় কোটী টাকা ভারতের বাহির হইতে আসে । যদি 
চ১07080 0%670116 ধর্ম প্রচারকগণ বাহির হইতে এরূপ অর্থ আনিয়া 
ভারতবর্ষে ব্যয় করেন, তবে অল্লাধিক তিন কোটী টাকা বাহির হইতে 
আসিয় বংসর বংসর নানা সন্কাবে ব্যয়িত হইতেছে । ইহার মূলেও 
কি প্রেম নহে ?% 
আমাদের সেরপ মনে হয় না। আমরা মনে কার যে খজ্টীয় ধর্্মপ্রমারকগণ 
ধব*বাস করেন যে খম্টয় ধর্মই জগতের একমান্ ধর্ম" ও তাহা জগতের ঘরে 
গ্বরে প্রচার করা তাহাদের একান্ত কর্তব্য । তাই ধণন্মপ্রচারকগণ উক্ত ধর্ম্ম 


স্থ্টির শুচন। ৮৩ 

সাধারণে মনে করে যে বাণিজ্য ক্ষেত্রে প্রেমের কোনও খোজ 
পাওয়া যায় না। কিন্তু বস্তুতঃ তাহা নহে। এস্থলেও প্রেম তাহার 
কার্ধ্য করে। নতুবা পৃথিবী ব্যাগী কাজ কারবার অচল হইত । সমস্ত 
বাণিজ্যের মূলে বিশ্বাস কার্ধা করিতেছে ৷ বাবসায়ী মাত্রই জানেন যে 
বিশ্বাস ভিন্ন কারবার চলিতে পারে না। এই যে মানবের পরস্পরের 
প্রতি বিশ্বাস, ইহার মূলেও পরম্পরের প্রতি সষ্ভাব। এই সন্ভাব 
মূলতঃ প্রেমেরই ক্ষুত্রাংশে প্রকাশ। এম্থলে ইহা অবশ্যই বক্তব্য যে 
সকল ক্ষেত্রে প্রেমের পরিমাণ সমান নহে অল্লাধিক আছে। 

আরও শত সহশ্র ভাবে চিন্ত। করিলেও বুঝিতে পারা যায় যে প্রেম 
সকল কার্যের মূলে বর্তমান এবং প্রেমই সব্বত্র আপন প্রাধান্ত স্থাপন 
করিয়া দেদীপামান ভাবে সর্ববদা বর্তমান । সর্ধবোপরি বলিতে গেলে 
বলিতে হয় যে জীব স্থষ্টি প্রেমের দ্বারাই সম্পাদিত হইতেছে । কেহ 
বলিতে পারেন, উহা! প্রেমের জন্য নহে কিন্ত কামের জন্যই ৷ তাহার 
মনে রাখিতে হইবে, কাম প্রেমেরই বিকার, প্রেম দেহ সংসর্গে আসিয়া 
কাম রূপে বাক্ত হয়। কামই যে দোষাংশ সম্পূর্ণৰূপে বিবজ্জিত হয়া 
ঈ্ব-প্রেমের অস্কুররূপে পরিণত হইতে পারে,তাহা ২৮-২৯ৃষ্ঠায় উদ্ধত 
অংশ পাঠ করিলে বুঝিতে পারা যাইবে । ব্রন্মাসঙ্গীত গাহিয়াছেন ৪ 

“প্রেম আছে তাই জগৎ আছে. প্রেম আছে তাই জীবন বাঁচে, - 

ওরে প্রেম লয়ে যায় তারি কাছে, সেই প্রেম পবিত্র হলে।” 
প্রচ।রই একমান্র জীবনব্রত বাঁিয়া গ্রহণ করিয়াছেন এবং বহ: ক্লেশ ও নানাবিধ 
বিপদ আপদ অগ্রাহ্য কাঁরয়া তাহারা 71111 11৮55 প্রভৃতি জাতির মধ্যেও 
ধর্ম প্রসর কারতেছেন । আমাঁদগের মনে রাখিতে হইবে বে ধম্মপ্রচারের 
মলে প্রেম। প্রেম ও জ্ঞান ভিন্ন ধম্ম প্রচার বাক্য ব্যয় মান্র। যাঁদ রাজ- 
নোতিক উদ্দেশ্যই খঙ্টান ধম্মপ্রচরের মূলে থাঁকিত, তবে 31169% মিশনার+ 
ভন্ন অন্যান্য দেশের ?মশনারীগণ ভারতবর্ষে আসতেন না। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে 
আমরা দৌথতে পাই যে এস্থানে আমোরিকা, জাম্মেনী, ইটাল প্রভৃতি নানা 
দেশশয় মিশনারশগণ ধর্ম প্রচার করিতেছিলেন ও করিতেছেন । তাঁহারা 
নিজেদের দেশে ও অন্যান্য স্বাধীন দেশেও ধম্ম“প্রচার করতেছেন । সুতরাং 
ধম্মপ্রচারের মূলে যে প্রেম, তাহা স্বনিশ্চিত। 


৮৪ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


পাঠকের মনে রাখিতে হইবে যে, যে বস্তু যত ভাল, তাহার * 
বিকৃতিতে উহা! ততই মন্দ হয়। অনেক দৃষ্টান্ত না দিয়! ইহা বলিলেই 
যথেষ্ট হইবে যে প্রকৃত দাম্পত্য প্রেমই সব্ব প্রেমের মূল এবং এই 
প্রেম প্রকৃতভাবে এবং গভীর ভাবে সাধন করিতে পারিলেই ঈশ্বর প্রেম 
লাভ অপেক্ষাকৃত সহজ হয় । কিন্তু পতি পত্তী কামই একমাত্র লক্ষের 
বস্ত মনে করিয়া যখন পরস্পরের প্রতি অবিশ্বাসী হন এবং প্রেম ভুলিয়া 
ব্যভিচারে রত থাকেন, তখন তাহাদের সম্বন্ধ যে কি বিষময় হয় তাহা 
সকলেই অবগত আছেন । অপর দিকে গভীর প্রকৃত প্রেমে স্বমিলিত 
দম্পতির জীবন যে কত মধুময়, তাহ! আমরা সকলেই জানি । 


* এস্থলে “এই প্রেম পবিন্ব হইলে” উীক্ততে কেহ কেহ এই বিয়া টা 
ধরেন যে প্রেম সব্বদাই অনন্তভাবে পবিব্ন, সুতরাং “ঘাঁদ ইহা পাবিশন হয়”, এই 
উান্তির সার্থকতা কোথায় ? অবশ্য এই বাকের এইর্প বাহ্যক অর্থ ধাঁরলে 
উহ্বাতে ত্রুটী আছে বাঁলতে হইবে । কিন্তু উহার বাঁহ্ক অর্থ বাদ "দয়া 
প্রকৃত অর্থ চিন্তা করিলে পর্ব কাঁথত তত্বের সঙ্গে সমন্বয় হয়। সাধারণে 
সাধারণের মধ্যে প্রেমও দেখে এবং কামনা বাসনাও তাহাতে সং্লত্ট দেখে । 
সুতরাং সাধারণকে উপদেশ দিতে হইলে সঙ্গীত রচ়িতার বালতে হইবে যে 
প্রেম পাঁবত্র হইলে অর্থাৎ কাম গম্ধহীন হইলে অথণৎ সব্বপ্রকার হান বাসনা, 
কামনা, স্বার্থপরতা প্রভাতি সম্পূর্ণরূপে পারত্যক্ত হইলে এবং সেই পাত্র, 
সরল প্রেমপূর্ণ হৃদয় যাঁদ পরম পিতার জনা প্রেম ব্যাকুল হয়, তবে সেই প্রেম 
সেই সাধককে অনন্ত প্রেমময়ের শ্রাঁচরণ প্রান্তে লইয়া যায় । ২৮-২৯ প্ঠায় 
উদ্ধৃত অংশ এই ততই সমর্থন করে । সাধারণ মানবের জীবনে ও সাধকের 
প্রথমাবস্হায় কাম 'ববাঁজ্জত প্রেম থাকে না। কিন্তু সাধক কঠোর সাধনা 
দহারা সেই মৃর্তমতী পাঁবত্রতা লাভ করেন। জুতরাং প্রেম পাঁবত্র হইলে 
তাঁহার কাছে লইয়া যায় এই উঁক্তিতে ও প্‌ব্বোক্ত তত্তবে কোনই প্রভেদ নাই । 
উপরোক্ত উক্ততেও প্রেম যে কি এবং উহার কার্য যে কি তাহার কিং আভাস 
পাইলাম । এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে প্রেম নিত্যই অনন্ত ভাবে সুপাঁবত্র | 
উহার বিকার' কামই চির অপাঁবর্র দোষ । পরমার্ধ গুরুনাথ গাহয়াছেন “তুমি 
পাবন মোহন প্রেম রসে ।” যে পদার্থ অন্যকে পাব করে, তাহাতে যে 
পাবত্রতা মর্তমতশ ভাবে বর্তমান, তাহা বলাই বাহূল্য। 


স্থট্টির সুচনা ৮৫ 


প্রেম দ্বারা ষে স্থিতি হইতেছে অর্থাৎ পালন কার্য্য সম্পন্ন হইতেছে, 
তাহা জগতের প্রতি দৃষ্টিপাত করিলেই বুঝিতে পারা যায়। মাতা 
পিতার সন্তান পালন কার্ধ্য, আত্মীয় স্বজন দ্বার দুরবস্থা গ্রস্ত আত্মীয় 
স্বজনের ভরণ পোষণ রোগে চিকিৎসা, সেবা ও শুআষা, দরিদ্রদিগকে 
অন্নবস্থ দান, শিক্ষা দান ও বিস্তারের জন্য বিগ্ভালয় স্থাপন ও নানাবিধ 
প্রতিষ্ঠান সংঘটন, চিকিংসালয়, ধন্মশালা, পান্থশাল! নিশ্মাণ ও পরি- 
চালন! প্রভৃতি কোটী কোটী কার্য আমাদিগকে সুস্পষ্টভাবে বুঝাইয়া 
দিতেছে যে উহার! প্রেম দ্বারাই সম্পন্ন হইতেছে । এই সকল কার্যের 
মূলে প্রেম না থাকিলে টহারা কখনই সন্তব হইত না এবং পালন 
কাধা সম্পূর্ণরপে অচল হইত্ত। কেবল মানব সমাজেই প্রেমের দ্বারা 
পালন কাধ্য সম্পন্ন হইতৈছে না, কিন্তু ইতর জীব জগতেও প্রেমের দ্বারা 
সেই কার্যযই সংঘটিত হইতেছে । উহাঁর যৎকিঞ্চিং আভাস আমরা 
“ইতর জীবের কথা” অংশে লাভ করিব । প্রেম দ্বারা যে স্যটি ও স্থিতি 
সম্পাদিত হয়, তাহা লিখিত হইল। | 

প্রেম দ্বারা যে লয় কাধ্যও সম্পন্ন হয়, সেই সম্বন্ধে এখন কিঞ্চিৎ 
আলোচন। করা যাউক । পাঠককে এই সম্পর্কে *সোহহং জ্ঞান” এবং 
“ব্রন্মের মঙ্গলময়ত্” অংশদ্ধয় বিশেষ ভাবে পাঠ করিতে অন্ুরোধকরি | 
লয়ের অর্থ কি ? “গুণ বিধান” অংশে আমরা দেখিতে পাইব যে জীবা- 
স্মায়ও পরমা ত্বায় কোনই পার্থক্য নাই। সুতরাং জীবাত্বার কোনই ক্ষয় 
বালয় নাই। তবে লয় কাহার ? জড়ের অর্থাৎ দেহেরই লয় হয় । পাঠক 
দেখিতে পাইয়াছেন যে অধমর্ণ অভেদ জ্ঞান প্রাপ্ত সাধকেরও অন্ত 
সাধনা করিতে হয় এবং অনন্ত গুণের প্রত্যেক গুণ সাধনাই পরিশেষে 
সাধকের ব্রন্মপ্রেমকে ক্রমশঃ পূর্ণত্বের দিকে প্রধাবিত করিতেছে। 
“জড়ের বাধকত্বের কারণ” অংশে আমর] দেখিতে পাইব যে জীব যতই 
উন্নত হইতে থাকিবে,ততই তিনি স্থলতম হইতে স্থুলতর, স্থুলতর হইতে 
স্থল; সেইরূপ সুক্ষ, শুক্র তর, স্ুক্ষ্মতম ; কারণ, কারণতর, কারণতম 
দেহ ধারণ করিবেন। এইযে দেহের ক্রমশঃ সুক্্তা লাভ, তাহাই 
দেহের লয় এবং মহাপ্রলয় পর্য্যন্ত এইরূপই চলিতে থাকিবে । এই 


৮৬ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক। 


লয়কেই লয় বলা হয়। মহাপ্রলয়ে সকল জীবই ক্রমশঃ আত্মিক উন্নতির 
পূর্ণতা ছারা ত্রিবিধ অসংখ্য দেহ হইতে সম্পূর্ণূপে মুক্ত হইবেন ও 
্রহ্মপ্রেমের পূর্ণতা লাভ করিবেন অর্থাৎ ব্রন্ষে লয় প্রাপ্ত হইবেন, যেমন 
ঘট ভাঙ্গিলে ঘটাকাশ ও মহাকাশ এক হইয়া যায় ।% 

পুরাণে ব্রন্মাকে স্ষ্টি কর্তা, বিষ্ুকে পালন কত্তা এবং শিবকে লয় 
কর্তা ভাবে বণিত হইয়াছে । সুতরাং বুঝিতে পারা যায় যে পুরাণকার 
ইহাই প্রকাশ করিতে চাহেন যে প্রলয় যিনি করেন, তিনি মঙ্গলময়। 
“ত্রন্ষমের মঙ্গলময়ত্ব” অংশে প্রদশিত হইয়াছে যে মঙ্গলের মূলে ব্রন্মপ্রেম 
প্রধানভাবে নিত্যকাধ্য করিতেছেন। আর মঙ্গলের মূলে যে প্রেম 
অবশ্যন্তাবিরূপে বর্তমান থাকিবে, তাহা আমর। সহজ জ্ঞানেই ধারণ! 
করিতে পারি। সুতরাং হিন্দুশাস্ত্র পর্যালোচনা করিলেও আমরা 
বুঝিতে সমর্থ হইব যে মহা প্রলয় ব্রন্ষের প্রেম দ্বারা সংঘঠিত হইবে। 

মহা প্রলয়ে ব্রন্মে জীবের লয় সম্বন্ধে চিন্তা করিতে গেলেই বুঝিতে 
পারি যে উহাদ্ধারা জীবের জীবনে স্থ্টির উদ্দেশ্ঠু পূর্ণভডাবে সম্পাদিত 
হইবে। জীবের প্রথম স্ষ্িমহুত্তে বহুভাবে ভাসমানেচ্ছ অনন্ত প্রেমময় 
জন্মদাতা পরমপিত+ স্বেচ্ছায় সেই আদি দেহের হৃদয় গুহায় যেন 
নিজেকে ধরা দেন বা আবদ্ধ হন ।**% উদ্বোশ্য এই যে সেইরূপে ভাসমান 
জীব তাহার অনন্তপ্রায় জীবনে অসংখ্য পরীক্ষার ভিতর দিয়া পৃর্ণত্ব 
লাভ করিবেন, সমস্ত জীবন ভরিয়া তিনি উনি অনন্ত গুণের পরমোমনতি 





* এস্থলে ইহা উজ্লেখধোগ্য যে এই গ্রন্থে ষে স্থলে “মহাপ্রলয়ে জীবের 
ব্রদ্ধে লয়” “পূর্ণামহাক্জিতে জীবের ব্দ্ধে লয়” অথবা এরূপ সম অর্থসূচক বাক্য 
ব্যবহৃত হইয়াছে, সেই স্থলেই বুঝতে হইবে যে জীবের 'ন্রীবধ দেহের সম্পর্ণ 
বগম বা লয় বলা হইয়াছে । আত্মা এক, 'কন্তু দেহাবরণে আবৃত বাঁলয়া 
বহৃভাবে ভাসমান । জাবের লয় অর্থে বুিতে হইবে যে সেই আবরণেরই 
লয় হইয়াছে.মাত্র, জীবাত্মার লয় বা ক্ষয় হয় না বা হইতেও পারে না। জড়েরই 
লয় হইয়া থাকে, আত্মার নহে । আত্মা নিত্য ও অপাঁরবর্তনীয় । মহাপগ্রলয় 
এক মূহূন্তে হইবে না। ইহাতে অধার্ধয সুদীঘ'কাল ব্যায়ত হইবে । 


** এই সম্বন্ধে “ব্রদ্ষের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশে বিস্তারিত 
ভাংব লাথত হইয়াছে । 


স্যগ্টির চলনা ৮৭ 


সাধন করিবেন, কত অসীম স্থুখ ছুঃখের ভিতর দিয়া তিনি জীবনাতি- 
পাত করিবেন। জীব সঙ্ঞানে অজ্ঞানে অনন্ত প্রেমময়ের স্থগভীর 
প্রেমাকষণে পৃণত্বের দিকে প্রধাবিত। যখন সাধকরত্ব অভুন্নত অবস্থ! 
লাভ করেন, তখন তাহার পূর্ণতা প্রাপ্তির জন্য অর্থাৎ ভগ্নাংশের অথগ্ড 
আকারে পরিণতি সাধন জন্য আকাজ্কা জাগ্রত হয় এবং ক্রমশঃ আরও 
উন্নতির সাথে সাথে এ আকাতক্ষা বলবতী, বলব ত্তর1 ও বলবত্তমা হয় 
এবং পূর্ণত্বের দিকে গতিও দ্রুতা, দ্রততরা ও দ্রুক্ততমা হয় ।* কিন্তু 
সাধকের লাভ করিতেও হইবে ব্রন্মের অনন্ত গুণের অনন্ত একত্বের 
একত্ব। স্থতরাং তাহাতে তাহার অনন্ত প্রায় কালের প্রয়োজন হইবে ॥ 
অতএব যে পূর্ণত্ব লাভের জন্য জীব অনন্ত প্রায়কাল সঙ্গঞানে অজ্ঞানে 
আকাজিক্িত ও পূর্ণত্ের দিকে প্রধাবিত এবং অত্যুন্নত1 অবস্থা লাভের 
পর যে আকাঙ্ক্ষা ক্রমশঃ তীব্রা, তীব্রতরা ও তীব্রতম হয়, যে 
অতুল্যা, অমূলযা, অচিন্ত/নীয়া, অনিবর্বাচা। অবস্থা সেই প্রলয় কাধ্য 
আনয়ন করে, তাহা যে অনন্ত মঙ্গলে পরিপূর্ণা, ইহ1 যুক্তিযুক্ত এবং 
সহজবোধা ! আবার সেই মঙ্গলের মূলে যে অনন্ত প্রেমময়ের অনন্ত 
প্রেম বর্তমান, তাহাও সহজবোধ্য । ইহার আলোচনা ইতিপূর্ববেই 
সংক্ষিপ্তভাবে আমরা করিয়াছি এবং ইতঃপর অন্যান্স্থলে ও বিশেষতঃ 
“ত্রন্মের মঙ্গলময়ত্ব অংশে” আমরা দেখিতে পাইব। ইহ! বিস্তারিত 
ভাবে প্রদশিত হইয়াছে যে ব্রন্মপ্রেম আমাদিগকে অব্যর্থ সন্ধানে 
তাহার দ্বিকে নিত্য আকর্ষণ করিতেছেন এবং সেই জন্তই সঙ্ঞানে ও 
অন্ত্ানে তাহার দ্রিকেই সব্বদা আমরা চলিতেছি। এই বিশ্বলীল। 
অনন্ত অন্ত অনন্ত প্রেমময়ের প্রেমলী'লা। স্প্টি ও স্থিতি যে প্রেম 
দ্বারা সংসাধিত হয়, তাহা পুব্বেই লিখিত হইয়াছে । সুতরাং যাহাতে 
* জবাত্মাকে ভগ্নাংশ বলা হইয়াছে । ইহার কারণ এই যে তান 
স্বরপতঃ পরমাত্মা বটেন, কিন্তু দেহ বদ্ধতা জন্য অংশ ভাবেই- ক্ষুদ্র ভাবেই 
ভাসমান । এই ভাসমান অবস্থা বা বাস্তব অবস্থাকে লক্ষ্য করিয়াই 
জীবত্মাকে পরমাত্মার অংশ বলা হইয়াছে । নতুবা স্বরূপে উভয়েই এক ॥ 
“বুদ্ধের জীবভাবে ভাসমানতের প্রণাল"” অংশ দ্রস্টব্য। 


৮৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


জীবের জীবনে প্রেমলীলার সমাপ্তি সংঘটিত হয়, সেই কাধ্যও অর্থাৎ 
পূর্ণামূক্তিও যে তাহার প্রেম, অতুলনীয় প্রেম, অধারণীয় প্রেম, অনন্ত 
প্রেম দ্বারা স্ুসম্পন্ন হয়, তাহাও কি আর বলিয়া দিতে হইবে? এক 
অর্থে পূর্ণা মুক্তি বা লয় জীবের প্রতি পরম প্রেমময়ের প্রেমের কাধ্য। 
স্ৃত্রাং সহজ জ্ঞানেই বুঝিতে পারা যায় যে প্রেমলীলার প্রথম অঙ্গছয় 
অর্থাৎ স্থষ্টি ও স্থিতি যখন প্রেম দ্বারা সংসাধিত হয়, তখন সেই একই 
প্রেমলীলার শেষ অঙ্গ এবং আমাদের ধারণানুযায়ী উৎকুষ্টতম অঙ্গ 
যে সেই একই প্রেম দ্বারা স্ুসম্পন্ন হইবে, তাহাতে সন্দেতেব লেশ 
মাত্রও নাই |* 


ইহার পরেও প্রশ্ন হইতে পারে যে মহাপ্রলয়ে জীবের ত্রন্মে লয় 
যে প্রেম দ্বারা সংঘটিত হয়, তাহা বুঝিতে পারা যায়। কিন্তু পৃথিবীতে 
আমরা যে মৃতু! দেখি, তাহা যে প্রেম দ্বারা সম্পন্ন হয়, ইহা কি প্রকারে 
স্বীকার করা যায়? ইহার উত্তরে প্রথমেই আমাদের বক্তব্য যে “ভীর 
ভাবে চিন্তা করিলে বুঝিতে পারা যায় যে ত্রিবিধ অসংখ্য দেহ সহ 
জীবের আদি জন্মই দেহের একমাত্র জন্ম এবং মহাপ্রলয়ে ত্রিবিধ 
দেহের বিগম হইলেই তাহার দেহের প্রকৃত মৃত্যু হয়। এতপ্ডিন্ন যে 
বহুবার বহুপ্রকার দেহের জন্ম ও মৃত্যু আমরা পৃথিবীতে দেখি ও অন্ু- 
মান করি, তাহাও সেই জন্ম মৃত্যুর অন্তর্গত । উহাদিগকে জন্ম মৃত্যু 
না বলিয়া পট পরিবর্তন মাত্র বলা যাইতে পারে । মৃত্যুসমৃহকে গীতার 
ভাবায় জীর্ণ বস্ত্র পরিত্যাগ ব! সাপের খোলস পরিবর্তনও বলা যাইতে 


* এসথলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে একই রঙ্গ প্রেম সৃষ্টি, স্থাত ও লয় কাষণ 
সম্পাদন করেন । তাঁহার নকট তাঁহার প্রেমলশলার অঙ্গ সমহের মধ্যে কোনই 
তারতম্য নাই। কিন্তু আমাদগের ধারণানুযায়ী শেষ অঙ্গকে উৎক্টতম বলা 
যাইতে পারে । কারণ, উহাতে আমাদের ব্ঙ্ধ প্রাপ্তির পৃণ'তা লাভ হয়। 
ইহার পূব্ৰে যে মুক্তি, তাহা আংশিক মবৃক্তি মাত। কিন্তু পূর্ণামন্তিতে শেষ 
দেহের বিগম সংঘটিত হর, অর্থাৎ পরমাত্মা ও জীবাত্মার পার্থক্য সূচক শেষ 
[চহু লয় প্রাপ্ত হয় । ইহাকেই রক্ধে লয় বলা হয়। 


স্থষ্টির সুচন। ৮৪) 


পারে। এই যে বহুমৃত্যু, ইহাও অনন্ত প্রেমময়ের প্রেমলীলার বহু 
প্রকার কাধ্যের এক প্রকার কাধ্য '%* 


সেই আদি জন্ম মূনুর্ত হইতে পূর্ণামুক্তির যুহুত্ত পথ্যন্ত অনন্তপ্রায় 
কালব্যাপী জীবনই জীবের জীবন । আমরা যে জন্ম মৃত্যুর সম্বন্ধে 
সব্বদা আলোচনা করি, উহারা সেই অতি দীর্ঘ জীবনের অন্যান্য 
অসংখ্য ঘটনার মধ্যে কয়েকটী ঘটনা মাত্র) যাহারা জন্মানস্তর স্বীকার 
করেন না, মানবের একবার মাত্রই জন্ম হয়, হহ! যাহাদের বিশ্বাস, 
যাহারা ইতর জীবকুলকে জীব শ্রেণী হইতে বাদ দেন, তাহাদের পক্ষে 
একটি জন্ম ও একটী মৃত্রা অতি সুদীর্ঘ জীবনের তুলনায় একটা অতি 
তুচ্ছ ব্যাপার । সুতরাং ইহ! তাহাদের নিকট কোনও সমস্তার মধ্যেই 
পরিগণিত হওয়া উচিত নহে । আর যাহার বিশ্বাস করেন যে জীবের 
প্রথম জন্ম ইতর জীব রাজ্যের এক অতি নিম্ন স্তরে সংঘটিত হয় এবং 
তিনি ক্রমশঃ প্রেমময়ের প্রেমের বিধানে উন্নন হইতে উন্নততর ইতর 
জীব দেহ ধারণ করিতে করিতে দবলভ মানব জন্ম লাভ করেন, বারং- 
বার হহলোক ও পরলোকে যাতায়ত করেন অর্থাৎ পুনঃ পুনঃ জন্ম 
গ্রহণ করেন এবং মৃত্যুর অধীন হন, পুথিবীতে অবশ্য সাধ্য সাধনায় 
সিদ্ধি হইলেই পরলোকে চিরকাল বাস করেন. তাহারাও অনস্ত প্রায় 
কাল ব্যাপী জীবের জীবনের অনস্তপ্রায় ঘটনার তুলনায় পৃথিবীতে 
তাহার যত সংখ্যক মৃত্যু ঘটে, তাহাও আত নগণ্য । এই সমস্যার 
ধিচার কালে আমাদের যতদূর সাধা একটা জীবের অসংখ্য ঘটনাবলী 
সহ পৃবেবাক্ত অতি দীর্ঘ জীবনের সম্বন্ধে চিন্তা করিতে হইবে। তাহা 
হইলেই অর্থাৎ সমগ্রভাবে একটা জীবন পূর্বোক্ত ভাবে চিন্তা করিতে 
পারিলেই সহজে আমরা বুঝিতে পারি যে পুথিবীতে ইতর জীব ও 
মানব ভাবে যে আমাদের বহু মৃত্যু সংঘটিত হয়, তাহা সমুদ্রে শিশির 
বিন্দুবৎ এবং অন্যান্য সাধারণ ঘটনার ন্যায় কয়েকটা ঘটনা মাত্র। 
এস্থলে ইহা উল্লেখযোগা যে পরলোকে পারলৌকিকগণ উন্নততর 


** “সংন্টর সংক্ষপ্ত বিবরণ” এবং “ব্রঙ্গের মঙ্গনময়ত্”” অংশদবয় দ্রষ্টব্য 


৯০ তত্বচ্গান-গ্রবেশিকা 


লোকে গমন করিবার উপযুক্ত উন্নতি লাভ করিলেই তাহারা দেহ 
ত্যাগ করিয়া উন্নততর লোকে প্রস্থান করেন । এক অর্থে সেই দেহ- 
ত্যাগকেও মৃত্যু বলা যাইতে পারে ।% পরলোকে মণ্ডল সংখ্যা 
অসংখ্য ।** জীবাত্মার অনন্ত উন্নতি লাভ করিতে হইবে। স্ত্ব্তরাং 
সেইরূপ মৃত্যুও অসংখ্য । যখন সেই মৃত্যু তাহাদিগকে আকাক্কিত 
উন্নত লোকে যাইবার পন্থা! স্রগম করে, তখন পাধিৰ মৃত্যুর ভীষণভাব 
তাহাতে থাকিতে পারে না। 

পৃথিবীতে যদি জীবের মৃত্যু না থাকিত তবে স্ুল বিচারেও বুকিতে 
পার] যায় যে পৃথিবী সেইজন্য একটী ভীষণতম দেশে পরিণত হইত। 
পৃথিবীতে যে দুঃখ, দৈন্, রোগ. জ্বালা, যন্ত্রণা, লজ্জা. অপমান বর্তমানে 
দেখিতেছি, মানবের মৃত্া না হইলে তাহা কোটী কোটী গুণ বন্ধিত 
হইন৯। উহাতে পৃথিবী কেবল নরকে পতিত হইত না, কিন্তু কল্পন! 
দ্বারা আমরা যে ভীষণতম নরকের চিত্র অঙ্কন করিতে পারি, তাহা 
হইতেও কোটা কোটী গুণে ভীষণতর নরকে আমাদের জন্মভূমি পরি- 
ণত হইত, এই পৃথিবী মানব বাসের সম্পূর্ণরূপে অনুপযুক্ত হইত। 
আবার ইত্তর জীব অমূচের যদি মৃত্যু না হইত, তবে যে পুথিবী কোন 
পিশাচের আগারে পরিণত হইত, তাহা কেহ ধারণ। করিতে পারে 
না1+%%স্ুল, আমাদের কল্পনা শক্তির এতদূর শক্তি নাই যে জীবকুলের 
মৃত বিরহিত পুথিবীর ছুরবস্থা বর্ণনা করিতে পারে । 

আবারও প্রশ্ন হইতে পারে যে কালে মৃত্যু হইলে শোক প্রকাশ 
কর। উচিত নহে বটে কিন্তু অকালে মৃত্যু ত শোচনীয় ব্যাপার, ইহা 
স্বীকার করিতেই হইবে৷ ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে কাহার মৃত্যুর 
আছে । (১২৯।৩।১২, ১০।৪।৩।১০ ইত্যাঁদ )। ভক্ত গাহয়।ছেন “মতযু সে 
অমঞ্ত সোপান” 

** “সৃন্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ" অংশ দুষ্টব্য। 

*** ইতর জীবও জীব । তাহার দেহেও একই জীণবাত্মা বাস করেন। দেহের 
গঠন জন্য ইতর জগবে ও মানবে পার্থক্য । “ইতর জীবের কথা” অংশ দ্রষ্টব্য । 
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কাল কখন, ইহ] নির্ণয় করা সাধারণের পক্ষে অলম্তভব । এস্থলে 
সত্যধর্ম গ্রন্থ হইতে নিয়ে কিঞ্চিৎ উদ্ধত হইল! 

“মনুষ্য মাত্রই পৃথক পৃথক নির্দিষ্ট আয়ুঃ লইয়া জন্সগ্রহণ করে। 
পাপ দ্বারা এ আয়ুঃ ক্ষয় হয় অর্থাৎ উহার কিয়দংশ বা সমস্ত ভোগের 
অনুপযুক্ত হয়, কিন্ত পুণা দ্বারা বৃদ্ধি হয় না । পাপ ক্ষয় হইবার পরে 
নিষ্পাপ হইলে পুনরায় এ আয়ুঃ ভোগ করিবার ক্ষমতা জন্মে । এস্থলে 
ইহা বক্তব্য যে পুণ্য দ্বারা আয়ঃ বৃদ্ধি হয়না বটে, কিন্তু আধুঃর প্রভাব 
বন্ধিত হয়। কারণ, বিশিষ্ট গুণ সম্পন্ন এক মহাত্মার একদিনের আযুঃ 
অপরের শত বৎসরের আগ্ুঃর সমান হইতে পারে। অর্থাৎ উক্ত 
মহাত্ম। তদীয় একাদনের আযুঃ প্রদান করিলে এ ব্যক্তি শতাধিক বৎ- 
সর জীবিন থাকিতে পারে ।” 

ইহাতে দেখা যাইবে যে মন্বষামাত্রই নির্দিষ্ট আযুঃসহ জন্মগ্রহণ 
করে।* সুতরাং তাহার জীবনকাল পুর্ব নির্দিষ্ট । সুতরাং যদি 
কাহারও পক্ষে সেই কাল অল্প হয়, তবে তিনি অল্প বয়সেই দেহত্যাগ 
করিবেন। সেইজন্য তাহার অকালমৃত্যু হইয়াছে বলিয়া আপত্তি 
উত্থাপন যুক্তি সঙ্গত হইবে না। আবার উক্ত হইয়াছে যে সেই 
নির্দিষ্ট আযুঃও পাপ দ্বারা ক্ষয়প্রাপ্ত হয়। এই পাপ বহু প্রকার। 
তন্মধ্যে ছুই প্রকার পাপ আমাদের বোধগম্য হইবে । এক প্রকারের 
পাপ জন্মগত। অর্থাৎ জন্মের সহিতই পিতৃপুরুষগণ্রে পাপ গঙ্ক্ছের 
উপর বর্তে। চিকিৎসা বিজ্ঞানও বলেন যে, কোন কোন রোগ বহু 
পুরুষ পর্যন্ত বংশে বর্তমান থাকে । দ্বিতীয় প্রকার পাপ স্বকৃত 
বন্ুবিধ পাপ অর্থাৎ শারীরিক, মানসিক ও আধ্যাত্মিক । জ্ঞানকৃত 
বা অন্ঞানকৃত, বর্তমান জন্মেকৃত অথবা পৃ পুবব জন্মেকৃত পাপ 
ছিতীয় প্রকার পাপের অন্তর্গত। অতএব পাপ জন্য যদি আয়ুঃ ক্ষয় 
হয় এবং উহা! যদি আমাদের ভাবে ও ভাষায় অকালে সংঘটিত হয়, 
তবে সেইজন্য সেই মানবই দায়ী । এই ভাবের মৃত্যু মঙ্গলময়ের 
মঙ্গল বিধানেই সংঘটিত হয়। আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে 

* ইহার প্রধান কারণ তাহার পূর্ব পূহ্ব জন্মের কম্ম ফল। 
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আমর। আমাদের কম্মফলের জন্য দায়ী এবং সেই ফল আমরাই ভোগ 
কারব। সুতরাং বুঝিতে পারা যায় যে আমাদের দীর্ঘ বা হম্ব জীবন 
আমাদেরই কম্মকল জনিত । যাহা হউক, এই সম্বন্ধীয় প্রস্তাব আর 
এস্থলে দীঘ করিব না। পত্রন্ষের মঙ্গলময়ত্ব” অংশে প্রদণিত হইয়াছে 
যে মৃত্যু, বোগ, শোক, প্রাকৃতিক ছুঘটন। প্রভৃতি আমাদের ভাবে ও 
ভাবায় অমঙ্গল সমূহও সব্ববদা মঙ্গলে পরিপূর্ণ । স্থুল, বিশ্বে মঙ্গল 
ভিন্ন যে অমঙ্গল নাই, তাহা সবিস্তারে সেই অংশে লিখিত হইয়াছে। 
টহাতে আরও প্রদশিত হইয়াছে যে মঙ্গলের মূলেও প্রেম তাহার 
অনন্ত শক্তিসহ বর্তমান বল্য়াই সকল ঘটনা মঙ্গলপ্রস্থ হইতে সমর্থ 
হইয়াছে । "ক্সষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন” অংশে আমরণ দেখিতে 
পাইব যে ব্রন্ষের প্রেমের শক্তিই শ্রেষ্ঠতমা । সুতরাং অমঙ্গল বলিয়া 
আমরা যে সকল কার্যের আখ্যা প্রদান করি; তাহাও যে ত্রন্ষের 
প্রেমের বিধানেই সুতরাং মঙ্গল বিধানেই জগতে আসিয়াছে এবং 
একমাত্র মঙ্গলই সংঘটন করিতেছে, তাহা স্বনিশ্চিত। অতএব 
উপরোক্ত আলোচনা দ্বারা আমরা এই সিদ্ধান্তে আসিতে পারি যে 
লয় কার্াও অনন্ত প্রেমময়ের অনস্ত প্রেম দ্বারাই সংসাধিত হয়। 
প্রেমের ধন্ম কি £ এই প্রশ্নের উত্তরে সংক্ষেপে বলিতে পারা যায় 
যে প্রেমের ধন্ম আত্মদান। জগতে আমরা দেখিতে পাই যে প্রেমিক 
তাহার প্রেমের পাত্রকে সব্বস্ব দান করিতেছেন । তিনি আপনাকে 
দিয়াই সুখী! যদি তিনি প্রেমের পাত্রের জন্ত কোনরূপ সেবা অথবা 
তাহার গ্রীতিকর অন্তবিধ কোন কার্য ন। করিতে পারেন, তবে তিনি 
ছুঃখিত হন। জগতে প্রকৃত প্রেমের উজ্জ্বলতম দৃষ্টান্ত একান্ত পতিগত্ত 
প্রাণ! সাধ্বী সতীর জীবন। তিনি ঠাহার প্রাণপতির জন্য দেহ, মন, 
প্রাণ সমুদ্রায় সমর্পণ করিয়াও যেন স্থখী হন না। তিনি তাহার জন্য 
আরও কি কার্য সম্পাদন করিয়া তাহাকে সুখী করিবেন, ইহার জন্য 
সর্বদা ব্যতিব্যস্ত থাকেন। আধারণের চক্ষে এই পর্যন্তই দেখা যায় 
বটে, কিন্তু গভীর ভাবে পর্যবেক্ষণ করিলে দেখিতে পাওয়া যায় যে 
সেই পরম। সতী তাহার গুপণরাশির প্রভাব দ্বারা ন্বামীর গুণরাশির 
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বিকাশ সাধনে সাহাযা করিতেছেন । জগতে এরূপ দৃষ্টান্ত বিরল নভে 
ঘে সতী স্ত্রী তাহার প্রেমের আকর্ষণে তাহার বিপথগামী স্বামীকেও 
সংপথে অগ্রসর করিয়। দিয়াছেন। অপর পক্ষে সং পতিও তাহার 
গুণরাশির প্রভাব দ্বার সত স্ত্রীর গুণরাশির বিকাশ সাধন করিয়াছেন। 
এই ভাবে পরম্পরের মধ্যে গুণ সামঞ্জন্ত সংস্থাপিত হয়। প্রেমের যে 
ধন জগতে আমরা দেখিতে পাই, তাহ] যে অনন্ত প্রেমময় পরম- 
পিতার প্রেমে পূর্ণভাবে বর্তমান, ইহা আমর] সহজেই বুবিতে পারি। 
জীব সমূহ পরম প্রেমময় পরম পিতার অনন্ত প্রেমের পাত্র । তিনিই 
স্বয়ং প্রেমগুণে বহুভাবে ভাসমান হইয়াছেন । তিনিই জীব সমূহের 
প্রত্যেককে মাতা পিন্চার একমাত্র পুত্র অপেক্ষা অনন্ত গুণে অধিকতর 
ভাবে নিত্য ভালবাসেন এবং সেই জন্তই প্রতোককে তীহারই অনন্ত 
উদ্ধার অনন্ত প্রেমে নিত্য পরিপূর্ণ ক্রোড়ে নিত্য অন্তর্গত করিয়া 
রাখিয়াছেন। নম্ুুতরাং আমরা বুঝিতে পারি যে তাহার প্রত্যেক 
সন্তানকে অর্থাৎ প্রত্যেক জীবকে অনন্ত প্রেমময় পিতা নিজেকে দান 
করিবেন । কারণ, প্রেমের ধণন্ম সব্বত্র'সমান ভাবে কাধ্য করে। তাহার 
নিজেকে দান করিবার অর্থকি? ইহার অর্থই এই যে ভিনি ক্রমশঃ 
তাহার অনন্ত গুণরাশিতে তাহার সন্তানদিগকে বিভুষিত করিবেন । 
এই প্রণাল। অনন্ত প্রায় কাল চলিতে থাকিবে । কারণ ক্রমই স্যগ্ির 
প্রণালী । কিন্তু মহাপ্রলয়ে এই আত্মদানের পরিণতি সম্ভব হইবে। 
তখন তিনি ক্রমশঃ প্রত্যেককে অপূর্ণত্ব হইতে পূর্ণত্ব দান করিবেন। 
অর্থাৎ তিনি ক্রমশঃ প্রত্যেকে সম্পূর্ণ ভাবে নিজ মধ্যে গ্রহণ করি- 
বেন * অর্থাৎ যে অপূর্ববা প্রেমলীল সৃষ্টিতে আরম্ত, স্থিতিতে যে 
প্রেমের কার্য দেখিয়া আমরা আশ্চ্য্যান্থিত হই, সেই প্রেমের জন্যই 
জীবগণে তিনি ক্রমশঃ আত্মদান করিয়! করিয়া তাহাদিগকে পূর্ণত্ের 
দ্রকে আকর্ষণ করিতেছেন এবং অবশেষে মেই প্রেমের জন্যই তাহা- 
দিগকে মহাপ্রলয়ে ক্রমশঃ তাহার মধ্যে পূর্ণভাবে গ্রহণ করিবেন । 
২ স:ষ্টির প্রারম্ভিক অবস্থা অতগত হইতে যেরুপ বহুকাল বা ধারণাতসত 
কাল গত হইয়াছে, মহাপ্রলয়েও সেইরূপ ধারণাতত কাল ব্যয়িত হইবে । 


৯৪ তত্ৃঙ্ছান-প্রবেশিকা এ 


অতএব আমরা বুঝিতে পারিলাম যে অনন্ প্রেমসিন্থুর প্রেমেই স্যগ্ি, 
প্রেমেই স্থিতি ও প্রেমেই লয়কার্ষা সম্পাদিত হইতেছে । অর্থাৎ স্থষ্টি, 
স্থিতি ও প্রলয় কার্ধ্য প্রেমেরই কার্য প্রকারভেদ মাত্র । অর্থাৎ তাহার 
প্রেমই আদি, অন্ত ও মধ্যে বর্তমান । অর্থাৎ অনন্ত প্রেমাধার পরম 
পিতা প্রেমেই বহুভাবে ভাসমান হইয়াছেন, প্রেমেই জীবদ্দিগকে বা 
ভাসমান রূপে সন্তানদিগকে নিত্য প্রেমান্তর্গত করিয়া রাখিয়াছেন এবং 
নিতা প্রেমে চিরকাল লালন পালন করিতেছেন । আবার সেই অসীম 
শক্তিশালী প্রেমেই বুকে ভ্রমশঃ উ্তি দান করিতে করিতে অবশেষে 
এক করিবেন। সুতরাং স্বণ-পরীক্ষারূপ প্রেমলীলাময়ী স্থষ্টির 
সমহান্‌ উদ্দেশ্য তিনি এই ভাবেই প্রত্যেক জীবের জীবনে সংসাধন 
করিবেন । অতএব আমরা দেখিলাম যে নিম্বোদ্ধ ত শ্রুতিমন্ত্র সববাংশে 
প্রনাণিত হইয়াছে । 


“আনন্দান্ধোব খক্িমানি ভূতানি জায়ন্তে। আনন্দেন জাতানি 
জীবন্তি। আনন্দং প্রধন্তযভিসংবিশস্তি । ( তৈত্তিয়ীয়োপনিষদ্‌ ৩.৬) 





বঙ্গানুবাদ £__যে হেতু আনন্দ হইতেই এই প্রাণিসমূহ জন্মে। 
জন্মিয়া আনন্দ দ্বারা ক্রীবন ধারণ করে এবং আনন্দে প্রতিগমন ও 
প্রবেশ করে * ( তত্ৃভৃষণ ) 


* এস্থে আনন্দের অর্থ প্রেম ॥ বহু পাঁণ্ডতের মতে শ্রুতিতে বহু স্থলে 
উত্ত “আনন্দ” শব্দের অথ প্রেম । বৈষ্বগণের মতে বিষণ হলাঁদনী শাক্ত 
হইতে সৃষ্ট । প্রেম, আনন্দ ও হলাদনী শাক্ত এক প্রেমকেই বুৃঝাইতেছে, 
ভাষার পার্থকা মাঘ । প্রেন দৰারা সষ্টি, 'স্থাতি ও লয় হইতেছে বলায় বাঁঝতে 
হইবে না যে রঙ্গের অনন্ত গুণরাশির মধ্যে প্রেমই একক ভাবে এই সকল কার্য 
কাঁরতেছেন ৷ যাহা হয় তাহা “ম্রষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন” অংশে লিখিত 
হইয়াছে । এস্থলে ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে প্রেমের শান্তি অন্যান্য গুণের 
শক্ত অপেক্ষা বলবন্তরা বাঁলয়া ব্রহ্ধের সব্ব'কার্ষেএ তাঁহার প্বেমেরই জয় লাভ 
হইয়া থাকে । অর রঙ্ধের প্রেনময়ী ইচ্ছা হইতেই এই সাঁন্ট লঁলার সুচনা । 
বদ্ধ অনন্ত গুণের একত্ব স্বরূপ | আুতরাং তিনি অনন্ত মঙ্গলময় বা শিবম- 


স্থষ্টির সুচনা ৯৫ 


্রন্ষের প্রেমসস্তু তা ইচ্ছ! ( পিস্ক্ষা ) দ্বারা যেমন স্থষ্টি হইয়াছে, 
প্রেমসন্তুতা ইচ্ছা (রিরক্ষিষ! ) দ্বার! যেমন ইহার স্থিতি হইয়াছে, 
তেমনি প্রেমসম্তৃতা ইচ্ছা ( জিহীর্যা ) দ্বারা বিশ্বের লয় হইবে । এই 
ত্রিবিধ কার্যাই তাহার প্রেমময়ী ইচ্ছ' দ্বারাই সম্পন্ন হইতেছে । এই 
ত্রিবিধ ইচ্ছাই সেই একই স্যগ্টি বিষয়িনী ইচ্ছার প্রকার ভেদ মাত্র। 
উহ! যে প্রেমসন্তুতা, তাহা ইতিপৃব্বেই প্রদশিত হইয়াছে। এস্থলেও 
আমরা দেখিতে পাইলাম যে ব্রন্মের বিবংহয়িবা, স্বগুণ পরীক্ষা ও 
প্রেমলীলা একই । 


ইচ্ছার ব্যাপার বুঝাইতে আর অধিক কিছু লিখিবার প্রয়োজন 
বোধ করি না। কারণ, জীব ও জড় জগৎ যে কর্মময়. এমনকি মণ্ডল- 
গুলিও যে সর্ধ্বদা কার্য করিতেছে, তাহ! আমরা সকলেই প্রত্যক্ষ 
করিতেছি । কর্ম মাত্রেরই পশ্চাতে ইচ্ছা সর্ববদ! বর্তমান থাকে, ইহা 
স্বতঃসিন্ধ সত্য। “কল্পবাদ” অংশে ইহাব বিস্তারিত বিবরণ লিপিবদ্ধ 
হইয়াছে । ইচ্ছা অন্তরের ভাব এবং কণ্ম তাহারই প্রকাশ মাত্র। 
সবরাং কন্মগতের পশ্চাতেও যে এ ন্ুমহতী ইচ্ছাশক্তি চির 
বর্তমান, ইহা স্থির নিশ্চিত | 


এই অনন্ত প্রায় বিশ্বের স্বজন, পালন ও লয় ক্রিয়াকে অর্থাৎ 
সমগ্র সৃষ্টি কাধ্যকে একটা ব্রন্ষক ত মহাযক্্ রূপে চিন্তা করিতে পারা 
যায়। এই যাচ্ছে পরম পুরুষ স্বয়ং ব্রন্মই হোতা, তীহারই প্রেমময় 
স্মহীয়সী ইচ্ছা শক্তিই তাহার এই সুমহান যজ্ছে সর্বপ্রধানা সাহাযা- 
কারিণী প্রকৃতিম্বরূপা, সেই সত্যন্ববপ নিত্য প্রেমময়ের প্রেমময়ী 
ইচ্ছা সম্তুত স্ুমহতী প্রেমলীলারূপ সঙ্কন্পই ইহার বেদী; এই মহাযজ্ঞের 
সুমহান্‌ উদ্দেশ্য তাহার স্বগুণ-পরীক্ষা বা তাহার অনন্ত প্রেমে বহুভাবে 


দৈহতম । সুতরাং তাঁহার সকল্প কার্যাই সেই এক স্বরূপের কার্য এব: উহা 


লে চিরকাল পাঁরপূর্ণ। আবার সেই এক স্বরূপ তাঁহার অনন্ত স্বরূপের 
একত্ব। 


৯৬ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


ভাসমান হওয়া ।% সেই নিতা জ্ঞানের অনস্ত জ্ঞানই ইহার অগ্নি 
(কা, সেই নিত্য প্রেমের অনন্ত প্রেমই ইহার হবিঃ (খ) সেই অনম্ত ও 
নিত্য গুণাধারের অনন্ত গুণরাশিই ইহার সমিধ ,গঁ, সেই নিত্য পরম 
শিবের অনন্ত মঙ্গলভাবই ইহার মাতরিশ্বা :ঘ)। এই মহাযজ্ছের 
বিদ্বও বর্তমান এবং তাহাই ব্রন্ষের প্রেমনয়ী ইচ্ছা সহযোগে স্বষ্টির বীজ 
স্বরূপ তাহারই অব্যক্ত স্বরূপ হইতে উৎপন্ন জড় জগৎ ও ততৎপন্ন 
অসংখা প্রকারের অসংখ্য দেহ । অনন্ত অনন্ত অনন্ত প্রেমময়ের অব্যর্থ 
এবং নিতা মহাবলীয়ান প্রেমাকর্ষণই সেই বিদ্ব লয়কারী । অনস্তসম্তান 
স্ববংসল অনন্ত ন্লেহময় পরমপিতার প্রেমরাজো তাহারই বহুভাবে 
প্রকাশরূপ জীবসমূহ এবং তাহাদিগকে ক্রমশঃ অনন্ত টন্নতি দানই এই 
মহাযচ্ছের স্থমহান ফল। অনন্ত প্রেমময়ের অনন্ত প্রেমে তীাহারই 
প্রিয্ল'তম সন্তানদ্রিগকে তাহার সব্বন্থ দানই এই মহাযজ্জের সুমহতী 
দক্ষিণাম্বদপ। অর্থাৎ এই সর্বস্ব-দক্ষিণ মহাযজ্জে তিনি তাহার 
প্রত্যেক সন্তানকে ক্রমশঃ আত্মদান করিতে স্রিতে তাহাকেই সম্পূর্ণ, 

* বন্ধের বহৃভাবে ভাসমান হওয়া, স্বগুণ পরীক্ষা এবং প্রেমলনীলা যে এক, 
তাহা পব্বেই প্রদর্শিত হইয়াছে । 

(ক) আঁঞ্ন প্রকাশক ও পাবক। জ্ঞানও প্রকাশক ও সর্ব পাপ নাশক । 
তাই জ্ঞান আপ্নর সাহত উপামিত হইযাছে । জ্ঞানাঁঞন শব্দ বহুস্থানে ব্যবহৃত 
হইয়াছে । এই সম্পকে গাঁতার 81১৮৬ শ্লোক দ্রষ্টব্য । 

(খ) হাঁবঃ অপ জ।তীয় পদার্থ সুতরাং রসবান । প্রেম অনন্ত রস পূর্ণ । 
ঘৃত খাদ্য হিসাবে অত্যৎকন্ট বস্তু । (খণং কৃত্বা ঘৃতং ীপবেৎ)। ঘৃত 
27015900০09 ৮৪10৩ হিসাবে অত্যুচ্চস্থান অধিকার করে। (আয়ু্বে 
ঘৃতং)। প্রেম সব্বশেষ্ঠ গুণ । তাই ঘ্‌তের সহিত প্রেম উপামত হইয়াছে । 

(গ) বর্গের অনন্ত গণই সান্টতে কার্য করিতেছে বটে. কিন্তু আমরা 
তঁহার জ্ঞান ও প্রেমের কার্য বিশ্ষে ভাবে লক্ষা। কারতোঁছি। তাই তাঁহার 
অনন্ত গুণ (জ্ঞান ও প্রেম ভিন্ন ) কাঙ্ঠথণ্ড সমূহের সহিত উপামত হইয়াছে । 

(ঘ) অন্ন, ঘৃত এবং কান্ঠখণ্ড সমৃহ একত্রে মর (589) সাঁন্ট করে। 
ইহাই মাতরিশ্বা । উহা সেই থলের হাওয়া বিশুদ্ধ করে। সেইরূপ রক্গের 
অনন্ত গৃণ সমষ্টির কায সব্বদা মঙ্গল উৎপাদন করে। 


স্থট্টির সুচনা ৯৭ 


রূপে দান করিবেন এবং এই ভাবেই এই সুমহান্‌ যজ্ঞ পূর্ণতা বা 
পরিণতি লাভ করিবে । অর্থাৎ অত্যন্ত অপূর্ণতা হইতে প্রত্যেক জীব 
পূর্ণতা লাভ করিবে, ইহাই প্রেমলীলাময় ব্রন্মোব প্রেমলীলা এবং এই 
বেই তাহার অনন্ত গুণের শক্তির পরীক্ষা হইবে | 

অতএব দেখা যায় যে প্রেঘই বিশ্বলীলায় প্রণম্ববপ। আমরা 
আরও বুঝিতে পারিব যে ব্রন্গাই সমুদায়, তাহা হইতেই সকল আসি- 
য়াছে, আবার তাহাত্েই সকল প্র তগমন করিবে । ব্রঙ্গ ভিন্ন জগতে 
কিছুই নাই। তিনিই একমেবাদ্িতীয়ম' তিনিই একমাত্র অখণ্ড 
পূর্নবন্গ। তাহারই প্রেনলীলার জন্য তাহ'রই হইতে তিনিই এই সমস্ত 
রচনা করিয়াছেন, করিতেছেন ও করিবেন । ধন্ত নিতা অনন্ত প্রেমময় ! 
ধন্য তোমার অপূর্বব। প্রেমলীলা ! কবে মামরা তোমার এই স্তুমহতী 
প্রেমলীলার মন্রবোধে সমর্থ হইব? হে অনন্ত দয়া আঁধার ! তুমি 
নিজগুণে আমাদিগের হৃদয়ে তোমার অশীম জ্ঞ'ন প্রেমালোকে প্র হাশ 
করিয়া সকল অন্ধকার হরণ কর । | 


উপরোক্ত আলোচনায় আমব! দেখিতে পাইলাম যে জগৎ এক 
প্রেম স্ুত্রেই গ্রথিত। সেই অনন্ত শক্তিণালী গুণমনির প্রভাবেই 
জগতে স্ষ্টি, স্থিতি ও লয় কার্ধ। চলিতেছে । আবার জগতে একটামাত্র 
চৈতন্যানন্দ স্রোত যেনিত্য প্রবাহিত, ইহাও পরমোননত সাধকগণ প্রত্ক্ষ 
করেন । চিন্তাশীল ব্যক্তিবর্গ যে ইহা একেবারেই বুঝিতে পারেন না, 
তাহ। নহে। ইচ্ছাশক্তি যে অণুং পরমাণু এবং আধুনিক বিজ্ঞানে 
নির্দিষ্ট [)1০06:010, 79100179 প্রভৃতি হইতে বিরাট বিশ্ব পর্যন্ত পরি- 
চালনা করিতেছেন, ইহা! বোধ হয় সকলেই বুবিতে পারেন। আমরা 
আরও দেখিয়াছি যে এই জ্ঞান, প্রেম ও ইচ্ছ! একমাত্র ব্রহ্মেরই। 
অতএব আমর এই সিদ্ধান্তে আসিতে পারিযে পরমপিতা পরমেশ্বরের 
প্রেম, জ্ঞান ও ইচ্ছা স্থষ্টির মূলে বর্তমান থাকিয়। বিশ্বের সকল স্ুুবিধান 
করিতেছেন । 

এখন প্রগ্ন হইবে যে অনন্ত প্রেমময় পিতা এই বিশাল স্থষ্টিকার্ধ্য 
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কেন করিতেছেন। ইহার উত্তর ইতিপূর্ববেই সংক্ষিপ্তভাবে প্রদত্ত 
হইয়াছে যে তিনি লীলার্থই এই জগৎ সৃষ্টি করিয়াছেন, পালন করিতে- 
ছেন এবং সুদূর ভবিষ্যতে ইহার লয় সাধন করিবেন। এখন সেই 
লীলাতত্‌ সনবন্ধে কিঞ্চিং নিব্দেন করিতে যাইতেছি। 


ওং জ্ঞান-প্রেমময়্ম ওং 


লীলাতত্ ৯৯ 
গং 

“মুল কথ|, এই পরীক্ষ। বা স্থষ্টি ব্যাপার লীলাময়ের লীলা- 
মাত্র। যেস্থানে সাধক এই মহতী লালার মন্্রবোধ করিয়। 
প্রযত্ব সহকারে তন্ময়তা লাভ করিতে পারেন, সেই মহিষ্ঠ 
মহাত্মাই এই পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হইয়। অনন্ত প্রেমানন্দ পারাবারে 
ও অনন্ত জ্ঞানানন্দ সাগরে নিমগ্ন হুইয়। চরিতার্থ হইতে 

পারেন।” ( পরমধি গুরুনাথ ) 

_ (০) 
লীলাতত্ত 
আমরা পূর্ব অংশে দেখিতে পাইয়াছি যে ব্রহ্ম স্বয়ং তাহার অনন্ত- 
শক্তি-সম্পন্ন৷ প্রেমময়ী ইচ্ছা সহযোগে তাহার অব্যক্ত গুণ হইতে এই 
বিরাট্‌ বিশ্ব স্থজন করিয়াছেন, পালন করিতেছেন এবং পরিশেষে সেই 
প্রেমময়ী ইচ্ছাশক্তি ছারাই সুদূর ভবিষ্যতে উহার লয় করিবেন। তিনি 
তাহার প্রেম প্রভাবে নিজেকে বহুভাবে ভাসমান করিয়াছেন এবং 
স্থত্টি উদ্দেশ্ঠ তাহার স্বগুণ পরীক্ষা বা বহুভাবে ভাসমান হওয়া বা 
আত্মদানের মহাপ্রেমলীলা । সুতরাং চিন্ত। করিতে গেলে লীলাময়ের 
প্রেমলীলার যকিঞ্কিং আভাস ইতিপৃব্বেই প্রদত্ত হইয়াছে । তাহার 
চির প্রেমলীলার স্থমহান্‌ তত্ব যথাযথরূপে নির্দেশ করা মাদৃশ ক্ষুত্র 
জনের পক্ষে সম্পূর্ণরূপে অসম্ভব, তবে যথাসাধ্য তাহার প্রেমলীলাতত্বের 
যৎকিঞ্চিং আভাস দিতে প্রয়াস করিয়াছি মাত্র । অনন্ত জ্ঞানময় পিতা, 
অনন্ত ন্নেহময় পিতা, অনন্ত দয়ার আধার পরমপিতা৷ এই ছুঃসাধ্য কার্ষ্যে 
তাহার দীনহীন সন্তানের সহায় হউন, ইহা তাহার নিকট আমার ব্যাকুল 
প্রার্থনা । “ন্থগ্রি প্রেমময়ের প্রেমলীলা মাত্র” এই তত্বের বিরুদ্ধে বহু 
আপত্তি সচরাচর উখ্খিত হয়। সেই সকল আপত্তি সম্বন্ধে আলোচনা 
হইবে এবং তাহাতেই লীলাতত্ব সমূহ উদ্ঘাটিত হইবে ।* 


* এই সম্পক্ণীয় কোন কোন আপাতত পুর্ব অংশে আলোচিত হইয়াছে । 
আবার “স্দাষ্ট সাদ কি অনাদি” ও “কল্পবাদ” অংশদহয়েও কিছ কিছু 
আলোচিত হইবে । 
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সর্ধপ্রথমেই আপত্তি উত্থাপিত হইতে পারে যে ব্রহ্ম কেন প্রেমে 
নিজেকে বন্ুভাবে ভাসমান করিলেন? তিনি এককই ছিলেন, এককই 
থাকিতে পারিতেন। তাহাতে তাহার কোনও ক্ষতি বৃদ্ধি হইত না। 
ইহার উত্তরে প্রথমেই বলা যাইতে পারে যে স্থষ্টি যে উদ্দেশ্ঠে রচিত 
হইয়াছে, তাহা “শ্যষ্টির সুচনা” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। 
স্ষ্টি ব্রন্মের প্রেমলীলামাত্র । এতদর্থে তিনি বহুভাবে ভাসমান হইয়া- 
ছেন। উদ্দেপ্ত এই যে বহু ভাবে ভাসমান জীবসমূহকে তিনি অপূর্ণ 
হইতে ক্রমশঃ পূর্ণত্ব দান করিবেন। অর্থাৎ এই প্রেমলীলা ব্রন্মের 
আত্মদানের অভিনয় মাত্র। এই লীল৷ সম্পূর্ণপে তাহার নিজ ইচ্ছা 
জনিত । কোনও বাধ্যবাধকতায় বাধ্য হইয়া তিনি এই কাধা করিতে- 
ছেন না । অর্থাৎ স্থষ্টি তাহার সম্পূর্ণ খুসীর উপর নির্ভর করে। তিনি 
ইচ্ছা করিয়াছেন, স্গ্টি হইয়াছে, ইচ্ছা না করিলে উহা হইত ন1। * 
এম্থলে ইহ1 অবশ্য বক্তব। যে ব্রহ্ম অনন্ত অনন্ত অনু গুণাধার ও অনন্ত 
গুথাতীত। ইহার বিস্তারিত বিবরণ “মায়াবাদ" অংশে লিখিত 
হইয়াছে । এস্বলে ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে তিনি নিত্যই অনন্ত 
গুণাতীত। অর্থাৎ তাহার অনন্ত গুণ বা স্বরূপ আছে সত্য, কিন্ত তিনি 
উহাদের উপরে অবস্থিত । অর্থাত 106 19 ৪১০৮০ ৪] 1719 11)- 
97169 ৪/০৮105698 07710 07080901099 (18010) ৪11] তিনি 
মানুষের ন্যায় কোনও গুণ দ্বারা পরিচালিত হইয়া কাধ্য করেন না, 
কিন্ত তিনি নিত্যই তাহার অনন্ত গুণ পরিচালনা করেন । সুতরাং ব্রহ্ম 
সম্বন্ধে বাধ্যবাধকতার প্রশ্নই উত্থাপিত হইতে পারে না। তাহার 
সকল কাধ্যই তাহার একমাত্র ইচ্ছার উপর নির্ভর করে । শুৃতরাং স্যগ্রি- 
কার্ধাক তাহারই লীলা মাত্র বলা ছাড়া গতি নাই। স্যষ্টিকাধ্য যে 
তাহার কোনও প্রকার অভাব পূরণের জন্য নহে, তাহা পূর্ববর্তী অংশে 
লিখিত হইয়াছে । স্থগ্টির জন্য তাহার অনন্ত জ্ঞান, অনন্ত প্রেম প্রভৃতি 
অনন্ত গুণের কিছুই ক্ষতি বৃদ্ধি হয় নাই। আবার স্যষ্টি না হইলেও 
উহাদের কিছুই ক্ষতি বৃদ্ধি হইত না। আরও বলা যাইতে পারে যে 
তন্ধস্থষ্টির পূর্বে এক, অথণ্ড ও পূর্ণই ছিলেন এবং বর্তমানেও সেই 


লীলাতত্ত ১০১ 


ভাবেই আছেন এবং মহা প্রলয়ের পরও তিনি একই ভাবেই থাকিবেন। 
তাহার কোনই পরিবর্তন নাই, তিনি নিত্য নিবিবকার । তিনি নিজে 
নিজেকে প্রেমে বহুভাবে ভাসমান করিতেছেন মাত্র, কিন্তু প্রকৃতপক্ষে 
তিনি তাহাতে খণ্ডিত হন নাই, আমাদের ধারণীয় ভাবে বহু হন নাই। 
এই সম্পর্কে ্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” এবং “অব্যক্তের 
পরিণাম” অংশছয় দ্রষ্টব্য । উহাতে প্রদগ্িত হইয়াছে যে ব্রহ্ম কি 
প্রকারে এক ও অখণ্ড থাকিয়াও বহুভাবে ভাসমান হইয়াছেন । শ্যগ্রির 
জন্য তাহার কোনও পরিবর্তন হয় নাই বা হইতেও পারে নাই। অন্য 
ভাবে চিন্তা করিলেও বুঝিতে পারা যায় যে স্থির প্রথম মহাশুভ মত্ত 
হইতে প্রলয়ের শেষ শুভ মৃতুর্ত পর্যন্ত বিশ্ব সম্পূর্ণরূপে ব্রন্মেরই অন্তর্গত 
ছিল আছে ও থাকিবে । ম্ৃতরাং ব্রন্মের পক্ষে ইহা চিন্তা করিলে 
অযৌক্তিক হইবে না যে তিনিই সমুদায়। সুতরাং এক অর্থে এবং 
তাহাই প্রকৃত অর্থ যে তিনি একই ছিলেন ও একই আছেন। জগং 
চিরস্থায়ী বটে, কিন্তু নিত্য নহে। উহা স্ষ্টি ও মহাপ্রলয়ে ব্র্গেই লয় 
হইবে । সুতরাং এক অখণ্ড ব্রন্মেরই নিত্য সত্তা নিত্য পূর্ণভাবে 
বর্তমান।* পাঠকের মনে রাখিতে হইবে যে স্থগ্টিতে যাহা কিছু 
দেখিতেছি, তাহ। তাহারই ভাসমান অবস্থা । তিনি স্বয়ং বহু জীবাত্মা 
ভাবে ভাসমান হইয়াছেন এবং তাহারই অব্যক্ত স্বরূপ তীাহারই ইচ্ছা 
সহযোগে জড় জগৎ রূপে ভাসমান হইয়াছেন । স্তরাং একমাত্র নিত্য 
সত্য তত্ব একমেবাধ্তীয়ং ব্রন্দই। অন্ত যাহা কিছু দৃষ্ট বা অনুমিত 
হয়, তাহা তাহারই ইচ্ছায় তাহারই বুভাবে ভাসমানত্ব মাত্র । 

এখন প্রেমে বুভাবে ভাসমান হওয়ার সম্বন্ধে যৎকিঞ্চিং আলোচনা 
করা যাউক। “হ্থষ্টি সদি কি অনাদি” অংশে মহধি যাজ্ঞবন্ক্য কথিত 
প্রেমতত্ব দেখিতে পাইব। উহা! হইতে আমরা বুঝিতে পারিব যে 

* এই গ্রন্থ পাঠে প'ঠক যতই অগ্রসর হইবেন, এই 'বষয় ততই সুন্পজ্ট 
হইয়া উঠবে । জীব বাঁলতে আত্মা+দেহ। মহাপ্রলয়কালে আত্মা ্রীবধ 
দেহ হইতে সম্পূর্ণরূপে মহ হইয়া বঙ্গে লয় হইবেন এবং অব্যক্ত গুণে তাঁহার 
ইচ্ছা জাঁনত যে কারুকাধ'য আমরা দেখিতে পাই, তাহা আর থাকিবে না। 
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আত্মপ্রেমই সর্বপ্রেমের মূলে । অর্থাৎ আমরা নিজেকে ভালবাসি 
বলিয়াই সকলকে ভালবাসি । এই আত্মপ্রেমই মানব সাধারণে বিকৃত 
অবস্থা প্রাপ্ত হয়। আমরা অজ্ঞানতা বশতঃ দেহকেই আত্মা মনে করি 
এবং দেহকে অত্যন্তরূপে ভালবাসিতে যাইয়াই স্থার্থান্ধ হইয়। পড়ি। 
কিন্ত প্রেম একটা নিত্য সত্য গুণ। উহাকে দোষ যতই আবরণ 
করিয়া রাখুক না কেন, উহ] কিঞ্চিং পরিমাণে আত্মপ্রকাশ করিবেই । 
তাই জগতে আমর! প্রেমলীল! দেখিতে পাই। আমরা বাল্যে 
মাতাপিতা, ভাই-বোনদ্িগকে ভালবাসি এবং যৌবনে বিবাহ সুত্রে 
্্রী পুরুষ আবদ্ধ হয়। পুরুষ নিঃসম্পকিতা একটা স্ত্রীলোককে এবং 
স্ত্রী নিঃসম্পকিত একটী পুরুষকে ভালবাসিতে আরম্ত করেন! এই 
ভালবাসা সময় সময় প্রকৃত প্রেম, অভেদজ্ঞান প্রভৃতিতে পরিণত হয় । 
ইহা পূর্ধবেই লিখিত হইয়াছে । কিন্তু দম্পতি ইহাতেও জন্তষ্ট থাকেন 
না। তাহার] একীভূত হইয়া বু হইতে আকাঙ্ক্ষা করেন। যে 
দম্পতির কোনও সন্তান হয় নাই, তাহার! চিরবিষ থাকেন । সুতরাং 
দেখা যায় যে মানব নিজেকে নিজে ভাঙ্গবাসিয়াই সন্তুষ্ট থাকেন ন]। 
তিনি নিজে বহু হইয়া অথবা অন্যকে অবলম্বন করিয়াও প্রেম সার্থক 
করিতে প্রয়াপী হন। 

অতএব আমরা প্রেম সম্বন্ধে চিন্তা করিলে উহার ছুইটা দিক্‌ 
দেখিতে পাই। প্রথমতঃ আত্মপ্রেম বা নিজেকে নিজে ভালবাস! । 
দ্বিতীয়তঃ অন্যের প্রতি প্রেম । আমরা আরও দেখিতে পাই যে 
আত্মপ্রেমই সর্ব্ব প্রেমের মূলে। অন্তকে বা সন্তানকে যে ভালবাসা, 
সেই প্রেম আত্মপ্রেম হইতে আগমন করে। এখন আমরা যদি 
পরম প্রেমময় পরম পিতার সম্বন্ধে চিন্তা করি, তবে দেখিতে পাইব যে 
তিনিই নিত্যই অনন্ত প্রেমে পরিপূর্ণ বা তিনি প্রেমস্বরূপ। স্মৃতরাং 
তাহাতে আত্মপ্রেমও নিত্য পূর্ণভাবে বর্তমান । প্রেমের স্বভাবের অন্ত 
দিক অর্থাৎ আপনাকে বহুভাবে ভাসমান করিয়া তাহাদিগকে প্রেম 
করা। প্রেমলীলায় তাহাই হইয়াছে । অর্থাৎ ব্রহ্ম নিজেকে বহুভাবে 
ভাসমান করিয়া প্রত্যেককে অনন্ত প্রেমে ভালবাসিতেছেন এবং সেই 
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৪ 
অনন্ত অপূৃর্বব প্রেমের জন্যই তাহার প্রত্যেক সন্তান তাহারই অনন্ত 
গুণে গুণবান হইবেন । সৎ জনক জননী সন্তান সম্বন্ধে কি করেন? 
যাহাতে সন্তান নানাগুণে বিভূষিত হয়, যাহাতে তাহাদের উদার 
আদর্শ সন্তানের আদর্শ হয়, যাহাতে সন্তান সেই আদর্শের দিকে 
দ্রুত অগ্রসর হইতে পারে, সেই জন্যই তাহারা আপ্রাণ চেষ্টা করেন। 
স্বপ্টিতেও তাহাই হইয়াছে । অর্থাৎ প্রেমে পরমপিত' বহুভাবে ভাসমান 
হইয়া সেই বহুর প্রত্যেককে তিনি আত্মদান করিবেন, অপূর্ণতা হইতে 
পূ্ণত্বে গ্রহণ করিবেন। এ বিষয়ের আলোচনা পূর্বেও কিঞ্চিৎ লিখিত 
হইয়াছে এবং পরে আরও লিখিত হইবে । স্থুতরাং প্রেমের স্বভাব 
সম্বন্ধে চিন্তা করিলে এই বিশ্বকাধ্য অর্থাৎ ব্রন্মের বুভাবে ভাসমান 
হইয়। তাহাদের প্রত্যেককে প্রেম করা তাহার স্বভাব বিরুদ্ধ হয় নাই, 
বরং তাহার প্রেম স্বভাব সঙ্গতই হইয়াছে । এস্থলে আপত্তি উত্থাপিত 
হইতে পারে যে মানব ত তাহার মাতা, পিতা, ভ্রাতা, ভগ্ী, বন্ধু ও স্ত্রী 
বা স্বামীর প্রতি প্রেম করিয়াই অন্ত, প্রেম সাধন করিতে পারেন । 
অন্ত প্রেম সাধনের জন্য সন্তানের প্রয়োজনীয়তা কোথায় ? ইহার 
উত্তরে বক্তব্য এই যে ব্রহ্ম সম্বন্ধে তাহা সম্ভব নহে। কারণ, তাহার 
হইতে উচ্চ বা তাহার সমান কেহ নাই বা থাকিতে পারে না। সুতরাং 
তাহার অন্য প্রেমের জন্য সম্তানতুল্য জীব স্যপ্তির একান্ত প্রয়োজন । 
এম্থলে ইহাও অবশ্য বক্তব্য যে সন্তান না থাকিলে মানব হদয়ে যে স্থান 
শূন্য থাকে, তাহ অত্যন্ত বিস্তৃত ও স্থগভীর এবং তাহা অন্ত কিছু দ্বারা 
পূর্ণ করা যায় না। এস্থলে ইহাও বক্তব্য যে শ্রুতিতে কথিত হইয়াছে 
যে ব্রহ্ম সম্তানার্থ বহু হইয়াছেন । ( বহুস্তাং প্রজায়েয়েতি )। জীবকুল 
তাহারই সন্তান । জীব যতই পরমোন্নত হউন না কেন, তিনি পূর্ণা- 
মুক্তির পূর্ধমুহুর্ত পর্যন্ত অর্থাৎ ত্রিবিধ দেহের বিগমের পূর্ব পর্যন্ত 
ব্রন্মের নিকট ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র। পাথিব ভক্তির অর্থাৎ মাতা, পিতা, 
গুরু, দেবদেবীগণের প্রতি ভক্তি প্রেমে লয় হয়, কিন্তু ঈশ্বর ভক্তির লয় 
নাই। উহা! শেষ মুহুর্ত পধ্যন্ত বর্তমান থাকিবে । অর্থাৎ ব্রহ্ম চির- 
কালের বা সুদীর্ঘ জীবনব্যাগী কালের ভক্তিভাজন । এই সম্বন্ধে 
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«“সোহ্হংবাদ” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। এ স্থলে 
আরও বক্তব্য এই যে সন্তান না হইলে মাতা, পিতা, ভ্রাতা, ভগ্নী 
ইতাদি হইতে পারে না। পিতাই হউন্‌, মাতাই হউন, তাহারাও 
একজনের সন্তানই বটেন । সুতরাং সন্তানই নানা উপাধি ধারণ করে। 
আবার প্রশ্ন হইতে পারে যে প্রেমের যখন ছুইটী দিক যথা আত্ম- 
প্রেম এবং অন্ত প্রেম * তখন কেন স্থষ্টি অনাদি হইবে না। অর্থাং 
ব্রন্মের উভয় প্রকাবের প্রেমের কাধ্যই কেন অনাদি কাল হইতে সম্পন 
হইতে থাকিবে না? অর্থাং তিনি কেন অনাদি কাল হইতেই নিজে 
নিজেকে বহু করিয়া প্রেমকে দ্বিতীয় প্রকারের সার্থকতা দান করিলেন 
না? ইহার উত্তরে প্রথমতঃই বক্তবা এই যে বনুভাবে ভাসমান হওয়ার 
অর্থই জড় জগতের এবং তাহা হইতে অসংখা প্রকারের অসংখা দেহের 
স্্ি। ইহার বিস্তারিত বিবরণ আমরা ক্রমশঃ দেখিতে পাইব। স্বর 
একটা ক্রিয়া। ন্থৃতরাং উহার পশ্চাতে ত্রন্মের ইচ্চাশক্তি বর্তমান । 
ইচ্ছা ভিন্ন ক্রিয়ার উৎপত্তি হইতে পারে না। এই ক্রিয়াই প্রেমময়ের 
প্রেমলীলা । এই প্রেমলীলার জন্য জীব ও জগৎ আসিয়াছে । কোনও 
বিশেষ কাধ্যের জন্য কাহারও সব্বদা ইচ্ছার দয় হয়না । কোনও 
বিশেষ মৃহর্তেই উহার উদয় ভইয়া থাকে । ন্তরাং সেই ক্রিয়ার 
আদি আছে। বিশ্েতঃ ব্রন্মের স্থষ্টি বিষয়িনী ইচ্ছা যখন বাধা- 
বাধকতাশন্ত।. তখন সেই ইচ্ছার নিশ্চয়ই আর্ি আছে। আরযে 
পদার্থের আদি আছে, 'াারই অন্ত আছে। এই জন্যই উৎপন্ন পদার্থ 
মাত্রই সাদি ও সান্ত, কিন্তু কখনও অনারি অনন্ত নহে। স্থট্টি একটা 
বিরাট্‌ ব্যাপার, উহা এক মূহুর্তে উৎপন্ন, স্ভিত ও লয় প্রাপ্ত হয় না। 
* “অন্য প্রেম” বলিবার উদ্দেশ্য এই ষে ব্রঙ্গের সন্তানগণ তাঁহার হইতে 
পৃথক না হইয়াও পৃথক ভাবে ভাসমান । অথ বর্গ ও জীবে ভেদাভেদ 
সম্পক" চির বর্তমান । এই ভেদের প্রাত দষ্ট রাখিয়াই জীবকে অন্য বলা 
হইল, জাবাত্মার স্বরপের প্রতি লক্ষ্য রাখিয়া নহে । জাবাত্মা স্বরুপতঃ 
পরমাআই । ইহা 'ব্রঙ্গের জীহভাবে ভ:'সমানত্বের প্রণ লগ”? ভংশে প্রমাণিত 


হইয়াছে । 
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উহার পশ্চাতে যে ব্রন্মের ইচ্ছাশক্তি কার্য করিতেছে, তাহা নিঃসন্দিগ্ধ 
চিত্তে ধারণা করা যায়। ইচ্ছাশক্তিশৃন্ত ও গুণশৃন্ত ব্রহ্ম হইতে এইরূপ 
ক্রিয়াশীল বিচিত্র 'জগৎ উৎপন্ন হইতে পারে না। আর ইচ্ছাশক্তি 
ভিন্ন জগতের জন্ম, বৃদ্ধি, হাস, নাশ যে অসম্ভব, ইহা সহজেই বুঝিতে 
পারা যায়। অপর দিকে আত্মপ্রেমের জন্য জাগতিক ক্রিয়ার ন্যায় 
কোনও ক্রিয়ার প্রয়োজন নাই। সুতরাং তিনি অনাদি কাল হইতেই 
আত্মপ্রেম করিতেছেন, কিন্ত অন্ত প্রেমের আদি আছে, যেমন মাত 
পিতার পক্ষে সন্তান উৎপাদন এবং তাহাকে স্নেহ করার আদি আছে। 

যদি বলেন যে বিশ্ব স্বয়ং পূর্ণ ব্রহ্ম হইতে আপনা আপনি সঙ্জাত 
অর্থাৎ অনাদি কাল হইতেই উহা তাহার স্বভাবজাত, তবে বলিতে হয় 
যে সমগ্র ব্রহ্ম হইতে আপনা আপনি একমাত্র পূর্ণ ব্রহ্মই উৎপন্ন হইতে 
পারেন, অন্য কিছুই উৎপন্ন হইতে পারে না । অপূর্ণ জগৎ সমগ্র বর্গ 
হইতে কিছুতেই উৎপন্ন হইতে পারে না। অন্যভাবে চিন্তা করিলে 
বুঝিতে পারা যায় যে ব্রহ্ম হইতে ব্রন্মেরও জন্ম হইতে পারে না। 
কারণ, তাহাতে বল ব্রন্মের আপত্তি উত্থাপিত হইতে পারে । পাঠক 
মনে রাখিবেন যে এই স্বভাবজাত উৎপত্তির মধ্যে ব্রন্মের ইচ্ছার 
কোনই কাধ্য নাই, জগৎ আপনা আপনি হইয়াছে, অর্থাৎ ব্রহ্মও যেমন 
অনাদি অনন্ত, জগংও তেমনি অনাদি অনস্ত। আর জগৎ যে সমগ্র 
ব্রহ্ম হইতে আপনা আপনি আসে নাই, তাহার বিশেষ প্রমাণ এই যে 
জগৎ অন্যন্ত ভাবে অপূর্ণ ও উহাতে আত্মিক কোন গুণই যথা জ্ঞান, 
চৈতন্ধ, প্রেম প্রভৃতি দেখা যায় না। সুতরাং বুঝিতে পারা যায় যে 
জগৎ ব্রন্ষের স্বভাবজাত নহে । 

প্রশ্ন হইতে পারে যে আমরাও ব্রহ্মকেই জগতের নিমিত্ত ও 
উপাদান কারণ বলিয়া! থাকি, তবে কেন এই আপত্তি? ইহার উত্তরে 
বক্তব্য এই যে আমাদের মতে ব্রন্মের অনন্ত স্বরূপের একটা মাত্র 
স্বরূপের উপাদানত্বে . সমগ্র ব্রন্মের উপাদানত্বে নহে ) তাহারই অনন্ত 
শক্তিশালিনী ইচ্ছা যোগে এই জগৎ সৃষ্ট হইয়াছে ।* সুতরাং তিনি 

* ইহার বিস্ত।রত বিবরণ ইতঃপর লাখিত হইয়াছে । 


১০৬ তত্রজ্ঞান-প্রবেশিকা 


এই জগতের উপাদান ও নিমিত্ত কারণ বটেন, কিন্তু সমগ্র ব্রহ্ম হইতে 
জগৎ উৎপন্ন হয় নাই। হিন্দু দর্শন সমূহও অব্যক্ত হইতে (কিন্ত 
সমগ্র ব্রহ্ম হইতে নহে ) জগতের উৎপত্তি বলেন । বিশ্ব যে ব্রন্মের এক 
পাদে অবস্থিত তাহাও হিন্দুশান্্ই বলেন। গীত। “একাংশেন স্থিতং 
জগৎ”, “ময়াততমিদং সব্বং জগদব্যক্ত মৃক্ডিনা” বলিয়াছেন, যাহা 
হউক স্থপ্টি যে অনাদি নহে, এবং ব্রন্মের শ্বভাবজাত নহে, ইহা পূর্ব 
অংশে, “ম্ট্টি সাদি কি অনাদি”, “কল্পবাদ” অংশ সমূহে এবং অন্যান্ত 
স্থলে প্রদ্িত হইয়াছে । | 

দিতীয়তঃ ব্রহ্ম নিত্যই অনন্ত স্বাধীন। তাহার সম্বন্ধে কোনও' 
বাধ্যবাধকতা র প্রশ্ন আসে না। তিনি অনন্ত গুণাধার হইয়াও নিত্য 
অনন্ত গুণাতীত । তিনি কখনও কোনও গুণের দ্বারা বাধ্য হইয়। 
কোনও কাধ্য করেন না। ন্ুতরাং তাহার কোনও একপ্রকার কাধ্য 
যদি তিনি না করেন, তবে তাহাতে তাহার কোনও ক্রটী হয় না। 
কারণ, তিনি নিত্যই অনন্ত প্রেমময় সতা, আবার তিনি নিতাই নিজেকে 
নিজে ভালবাসিতেছেন, ইহাও সত্য। অর্থাৎ তাহার আত্মপ্রেমের 
কার্য) নিত্যই তাহাতে হইতেছে । সুতরাং প্রেম কখনও তাহাতে লীন 
অবস্থায় পরিণত হয় নাই। তিনি অনন্ত ইচ্ছাময়, কার্য কর] বা না 
করা তাহার ইচ্ছার সম্পূর্ণ অধীন। সুতরাং তিনি যদি কোনও 
প্রকারের কাধ্য কোনও কালে না করেন বা কোনও কালে করেন, 
তবে তাহাতে ত্রটী কোথায়? দ্বিতীয় প্রকার প্রেমের জন্য স্থষ্টি 
ক্রিয়ার প্রয়োজন । সুতরাং সেই কাধ্য কখন করিবেন বা ন! করিবেন, 
তাহ] তাহার ইচ্ছারই উপর সম্পূর্ণ নির্ভর করে। তিনি নিত্যই অনন্ত 
স্বাধীন। সুতরাং তিনি কখন কি করিবেন বা কখন কি না করিবেন, 
তাহা নির্দেশ করিবার শক্তি আমাদের নাই। তিনি কোনও 
₹১০০1এ৩-এর দ্বারা বাধ্য নহেন। বা তাহার কাধ্যের জন্য কাহাকেও 
কোনও কৈফিয়ৎ দিতে হয় না। তিনি যদি জড় পদার্থ হইতেন, 
তবে তাহার গতিবিধি নিরূপিত হইতে পারিত। জড় জগৎ অলঙ্গ্য- 
নীয় বিধানের অধীন । কিন্তু অনন্ত স্থান্দীন ব্রদ্মের প্রতি কি সেই উক্তি 


লীলাতত্ত ১০৭ 


প্রযোজায হইতে পারে ? তাহাতে কি তাহার অনন্ত স্বাধীনতা] খর্ব 
করা হয় না? তিনি সকল কারণের কারণ, কিন্তু তাহার কোনই 
কারণ নাই । সুতরাং যখন তাহার ইচ্ছা হইল, তখনই স্থষ্টির আরম্ত 
বলিলে অযৌক্তিক কিছুই বলা হইল না। ব্রহ্মকে যদি কেবলমাত্র 
[)7010108) [,081০-এর নিগড়ে আবদ্ধ করিয়া রাখা যায়, তবেত 
তিনি জড় পদার্থে পরিণত হইলেন । 785৮০1০1985 মানব মনের 
সকল তত্ব বৈজ্ঞানিক ভাবে মীমাংসা করিতে পারে না এবং পারিবেও 
না। কারণ, মানবের অন্তকরণের একাংশ আত্মিক ও অন্ত অংশ 
পাঞ্চভৌতিক। আত্মিক যাহা কিছু, তাহা বৈজ্ঞানিক পরীক্ষার 
বাহিরে । যখন মানবের গতিবিধির কারণই আমরা নির্দেশ করিতে 
পারি না, তখন ব্রন্মের কার্যের কারণ সমুহ কেমনে নির্দিষ্ট হইবে ? 
আমাদের সর্ধ্বদাই মনে রাখিতে হইবে যে ব্রহ্ম অনন্ত স্বাধীন । 


তৃতীয়তঃ- প্রেমের ছুইটা দিক ইতিপূর্বে প্রদশিত হইয়াছে বটে, 
কিন্ত অন্ত প্রেমের মূলেও আত্মপ্রেম । অর্থাৎ অন্ত প্রেম আত্মপ্রেমের 
অন্তর্গত । স্থৃতরাং উভয় প্রকার প্রেমই এক। সম্পূর্ণরূপে অন্তর্গত 
পদার্থ অন্তর্গমনকারী পদার্থের সহিত একীভূত হইয়া বর্তমান থাকে। 
ইতিপূর্বেব লিখিত হইয়াছে যে ব্রহ্ম নিজের প্রতি নিজের প্রেম ছারা 
প্রেমের কার্য্য স্থষ্টির পুর্ব্বেও সম্পাদন করিতেছিলেন, এখনও করিতে- 
ছেন এবং ভবিষ্যতেও করিবেন। এই সম্পর্কে ব্রন্মের গুণাতীতত্ 
সম্বন্ধে মায়াবাদ অংশে লিখিত বিষয় পাঠক বিশেষ ভাবে দেখিবেন। 
উহা! হইতে দেখিতে পাওয়া যাইবে যে ব্রহ্ম বহুভাবে ভাসমান হইয়া 
ছেন কিন্ত তাহাতে তাহার কোনই পরিবর্তন হয় নাই। জীবসমূহের 
সহিত তাহার অভেদও আছে এবং উহাই নিত্য স্থায়ী । অর্থাৎ 
জীবাত্বা স্ব্ূপতঃ পরমাত্মা ।* ব্রহ্ম ও জীবে যে ভেদ, তাহা জড়দেহ 
যোগে তাহার বহুভাবে ভাসমানত্বের জন্যই, সুতরাং উহা চিরস্থায়ী, 
কিন্তু নিত্য স্থায়ী নহে । সুতরাং এক অর্থে জীবাত্বাকে প্রেম করাও 


* “ত্রদ্মের জশবভাবের ভাসমানত্বের প্রণালণ?? দ্ুদ্টব্য । 


১০৮ ততৃচ্গান-প্রবেশিকা 


যাহা, ব্রন্মের পক্ষে নিজেকে প্রেম করাও তাহা । অন্য প্রেমের মূলেও 
আত্মপ্রেম' অর্থাৎ উহা! আত্মপ্রেমের প্রকার ভেদ মাত্র। সুতরাং এক 
অর্থে তিনি জগতেও সেই আত্মপ্রেমের লীলাই করিতেছেন। স্বগুণ 
পরীক্ষার জন্য ব্রহ্মাই বুভাবে ভাসমান হইয়াছেন অর্থাৎ এই বিশ্ব কার্য 
তাহার লীলা মাত্র! আমাদের ইহা বিশেষভাবে মনে রাখিতে হইবে 
যে পূর্ব অংশে প্রদশিত হইয়াছে যে প্রেমের বুকে এক করিবার ন্যায় 
এককে বহু করিবার শক্তিও আছে। 


এই তন্টি আরও সরল করিবার চেষ্টা করিতেছি । ব্রহ্ম প্রতি 
মুহুর্তেই জীবদিগকে সম্পূর্ণরূপে আত্মতুল্য অর্থাৎ সম্পূর্ণ অভেদ জ্ঞান 
করিতেছেন! আবার সেই একই মুকুর্তে তিনি জীবদ্িগকে বহুভাবে 
ভাসমানত্বের জন্য যেটুকু ভেদ তাহারই ইচ্ছায় সংঘটিত হইয়াছে, সেইটুকু 
মাত্র ভেদ বা সন্তান জ্ঞান করেন । অন্ত ভাষায় বলিতে গেলে বলিতে 
হয় যে তিনি জীবকুলকে উত্তমর্ণ অভেদ জ্ঞানে চিরকাল সম্পূর্ণরূপে 
অন্তর্গত করিয়া রাখিয়াছেন ৷ সুতরাং তিনি প্রতি মুনর্তেই আপনাকে 
আপনি প্রেম করিতেছেন: নিয়লিখিত অনুরূপ তন্বুসমূহ হইতে 
আমরা বুঝিতে পারিব যে ব্রন্মের পক্ষে আত্মপ্রেম ও অন্যপ্তেম একই | 
স্থ্টির জন্য তাহার কোনই পরিবর্তন হয় নাই । 


ব্রহ্ম নিত্যই একমেবাদ্িতীয়ম্‌। জীব ও জগৎ তাহারই একান্ত- 
ভাবে অন্তর্গত। এই জন্যই তিনি বনহুভাবে ভাসমান হইয়াও স্যষ্টির 
পৃবের্ব যেমন এক ও অথণ্ড ছিলেন, এখনও তিনি সেইরূপ এক ও অখপ্তই 
আছেন এবং মহাপ্রলয়ের পরেও সেই একইরূপ থাকিবেন। সুতরাং 
স্যগ্টির জন্য ব্রন্মের একমেবাদ্ধিতীয়ত্বের কোনই পরিবর্তন হয় নাই।* 

ব্রন্মে অনন্ত ইচ্ছাশক্তি নিত্য বর্তমান। সেই একমাত্র ইচ্ছাশক্তি 
হইতেই তাহার বিবংহয়িষার (আপনাকে বহু করিবার ইচ্ছায় ) উদয় 
হইল। আবার তাহারই ইচ্ছায় সেই বিবংহয়িষা হইতে সিস্ক্ষা 
(স্থজন করিবার ইচ্ছা ), রিরক্ষিষা (রক্ষা করিবার ইচ্ছা ) এবং 


* ব্রদ্ধের একমেবাদ্বিতীয়ত্ব সম্বন্ধে বহু স্থলে আলোচিত হইয়াছে । 


লীলাতত্্‌ ১৪৯ 


জিহীর্যার (লয় করিবার ইচ্ছার ) উদয় হইল। অর্থাৎ তাহার ইচ্ছা- 
শক্তি এক, অখণ্ড ও নিত্য এবং বিবংহয়িষা উহার একটা প্রকার মাত্র । 
স্তরাং তাহার ইচ্ছাশক্তি একমাত্র নিত্য ও অনন্ত এবং মূলে 
বর্তমান। বিব্হয়িষা প্রভৃতি উহার এক একটা প্রকার ভেদ মাত্র। 
কারণ, যদ্দি ত্রন্ষমের বিবংহয়িষা প্রভৃতির উদয় না হইত, তথাপিও 
তাহার নিত্যা ইচ্ছাশক্তি নিতাই তাহাতে বর্তমান থাকিত। অর্থাৎ এ 
সকল প্রকার ইচ্ছা তাহার অন্ত ইচ্ছাশক্তির অন্তগত । 

অতএব আমরা বুঝিতে পারি যে ব্রন্মের অনন্ত আত্মপ্রেম 
তাহাতেই নিত্য বর্তমান । জীবকুলের প্রতি যে তাহার প্রেম, তাহা 
সেই আত্মপ্রেমেরই অন্তর্গত, অথবা তাহা (জীবের প্রতি তাহার 
প্রেম ) সেই অনন্ত আত্মপ্রেমের প্রকারভেদ মাত্র। ন্ুুতরাং সত্যভাবে 
চিন্তা করিলে উভয়ই এক । যদি জীবের প্রতি তাহার প্রেম না হইত, 
অর্থাৎ যদি কখনও বিশ্বলীলা সংঘটিত না হইত, তবুও তাহার অনন্ত 
নিত্য ও পূর্ণ প্রেম তাহাতে স্বমহিমায় মিত্যই বর্তমান থাকিত। অর্থাৎ 
এই স্থষ্টিতে জীবকুলের উৎপত্তির জন্য এবং তাহাদের প্রতি প্রেমের 
জন্য তাহার অনন্ত প্রেমের কোনই ক্ষতি বুদ্ধি হয় নাই । অর্থাৎ সৃষ্টি 
ন! হইলেও তাহার যেমন অনন্ত ও পূর্ণ প্রেম ছিল, স্গ্টি হওয়াতেও 
সেই প্রেমের কোনই পরিবর্তন হয় নাই। 


জীব মাত্রেরই আত্মপ্রেম আছে। এই সম্বন্ধে “কটি সাদি কি 
অনাদি” অংশে আমরা আলোচন! দেখিতে পাইব। জীব সর্বদা 
নিজেকে নিজে ভালবাসেন । এই অবস্থা সুযুপ্তিতেও বর্তমান থাকে। 
কেবল জড় জাত তমঃ দ্বারা অস্তঃকরণ এতদূর আবৃত হয় যে আপা- 
ততঃ প্রতীয়মান হয় যে জীব সম্পূর্ণপে অচেতন এবং তাহার কোন 
গুণই নাই। “সুযুণ্তি” অংশে প্রদশিত হইয়াছে যে আত্মার জ্ঞান 
সৃযুপ্তিতেও বর্তমান থাকে । আত্মার জ্ঞান যখন থাকে, তখন তাহার অনন্ত 
গুণই থাকে বুঝিতে হইবে । আত্মা কখনও কোন একগুণ সহ বর্তমান 
থাকেন এবং অন্যান্য গুণ লুপ্ত থাকে, ইহা হয় না এবং হইতেও পারে 
না। আত্ম! স্বমহিমায়ই নিত্য বর্তমান থাকেন। কিন্তু তমঃ আবরণের 


১১৬ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


অত্যাধিক্য বশতঃ তাহার গুণরাশি অন্তকরণে এরূপভাবে কাধ্য 
করিতে পারে না, যাহাতে আমরা জাগরণ কালীন বিজ্ঞানের ন্যায় 
বিজ্ঞান লাভ করিতে পারি। ন্ুধুপ্তি সম্বন্ধে বিস্তারিত আলোচনা 
পাঠক “নুযুপ্তি” অংশে দেখিতে পাইবেন। ন্থুধুপ্তিকালে জীবের পক্ষে 
অন্যের প্রতি প্রেম সন্বন্ধবীয় কোনও কার্ধ্য বা চিন্তা অসম্ভব । জাগরণ 
কালেও এমন অনেক সময় হইতে পারে, যখন অন্যের প্রতি প্রেম 
সম্বন্ধীয় কোনও কাধ্য ব৷ চিন্তা থাকে না। স্ুতরাং জীব সম্বন্ধে বলা 
যাইতে পারে যে তাহার নিজেকে নিজে ভালবাসিতেই হইবে, কিন্তু 
অন্য প্রেম তাহার ইচ্ছার উপর নির্ভর করে। সেইরূপ নিত্য প্রেমময় 
ব্রহ্মের পক্ষে ইহা বলা যাইতে পারে যে তিনি নিজে নিজেকে নিত্যই 
ভালবাসেন, কিন্ত অন্য প্রেম তাহার ইচ্ছাধীন। অর্থাৎ তিনি প্রেম- 
ময়ী ইচ্ছার দ্বার তাহার একটা স্বরূপ অবলম্বনে বিশ্ব স্যটি করিয়া 
জীবকুলকে স্বীয় সন্তান জ্ঞানে ভালবাসিতেছেন। স্থষ্টি যেমন নিত্যা 
নহে, অন্য প্রেমও সেইরূপ নিত্য নহে। এস্থলে ইহাও আমাদের স্মর্ণ 
রাখিতে হইবে যে অনন্ত ও নিত্য প্রেমময় ব্রহ্ম চিরকালই তাহার 
সন্তানদিগকেও আত্মতুল্য জ্ঞানে, প্রেম করিতেছেন। ইহা দ্বারাও 
প্রমাণিত হইল যে আত্মপ্রেমই প্রেম এবং অন্য প্রেম উহার অবান্তর 
প্রকারভেদ মাত্র । 

নিয়োদ্ধ'ত অংশদয় সম্বন্ধে চিন্তা করিলেও আমরা বুঝিতে পারিব 
যে অন্য প্রেম আত্মপ্রেমের অবান্তর ভেদ মাত্র । 
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এখন আমরা এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি যে ব্রহ্ম তাহার 
নিজ সম্পূর্ণ স্বাধীন ইচ্ছায় কিন্ত কোনও প্রকারের বাধ্যবাধকতার জন্য 
নহে, নিজে নিজেকে প্রেমে বহুভাবে ভাসমান করিয়া তাহার প্রেম- 
লীল। সম্পাদন করিতেছেন এবং এই প্রেমলীলায় তাহার নিত্য 
স্বভাবের কোনই পরিবর্তন হয় নাই, বরং উহা! প্রেমস্বভাব ব্রন্ষের স্বভাব 
সঙ্গতই হইয়াছে । ব্রহ্ষের প্রেমে বহুভাবে ভাসমানত্বের মর্ম্ম বুঝিতে 
পারিলেই এই তত্ব সহজবোধ্য হয়। ইতিপূর্বে আমরা দেখিয়াছি যে 
ব্রন্মের বিবংহয়িষা, স্বগুণ পরীক্ষা ও প্রেমলীলা একই । উহাদের 
উদ্বেশ্টা কখনই ভিন্ন নহে। পূর্বোক্ত আলোচনায় ইহাও আমরা 
বুঝিতে পারিলাম যে স্থষ্টি একটী ক্রিয়া। সুতরাং ইহার আদি 
ও অন্ত আছে, এবং ইহা ব্রন্ষের স্বভাবজাত নহে । আবার আমরা 
ইহাও দেখিতে পাইলাম যে অন্য প্রেম সম্পাদন করিতে হইলে স্থষ্টির 
প্রয়োজন, সুতরাং ক্রিয়ার প্রয়োজন। ন্ুতরাং উহার আদি আছে। 
উহা কখনও অনাদি নহে, সুতরাং অনস্তও নহে। অর্থাৎ স্যগ্টি সাদি 
ও সান্ত ও ব্রন্মের ইচ্ছাকৃত । উহা কখনই তাহার স্বভাবজাত 
(89601096109 ) নহে । আমরা আরও দেখিলাম যে অন্যপ্রেম 
আত্মপ্রেমের প্রকারভেদ মাত্র এবং প্রথমটা দ্বিতীয়টীর অন্তর্গত। 


দ্বিতীয় প্রশ্ন উত্থাপিত হইবে যে ব্রহ্ম যখন নিত্য অনন্ত ও পূর্ণ 
জ্ঞানময়, ভূত, ভবিষ্যৎ ও বর্তমান যখন তাহার জ্ঞানে নিত্য বর্তমান, 
তখন তাহার প্রত্যেক গুণের শক্তি তিনি জানিতেন, তবে কেন তাহার 
স্বগুণ-পরীচিক্ষিষ! ? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে তিনি যখন সর্বজ্ঞ, তখন 
তিনি নিশ্চয়ই তাহার স্বগুণ শক্তি জানিতেন, ইহাতে দ্বিধা করিবার 
কিছুই নাই। যদি তিনি শক্তি সমূহ সম্বন্ধে 'অজ্ঞই থাকিতেন, তবে 
তিনি এই সুবিশাল জীব ও জড় জগৎ স্থষ্টি ও পালন করিতে পারিতেন 
না। এই সৃষ্টির মূলে যে প্রেম ও জ্ঞান বত্বমান, তাহা পূর্ব অংশে 
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প্রমাণিত হইয়াছে । প্রকৃত তত্ব এই যে তিনি এই ন্ষ্টিতে তাহারই 
অনন্ত স্বরূপের 1১190101081 99100898,01018 ব। 1০190010981 
[9811991101. করিতেছেন মাত্র । অর্থাৎ স্যষ্টি তাহার লীলামাত্র । এই 
লীল। শবের অর্থ অনেকে ইংরেজীতে 919010106 ৭019 (খেলার 
ভাব) বলিয়া মনে করেন। অন্যান্য বিদেশী ভাষায় লীলার প্রতিশব্দ 
ন1 থাকায় এই শব্দ বড়ই হাক্কা ভাবে বাবহার কর! হয় । কিন্তু এই 
স্ট্রিলীলা পরমপিতার অনন্ত গাস্তীর্যা ও অনন্ত মহিমায় পরিপূর্ণ । 
চিন্তাশীল ব্যক্তি মাত্রই বুঝেন যে এই বিশ্বের স্যষ্টি ও পরিচালনা তুচ্ছ 
খেলার বস্তু নহে। এই স্থগ্টি জ্ঞান ও শুঙ্খলায় পরিপূর্ণা। ইহা 
বিশ্বঙ্খলায় ভালিয়! বেড়াইভেছে না । এক ব্রহ্ম, এক বিধান, এক 
বিশ্ব । বিশ্বের সমস্তই বিশ্বেশ্বরের বিধানের অন্তর্গত । এস্থলে কোনও 
বিধিবিরুদ্ধ কার্য্য হইতে পারে না। ভক্ত রজনীকান্ত গাহিয়াছেন £__ 


তুমি সুন্রর, তাই তোমারি বিশ্ব সুন্দর শোভাময় । 
তুমি উজ্জ্বল, তাই নিখিল দৃশ্য নন্দন প্রভাময় । 
তুমি অমৃত বারিধি হরি হে, তাই তোমার ভূবন ভরি ঠে 
পূর্ণ চন্দ্রে' পুষ্প গন্ধে সুধার লহরী বয় 
ঝড়ে নুধাজল, ধরে স্থুধা ফল, পিয়াসা, ক্ষুধা না রয়। 
তুমি সর্ববশকতিমূল হে, তাহে শৃঙ্খলা কি বিপুল হে। 
যে যাহার কাজ নীরবে সাধিছে, উপদেশ নাহি লয়; 
নাহি ক্রম-ভঙ্গ, পূর্ণ প্রতি অঙ্গ, নাহি বৃদ্ধি অপচয় । 
তুমি প্রেমের চির নিবাস হে, তাই প্রাণে প্রাণে প্রেম-পাশ)হে 
তাই মধু মমতায় বিটপী লতায় মিলি প্রেম কথা কয়; 
জননীর স্নেহ, সতীর প্রণয় গাহে তব প্রেম জয়। 


যে অনন্ত জ্ঞানময় পরমেশ্বরের রচিত বিশ্বের অনন্ত রচন! প্রণালীর 
একটা বা! ছুইটা মাত্র বিধি আবিষ্কার করিয়া বৈজ্ঞানিকগণ পৃথিবীতে 
অক্ষয় কীন্তি স্থাপন করেন ও নিজদ্দিগকে গৌরবাদ্িত মনে করেন, 
সাধকগণ বাহারই জ্ঞান, প্রেম প্রভৃতি গুণে বিভুষিত হইয়া কৃতকৃতার্থ 


লীলাতত্ব ১১৩ 
হন, সেই অনন্ত গুণ ও অনন্ত শক্তির আধার পরম পুরুষের স্ষ্টিলীলা 
সামান্য খেলা নহে। খেলার সহিত মহালীলার তুলনা আনয়ন 
করা অপরাধ জনক বলিয়া মনে হয়। 

আবার ব্রন্ষের গুণরাশির শক্তির ৮8001091 1921000190780102) 
সম্বন্ধে আপত্তি হইতে পারে যে, তিনি যখন নিজ গুণরাশির শক্তি 
জানিতেনই. তখন আবার কার্ধা দ্বারা উহাদের পরীক্ষার কি প্রয়োজন 
ছিল? ইহার উত্তর নিবে নিবেদন করিতেছি । ব্রন্মের জ্ঞান নিত্যই 
অনন্ত এবং পূর্ণ। তাহার জ্ঞানে যেমন ভূত, ভবিব্যৎ ও বর্তমান 
তিনই নিত। বর্তমান, তেমনি তাহার জ্ঞান অনস্তুভাবে পূর্ণ 
হওয়ায় তিনি নিত্যই সম্পূর্ণরূপে জানেন যে তিনি কি করেন বা 
করিবেন । আমাদের জ্ঞান অত্যন্তভাবে অপূর্ণ। তাই আমরা বুদ্ধি 
দ্বারা, চিন্তা দ্বারা, একটী কল্পনা করিয়া স্ষ্টি করি, অথবা কোন 
বিষয়ের গৃঢ রহস্ত উদ্ঘাটন করি। কিন্তু ব্রন্মে জ্ঞানের পূর্ণত্ব থাকায় 
তিনি যাহা স্থট্টি করিয়াছেন বা করিবেন, তাহাও তাহাতে পূর্ণভাবেই 
নিত্য প্রকাশিত থাকে । আমাদের ন্যায় মাথ! খাটাইয়া তাহার কোনও 
বিষয় জানিতে হয় না বা স্থষ্টি করিতে হয় না। স্থঠিলীলা হইতেছে, 
ইহা আমাদের প্রতাক্ষ সত্য। সুতরাং ইহা তাহার নিত্য ও পূর্ণ জ্ঞানে 
্যষ্টির পূর্ব্বে ও বর্তমান ছিল সুতরাং স্থপ্টি হওয়ায় তাহার জ্ঞানে নৃতন 
কিছু হয় নাই, তিনি চ7%01108] 91180০ দিতেছেন মাত্র । বিশ্বে 
ভবিষ্যতে কি হইবে, কিভাবে পরিণতি লাভ করিবে, তাহাও তাহার 
নিত্য হ্তানে নিত্য পুঙ্থানুপুঙ্খরূপে বর্তমান । সুতরাং এক অর্থে যাহা 
হইবার, তাহাই হইতেছে । তাহার জ্ঞানে নূতন কিছুই হইতেছে না। 

স্থপ্টিকে যখন আমরা লীলা বলিয়াছি, তখনই বুঝিতে হইবে যে 
ইহা অপ্রয়োজনে সম্পাদিত হইতেছে। ব্রন্জে কোন গুণেরই কোনই 
অভাব নাই। উহার! নিত্যই অনন্ত এবং পূর্ণ । স্থৃতরাং পূর্ণ জ্ঞানেরও 
কোনও অভাব নাই বুঝিতে হইবে । স্থৃতরাং যে চ:2০0198] 991007- 
৪0:80100 হইতেছে, সেই সম্বন্ধেও তাহার সম্পূর্ণ জ্ঞানই ছিল। কারণ, 
তাহা না থাকিলে এই লীলা সম্পাদিত হইতে পারিত না। কিন্তু 


এ 
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তিনি নিজ ইচ্ছায় সম্পূর্ণ অপ্রয়োজনে লীলার্থই এই জগছ্াপার 
ঘটন করিয়াছেন । অর্থাৎ লীলার মন্মবোধ করিলেই আমরা 

বুঝিতে পারিব যে ব্রহ্ম তাহার সম্পূর্ণ স্বাধীন ইচ্ছায় সম্পূর্ণরূপে বাধ্য- 
বাধকতা শূন্য হইয়া! এই অত্তি স্থুমহত্ী জ্ঞান-প্রেম-আনন্দময়ী লীলা 
সম্পাদন করিতেছেন। ইহাতে আবশ্যকতার প্রশ্ন আসে না। কারণ, 
“আবশ্ঠক” বলিলেই তাহার কোনও না কোনও প্রকার অভাব আছে, 
সুতরাং বাধ্যতাও আছে বুঝিতে হইবে। কিন্তু পূর্ণে কখনই কোনও 
অভাব থাকিতে পারে না। স্ুতরাং এই স্টি ক্রিয়া তাহারই 
আনন্দময়ী লীলা মাত্র । 

বেদান্তদর্শনের লীল! বিষয়ক স্বত্রের সমালোচনায় আমরা দেখিতে 
পাইব যে, আপ্তকাম মানবও তাহার খুসীমত অপ্রয়োজনীয় কাধ্য 
কখনও কখনও করিয়া থাকেন। তাহার সম্বন্ধে আমরা প্রশ্ন করি না 
যে তিনি কেন সেই কার্ধা অপ্রয়োজনে করেন। যদি কেহ সেইরূপ 
প্রশ্ন করেন, তবে বোধ হয় উহার নিম্নলিখিত ত্বরিৎ উত্তর (01 
89015 ) প্রাপ্ত হন £- “আমরা খুসী” । ব্রহ্ম সকল কারণের কারণ, 
কিন্তু তাহার কোনই কারণ নাই। 

সকারণং কারণাধিপাধিপো। 
ন চাস্ত কশ্চিজ্জনিত। ন চাধিপঃ ॥ (শ্বেত ৬৯) 

বঙ্গান্বাদ £__তিনি সমুদায়ের কারণ, তিনি ইত্ড্রিয়াধিষ্ঠাত দেবতা- 

দিগের অধিপতি । তাহার কোন জনয়িতা বা অধিপতি নাই। 


( তত্বভষণ ) 
পরমধি গুরুনাথ গাহিয়াছেন £- 


তুমি কারণের কারণ, তোমার নাহি কারণ, 

অসীম অপার তুমি, তুমি অনির্ববচনীয় । 
তাহার নিজের যেমন কোনই কারণ নাই, সেইরূপ তাহার কার্যেরও 
কোনই কারণ নাই । তিনি নিত্যই অনন্ত স্বাধীন। সুতরাং তিনি 
কোন নিয়মের বাধ্য নহেন। তিনি জড় পদার্থ নহেন যে অলঙ্ঘ্য 
প্রাকৃতিক নিয়মের মত তিনি নির্দিষ্ট বিধানের অধীন হইবেন । তিনি 
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1১০০11,9-এর বাধ্য নহেন। তাহার খুসীমত তিনি কাধ্য করেন। 
অতএব দেখা গেল যে ব্রহ্ম সম্পূর্ণ অপ্রয়োজনে কেবল লীলার্ঘথই স্যষ্ি 
করিয়াছেন, ইহার কোনই প্রয়োজন ছিল ন' অথবা তিনি কোনও কারণ 
বশতঃ বাধা হইয়া! এই কার্য করেন নাই । 
প্রশ্ন হইবে যে এই 10189006081  [0211801096781017 
কাহার সম্বন্ধে সম্পন্ন হইতেছে । ইহা কি ব্রন্মের নিজ সম্বন্ধে অথবা 
তাহার বতভানে ভাসমান সন্তানদিগের জন্য গ ইহার উত্তরে বলিতে 
হঈবে যে 1896,08] 1061070108018,001) তাহার লীলার্থ হইতেছে । 
জীবকুল ভাহার অংশভাবে ভাসমান এবং এই বিশ্বের কার্যসমূহ 
তাহারই খহস্তের যন্ত্রক্ববূপ তাহারা ! জীবকুল ) সম্পাদন করিতেছেন। 
পরমষি গুকনাথ গাহিয়াছেন £__ 
অনন্ত গুণের ধাম পালিছ ভুবন, 
আপনি নিলিপ্ত রহি লিপ্ত করি জন । | তত্বজ্ঞান সঙ্গীত ) 
স্থুতরাং ব্রহ্ম জীবকুল দ্বারাই 1806108] 1)67707)8080107 
করিতেছেন । আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে এই মহালীলায় 
প্রত্যেক জীবই অপূর্ণত্ব হইতে পূর্ণত্ব লাভ করিবেন। স্বৃতরাং ডহা 
জীবকুলের জন্যই । আবার ব্রন্ধম যখন একমেবাদ্িতীয়ম্‌, জীবকুল 
যখন তাহারই চির অন্তর্গত এবং পথক্‌ ভাবে ( [)18011)0 ভাবে ) 
ভাসমান মাত্র, তখন তিনিই নিজে নিজের জন্তই এই লীলা সম্পাদন 
করিতেছেন, ইহাও বলিতে পারা যায়। প্রকৃতভাবে বুঝিতে গেলে 
বুঝিতে হইবে যে এই লীল৷ তাহার অনন্ত গুণের শক্তিরাশির অভিনয় 
মাত্র। সহজ ভাবে বলিতে গেলে বলিতে হয় যে তিনি নিজেই 
তাহার অনন্ত গুণের শক্তির ৮:06108] [২6811896107 করিতেছেন । 
আবারও প্রশ্ন হইবে যে এই বিশ্ব কারা দ্বারা কি ব্রন্মের জ্ঞানের 
কিছুই বুদ্ধি হয় না। ইহার উত্তর পূর্বেই প্রদত্ত হইয়াছে ৷ ব্রহ্গের 
নিতা অনন্ত ও পূর্ণ জ্ঞানের কোনই ক্ষতি বৃদ্ধি হয়না বা হইতেও 
পারে না। ইহাও বলা হইয়াছে যে স্ষ্টি ব্যাপার ব্রন্ষের গুণরাশির 
শান্তির পরীক্ষা বই আর কিছুই নহে। কোন দ্রব্যের কি শক্তি এবং 
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একাধিক পদার্থের সংমিশ্রণে কি নৃতন পদার্থ ও শক্তি উৎপন্ন হইবে, 
রসায়ন শাস্ত্রে জ্ঞানী অধ্যাপক তাহা জানেন। তিনি যে বিদ্যালয়ে 
দিনের পর দিন চ78,06109,] 10917701)9678,6101) করেন, তাহা তাহার 
ছাত্রদিগের জ্ঞানবৃদ্ধির জন্যই । কিন্তু সেই কার্যে তাহার জ্ঞানের 
কোনই বুদ্ধি হয় না। সেইরূপ লীলা দ্বারা পূর্ণ জ্ঞানময়ের জ্ঞানের 
কোনই বুদ্ধি হয় না। স্মৃতরাং স্থষ্টি ব্যাপার যে তাহার লীলামাত্র, 
ইহা যুক্তিযক্ত সিদ্ধান্ত বলিয়া আমরা! গ্রহণ করিতে পারি । 

আবারও প্রশ্ন হইতে পারে যে ব্রঙ্দ কেন কোন এক বিশেষ মৃতুর্তে 
স্থ্টি করিতে ইচ্ছা! করিলেন? তার ইচ্ছাশক্তি যখন নিতা 1তখন 
তিনি কেন সেই মুহুর্তের পৃের উহা! ইচ্ছা করেন নাই? ইহার উত্তরে 
বক্তব্য এই যে ইহা দেখা গিয়াছে যে পরমোননত ব্যক্তিগণ যদি ইচ্ছা 
করেন যে তিনি কিছুদিন অন্ন গ্রহণ করিতবন না, তবে সেই নিদ্ধিষ্ট 
কালের মধো তাহার অন গ্রগণের প্রবুত্তিই হয় না। অর্থাৎ তাহার 
সবিশেষ শক্তি সম্পন্না ইচ্ছাশক্তি সন্তুত সঙ্কল্প জন্য তাহার শারীরিক 
ক্রিয়া নিয়মিত হয়। যদি কেহ এই তত্ব বিশ্বাস না করেন, তবে 
তাহাকে তাহার নিজেরই কার্ষের বিশ্লেষণ করিতে অনুরোধ করি । 
তিনি দেখিতে পাইবেন যে তিনি ইচ্ছা করিলে কোন বশ্ম করিতে 
পারেন, আবার ইচ্ছা করিলে উহা] নাও করিতে পারেন, আর 
তিনি ইচ্ছা! করিলে আরদ্ধ কর্ম বন্ধ করিয়া দিতে পারেন । এস্থলে 
আমর কি দেখিতে পাই? দেখি যে সম্কল্প দ্বারা অর্থাৎ ইচ্ছা দ্বারা 
মানব নিক্কিয় থাকিতে পারেন, সক্রিয় হইতে পারেন, আবার আরদ্ধ 
কাধ্য ভঙ্গও করিতে পারেন । অতএব দেখা যায় যে ইচ্ছা দ্বারা যেমন 
ক্রিয়া হয়, তেমনি ইচ্ছ! দ্বার! ক্রিয়া নাও হইতে পারে, আবার ইচ্ছা 
দ্বারা কন্মের বাধাও উৎপাদন করা যাইতে পারে । অর্থাৎ ইচ্ছার 
মধ্যে ক্রিয়। করা'বা না করার শক্তি নিহিত আছে । অতএব পরব্রহ্ম 
যেমন ইচ্ছা হইলে কাধ্য করেন, সেইরূপ ইচ্ছ। না হইলে কার্য ন। 
করিয়াও থাকিতে পারেন। ম্ুৃতরাং আমর সহজেই বুঝিতে পারি 
যে স্থপ্টিকরা বা না কর! তাহার ইচ্ছার উপরই সম্পূর্ণরূপে নির্ভর 
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করে। তিনি যখন ইচ্ছা করেন নাই, তখন স্থগ্রি হয় নাই ; আবার 
যখন তিনি ইচ্ছা করিয়াছেন, তখনই স্যরি হইয়াছে, আবার তিনি যখন 
ইচ্ছা করিবেন* তখন মহাপ্রলয় হইবে । তিনি স্থুল, সূক্ষ্ম ও কারণেরও 
অতীত। সুতরাং তীহার স্থ্টি-বিষয়িনী ইচ্ছার উদয়ের কারণ নাই 
বলিলে অযৌক্তিক কিছু বলা হইল না। আবার আমাদের মনে 
রাখিতে হইবে যে ব্রহ্ম নিত্যই অনন্তভাবে অনন্ত এবং পূর্ণ স্বাধীন। 
স্বতরাং নিষ্কারণ ব্রন্গকে কাধ্য-কারণ-সমঘ্বিত ভড় জগতের সহিত 
তুলনা করিলে আমাদের ভ্রম অবশ্থস্তাবী রূপে উপস্থিত হইবে । 

আবার কেহ কেহ বলেন যে স্যষ্টি ব্রন্মের খেয়াল মাত্র। ইহার 
উত্তরে বক্তব্য এই যে আমরা দেখিয়াছি যে সৃষ্টির একটি মহছুদ্দেশ্য 
বর্তমান। সুতরাং উহাকে একটা খেয়ালের ফল বলা অত্যন্ত অসঙ্গত 
হইবে । তাহাতে অনন্ত জ্ঞান ও অনন্ত প্রেম নিত্য বর্তমান। সুতরাং 
সেই অনন্ত জ্ঞান-প্রেম হইতে যে ইচ্ছা সঞ্জাত, তাহা খেয়াল হইতেই 
পারে না। সেঠরূপ ইচ্ছা যে সব্বদাই মঙ্গল প্রসব করিবে, সে 
বিষয়ের বিন্দুমাত্রও সংশয় নাই। যিনি অনন্ত গুণাধার ও অনন্ত 
গুণাতাত, যিনি অনন্ত একত্বের একত্বে নিত্য বিভূষিত, ধাহার সমান 
গুরূগন্ভীর পরম পুরুষের বর্তমানতা আপামর সব্বসাধারণের ধারণাতীত, 
তাহার নিকট হইতে কি আমরা হান্কাভাবের কাধ্য আশঙ্কা করিতে 
পারি? কখনই নহে। অতএব পরমপিতার ইচ্ছায় লীলার্থই এই 
স্থি সম্ভব হইয়াছে, ইহাই স্থির নিশ্চয়। ইহা তাহার স্বভাবজাত 
নহে, অর্থাৎ তাহার ইচ্ছা ব্যতিরেকে উহা আপনা আপনি হয় নাই 
অথবা ইহা তাহার একটি খেয়ালের ফলও নহে, কিন্তু ইহা তাহার 
প্রেমময়ী লীলা মাত্র । 

আবার প্রশ্ন হইতে পারে যে স্থগ্তিতে অসীমপ্রীয় বিশ্পব, ভুঃখ, 
দৈশ্ত, আপদ, বিপদ, রোগ, শোক, অত্যাচার, অবিচার, অকালমৃত্যু 
প্রভৃতি ভীষণ ভীষণ হৃদয় বিদারক ছুঘটন। ঘটিতেছে, জীবকুল উহাদের 
জন্য বহু সময় আকুল প্রাণে আন্বনাদ করিতেছে । ব্রহ্ম কেন লীলার্থ 
মাত্র এইরূপ স্ষ্টি করিলেন, যাহাতে এইরূপ ছুর্টনার উৎপত্তি সম্ভব 
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হইয়াছে? ন্থত্টি না হইলে ত জগতে জীবকুল আগমন করিত না, 
নুতরাং তাহাদের এইরূপ ছুর্ভোগ ভূগিতে হইত না? সৃষ্টির পূর্বে 
ব্রহ্ম যেমন ছিলেন, তেমনি থাকিতেন । তাহার ত আর কোন ক্ষতি 
বৃদ্ধি হইত না'। ইহার উত্তরে এইমাত্র বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে 
“ত্রন্মের মঙ্গলময়ত্র” অংশে বস্তারিত ভাবে প্রদশিত হইয়াছে যে বিশ্বে 
মূহুর্তের ভন্তও বিন্দুমাত্রও অমঙ্গল হইতেছে না। আমাদের দৃষ্টিতে 
যাহা অমঙ্গলে পরিপূর্ণ, অনন্ত প্রেমময়, অনন্ত জ্ঞানময়, অনন্ত মঙ্গলময় 
পরব্রন্মের অনন্ত ও পূর্ণ জ্ঞানে তাহাও একমাত্র মঙ্গলেহ পরিপূর্ণ । 
উক্ত প্রবন্ধ পাঠে পাঠক ধারণ! করিতে পারিবেন যে বিশ্বে মঙ্গল বই 
অমঙ্গলের অস্তিত্ব নাই । আমাদের ভ্রান্ত ধারণার মূলে আমাদের 
অজ্ঞানতা । আমরা সর্ব বিষয়েই ক্ষুদ্র, অতান্তভাবে সীমাবদ্ধ । 
স্ত্তরাং বিরাট্‌ বিশ্বের পরিচালনা সম্বন্ধে আমরা একীক্ভাবে অঙ্ঞ। 
এই জন্যই আমরা মঙ্গলে অমঙ্গল দেখি । যখন সব্বদাই একমাত্র 
মঙ্লই সম্পাদিত হইতেছে, অমঙ্গলমা ত্রও নাই, তবে সেইরূপ ্ষ্টি 
যদ্রি অনন্ত নিত্য, ও পূর্ণ জ্ঞান-প্রেমময় স্থৃতরাং অনন্ত মঙ্গলময় 'বধাতা। 
করিয়া থাকেন, তবে তাহাতে তাহার ক্রুটী কোথায়? ছুঃখ থাকিতে 
পারে, সুখও থাকিতে পারে। কিন্ত স্ষ্টিতে যদি চিরকাল মঙ্গলহ 
হইতে থাকে, তবে কেন আমরা স্থষ্টিতে দোষের-_ব্রটীর চিন্তা করিব? 
ধাহার অনন্ত জ্ঞান, অনন্ত প্রেম, যিনি নিত্য মঙ্গলময়, তাহারই মঙ্গল 
রাজ্যে কি দোষলেশাশঙ্ক। কর! যাইতে পারে ? কখনই নৃহে। ইহা শন্থী- 
কার করিবার সুযোগ নাই । এস্থলে ইহাও অবশ্য বক্তত্য যে আমাদের 
আত্মি উন্নতির সাথে সাথে আমরা অতুলনীয় নখের অধিকারী 
হইব । প্ক্রমশঃ সুখের বিধি”। মানবের অনন্ত জীবনের তুলনায় 
দুঃখের কাল অত্যল ৷ প্রথমে ছুংখ, তৎপর নুখ. ইহাই বিধি । মানব 
অসহিষ্ণু । তাই সে আশা রাখিতে পারে না । আপাত রঙ্গ দেখিয়। 
তীরেই নৌকা ডুবায়। 

কেহ বলিতে পারেন যে ব্রহ্ম যখন নিুণ, তখন তিনি সঙ্চণ ভাবে 
কি প্রকারে লীলারূপ বিরাট্‌ বিশ্ব জন ও পালন করিতেছেন। ইহার 
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উত্তরে বক্তব্য এই যেব্রন্ষ নিগুণ শরথবা সগুণ অথবা উভয়ই, ইহার সমা- 
লোচনা “মায়াবাদ” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে । এস্থলে ইহা 
বূলিলেই যথেষ্ট হইবে যে ব্রন্ধকে নিগুণ বলিলে গুণহীন বলা হয় না। 
তিনিই অনন্ত গুণাধার, আবার ।তনিই অনন্ত গুণের অতীত । পাঠকের 
ইহাও মনে রাখতে হইবে যে গুণ পূর্ণ মাত্রায় না থাকিলে গুণের 
অতীত হওয়া যায় না। স্থুতরাং তিনি সগুণ ভাবে কাধ করিলে তাহার 
পক্ষে কোনও ক্রটীর উৎপত্তি হয় না। বরং বলা যাইতে পারে যে সগ্ুণ 
ভাবে কম্ম করিবার পূর্ণা শক্তি তাহাত্তে আছে বশিয়াই, তিনি গুণের 
অঠাঁত হইতে সমর্থ হইয়াছেন। স্যচ্ঠির জন্য তাহার স্বভাবের কোনই 
[পবস্তন হয় নাই। স্থ্টির পুবেব জগৎ সম্বন্ধীয় তাহার কোনও ক্রিয়া 
ছিল না, স্গ্টিকালে তিনি নিলিপ্ত ভাবে জগৎ সম্বন্ধে সন্ক্রিয় হইয়াছেন, 
এই মাত্র প্রভেদ । কিন্তু তাহার ইচ্ছাশক্তি নিতাই বন্তমান এবং 
তাহার নিজ সম্বন্ধেও তিনি সন্ক্রিয় হিলেন। অর্থাৎ তিনি তাহাকে 
নিতাই জানতেন, [তানি তাহাকে নিত'হ প্রেম করিতেন । তাহার অনন্ত 
গুণ ও অনন্ত শক্তি আছে, সুতরাং তাহাতে ইচ্ছাশক্তিও নিত্য বর্তমান । 
উহাদিগকে ঘদি নিজ ইচ্ছামত (বাধ্যবাধকতা শুন্ হইয়া) তিনি 
কার্ষে নিয়োগ করেন, তাহাতে তাহার কোনই পরিবর্তন হয় না। 
অতএব পাঠক বুঝিতে পারিবেন যে পরমপিতা। একাধারে অনন্ত গুণা- 
তীত ব্রর্দ এবং অনন্তগুণসম্পন্ন পরম পুরুষ। অর্থাৎ তাহাতেই 
দার্শানক ভাব সম্পন্ন ব্রহ্মত্ব ও ঈশ্বরত্বের (480১১100151) 800 
61)9197)) এর ) মিলন হইয়াছে । নতুবা ব্রহ্ম এবং পরমেশ্বর ছুই 
নহেন। তিনি এক অখণ্ড সচ্চিদানন্দ ব্রন্ধই। তাহাতে কোনও 
প্রকারের কোনই বিভাগ নাই। 
বেদান্ত দর্শনের নিম্মোদ্ধত স্বত্রে দেখা যায় যে ব্রহ্ম কেবল লীলার্থই 
এই জগৎ স্ৃপ্টি করিয়াছেন £_ লোকবস্তু লীলাকৈবল্যম্‌। ( ২: ৩৩) 
আচাধা রামানুজ ইহাকে লীলার ভাবেই ব্যাখ্যা করিয়াছেন, কিন্তু 
আচার্য শঙ্কর এই সুস্পষ্ট স্বত্রের অন্যরূপ ব্যাখ্যা করিয়াছেন। তিনি 
ঘউপম] দ্বার! বুঝাইতে চাহিয়াছেন যে স্থষ্টি ব্রন্মের স্বভাবজাত মাত্র । 


১২০ তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


স্থতরাং উহা অনাদি অনন্ত এবং স্ষ্টি কার্ধ্য তাহার ইচ্ছাজনিত নহে। 
কালীবর বেদাস্তবাগীশ মহাশয় কৃত উক্ত স্ৃত্রের শঙ্কর ভাষ্যের বঙ্গানু- 
বাদ হইতে নিয়ে উদ্ধৃত হইল। 

“যেমন লোক মধ্যে কোন এক প্রাপ্ত কাম রাজার বা রাজ-আমা- 
ত্যের। যাহার কিছু মাত্র অভাব নাই, সমস্তই আছে, তাহার ) বিনা 
প্রয়োজনে কেবল মাত্র লীলারূপ প্রবৃত্তি ( চেষ্টা ) হইতে দেখা যায় 
অথবা যেমন শ্বাস প্রশ্বাস প্রভৃতিকে বিন প্রয়োজনে বা বিনা! উদ্দেশ্যে 
কেবল মাত্র স্বভাবের বশে লীলারূপে অর্থাৎ অনায়াসে প্রবৃত্ত হইতে 
দেখা যায়, সেইরূপ ঈশ্বরের প্রবৃত্তিও বনা উদ্বেশ্তে বা বিনা প্রয়োজনে 
কেবল মাত্র স্বভাবের বশে সম্পন্ন হইতে পারে |” 

প্রথম দৃষ্টান্তে দেখা যায় যে রাজা আন্তকাম হইয়াও কোন কোন 
কাধ্য সম্পাদন করেন। তাহার যখন কাধ্য আছে, তখন ডহার পৃব্বে 
ইচ্ছা আছে, উদ্দেশ্টেও বর্তমান । কারণ, শেষোক্ত ছুইটা ব্যাপার ভিন্ন 
কোন কাধ্যের উৎপত্তি হয় না। পূর্ব্বেই বলা হইয়াছে যে ইচ্ছা 
অন্তরের ভাব এবং কাধ্য উহার বহিঃ প্রকাশ মাত্রা সুতরাং এই 
ৃষ্টান্তের একমাত্র সুযুক্তিপূর্ণ সিদ্ধান্ত এই হয় যে পরমপিতা নিত্য 
আপ্তকাম হইয়াও তাহার প্রেমময়ী ইচ্ছ। দ্বারা লীলার্থ জীব ও জগৎ 
স্থষ্টি করিগ্াছেন। 

ছিতীয় দৃষ্টান্ত সম্বন্ধে বলা যাইতে পারে যে “কল্পবাদ” অংশে 
তুক্তদ্রব্য পরিপাক করিবার কথা বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে । 
তাহাতে প্রদশিত হইয়াছে যে আমাদের দেহের ক্রিয়াগুলি ইচ্ছা 
দ্বারাই সংসাধিত হয় । উহার মধ্যে কতক অংশ আমাদের এবং অধি- 

₹শই পরমেশ্বরের । অর্থাৎ ইচ্ছা ভিন্ন কোন কাধ্যই হয় না। স্বাভা- 
বিক ক্রিয়া বা &000208010 8০6)01) বলিয়া আমরা আপততঃ যাহা 
মনে করি, তাহাও ইচ্ছাজনিতই বটে। শঙ্কর ভাষ্য আমর! পাই শ্বাস 
প্রশ্বাসের কথা । সুতরাং সেই ক্রিয়া ইচ্ছাজনিত। 

লীলা বলিলে যাহা বুঝায়, তাহ! হইতে কি লীলাকারী পুরুষের 
ইচ্ছা আমরা সম্পূর্ণরূপে বাদ দিতে পারি? যদি কেহ সমষ্টি ব্রন্মের 


লীলাতত্্‌ ১২১ 


লীলাও বলেন এবং একই সময় বলেন যে উহা ব্রন্মের ইচ্ছাজনিত 
নহেঃ তবে উহার! কি স্ববিরোধী উক্তি বলিয়া! পরিগণিত হইবে না? 
লীল! বলিলে ইহাই বুঝা যায় যে লীলাকারী পুরুষ ইচ্ছ৷ করিয়। 
লীলার্ঘে কাধ্যটী আরম্ভ করিয়াছেন। আবার যখন তাহার ইচ্ছা 
হইবে, তখন তিনি তাহা বন্ধ করিয়। দিবেন । তাহাতে তাহার কোন 
ছুঃখ বা ক্লেশ উপস্থিত হইবে না। অর্থাৎ লীলার আরদ্ধ কার্যে 
পূর্বে ইচ্ছা থাকিবে এবং যখন তিনি সেই ইচ্ছা সংহরণ করিবেন, তখন 
উহা বন্ধ করিয়া দ্িবেন। অর্থাৎ লীল। ব্যাপারটী আগ্যন্ত কর্তার 
সম্পূর্ণ খুসীর উপর নির্ভর করে-_কোন স্থলেই কোনও রূপ বিন্দুমাত্রও 
বাধ্যবাধকত। থাকিবে না, বরং আনন্দই সর্বদা বর্তমান থাকিবে । 
ইংরাজীতে কথাটী বোধ হয় নিয়লিখিত ভাবে প্রকাশ করা যায়। 

+1,9818, 1010) 19601101)11)6 60 9200 491)97)09 218617915 
1১01) 0179 0106101) 800 ৪5990 [01988781801 6186 ৪০6০2 
]11173911 10101)910109790 05 ৪28 01)9 ৪1101)0986 01011089610) 
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্রন্মা ইচ্ছা করিলেন স্যগ্রি হইল, স্থিতি হইতেছে এবং তাহারই 
ইচ্ছায় প্রলয় হইবে । কিন্তু মানবের শ্বাস প্রশ্বাস ক্রিয়া কি তাহার 
কৃত লীলা ? কেহ কি কখনও শ্বাস প্রশ্বাসকে নিজের লীলা বলিয়াছেন 
অথবা লীলাভাবে চিন্তা করিয়াছেন? বরং এই কথাই সত্য যে সাধক 
ঈশ্বরের মহিম। চিন্তাকালে ভাবিতে পারেন যে এই শ্বাস প্রশ্বাস ক্রিয়া 
তাহারই অনম্ত লীলার একটু অংশ মাত্র। তিনি এরূপ আর্য 
কৌশলে দেহ গঠন করিয়াছেন যে আমার্দের বিন আয়াসে জীবন 
রক্ষার সব্বপ্রধান ক্রিয়া অনবরত অবাধে চলিতেছে । 

ভাষ্যকার বলেন যে আমরা স্বভাববশতঃ শ্বাস প্রশ্বাস ক্রিয়া করি। 
বাস্তবিকই উক্ত ক্রিয়া! আমাদের ইচ্ছাজনিত নহে। এবং বু সময় 
এবং বিশেষতঃ নিদ্রাকালে উহা! অজ্ঞাতেই সম্পন্ন হইয়৷ থাকে । কিন্তু 
যাহার জন্য আমি ইচ্ছ। করিলাম না, অথবা যাহ! আমার অজ্ঞাত 
ভাবেই সম্পন্ন হইতেছে, তাহা কি কখনও আমার লীলাপদ বাচ্য 


১২২ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


হইতে পারে? কখনই নহে। যদি বলেন যে তাহা সম্ভব, তবে 
আচার্যোক্ত প্রথম দৃষ্টান্তে লিখিত তত্বের সহিত বিরোধ উপস্থিত হয়। 
আবার ব্রহ্ম যখন ইচ্ছা করিবেন, তাহার স্থষ্ট বিশ্ব ব্রন্মাণ্ড লয় প্রাপ্ত 
হইবে । এই লয় ক্রিয়াও তাহার মহালীলার একটা বিশেষ অঙ্গ । 
ইহা একটি সামান্য অঙ্গ নহে কিন্তু স্যরি ও স্থিতির ন্যায় একই 
প্রকারের অত্যাবশ্যকায় অঙ্গ। স্যষ্টি ও স্থিতি কাধ্যে ব্রন্মের যেরূপ 
আনন্দ বন্তমান, লয় কারধ্যেও সেই একই রূপ আনন্দ তাহাতে আছে, 
ইহা বুঝিতে হইবে । পূর্ব অংশে আমরা দেখিয়াছি যে তাহার প্রেম 
দ্বারা স্যগ্রি. স্থিতি ও প্রলয় ত্রিবিধ কার্ষাই সম্পন্ন হয়। কিন্ত :কছু 
সময়ের জন্য শ্বাস-প্রশ্বাস-বূপিনী লীলা বন্ধ করিয়া দিলে তাহার কি 
অবস্থা হয়. তাহা আমরা সকলেই জানি । সেইরূপ লীলা যে আমরা 
আদবেই চাহি না. ইহ] সর্বববাদিসম্মত। মানুষের যখন মৃত্যু হয়, 
তখন সে মুখ দ্বার। শ্বাস গ্রহণ করে ইহাকেই অস্তিমকালের মুখশ্বাস 
বলে। চিকিংসকগণ বলেন ঘে তখন আমরা বায়ু হইতে অধিক 
পরিমাণ ০৮৪1) গ্রহণ করিবার জনা বিশেষভাবে চেষ্টা করি । অর্থাৎ 
আমর! অধিক কাল বাঁচিয়। থাকিতে চষ&। কার অথবা অনা ভাবায় 
বলিতে গেলে বলিতে হয় যে মামরা এইরূপ লালার কখনই পক্ষপাতী 
নহি। নুতরাং শ্বাস প্রশ্বাস ব্যাপারকে নানুষের লীলা! বলা কিছুতেই 
সঙ্গত হইবে বলিয়া মনে করা যাইতে পারে না! 

অবশেষে বক্তব্য এই যে শঙ্কর ভাত্যে বলা হইয়াছে যে শ্বাস প্রশ্বাস 
কার্ধা বিনা প্রয়োজনে এবং বিনা উদ্দেশ্যে সম্পাদিত হয় । কিন্তু ইহা যে 
সত্য নহে, তাহ] সবর্বজন বিদিত | কারণ, উক্ত ক্রিয়া আমাদের জীবন 
ধারণের জন্য সব্বপ্রধান ভাবে অবশ্য প্রয়োজনীয় । অবশ্যই বলিতে 
হইবে যে প্রাণন ক্রিয়ার উদ্বেণা শরীর রক্ষা । শ্বাস প্রশ্বাস বন্ধ হওয়া 
ও মৃত্যু একই | 

পূর্বোক্ত বেদান্ত সুত্র ৭লিলেন যে ব্রহ্ম লোকবং অর্থাং মানবের 
ম্যায় কেবল লীলার্ঘ ই জগৎ স্থটটি করিয়াছেন । ভাষ্কে যে ছৃইটা দৃষ্টান্ত 
প্রদত্ত হইয়াছে, তাহার প্রথমটার আলোচনায় আমরা পাইলাম যে 


লালাতত্ব ১২৩ 


স্থ্টি ্রন্মের ইচ্ছা জনিত। দ্বিতীয় দৃষ্টান্ত দ্বারা লীলা প্রমাণিতই হয় 
না, কিন্তু উহার আলোচনায়ও আমর। পাইলাম যে শ্বাস প্রশ্বাস ক্রিয়া 
প্রভৃতি যাহাদিগকে আমরা ৪৮০708610 ৪০610 বলি, তাহাও 
ব্রন্মের ইচ্ছা জনিত। দ্বিতীয় দৃষ্টান্তটার আলোচনা পাঠ করিয়া কেহ 
বলিতে পারেন যে পরক্রন্মের সম্বন্ধে উপমা কখনই সম্পূর্ণ হয় না, 
স্থতরাং দ্বিতীয় উপম। সম্বন্ধে আলোচন। সঙ্গত হয় নাই । ইহার উত্তরে 
বক্তব্য এই যে আমরা ইহা সম্পূর্ণরূপে স্বীকার করি যে ব্রহ্ম সম্বন্ধে 
উপম। সম্পূর্ণ হয় না ব হইতেও পারে না। কিন্তু প্রতিপাস্ বিষয়ের 
সাইত খিতীয় উপমাটীর থে সববাংশে অমিল হাহা নহে, উহার ভাবের 
সঙ্গেও উহার কোনই [মিল নাই । আলোচনা পাঠ করিলেই ইহা 
হুদয়ঙ্গম হইবে। স্থুল স্ৃত্রেআছে লীলার কথা অর্থাৎ ইচ্ছাকৃত 
ক্রিয়ার কথা, কিন্তু ভাসতে আছে আমাদের এমন একটা ক্রিয়ার কথা, 
যাহা আমাদের জ্ঞানে অজ্ঞানে, ইচ্ছায় অনিচ্ছায় সববদা সম্পন্ন হয়, 
অর্থাৎ যাহা আমাদিগকে মোটেই অপেক্ষা করে না, যদিও সেই 
ক্রিয়াও ইচ্ছাজনিত__-আমাদের নহে, কিন্ত স্থষ্টি কর্তার । শ্বাস প্রশ্বাস 
ক্রিয়াকে কোনও প্রকারেই মানবের লীলা আখ্যা প্রদত্ত হইতে পারে 
না অথবা উহা আমাদের লীল। বলিয়া লোক প্রসিদ্ধও নহে। আরও 
একটা বিষয় পাঠক লক্ষ্য করিবেন যে প্রথম দৃষ্টান্তটার সহিত দ্বিতীয়- 
টীর এঁক্য নাই। প্রথমটীতে আছে আপ্তকাম ব্যক্তিরও লীলার্থ কাধ্য 
করিবার জন্য হচ্ছ! হয় । এই দৃষ্টান্তুটা সবর্বাংশে ব্রহ্ম সম্বন্ধে প্রযোজ্য 
না হইলেও উহা! উপযুক্ত দৃষ্টান্ত বলিয়া স্বীকার করিয়া নেওয়া যায়। 
কিন্তু দ্বিতীয় দৃষ্টান্তে মানবীয় লীলার চিহ্নও পাওয়া যায় না। অতএব 
দেখা গেল যে স্যগ্তির ব্যাপার আগ্ন্ত ব্রন্মের ইচ্ছা জনিত এবং সেই 
জন্যই ইহ লীলাপদ বাচ্য। 


প্রোক্ত স্মত্র উল্লেখ করিয়া কেহ কেহ এই পৃষ্টান্তটাকে 21)00107)০- 
[1১010010১10 বলেন। আমরা কিন্তু এই আপত্তিকে অত্যন্ত অসঙ্গত 
মনে করি। এই তত্ব সম্বন্ধে ভূমিকায় কিঞ্চিৎ লিখিত হইয়াছে। 
এস্থলে ইহা, বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে জীব ও জগৎই সাধারণের পক্ষে 


১২৪ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


একমাত্র শিক্ষার গ্ল। যদি এই ছুইটাকে আমাদের বিচার ও চিন্তা 
হইতে বাদ দেই, তবে আর আমাদের থাকে কি? মনন ও বিচারের 
প্রধান সম্বল (716101977) 0৫ 91)91191)99. আবার জীব ও জগৎ 
সম্বন্ধেই আমরা আভচ্ঞতা লাভ করি । সুতরাং উহাদ্িগকে বাদ দিলে 
আমরা যে কেবল মূক হইয় থাকিব, তাহা নহে, কিন্তু আমরা কোনই 
চিন্তাও করিতে পারিব না। জীব ও জগং বাদ দিলে আমরা কেবল 
অন্ধকার দেখিতে পাইব, শুন্যই লাভ করিব। জীব ও জগৎ যখন ব্রহ্ম 
হইতে আসিয়াছে, তখন উহাদের অবলম্বনে আমরা বনু তত্ব লাভ 
করিতে পারি ও করি । আমাদের শরীরের অত্যঞ্জ পরিমাণ রক্ত দ্বারা 
যেমন দেহের সমস্ত রক্তের স্বভাব নির্ণয় করা যায়, তেমনি জীব ও 
জগতের বিশ্লেষণে ব্রহ্মতত্ব লাভ করা যায়। কেবল একটা বিষয় 
আমাদের লক্ষ্য রাখিতে হইবে যে জীব ও জগতে যাহা কিছু দেখ! 
যায়, তাহা সম্পূর্ণরূপে অপূর্ণ ও চির বিকৃত, কিন্ত ব্রন্মে সকলই পূর্ণ 
ও নিত্য অবিকৃত। আরও বলা যাইতে পারে যে এই আপত্তি এক 
বিজ্ঞানে সকর্ব বিজ্ঞান বিরোধী । 


এস্থলে অন্য একটী বিষয় আমাদের বিশেষ ভাবে লক্ষ্য করিতে 
হইবে। তাহা এই যে স্বগ্রি ব্রন্মের স্বভাব জাত বলা হইয়াছে । আমরা 
স্গ্রিতে অসংখ্য ক্রিয়। বর্তমান দেখিতে পাই । আবার উত্তমতে কল্পের 
পর কল্প অনাদিকাল হইতে অনন্তকাল স্যরি চলিতে থাকিবে । সুতরাং 
জগৎ ব্যাপার চির-ক্রিয়াময়। অতএব ধাহার স্বভাব হইতে ক্রিয়াময় 
বিশ্ব উৎপন্ন হইয়াছে, উহান্ে অর্থাৎ ব্রন্মের স্বভাবে ক্রিয়াশক্তির মূল 
ইচ্ছাশক্তি নিশ্চয়ই বর্তমান বলিতে হইবে। উৎপাদক সম্পূর্ণরূপে 
নিক্রিয়, স্বতরাং তাহার ইচ্ছাশক্তিও নাই, সুতরাং ক্রিয়াশর্তিও নাই। 
এই অবস্থায় উৎপনে ক্রিয়াশক্তি কোথায় হইতে আসিল? মায়াবাদ 
ব্রহ্মকে নিষ্ক্রিয় বলেন। বিশ্ব যদি স্বভাবজাত বলা হয়, তবে ব্রন্ষের 
নিক্ক্রিযতর থাকে না। কারণ, ক্রিয়া ভিন্ন কিছুই উৎপার্দন করা যায় 
না। যদি বলেন যে মায়া শক্তিতেই বিশ্ব উৎপন্ন ও ক্রিয়াময়, মায়ার 


লীলাতত্ ১২৫ 


আবরণ ও বিক্ষেপ শক্তি আছে এবং মায়াকে ত্রিগুণসম্পন্নাও বলা 
হইয়াছে, তবে বলিতে হয় যে মায়াওত ব্রন্দেরই শক্তি । শক্তি কখনও 
শক্তিমান হইতে বিচ্ছিন্ন থাকে ন! বা থাকিতেও পারে না। আবার 
শক্তি কাহার? শক্তি গুণের এবং গুণের সহিত অবিচ্ছিন্ন । স্থতরাং 
যদি মায়াকে তর্কম্থলে স্বীকার করিয়াও নেওয়৷ যায়, তবুও মায়ার 
কর্্মশক্তিও অনন্ত গুণ নিধান ব্রন্ষমেরই শক্তি বলিতে হইবে ৷ গুণ ভিন্ন 
শক্তি যেমন ছিন্নসত্তা কথার কথা মাত্র, সেইরূপ অনন্ত গুণাধার ব্রহ্ম 
ভিন্ন মায়ার শক্তির কোনই অর্থ নাই। অতএব মায়ার শক্তি স্বীকার 
করিলেও সেই শক্তি অনন্ত শক্তির উৎস ব্রঙ্গ হইতেই প্রাপ্ত মাত্র 
বলিতে হইবে । এই সম্বন্ধে “মায়াবাদ” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত 
হইয়াছে। 
আমরা যাহাকে স্বভাবজাত কন্ম বলি, উহার পশ্চাতেও হচ্ছ 
বর্তমান, ইহা অবশ্যই স্বীকার বরিতে হইবে ।* ইতিপূবেবেই লিখিত 
হইয়াছে যে ইচ্ছ! ও কন্্ম এক পর্যায় ভৃক্ত। 'প্রথমটী অন্তনিহিতভাব 
এবং দ্বিত্ীয়টী হার বহিঃপ্রকাশ মাত্র । প্রথমটীর উদয় না হইলে 
দ্বিতীয়টী কখনও সম্ভব হয় না। অতএব ব্রন্ষে স্থগ্রি বিষয়িনী ইচ্ছার 
উদয় হইয্রাছিল, তাই তাহাতে জগতরূপ কাধ্য আমর দেখিতেছি। 
মায়াবাদিগণ ব্রন্মকে জগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণরূপে 
নির্দেশ করেন বটে, কিন্তু স্থ্িকে অনাদি বলেন, অর্থাৎ স্্টি ব্রন্মের 
স্বভাবজাত। পূর্বেবাদ্ধত শঙ্কর্ভাষো তাহাই বলা হইয়াছে। যদি 
সি ব্রন্ষোর স্বভাবজাতই হয় অর্থাৎ স্বয়স্তু অর্থাৎ ব্রন্মের ইচ্ছা ভিন্ন 
আপনা আপনি তাহা হইতে উৎপন্ন, তবে ব্রহ্মকে উহার উপাদান 
কারণ বলা যাইতে পারে বটে, কিন্তু তাহাকে জগতের নিমিত্ত কারণ 
বলা যাইতে পারে না। নিমিত্ত কারণ বলিলেই সেই কারণে কর্ম 
স্থৃতরাং কর্ম সম্বন্ধে ইচ্ছাশক্তি বর্তমান, ইহা বুঝিতে হইবে । নিম্নোদ্ধিত 


পপ পলা পেপে পপি 


* বাস প্রশ্বাস, ভুক্ত দ্রবোর পাঁরপাক প্রভৃতি ক্রিয়া স্বভাবজাত কম্ম 
বাঁললেও উহাদের পশ্চাতে যে ইচ্ছা বর্তমান, তাহা “কজ্পবাদ” অংশে আমরা 
দেখিতে পাইব। 


১২৬ তত্বঙ্ান-প্রবেশিকা 


শ্রীমদ্ছুগবদগীতার শ্লোকে দেখা যায় যে শ্রীকষ্ণচ কৌরবগণকে পূর্বের্বই 
নিহত করিয়া রাখিয়াছেন এবং অর্জুনকে নিমিত্ত মাত্র হইতে বশিয়া- 
ছেন। অর্খাৎ তিনি যেন কর্ম দ্বারা লোকতৃষ্টিতে কৌরবদ্দিগকে হত্যা 
করেন । অর্বাৎ তিনি তাহার কন্ম দ্বারা যেন কৌরবদিগের বধের 
নিমিত্ত কারণ মাত্র অর্থাৎ কন্মকর্তা হন । 
ম্মাত্মুত্তি্ঠ যশো লভম্ব, জিতা শত্রন্‌ ভূজক্ষ+ রাজ্যং সমৃদ্ধম্‌। 
ময়ৈবৈতে নিহতাঃ পূর্ববমেব, নিমিত্ত মাত্রং ভব সব্যসাচিন্‌॥। 
বঙ্গান্থবাদ :_-অতএব তুমি উশ্থিত হও, যশঃ লাভ কর, শক্র্দিগকে 
জয় করিয়া! সমৃদ্ধ রাজা ভোগ কর । আমি ইহার্দিগকে পূর্রেই মারি- 
য়াছি। হে সব্যসাচিন্! তুমি (এখন ) নিমিত্ত মাত্র হও! 
। গৌরগোবিন্দ রায় ) 
এস্থলে অজ্জুন যুদ্ধে অনিচ্ছুক ছিলেন এবং শ্রীকৃষ্ণ তাহাকে যুদ্ধে 
প্রবৃত্ত করাইয়াছিলেন। সুতরাং নিমিত্ত বলিলে কন্ম বুঝায় এবং 
কন্মের পশ্চাতে ইচ্ছা সর্বদাই বর্তমান থাকে। 
পরমর্ষি গুরুনাথ নিমিত্ত ও উপাদান কারণ বুঝাইতে লিখিয়াছেন ১ 
“যাহ বিনা যাহা হয় না, তাহা তাহার কারণ। একখানি বস্ত্র 
কতকগুলি সুত্র দ্বারা রচিত হইল । তন্ভবায় ( তাতি ) উহা সম্পাদন 
করল। তুরী (াতির মাকু )ও বেম প্রভৃতিও এ কার্যে লাগিল। 
এই পট কার্যোর কারণের মধো তন্ত সমবায়ী বা উপাদান কারণ, তন্ত 
সমূহের পরস্পর সংযোগ অসমবায়ী কারণ, তণ্ডিন্ন সমুদায়ই নিমিত্ত 
কারণ ।” ( তত্বজ্ঞান-উপাসনা ) 
ইহ1 হইতেও দেখা যায় যে কন্মকত্তা তন্তবায়ই প্রধান নিমিত্ত 
কারণ। তাহার যন্ত্রাদিও নিমিত্ত কারণ বটে, কিন্ত উহারা কম সম্পা- 
দনার্থ তাহার হাতের যন্ত্র মাত্র। উহ্ভারা স্বয়ং কিছুই করিতে পারে 
না। মানুষ সম্বন্ধে যাহা বলা হইল, ত্রন্ধ সম্বন্ধেও তাহাই বুঝিতে 
হইবে । অর্থাৎ তিনি স্থষ্টিরূপ কর্মের কর্তা বলিয়াই নিমিত্ত কারণ । 
তাহার যে কর্মেন্দ্রিয় বা অন্য কোন যন্ত্রের আবশ্যকতা নাই, তাহার 
ইচ্ছা মাত্রই যে সমুদায় সম্ভব হয়, তাহা সহজেই বুঝিতে পারা যায়। 


লীলাতত্ ১২৭ 


“ইচ্ছাশক্তি” ও “মায়াবাদ” অংশদ্য়ে এ বিষয়ের আলোচনা আমরা 
দেখিতে পাইব। অতএব বুঝিতে পারা গেল যে কাহাকেও নিমিত্ত 
কারণ বলিতে গেলে তাহাকে কন্মকর্তাও বলিতে হইবে. স্রতরাং তাহার 
যে ইচ্ছাশক্তি আছে, ইহাও বৃঝিতে হইবে । 


গ্রীক দার্শনিক মহামনাত 47901165 এর মতের ঠ18,991191 2৮70. 
চ)01686 08797 এর ব্যাখা করিতে: সি1001109%1 ১6০005 
বলিয়াছেন £- 
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বঙ্গানুবাদ £__-একটী পদার্থের উপাদান কারণ তাহাই,যাহ হইতে 
উহ! প্রস্তুত হয় এবং যাহা উহার উৎপত্তির জন্য প্রয়োজনীয়, যথা-_ 
প্রতিমূত্তির জন্ত মার্বেল পাথর, নৌকার জন্য কাঠ ইত্যাদি । যে 
শক্তি বস্তুর উপর নামরূপ দান করে, তাহাকে নিমিত্ত কারণ ব। কার্ষ)- 
কর কারণ বলে ' যথা ভাস্কর বা নিন্মাতার বাহুর শক্তি যাহা মাব্বেল 
পাথর হইতে বীর পুরুষের মৃত্তি, কাঠ হইতে নৌকা ইত্যাদি প্রস্তুত 
হয়। 
এম্থলেও দেখা যায় যে [070167)0 09586 এর অর্থও পূর্ব নির্দিষ্ট 
ভাবমাত্র, অর্থাৎ নিমিত্ত কারণ বলিলেই তাহাকে কর্মকর্তা বলিতে 
হইবে । 
(0108%7101987৪ 101061008্যতে 1010190 শব্দের অর্থ নিম্ন- 


১২৮ তত্বচ্ছান-প্রবেশিকা 


লিখিত ভাবে নিন্দিষ্ট হইয়াছে £_-“087%১19 ০1 0:000010£ 179 
0981790. 93018. ( অভিপ্রেত ফল উৎপাদনে সমর্থ) সুতরাং 
আভিধানিক অর্থ ধরিলেও নিমিত্ত কারণের এ একই অর্থ প্রাপ্ত হওয়া 
যায়। 


অতএব আমর। এই সিদ্ধান্তে আসিতে পারি যে নিমিত্ত কারণের 
অর্থই কর্মকর্তা । ব্রহ্মকে জগতের নিমিত্ত কারণ বলিব, আবার তাহাকে 
ইচ্ছাময় স্থষ্টিকর্তা বলিব না, ইহা৷ স্ববিরোধী উক্তি বলিয়াই মনে হয়। 
অতএব তাহার ইচ্ছায় লীলার্ই এই জগং স্ষ্ট হইয়াছে, ইহাই সত্য। 
উহা! তাহার ইচ্ছা নিরপেক্ষভাবে তাহা হইতে আপনা আপনি উৎপন্ন 
হয় নাই। 


স্থষ্টি যে সম্ভব হইয়াছে, ইহা সত্য, উহা স্বভাবজাতই হউক অথবা 
ইচ্ছাকৃতই হউক । যে প্রকারেই হউক না কেন, আমরা ইহা চিন্তা 
করিতে পারি না যে যিনি সতা স্বরূপ, ভ্ঞানম্বরূপ, প্রেমস্বৰপ. যিনি 
অনন্ত শ্টায়বান, যিনি অনন্ত অনন্ত গুণাধার. তাহার দ্বারা বা তাহার 
হইতে এমন বিধান হইয়াছে যাহাতে কে।নও প্রকারের কোনও ক্রটী 
থাকিতে পারে] বিশ্বে আপাত ছুঃথ থাকিতে পারে, কিন্ত পরিণামে 
যে অনন্থু সুখ, সে বিষয়ে সন্দেহ কোথায়? ন্থৃতরাং স্থষ্টি ব্যাপার যে 
লীলাময়ের লীলামাত্র,সে বিষয়ে সংশয়ের লেশ মাত্র নাই। এম্থলে 
আবাঁরও বলিতে হয় যে 'এই গ্রন্থের নানা স্থলে ইহা প্রদণিত হইয়াছে 
যে হ্যগ্ি ব্রন্মের স্বভাবজাত নহে এবং ইহা তাহারই ইচ্ভাকৃত। সেই 
ইচ্ছার মধো যে জ্ঞান ও প্রেম প্রধান ভাবে কার্য করিতেছে, তাহা 
ইতিপূর্েই প্রদশিত হইয়াছে। স্থৃতরাং সেই ইচ্ছাজাত স্থষ্টিতে কোনও 
ক্রটী আসিতে পারে না। স্বুতরাং হষ্টি ব্যাপার যে ব্রন্মের প্রেমলীলা 
মাত্র, এই তত্ব স্বীকার করিলে আপাতছ্ঃখের আপত্তিও দাড়াইতে 
পারে না। আর যে স্থগিতে প্রতিমৃহূর্তে মঙ্গল বই বিন্দুমাত্রও অমঙ্গল 
হইতেছে না; সেইরূপ বিশ্ব যদি লীলার্থ স্হপ্ ও পুষ্ট হইয়া থাকে, তবে 


লীলাতত্ব ১২৯ 


তাহাতে ত্রন্মের কোনই ক্রটী হইতে পারে না।* অতএর আমরা 
বুঝিতে পারিলাম যে লীলাতত্বের বিরুদ্ধে যে সকল আপত্তি উত্াপিত 
হয়, তাহা যুক্তি সঙ্গত নহে এবং শ্যষ্টি ব্যাপার যে ব্রন্মকৃত লীলামাত্র, 
তাহাতে বিন্দু মাত্রও সন্দেহ নাই এবং ইহাও সত্য যে তিনি সম্পূর্ণরূপে 
বাধ্যবাধকতা -শুন্তভাবে আছ্ন্ত বিশ্বলীল! সমাধান করিতেছেন । 

ওৎ জ্ঞান-প্রেমময়ম. ওঁ 


* “ব্ুক্ষের মজলময়ত্ব”” অংশে প্রদাশত হইয়াছে যে জগতে মঙ্গল বই অমঙ্গল 
সংঘটত হইতেছে না । আমরা ঘাহাকে অমঙ্গল বাঁল, তাহাও মঙ্গলেই পাঁর- 
পূর্ণ 


০৯ 


১৩০ তত্বঙ্জান-প্রবেশিক। 


পে 


যেন স্থিতং প্রাগ. জগতোহন্য হযে 
ধস্তাস্ত নাশেহপি সতীব সংস্থ।। 


যেনাব্যতে সর্বজগৎ স্বশ্বক্ত্য। 
তমীশ্বরং সর্বগুরুৎ নমামি। ( পরমধি গুরুনাথ ) 


_-(০)-- 


স্ষ্টি সাদি কি অনাদি ? 


শ্থপ্টির স্চনা' ও 'লীলাতত্ব অংশদ্ধয়ে যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহা 
হইতেই আমরা বুঝিতে পারি যে স্থষ্টি সাদি। কিন্তু পূর্বোক্ত যুক্তি 
ভিন্ন স্থট্টির সাদিত্ব সম্বন্ধে আরও অনেক যুক্তি প্রদশিত হইতে পারে। 
বর্তমান ও 'কল্পবাদ? অংশদয়ে তাহাই বিবৃত হইতেছে। 

স্ট্টিরযে আদি আছে, তাহা এই স্যষ্টি শব্দ অথবা 07:58107 
অথবা স্যষ্টি অর্থ সুচক অন্যান্য ভাষার প্রতিশব্দ গুলি দ্বারা প্রমাণিত 
হয়। স্থষ্টি একটা ক্রিয়া বা কন্ম। ক্রিয়া মাত্রেরই কর্তা থাকা 
অবশ্যন্তাবী। কারণ, ক্রিয়া কখনও স্বাধীন নহে, কর্তাই স্বাধীন । ইচ্ছা 
ও ক্রিয়া এক পর্ধ্যায় ভক্ত । ইচ্ছ! অন্তরের ভাব ও ক্রিয়৷ উহার বহিঃ 
প্রকাশ মাত্র । সুতরাং উহাদের মধ্যে পূর্বাপর সম্পর্ক বর্তমান । 
ক্রিয়া বলিলেই কর্তার ইচ্ছ। উহার পুর্ব জন্মিয়াছে, ইহা আমাদের 
স্বাভাবিক ধারণা । আবার 'ইচ্ছা' বলিলেই আমরা স্বতঃই বুঝি যে 
কোন এক বিশেষ মুহুর্তে কর্তার হৃদয়ে তাহা উদয় হইয়াছে এবং 
উহার পূর্ব মুহুর্তেও উহা! (ইচ্ছা ) তথায় ছিল না। সুতরাং কর্ম ত 
ডহার পৃবের্ব থাকিতে পারে না। অতএব এক কর্তা (তিনি পরব্রন্ম) 
'আছেন ও কোনও এক বিশেষ মুহূর্তে তাহার স্যষ্টি করিবার ইচ্ছা! হইল 
ও সেই বিশেষ ইচ্ছার কর্্মরূপ বহিঃ প্রকাশ ( অর্থাৎ স্থষ্ঠি ) হইল। 
অথবা সেই বিশেষ মূহুর্তের পূর্বে স্থপ্ি করিবার ইচ্ছা উহাতে উদয় 


স্ষ্টিসাদি কি অনাদি ১৩১ 


হইয়াছিল না। অতএব স্থষ্টিরূপ কর্ম্দ সেই ইচ্ছার উদয়ের পূর্বে ছিল 
না বা থাকিতেও পারে না । সুতরাং স্যগ্টি সাদি, কখনই অনাদি নহে। 

নিম্নলিখিত ভাবেও দেখা যাইবে যে আত্মাই সর্ববপ্রথমে বর্তমান; 
তাহারই ইচ্ছা এবং ক্রিয়! সেই ইচ্ছারই পরিণতি। 

আবত্মজন্যা ভবেদিচ্ছা। ইচ্ছাজন্য। কৃতির্ভবেৎ। 
কৃতি জন্যা ভবেচ্চেষ্টা, চেষ্টা জন্য৷ ক্রিয়া ভবেৎ ॥ 

বঙ্গানুবাদ £--আত্মজনিত ইচ্ছা, ইচ্ছার জন্য অন্তরে যত্বের উদয়, 
আন্তরিক যত্বের ভাব হইতে চেষ্টা এবং চেষ্টার জন্য ক্রিয়া সম্পন্ন হয়। 

মানব যে সময় হইতে একটু চিন্তা করিতে শিখিয়াছে, সেই সময় 
হইতেই সহজ জ্ঞানে সে বুঝিয়াছে যে একজন এই বিশাল স্থ্টির কর্তা 
আছেন। “বেদে দেখিতে পাওয়া যায় যে জনৈক খষি নভোমগ্লে 
অসংখা নক্ষত্রাদি দর্শন করিয়। চিন্তা করিতেছেন যে “কিমিয়ং স্যগ্ির- 
কর্তৃকা ? নৈতৎ সম্ভবতি |” অর্থাৎ এই স্থ্ি কি অকর্তৃকা ? কখনই 
ইহা সম্ভবপর নহে ।* পুথিবীর সভ্য ও অসভ্য জাতির মধ্যে যে এই 
ভাব প্রচলিত, তাহা স্ট্টির সাদিত্ব সন্বন্ধে চরম সাক্ষ্য (00170108816 
9ড1091809 ) ন1 হইলেও একটী বলবতী যুক্তি বটে। ইতিপূর্রে ত্য 
সকল শ্রুতি মন্ত্র উদ্ধার কর! হইয়াছে, তাহাতেও দেখা যাইবে যে স্থৃষটি 
সাদি । ইতিপূর্বেব উল্লিখিত হইয়াছে যে 07010101970) 02 90009719706 
আমাদের বিচারের প্রধান সহায় । জগতে দেখা যায় যে আমাদের 
দ্বার! স্থষ্ট পদার্থ মাত্রেরই আদি ও অন্ত আছে । জগৎও স্থষ্ট বা উৎপন্ন 
পদার্থ। নুতরাং উহারও আদি অন্ত আছে। জাগতিক পদার্থ 
মাত্রই জন্ম বৃদ্ধি, হাস ও নাশরূপ বিকারের অধীন। সুতরাং জগৎও 
অবশ্যই সেই নিয়মের অন্তর্গত । কারণ, জগৎও সেই অংশ সমূহের 
সমষ্টি মাত্র। সুতরাং জগতেরও আদি আছে, ইহা স্বীকার করিতেই 
হইবে । যুক্তি যুক্ত ভাবে ইহা অস্বীকার করিবার সুযোগ নাই। 

আমরা “অবাক্তের পরিণাম” অংশে দেখিতে পাইব যে ব্রন্ষের 
ইচ্ছায় অব্যক্তের পরিণামে জগৎ স্থ্ হইয়াছে । “লীলাতত্ব” অংশে 

* তত্বজ্ঞান-উপাপনা--৬২ পৃঃ। 


১৩২ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


আমর! দেখিয়াছি যে এই স্থষ্টি কেবল লীলার্থই সম্পূর্ণ অপ্রয়োজনে 
্রন্ম কর্তৃক স্ষ্ট। জগতের উপাদান কারণ ব্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপ হইলেও 
ইহাতে তাহার ইচ্ছাকৃত কারুকাধ্য সংযোজিত হইয়াছে । সুতরাং 
জড় জগৎ ব্রন্মা হইতে ভিন্ন না হইয়াও পৃথক ( 015017)96 ) ভাবে 
ভাসমান । অর্থাৎ অব্যক্তম্বরপ +কারুকাধ্য বা নামরূপ- জড় জগৎ। 
কেহই স্থপ্তিকে ব্রন্মের সহিত সম্পূর্ণরূপে এক বলিতে পারেন না। 
স্ঙ্রি যে ব্রন্ষের স্বভাবঙ্গাত (৪9690১8,619 ), অনাদি অনন্ত নহে, 
তাহা প্রথম অংশ চতুষ্টয়ে নানাভাবে প্রদশিত হইয়াছে । সুতরাং বলা 
যাইতে পারে যে স্থট্টি এক সময়ে ছিল না এবং সুদুর ভবিষ্যতেও 
থাকিবে না। স্মৃতরাং উহা ব্রন্ষের পক্ষে অবশ্য প্রয়োজনীয়ও নহে। 
এই জন্যই স্ষ্টি ব্যাপারকে লীলা আখ্য। দেওয়। হয়। ব্রহ্ম 4১১5০1৪৮০, 
তিনি নিত্য অনন্ত ভাবে স্বাধীন। তিনি অনন্ত গুণ ও অন্ত শক্তিরও 
অতীত। ম্ুতরাং তাহার পক্ষে স্থগ্রির অবশ্য প্রয়োজনীয়তা নাই বা 
থাকিতে পারে না। হ্যগ্রি যদি অবশ্য প্রয়োজনীয়ই হইত, অর্থাৎ 
স্যি না হইলে যদি তিনি অচল হইতেন এবং তাহার অস্তিত্ব অসম্ভব 
হইত, তবে তিনি 40301969 হইতে পারিতেন না। ইহাই যখন সত্য 
'তত্ব, তখন স্থষ্টি ব্রন্মের ইচ্ছাকৃত ও সাদি, কখনই অনাদি নহে। 

«কেহ কেহ বলেন যে সংসার অনাদি, ইহা সকলকেই স্বীকার 
করিতে হইবে । সংসার অনাদি না হইলে কোন সময়ে তাহার আদি 
সর্গ বা প্রথম উৎপত্তি স্বীকার করিতে হয়। আদি সর্গ স্বীকার করা 
কিন্তু দার্শনিকদিগের চক্ষে নিতান্তই অসমীচীন বলিয় প্রতীত হইবে। 
কারণ, ভোগের জন্য শরীরের উৎপত্তি হয়। কেননা শরীর ভোগের 
অধিষ্ঠান। সুখ ছঃখ ভোগ পুণ্াপাপ জন্য। পুণ্য ও পাপ শরীর 
নিষ্পান্ঘ । আদি স্ষ্টি মানিলে বলিতে হয় যে তৎপুব্বে শরীর ছিল 
না। সুতরাং শরীরসাধ্য কর্্মও ছিল না । অতএব স্বীকার করিতে 
হয় যে আদি স্থ্রির ভোগ কম্মজনিত নহে । উহা] আকম্মিক | সংসার 
আকম্মিক বা নিশিমিত্ত হইলে মুক্ত দ্িগেরও সংসার হইতে পারে | আদি 
সর্গে সুখ ছুঃখাদির বৈষম্য নিনিমিত্ত হইলে অকৃতাভ্যাগম দোষ উপস্থিত 


স্যপ্টিসাদি কি অনাদি ১৩৩ 


হয়। কেননা ইতিপূর্বে কর্ম করা হয় নাই, অথচ কর্মফল সুখ ছুঃখ- 
ভোগ করিতে হইল। যাহা করা হয় নাই, তাহার ফল ভোগ করার 
নাম অকৃতীভ্যাগম । স্ধীগণ বিবেচনা করিবেন যে আদি সর্গ মানিনে 
হইলে প্রাথমিক বৈষম্য স্থগ্টিকর্তার ইচ্ছাধীন বলিতে হইবে। সুতরাং 
স্থট্টিকর্তণার বৈষম্যাদি দোষ অপরিহার্ধা হইয়া পড়ে । সংসার অনাদি, 
ইহা যুক্তিপিদ্ধ ও শাস্থ সিদ্ধি” 

“ইছার উত্তরে বক্তব্য এই যে আদি স্বস্তির ভোগ কর্মনিত নহে 
বটে, কিন্ত গণজনিত; অর্থাং আদিতে ষে সকল জীব স্থষ্ট হয়, তাহা- 
দিগের প্রত্যেকের এক একটী গুণ অধিকতর ভাবে উন্নত থাকে এবং 
তাহারা সকলেই গড়ে তুল্য গুণ-বিশিষ্ট থাকে (ক), সুতরাং তাহাতে 
স্্টি কন্ত্ণার কোনরূপ বৈবমা দোষ হইতে পারে না। যদি বলযে 
তবে জগতে এরূপ বৈষম্য দৃষ্ট হয় কেন? ন্টাহার উত্তর এই যে প্রতি 
জীবই সেই অনন্তু স্বাধীনের অংশ (খ)। সুতরাং তাহাদিগের 
গ্রত্যেকেরই কন্ম সম্পাদন-বিষয়ে স্বাধীনতা যে আছে, তাহাতে সংশয় 
নাই। সেই স্বাধীনতায় পরিচালিত হইয়া তাহারা পরে যে যেরূপ 
কাধা করে, জন্মান্তরে ও এ জন্মেও তদনুরূপ ফল ভোগ করিয়া থাকে ।* 

“অপর, আদি সষ্টির ভোগ যে আকম্মিক নহে, তাহা। পূর্বেবোল্লিখিত 
অংশেই প্রকাশিত হইয়াছে । আর আদিসগে সুখ ও ছুঃখাদির 
বৈষম্য নিনিমিত্ত হইলে অকৃতাভ্যাগম দোষ হয় বটে, কিন্তু উহা 
নিনিমিত্ত নহে । গড়ে তুল্য গুণ বিশিষ্ট হইলেও কাহারও পক্ষে প্রথমে 
হঃখ পরে আখ ; আবার ছুঃখ আবার সুখ, ইত্যাকার অবস্থা! হয় । আর 
অপরের পক্ষে কিছুদিন সুখ পরে ছুঃখ ইত্যাদি বপভেদ মাত্র থাকে। 
তবে ধিনি স্বাধীন ভাব-নিবন্ধন ক্রমশঃ উৎকৃষ্ট কার্যা করেন, তিনি 
ক্রমশঃই উন্নত ও সুখ প্রাপ্ত হইয়া থাকেন। আর যিনি স্বাধীনতা 
বশতঃ উন্নতির দিকে না যান, তিনি অশেষ ছুঃখে জীবন যাপন 


(ক) এবং (খ) ইহার বিস্তাঁরত বিবরণ “গুণ বিধান” ও “ব্রদ্দের জীব- 
ভ।বের ভাপমানত্বের প্রণালী” অংশদ্বয়ে দ্রষ্টব্য । পরমাত্মা ও জীবাত্মা ষে 
স্বর:পতঃ এক, কন্তু অংশভাবে ভাসমান, তাহাও উহাদিগেতে বিবৃত হইবে। 


১৩৪ তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


করিতে বাধ্য হন। এ সমস্ত আদি শ্ট্টির পরে স্বকার্য জনিত হয়, 
স্থতরাং উহাতে অকৃতাভ্যাগম দোষ হইতে পারে না।% 

“অপিচ “আদি সর্গ স্বীকার কর! কিন্তু দার্শনিকদিগের পক্ষে নিতান্ত 
অসমীচীন বলিয়। প্রতীত হইবে এই অংশের উত্তরে বক্তব্য এই যে, এ 
পর্যন্ত যে সকল দর্শন প্রণীত হইয়াছে, সে গুলি যে অভ্রান্ত, তাহার 
কোনও প্রমাণ নাই । সর্বদাই দেখিতে পাওয়া যায় যে একদর্শনের বন্ছু 
বিষয় অন্য দর্শনে খণ্ডিত হইয়াছে । এ অবস্থায়ও যে ব্যক্তি উভয় 
দর্শনকে অভ্রান্ত বিবেচনা করে, তাহার ন্যায় ভ্রান্ত আর কে আছে ? 
আরও আশ্চর্যের বিষয় এই যে আকাশাদি যে সকল পদার্থকে বিকৃতি 
( অর্থাৎ স্থষ্ট বা উৎপন্ন ) বলিয়া নির্দিষ্ট করা হইয়াছে, তাহাদিগকে 
অনাদি বলিয়া নির্দেশ করা কি সর্বদশী দাঁশনিকের পক্ষে সঙ্গত 
হয় ?” 

“যেমন শ্রুতিতে স্গির সাদিত্ব বলিত হইয়াছে, তদ্রুপ বাইবেল 
প্রভৃতিতেও উহা! লিখিত হইয়াছে । অবশ্য এই স্ৃষ্টিকাল এত দূরবর্তী 
যে তাহা সংখ্যা ছারা প্রকাশ করা অসাধ্য । এমন কি উহ চিত্তেও 
সম্যক ধারণা করা যায় না। তথাপি ইহা! নিশ্চিত যে, উহা অনাদি 
নহে, প্রত্যুত সাদি । যেমন .৯. পৌনপৌনিক নব দশাংশ প্রকৃত পক্ষে 
একের তুল্য নহে, কিন্তু উহাকে এক ধরিয়। কাধ্য করায় স্থল জগং 
সম্বন্ধে কোনও ভ্রম হয় না, তদ্রপ এস্থলেও জানিবে। পূর্বোক্ত 
গণিতজ্ঞিগের ন্যায় দার্শনিকেরাও স্থট্টিকে অনাদি বলিয়াই ধরিয়। 
লইয়াছেন" (ক) 

এস্থলে অবশ্য বক্তব্য যে স্থ্টিকে অনার্দি বলিলেও অদৃষ্টাবাদের 
স্থমীমাংসা লাভ হয় না। হিন্দু শাস্ত্রে কথিত আছে যে পূর্ব পূর্বব- 
জন্মের কম্মজনিত সংস্কার অনুযায়ী আমাদের বর্তমান দেহ উৎপন্ন ও 
বর্তমান জন্মের বহু বহু কর্ম সম্পন্ন হয়। এইরূপ পূর্বব জন্ম ধরিতে 
ধরিতে যদি যাওয়া যায়, তবে অনাদি অবস্থায় উপনীত হওয়। যায় 
বটে, কিন্তু কেহই আদি জন্মের ধারণা করিতে পারেন না। সুতরাং 





সি সাদি কি অনাদি ১৩৫ 


প্রশ্নের সুমীমাংসা না করিয়া একটা অসীম অন্ধকার পূর্ণ কাল আমা 
দের সম্মুখ উপস্থিত করা হইল। ইহাতে অনবস্থা নামক বিচার 
দোষও উৎপন্ন হয় বলিয়। মনে হয়। 

আমরা আদি অন্ত মানব ভাবেই পৃথিবীতে বিচরণ করি, অথবা! 
কীট কাঁটাণুভাবেই জগতে আদিতে আসিয়া! থাকি, আমাদের আছি 
জন্ম আছেইহা সত্য। হিন্দুশান্ত্র মতে মানবজন্ম লাভ করিবার 
পৃর্ধ্বে ইতর জীবভাবে ৮৪ লক্ষ জন্ম গ্রহণ করিতে হয় । সুতরাং ৮৪ 
লক্ষের মধো যে প্রথম জন্ম, তাহাই মানবের জীবভাবে জন্ম । অতএব 
হিন্দু শাস্ত্র মতেও আমর প্রথম জন্ম ধারণা করিতে পারি। “অহং 
বহুস্তাম্” প্রভৃতি স্থগ্টির সুচনামূলক শ্রুতি বাক্য সমূহ আলোচনা 
করিলেও সুস্পষ্ট ভাবে বুঝিতে পারা যাইবে যে স্থষ্টি অনাদি নহে এবং 
আমরা একদিন পরমাত্বা হইতে আসিয়। দেহ বদ্ধ হইয়াছি। 

কেহ কেহ এই সকল স্থ্টির সুচনা মূলক উক্তি সম্বন্ধে বলেন যে 
প্রত্যেক কল্পারস্তে ঈশ্বর (ব্রহ্ম নহেন) এইরূপ ইচ্ছা করেন। এই 
মত আমাদের অনুমোদিত নহে । এ বিষয়ে “কল্পবাদ? ও 'মায়াবাদ” 

ংশদ্বয়ে বিশেষ ভাবে লিখিত হইয়াছে । কিন্তু জীবের জন্ম সম্বন্ধে ত 

সে কথা প্রযোজ্য নহে । কারণ, প্রত্যেক কলেই জীব নিম্মতম স্তরে 
জন্মগ্রহণ করে, ইহা হিন্দু শান্ত্রেও মত নহে। বরং ইহাই উহার মত 
যে কল্পান্তে যে সকল জীব যে অবস্থায় ছিল, পর কল্পে তাহারা সেই 
ভাবে ব্যক্ত হয়। সুতরাং জীবের জন্ম অনাদি বলিয়া ধর] হইয়াছে ৷ 
কিন্তু একটু চিন্তা করিলেও আমরা বুঝিতে পারি যে এক কল্পের মধোই 
আমাদের প্রথম জন্ম হইয়াছে । কারণ ৮৪ লক্ষ জন্ম সংখ্যাতীত নহে। 
উহা! গণনার মধ্যে গণ্য করা৷ হয় এবং উহা! অনায়াসেই ধারণা করা 
যায়। অতএব দেখা গেল যে আমাদের প্রথম জন্ম আছে এবং তাহা 
এক কল্পের মধ্যেই সম্ভব হয় । 

এ বিষয়ে আমরা! যাহ! বুঝিয়াছি, তাহা এই যে বীজান্কুর ন্যায়ের 
ম্যায় এ বিষয়ের স্থমীমাংসা অসম্ভব । অর্থাৎ শাস্ত্রে যাহা আছে, তাহ 
মানিয়া লও ; বৃক্ষ পূর্বের না বীজ পূর্বে, তাহা যেমন তাহাদের মতে 


১৩৬ তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


তর্ক করিয়া শেষ করা যায় না, সেইরূপ জন্ম পূর্বে অথবা কমন পৃৰ্বে 
তাহারও সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়! অসন্তব। যদি হিন্দুশান্ত্র সম্বন্ধে 
কিছু বুঝিয়া থাকি, তবে কর্মবাদ ইহার প্রধান ভিত্তি। কিন্তু দেখা 
গেল যে সেই কন্মবাদ সন্বন্ধীয় শেষ মীমাংসা অসম্ভব । সুতরাং কন্মবাদ 
জন্য যে স্থষ্টি অনাদি বলিয়া ধরিতে হইবে, তাহা যুক্তিসঙ্গত বলিয়। 
বিবেচিত হয় না। 

স্থট্রিযদি অনাদি হইত, তবে পরমেশ্বর উহার শ্রষ্টা হইতে পারি- 
তেন না। উভয়ই অনাদি হইলে একে অন্যের অষ্টা বা কারণ হইতে 
পারেন না। ইহা স্বতঃসিদ্ধ কথা। সাংখাদর্শন পুরুষ এবং প্রধান 
উভয়কেই অনাদি বলেন, কিন্তু পুরুষকে প্রকৃতির ত্রষ্টা বলেন না 
সাংখ্যমতে বলা হয় যে প্রকৃতিই পুরুষকে বন্ধন করে এবং মোক্ষ দান 
করে, পুরুষ নিষ্ছ্রিয় দ্রষ্টা মাত্র। উচ্চশ্রেণীর দার্শনিকগণ স্ষ্টিকে কার্য 
এবং পরমেশ্বরকে উহার নিমিত্ত ও উপাদান কারণ বলিয়া নির্দেশ 
করেন। ইহাতে স্বতঃই তাহাদের পূর্বাপর সম্পর্ক সুচিত হয়। কারণ 
চিরকালই কাধ্যের পুর্বে বর্তমান থাকে । সুতরাং স্থট্টি সাদি। 
আবার যদি স্থট্টিকে অনাদি কাল হইতে ব্রন্ধের স্বভাবজাত অর্থাৎ 
তাহারই ইচ্ডা ভিন্ন আপনা আপনি তাহা হইতে সঞ্জাত বলিব 
অনুমান করা যায়, তবে বলিতে হয় যে ব্রহ্ম উহার উপাদান কারণ 
হইতে পারিতেন, কিন্ত তিনি উহার নিমিত্ত কারণ নহেন। এই সম্বন্ধে 
“লীলাতত্ব” অংশে যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহাতে জানা ঘায় যে স্থৃপ্ি 
ব্রহ্মের স্বভাবজাত নহে। 


স্যটি যদি অনাদি হইত, তবে উহা! পরমেশ্বর হইতে স্বাধীন হই 
ও বিশ্বের সংঘটন ( 0070)1[)09310101) ) বিকাশ ও লয় এবং উহাদের 
বিধানের উপর তাহার কোন কর্তৃত্ব থাকিত না। পরমেশ্বর অধিকতর 
শক্তিসম্পন্ন বলিয়। বড় জোড় স্থষ্টির সহিত তাহার কেবলমাত্র প্রভৃ- 
ভূতোর সম্পর্ক থাকিত। কিন্তু জগং গঠনে আমরা তাহার অপীম 


* সাংখ্য দর্শনে কাঁথত তত্বসমূহ “দাংখামত বিচার" অংশে লিখিত 
হইয়াছে | 


সষ্টি সাদি কি অনাদি ১৩৭ 


জ্ঞানের পরিচয়ই পাই। নানা বিভাগের বেজ্ঞানিকগণ জগৎ কার্যে 
অসীম জ্ঞানের পরিচয় পাইয়া সেইরূপ সাক্ষ্য দতেছেন। জ্ঞানশূন্য 
জড় কখনও স্বাধীনভাবে এইরূপ জ্ঞানময়ী স্যপ্টির বিকাশ সাধন করিতে 
পারিত না। জড় কখনও স্বাধীন নহে। সেনিজে অচেতন এবং 
সর্বদাই চেতনের ইচ্ছা দ্বারা পরিচালিত হয় । উহা চালাইলে চলে, 
থামাইলে থামে । ন্ুতরাং সেই জড় কখনও স্বাধীনভাবে নিজেকে 
বিকাশ করিয়া বর্তমান অবস্থায় আসিতে পারিত না। একটু অন্ু- 
ধাবন কঠিলেই সহজে বুঝিতে পারা যায় যে এই জড় জগতের পশ্চাতে 
জ্কানময়, প্রেমময়, মঙ্গলময় ও অনন্ত অনন্ত অনন্ত গুণনিধানের স্ুমহতী 
ইচ্ছা নিয়ত কার্য করিতেছে এবং সেই জন্যই উহা এইরূপ বিচিত্রভাবে 
ফুটিয়া উঠতে সমর্থ হইয়াছে । ভবিষ্যৎ বংশধরগণ যে ইহার চমৎ- 
কারিত্ব ও বৈচিত্র্য আরও কতভাবে ধারণ। করিবেন, তাহা কে জানে? 

মানব বলিতে আমাদের দেহ ও আত্মা মিলিত বস্তুকে বুঝি । এই 
দেহ মানব স্বয়ং স্থষ্টি করেন নাই। সেইজনাই দেহের উপর তাহার 
সম্পূর্ণ হাত নাই। সব্বদাই দেখি যে দেহ আমাদের অবাধ্য, অথবা 
এই বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে দেহকে সম্পূর্ণপে করায়ত্ব করাই 
আমাদের জীবনের একটী বিশেষ সাধনা । অপর পক্ষে মানবের 
হাতের তৈয়ারী জিনিষের (8701218 01)1088-এর " উপর তাহার 
সম্পূর্ণ কর্তৃত্ব থাকে । এই বিষয়টা গভীরভাবে চিন্তা করিলেই আমরা 
বুঝিতে পারি যে স্থষ্টি যদি অনাদি হইত, তবে তাহার উপরও পরমে- 
শ্বরের একাধিপত্য থাকিত না। এক প্রকার লোক আছেন যাহারা 
পৃথিবীর ছুঃখ ছুর্দশার বিষয় চিন্তা করিয়া বলেন যে 12161)61)65 এর 
( ভূতসমূহের ) উপর পরমেশ্বরের কোনও হাত নাই। স্ষ্টির অনাদিত্ব 
স্বীকার করিলে উক্তমতের অধিক পরিমাণে সমর্থন করা হয় এবং 
ইহাতে অদুরদশিতার পরিচয়ই প্রকাশ পায় বলিয়! মনে হয় । 

কেহ কেহ বলেন যে “পরমেশ্বর যখন নিত্য জ্ঞানময়, তখন জ্ঞানের 
বিষয় অনার্দি কাল হইতে না থাকিলে তাহার জ্ঞানময়ত্বের অর্থ কি?” 
অর্থাৎ জ্ঞানী আছেন, অথচ জ্ঞানের বিষয় নাই, ইহা স্ববিরোধী উক্তি । 


১৩৮ তত্বজ্ঞান- প্রবেশিকা 


ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে পরমপিতা অনন্ত গুণাতীত। এই সম্পর্কে 
'মায়াবাদ” অংশে লিখিত গুপাতীত শব্দের ব্যাখ্যা আমাদের চিন্তা 
করিতে হইবে । উহাতে দেখা যাইবে যে ব্রহ্ম স্থষ্টির পূর্বে নিজেকেই 
নিজে জানিতেন, নিজেকেই নিজে প্রেম করিতেন এবং নিজে নিজেরই 
অস্তিত্ব উপলব্ধি করিতেন এবং একই সময় তিনি তাহার অনন্ত গুণ- 
রাশির অতীত । ব্রন্ষের জ্ঞানের জন্য পৃথক পাত্রের (০১19০ এর ) 
অবশ্য প্রয়োজনীয়তা নাই । তিনিই তাহার জ্ঞানের ভাজন অথবা 
তিনি নিজে নিজেকে জানেন । কারণ, তাহার স্বাভাবিকী জ্ঞান-বল- 
ক্রিয়া চ। বৃহদারণ্যকোপনিষদ্‌ বলেন- ব্রহ্ম বা ইদমগ্র আসীৎ 
তদাত্মানমেবাবেৎ। অহং ব্রন্মাম্মীতি | ১1৪১০ ।*% সাধারণের ধারণা 
এই যে বিষয় ও বিষয়ী উভয় না থাকিলে জ্ঞানক্রিয়! অসম্ভব । এই 
বদ্ধমূল সংস্কার হইতেই এই প্রশ্রের উদয় হইয়াছে । ইহা জড়ভাবে 
জড়িত জীবের অর্থাৎ দ্বৈতভাবাপন্ন জীবের জ্ঞান ও প্রেম সম্বন্ধে 
প্রযোজ্য হইতে পারে । কিন্ত পরমাত্ম! জড়ের অতীত । তিনি নিত্যই 
এক অখণ্ড ব্রন্ম--একমেবাদ্বিতীয়ম। তিনি নিজেকে নিজে জানিতে 
জড়ের প্রয়োজন হইবে, ইহা যে একান্তই অসম্ভব, তাহ। বলাই বাহুল্য । 
ব্রহ্ম নিত্যই নিরালম্ব (সদেকং নিধানং নিরালম্বমীশং ), পূর্ণ এবং 
অনন্ত স্বাধীন । সুতরাং তাহার ভ্ঞান ও প্রেম ক্রিয়ার জন্য অন্ত 
কাহারও উপর নির্ভর করিতে হয় না। 

এই সম্বন্ধে এখন একটু বিস্তারিত আলোচনা করা যাইতেছে । 
*বিষয় ও বিষয়ী উভয়ের মিলন না হইলে যেকোন জ্ঞান সম্ভব নহে, 
এমন কি ব্রন্ষমের পক্ষেও উক্ত অবস্থা ভিন্ন জবান লাভ অসম্ভব” এই 
উক্তির সমর্থনার্থ কেহ কেহ কৌধীতকী উপনিষদের নিষ্নোদ্ধ'ত অংশ 
উপস্থিত করেন। “তা বা এতা দশৈব ভূতমাত্রা অধিপ্রজ্ঞং দশ প্রজ্ঞা- 
মাত্রা অধিভূতম্‌। যদ্ধি ভূতমাত্রা! ন স্তন প্রজ্ঞামাত্রাঃ স্থ্র্ঘঘ প্রজ্ঞামাত্রাঃ 

* বঙ্গানুবাদ £-_অগ্রে এই জগৎ ব্রক্ষরূপেই বর্তমান ছিল। তিনি 


আপনাকেই এইরপ জানিয়াছিলেন “আমই ব্রহ্গ'” । (মহেশচন্দ্ু ঘোষ বেদাণ্ত- 
রত )। 


স্থষ্টি সাদি কি অনাদি ১৩৯ 


ন স্থান ভূতমাত্রাঃ স্াঃ। ন হান্যতরতো রূপং কিঞ্চন সিধ্যেৎ। নো 
এতন্নানা। তদ্যথা রথস্তারেষু নেমিরপিতো নাভাবরা অপিতা 
এবমেবৈতা ভূতমাত্রাঃ প্রন্ঞামাত্রান্থ অপ্রিতাঃ প্রজ্ঞামাত্রাঃ প্রাণে 
অপিতাঃ। স এষ প্রাণ এব প্রজ্ঞাত্বানন্দোহজরোহ্মূতঃ 1৮ 
বঙ্গানুবাদ ঃ_ এই দশভূতমাত্রা (অর্থাৎ বিষয় জগতের উপাদান ) 
প্রজ্ঞাধিষ্ঠিত এবং এই দশ প্রচ্ামাত্রা অর্থাৎ বিষয়ী জগতের উপাদান। 
ভূতাধিষ্ঠিত। যদি ভূতমাত্রা না থাকিত, তবে প্রজ্ঞামাত্রা থাকিতে 
পারিত না। যদি প্রজ্ঞামাত্রা না থাকিত, তবে ভূতমাত্র। থাকিতে 
পারিত না। এই ছুইয়ের কেবল একটিতে কোন রূপ বা বস্তু সম্ভব 
নহে। অথচ ইহা ( অর্থাৎ প্রকৃত বস্ত ) নানা নহে (একমাত্র ) যেমন 
রথের নেমি অর সমূহে স্থাপিত এবং অর সমূহ নাভিতে স্থাপিত, 
তেমনি এই সকল ভূতমাত্রা প্রজ্ঞামাত্রা সমূহে স্থাপিত এবং প্রজ্ঞামাত্রা 
সমূহ প্রাণে স্থাপিত । এই প্রাণই আনন্দময়, অজর, অমর প্রজ্ঞাত্মা | 
( তত্বভৃষণ ) | 


ঝষি এস্থলে প্রজ্ঞাত্মার সম্বন্ধেই বলিয়াছেন, কিন্তু ব্রহ্ম সম্বন্ধে বলেন 
নাই, ইহা! সুস্পষ্ট । *প্রজ্ঞাত্মা” শব্দ দ্বারা যে জীবাত্মাকেই লক্ষ্য করা 
হইয়াছে, তাহা মাগুক্যোপনিষদের ৫ম মন্ত্রে আমর। দেখিতে পাই। 
সযুণ্ত স্থান একীভূতঃ প্রজ্জানঘন এবানন্দমময়ো হ্যানন্নভূক্‌ চেতোমুখঃ 
প্রাজ্ঞস্তুতীয়ঃ পাদঃ। বঙ্গানুবাদ __স্ুষুপ্তির অধিষ্ঠাতা, একীভূত অর্থাৎ 
জাগ্রৎ স্বপ্নাবস্থায় পৃথক্‌ পৃথক্‌ রূপে অনুভূত প্রপঞ্চ বিশ্ব ধাহাতে একীভূত 
হয়, প্রজ্ঞানঘন অর্থাৎ বিবিধ বস্তর বিবিধ জ্ঞান ঘনীভূতের ন্যায় হইয়া 
ধাহাতে বর্তমান থাকে, আনন্দময়, আনন্দভূক্‌ এবং চেতোমুখ অর্থাৎ 
জ্ঞানই ধাহার মুখ বা অন্নুভবদ্ধার, সেই প্রাজ্ঞ অর্থাৎ বিশিষ্ট প্রজ্ঞাযুক্ত 
যিনি, তিনিই তৃতীয় পাদ । ( তত্বভূষণ )। 


এই অবস্থা জীবের নুষুপ্তির অবস্থা । সুতরাং প্রজ্ঞাত্বা শব্দ ছারা 
জীবাত্বাকেই লক্ষ্য কর! হইয়াছে, ব্রন্ষকে নহে। কঠোপনিষদ্‌ জীবা- 
ত্বাকে ইন্দ্রিয় মনোযুক্ত আত্মা বলিয়াছেন। এখন তুরীয় ব্রহ্ম সম্বন্ধে 


১৪০ তত্রজ্ঞান-প্রবেশিকা 


উক্ত উপনিষদ কি বলিয়াছেন, তাহা দেখা যাউকৃ। উহার ৭ম মন্ত্রে 
দেখা যায় যে তিনি নান্তঃপ্রচ্ছং ন বহিঃপ্রচ্ছং নোভয়তঃপ্রত্ঞং ন প্রজ্ঞা- 
নঘনং ন প্রচ্ছং নাপ্রজ্ঞং ইত্যাদি । বঙ্গানুবাদ £- যিনি অন্তঃগ্রজ্ঞ 
নহেন, বহিঃপ্রজ্ঞ নহেন, উভয়প্রজ্ঞ অর্থাৎ জাগ্রং স্বপ্রের অন্তরালাবস্থা 
যুক্ত নহেন, প্রজ্ঞানঘন নহেন, প্রজ্ঞ অর্থাৎ দৈত ভাবাত্মক জ্ঞানযুক্ত 
নহেন অপ্রচ্ অর্থাৎ চেতন নহেন, ইত্যাদি । ( তন্বভূষণ ) । 
অতএব কৌধীতকী উপনিষদে উক্ত €প্রচ্জাত্মা” শবে ত্রন্মকে বুঝায় 
না। সুতরাং উহা হইতে উদ্ধত মন্ত্র আমাদের পূর্বোক্ত মতই সমর্থন 
করে। অর্থাৎ জড়ভাবে জড়িত জীবের অর্থাৎ ছ্বৈতভাবাপন্ন জীবের 
পক্ষেই জ্ভানলাভের জন্য বিষয় বিষয়ীর মিলন প্রয়োজনীয়, কিন্তু 
জড়াতীত, অখণ্ড, অনন্ত, একমেবাদ্িতীয়ম্‌ ব্রন্মের পক্ষে জ্ঞান লাভের 
জন্য *% উক্ত বিষয় বিষয়ীর মিলন একান্ত প্রয়োজনীয় নহে এবং হইতেও 
পারে না। পাঠক লক্ষ) করিবেন যে জীবের জ্ঞানকে প্রচ্ছা বলা 
হইয়াছে। ব্রহ্ম যে "সত্যং জ্বানমনন্তং তাহা আমরা তৈত্তিরীয়ো- 
পনিষদের ২১ মন্ত্রে দেখিতে পাই । অর্থাৎ ব্রহ্ম জ্ঞানস্বরূপ বা জ্ঞান 
তাহার অনন্ত গুণের একটী গুণ । এই সম্পর্কে “মায়াবাদ” অংশ 
দ্রষ্টব্য তাহাতে লিখিত হইয়াছে যে ব্রন্ষের স্বরূপ, লক্ষণ ও 
গুণ একই । জীবের জ্ঞানকে জ্ঞান শব্দ দ্বারা নির্দিষ্ট হয় নাই। 
স্ষ্টির সংক্ষিপ্ বিবরণ” অংশে আমরা দেখিতে পাইব যে 
আম্মার জ্ঞান অন্থঃকরণের সংসর্গে বিকৃত হইয়া যে ভাবে প্রকাশিত 


* বুঙ্গ নিত্য জ্ঞানস্বরূপ, তাঁহার পক্ষে নূতন করিয়া কোনও জ্ঞান লাভ হয় 
না তবে বন্ধের পক্ষে “জ্ঞান লাভের জন্য” বলা হইল কেন১ ইহার কারণ এই 
যে আপাত্তকারর আপাত্তও এরুপ ভাবমূলক । সুতরাং তাহাকে বুঝাইতে 
এরুপ ভাবেই লিখিত হইল ৷ স্থূল, দ্বৈতভাবাপন্ন অপর্ণ জীবের পক্ষে 
যাহা অবশ্য প্রবোজনীয়, একমেবাঁধ্বতীয়ম্‌ পর্ণ রঙ্গের পক্ষে তাহা প্রয়ো- 
জনীয় নহে । বাঁদ তাহা স্বীকার না করা যায়, তবে ব্রঙ্ধ পরমুখাপেক্ষী 
বাঁলতে হইবে ॥ সুতরাং তাঁহার ব্ঙ্গত্ব থাকে না। ব্রন্ধের কোনই অভাব নাই, 
সুতরাং তাঁহার কিছুরই অবশ্য প্রয়োজনীয়তা নাই । তানি নিত্যই অনন্তভাবে 
পূর্ণ ও অনন্ত স্বাধীন । 11915 £১০১০1৪৫৩. সুতরাং জগৎ তাঁহার পক্ষে 
অবশ প্রয়োজনীয় নহে । 


সথষ্টি সাদি কি অনাদি ১৪১ 


হয়, তাহাই জীবের জ্ঞান বা বুদ্ধিবৃত্তি, মনোবৃত্তি প্রভৃতি, কিন্তু উহা 
বিশুদ্ধ জ্ঞান নহে । ইহাকে বিজ্ঞান অর্থাৎ বিকৃত জ্ঞান বলা যাইতে 
পারে। | 


যাহার। ব্ষিয় বিষয়ীর মিলন ব্যতীত জ্ঞানলাভ যে কেবল আমাদের 
পক্ষে অসম্ভব বলেন, তাহা নহে ; কিন্তু সেই তুলনায় ব্রন্মের পক্ষেও 
উহ অসম্ভব, এই সিদ্ধান্ত করিয়াছেন, তাহাদের পক্ষে একটী বিষয় 
বিশেষভাবে চিন্তা করিবার প্রয়োজন আছে । তাহা এই যে আমাদের 
পক্ষে বিবয় সব্বদাই বাহিরের বস্তু । কিন্ত তাহা কি বলিতে চাহেন 
ঘে এই বিশ্ব ব্রন্মের বাহিরে তাহার জ্ঞানের বিষয়রূপে অবস্থিত, যেমন 
এই পুস্তকখানি আমার বাহিরে আমার জ্ঞেয় পদার্থরূপে বর্তমান ? 
যদি বিশ্বকে ব্রন্ষের বাহিরে অবস্থিত বলিয়া তাহারা স্বীকার করেন, 
তবে ত ব্রক্ম সীমাবদ্ধ হন। সুতরাং ব্রন্গ যাহারা স্বীকার করেন, 
তাহাদের পক্ষে ব্রন্মের বাহিরে কোন পদার্থের অবস্থিতি স্বীকাধ্য 
হইতে পারে না। আর যদি তাহারা বিশ্বকে ব্রন্ষের অন্তর্গত বলিয়া 
স্বীকার করেন, তবে ত তাহার জ্েয় বিষয় তাহার বাহিরে আর 
থাকিল না। স্থতরাং জগতে বিষয় বিবয়ীর সম্পর্কের তুলনা ব্রন্ধ 
সম্বন্ধে প্রযোজ্য হইল না। কারণ, বিষয় সর্বদাই বিষয়ীর বাহিরে 
অবস্থিত থাকে । যদি কেহ বলেন যে বিশ্ব ব্রন্মের বাহিরে নহে, তাহার 
অন্তর্গতই বটে, কিন্তু উহা তাহার স্বগতভেদ, তবে ইহা বলিলেই 
যথেষ্ট হইবে যে যাহারা জীব ও জগংকে স্বগতভেদ বলেন, তাহারা 
উহাদিগকে ব্রন্মের সহিত অভেদও বলেন। এ বিষয়ে দ্বিতীয় ও 
তৃতীয় অধ্যায়ে বিস্তারিত আলোচনা বর্তমান। এস্থলে ইহা বলিলেই 
যথেষ্ট হইবে যে অমারা রামান্ুজ আচার্য কথিত স্বগতভেদ সম্পূর্ণ 
রূপে স্বীকার করিনা । উহাতে এক, অদ্বিতীয় অখণ্ড ব্রহ্মকে বিভাগ 
করা হইয়াছে । তিনি নিত্য একরস। তাহাতে কোনও বিভাগ 
হইতে পারে না। ব্রহ্ম যখন জীব ও জগৎকে অভেদ ভাবে দেখেন, 
তখন সেই অর্থে তিনি নিজে নিজেকেই জানিত্ছেন বলিতে হইবে। 
স্বগতভেদ বলিলেই বলিতে হইবে যে জীব ও জগৎ ত্রন্মের অংশভাবে 
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ভাসমান। যদি তাহাই হয়, তবে জীব ও জগৎকে জানার অর্থও 
তাহার নিজেকেই নিজে জানা । এই বিষয় যে ভাবেই আমরা চিন্তা 
করিন। কেন, এই আপত্তিতেও বিষয় বিষয়ীর তুলনা ব্রহ্ম পক্ষে খাটে 
না। এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে আপত্তিকারী উক্ত তুলনা ব্যতীত 
এমন কোন প্রমাণ দিতে পারেন না যে ব্রহ্ম নিজেকে নিজে জানেন 
না। শ্রুতি প্রমাণ যে সেই সিদ্ধান্ত বিরোধী; তাহা পূর্ধেই লিখিত 
হইয়াছে । 

এই সম্বন্ধে আমরা আরও বলিতে পারি যে পাধিব দৃষ্টান্ত দ্বারা 
পরমাত্মার সম্পূর্ণ ভাব আমাদের পক্ষে গ্রহণ করা অসম্ভব, আভাস 
মাত্র লাভই সম্ভব । মনের অণুত্ই আছে, মহত্ব নাই। অর্থাৎ পঞ্চ 
জ্ঞানেন্দ্রিয়ের সহিত শব্দাদি পঞ্চ বিষয়ের সম্বন্ধ হইলেও মন একই সময় 
পঞ্চ বিষয়ের জ্ঞান লাভ করিতে পারে না, কিন্তু ক্রমশঃ উহাদের জ্ঞান 
হয়। অর্থাৎ পঞ্চ বিষয়ের সহিত পঞ্চ জ্ঞানেক্দ্রিয়ের সম্বন্ধ হইলেও 
যথায় মনের সম্বন্ধ থাকে, তথায়ই জ্ঞান জন্মে। মনের মহত্ব স্বীকার 
করিলে একই কালে পঞ্চ বিষয়ের জ্ঞান জন্মিতে পারিত। “অপর মন 
আশু সঞ্চারী বলিয়া আপাততঃ বোধ হয় যেন এককালেই জ্ঞান পঞ্চক 
জন্মিয়। থাকে। বাস্তবিক তাহা নহে। উৎপল শত পত্র ভেদ ও 
অলাত চক্র দর্শনের ন্যায় উক্ত পঞ্চবিধ জ্ঞান যে ক্রমশঃ জন্মে, তদ্িষয়ে 
কোনও সন্দেহ নাই ।” (ক) 

অতএব দেখা গেল যে মন অত্যন্ত সান্ত ও সীমাবদ্ধ বা অতি 
ক্ষুদ্র । কিন্তু পরব্রন্মের সম্বন্ধে ত এই সিদ্ধান্ত প্রযোজ্য হইতে পারে 
না। তিনি ত প্রতি মুহুর্তেই সকল জানিতেছেন। তিনি যে কেবল 
সপীম বিশ্বকেই জানিতেছেন, তাহা নহে; কিন্তু বিশ্বাতীত তিনি 
তাহাকেও অনন্তভাবে - সম্পূর্ণভাবে প্রতিক্ষণেই জানিতেছেন। তাহার 
নিকট ভূত ও ভবিষ্যৎ নাই। সকলই তাহার জ্ঞানে নিত্য বর্তমান। 
এইরূপ অনন্ত অপার এবং পূর্ণ জ্ঞানে জ্ঞানী যিনি, সামান্ত মানব 
তাহার অতি ক্ষুদ্র ও অত্যন্ত সীমাবদ্ধ মনের সহিত তুলনা করিয়। 





(ক) তত্ৃজ্ঞান-উপাসনা । 
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তাহার অনন্ত এবং নিত্য পূর্ণ জ্ঞানের ধারণা করিবে, ইহা সম্পূর্ণ 
অসম্ভব। পাঠক এস্থলে লক্ষ্য করিবেন যে আমাদের অন্তঃকরণই 
অতি ক্ষুদ্র, স্থতরাং উহা অনন্ত জ্ঞান লাভ করিতে পারে না। অতএব 
অনন্ত জ্ঞানময় ব্রন্ষমের জ্ঞানের সহিত অন্তঃকরণের জ্ঞানের তুলনাই 
হইতে পারে না । অতএব আমরা এই সিদ্ধান্তে আসিতে পারি যে 
পরব্রহ্ধ তাহার অনন্ত জ্ঞানে তাহাকেই নিত্য অনন্তভাবে প্রতি মূহুর্তেই 
জানিতেছেন এবং তাহারই একান্ত ভাবে অন্তর্গত ক্ষুদ্র বিশ্বকেও 
জানিতেছেন । 

কোন কোন পাশ্চাত্য দর্শন বলিয়। থাকেন যে প্রথমতঃ আমরা 
পদার্থের জ্ঞানলাভ করি এবং তাহা দ্বারা আত্মজ্ঞান পাই । অর্থাৎ 
প্রথমতঃ 09923910091989 এবং তছুৎপন্ন ১91001880100.90688, 
ইহা সত্য বলিয়া মনে হয়না । কারণ, আত্মা দেহে না থাকিলে 
কোনও রূপ 007801095810989 উৎপন্ন হইতে পারে না। সুতরাং 
তাহাকে সকল জ্ঞানক্রিয়ার সাক্ষী বলিয়! অবশ্য স্বীকার করিতে 
হইবে। জ্ঞান আত্মার একটী নিত্য স্বরূপ সুতরাং তিনি জানিতেছেন 
যে তিনি জ্ঞানক্রিয়া করিতেছেন। সকল জ্ঞানক্রিয়ার মূলে যখন 
আত্মা বর্তমান, তখন তাহার অজ্ঞাতে জ্ঞানক্রিয়া হইবে অথবা জ্ঞান- 
ক্রিয়া! তাহাকে বুঝাইয়। দিবে যে তিনি জ্ঞানী, ইহা হইতেই পারে না। 
মায়াবাদ এবং সাংখ্যদর্শন কুটস্থ ব্রহ্ম এবং পুরুষকে অর্থাৎ জীবাত্মাকে 
জ্ঞানময় সাক্ষী বলেন। অতএব আত্ম নিজে অন্য অবলম্বন ব্তীতও 
নিজেকে জানিতে পারেন, ইহ বুঝিতে পারা যায় । 

প্রোক্ত দার্শনিকগণ বলেন যে 09180109591)988-ই আত্ম অর্থাৎ 
আত্মা জ্ঞানন্বরূপ। যর্দি তিনি নিত্যই জ্ঞানস্বরূপই হন, তবে কেন 
তিনি নিত্যই নিজেকে নিজে জানিতে পারিবেন না? তাহার নিজেকে 
জানিতে অন্ত বিষয়ের প্রয়োজন অবশ্যন্তাবী কেন হইবে? আলে৷ 
কি নিজেকে প্রকাশ করিতে অন্য কোন বস্তর প্রয়োজন বোধ করে ? 
শর্যা যেমন নিজেকে আলোক দান করে, সেইরূপই গ্রহ উপগ্রহও 
শ্্ধ্যালোকেই উদ্ভাসিত হয়। যখন বূর্যযমণ্ডলই স্থষ্ট হইয়াছিল, কিন্তু 
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তাহা হইতে গ্রহগণের উৎপত্তি হয় নাই, তখনও র্ধ্য নিজের 
আলোকে নিজেই আলোকিত হইত । যদি বলেন যে চক্ষু সকল বস্তু 
দেখে বটে, কিন্তু উহা নিজেকে নিজে দেখিতে পারেনা, তবে বলিতে 
হয় যে চক্ষু এক প্রকার ( সব্বপ্রকার নহে ) জ্ঞান লাভের জন্য দেহের 
একটী জড়ীয় যন্ত্র মাত্র এবং উহা! অতান্তভাবে সীমাবদ্ধ। উহা! পাথিব 
কার্ধ্য সাধনার্থ এরূপ ভাবে গঠিত। জ্ঞান ব্রন্মের একটা নিত্য ও পূর্ণ 
গুণ। উহা জড় যন্ত্রের সহিত স্টপমিত হইতে পারে না। উভার 
অন্তর বহিভাগ নাই । উহা! নিতা, সীমাহীন এবং সব্বদশ্শী। এস্থলে 
“্রন্ম ইন্দ্রিয় গ্রাহ্য নহেন” অংশ পাঠক পাঠ করিবেন। জীবের মনের 
যখন লয় হয়, অর্থাৎ অন্তঃকরণ যখন জীবাত্মায় লীন হয়, তখন তাহার 
কোন বিষয়-জ্ঞান থাকা অসম্ভব । তখনও কিন্তু তিনি আত্মজ্ঞানে 
ভ্ঞানী। স্তৃতরাং তিনি তখন অবশ্যই নিজেকে নিজে জানেন । এই 
জ্ঞানই সতা জ্ঞান। পাঠক মনে রাখিবেন যে আত্মার জ্ঞান নিত্য। 
কারণ, জীবাত্বা ম্বরূপত পরমাত্মাই। যখন তাহার বিষয়-জ্ঞানও 
থাকিল না তখন অবশ্যই তাহার স্বভাববশত:ই নিজেকে নিজে 
জানিতে হইবে। প্রোক্ত দার্শনিকগণ এই দিবাজ্ঞান সম্বন্ধে কোনও 
আলোচনা না করিয়াই স্থির করিয়াছেন যে আত্মার জ্ঞান ব্ষিয় 
সাপেক্ষ। প্রোক্ত দিব্যঙ্ঞান সম্বন্ধে যাহাদের ধারণ! আছে অথবা 
যাহারা উহাতে বিশ্বাসী, তাহারাই বৃঝিতে পারিবেন যে বিষয় নিরপেক্ষ 
হইয়াও আত্মচ্তান লাভ করা যায়। যাহারা অন্ত;ঃকরণের জ্ঞানকেই 
একমাত্র জ্ঞান বলিয়া সিদ্ধান্ত করিয়াছেন, অন্তঃকরণের পশ্চাতে যে 
মূল জ্ঞান বা সত্য জ্ঞান বর্তমান, ইহা যাহারা বলেন না অর্থাৎ যাহার। 
অন্তুঃকরণকেই (ঠা কেই ) আত্মা মনে করেন, তাহারা অবশ্যই 
বলিবেন যে আত্মভ্ঞান লাভের জন্য বিষয় জ্ঞান অবশ্ঠ প্রয়োজনীয় ।% 
নিয়োদ্ত অংশও আমাদের মত সমর্থন করে। 
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* “সৃঙ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে অন্তঃকরণের সম্বন্ধে আলোচনা 
বর্তমান । 
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বঙ্গানুবাদ ১--11061008 এবং 501১1111710 এুভৃতি দার্শানকগণ 
বলিয়াছেন যে ইন্দ্রিয়-জ্ঞান-উৎপান্তির জন্য যে সকল বাধা আছে. মানব 
তাহার উপূর উঠিতে শক্তি লাভ করিতে পারেন । মানব যে ব্রন্ষের 
সহিত এক অথবা তাহার অংশ ভাবে স্বতঃ বিকাশকারী শক্তি, এই 
সম্বন্ধে অপরোক্ষ জ্ঞানলাভ করিবার শক্তিও তিনি অজ্ঞন করিতে 
পারেন। অনেক চিন্তাশীল মরমিয়াগণ (81586105 ) বলেন যে 
তাহাদের সেই শক্তি আছে। ৮/০:৭৪দ্ম01:৮, টেনিসন প্রভৃতি 
কবিদিগের এই ভাবটা প্রিয় ছিল। 

কেহ কেহ বলেন যে. যদি অনন্ত জ্ঞানাধার ব্রহ্ম নিজেই নিজেকে 
জানেন বলিতে হয়, তবুও তাহা আমাদের ধারণীয় নহে। কারণ, 
জগতে বিষয় বিষয়ীর মিলন ভিন্ন আমরা কোনও জ্ঞান ক্রিয়া লক্ষ্য 
করি না। এই সমস্ত বিষয়ের বিস্তারিত আলোচন৷ আমরা ক্রমশঃ 
দেখিতে পাইব। এস্থলে ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে মানবের যত- 
দিন দেহাত্মভেদ-জ্ঞানের উন্নতি লাভ না৷ হইবে, যে পর্যন্ত ইন্দ্রিয় সকল 
মনে এবং মন জীবাত্মায় লয় প্রাপ্ত না হইবে এবং যে পর্ষস্ত জীবাত্মা 
ত্রন্ষে তন্ময় না হইবেন (অপ্রমন্তেন বেদ্ধব্যং শরবৎ তন্ময়ে ভবেৎ ), 
সেই পর্যান্তই এই জ্ঞান লাভ সম্ভব নহে বলিয়া মনে হয় । অর্থাৎ যে 
পর্যন্ত না আত্মা স্ব স্বরূপে গমন করেন, সেই পর্যস্তই পরমাত্মার বিশুদ্ধ 
জ্ঞানের ধারণা করা মানবের পক্ষে অসম্ভব । জীবের অর্থ দেহ+ আত্মা । 


স্্প ১ ০ 


১৪৬ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


সুতরাং আত্ম! না হইলে পরমাত্মার বিশুদ্ধ জ্ঞান কিরূপে ধারণা করা 
যাইবে ? 

'আপত্তিকারী প্রোক্তরূপ ব্রন্মের জ্ঞান আমাদের ধারণীয় নহে 
বলেন। আমরা মানব সাধারণ ধারণা করিতে পারিব না বলিয়াই 
কি সেই তত্ব মিথ্যা হইতে পারে? ব্রহ্ম কালাতীত। তাহার জ্ঞানে 
ভূত ভবিষ্যৎ নাই । সকলই নিত্য তাহার জ্ঞানে বর্তমান। কিন্তু এই 
তত্ব কি আমরা ধারণা করিতে পারি? মানবের পক্ষে ভবিষ্তং জানা 
এক প্রকার অসম্ভব । গত ঘটনারও হুবহু স্মৃতি কাহারও থাকে না। 
যদি মানবের বিচারে ব্রহ্গতুত্ব গ্রহণ বাঁ অগ্রাহ্াা করিতে হয়, তবে ব্রন্ম- 
জ্ঞান যে নিতা, অনন্ত ও পূর্ণ এবং তিনি যে কালাতীত: ইহাও অস্বীকার 
করিতে হয় । অতএব আমাদের ক্ষুদ্র বুদ্ধিতে ( তথা কথিত জ্ঞানে ) 
ধারণা করিতে পারিব ন1 বলিয়া কোনও তন্কে অগ্রাহ্য করা উচিত 
হয় না। 

কেহ কেহ বলেন যে বিশ্বে ব্রহ্ম নিজেকে প্রকাশ করিতেছেন । 
স্যটি যপ্ সাদি হয়, তবে এককালে বিশ্ব ছিল না বলিতে হইবে। 
সুতরাং সেই কালে ব্রহ্ম তাহাকে প্রকাশ করিতে পারিতেন না। ইহার 
উত্তরে বক্তব্য এই যে ইহা সর্ববাদিসন্মত যে ব্রহ্ম স্বপ্রকাশ । ব্রহ্মকে 
ইংরেজাতে 410901966 বলা হয় । 4&1)90106 এর অর্থ স্বয়ং সম্পুণ 
এবং ধাহার পক্ষে কোনও কিছুর জন্য অন্যের উপর নির্ভর করিতে হয় 
না। ব্রহ্ম যদি জড় জগং ভিন্ন প্রকাশিত হইতে না পারিতেন, তবে 
সেই কারণেই ভাহাকে 41১9০91969 বলিতে পারা যায় না। ব্রন্গের 
প্রকাশের জনা অন্য কিছুর উপর নির্ভর করিতে হইবে, ইহ! কতদূর 
সঙ্গত উঞ্জি, তাহা পাঠক বিবেচনা করিবেন। ইতিপূর্যেই প্রদশিত 
হইয়াছে যে স্যগ্রির উদ্দেশ্য ত্রন্দোর স্বগুণ পরীক্ষা, নিজেকে জড় জগতে 
প্রকাশ করা নহে। এই স্বগুণ পরীক্ষার জন্যই প্রত্যেক জীবে তিনি 
ক্রমশঃ বিকশিত হইতেছেন, ইহার অর্থ এই নহে যেতিনি অপ্রকাশিত 
ছিলেন এবং স্যষ্টির জন্যই তাহার প্রকাশ সম্ভব হইয়াছে । আরও 
প্রদণিত হইয়াছে যে তিনি সম্পূর্ণ অপ্রয়োজনে লীলার্থই এই স্থ্টি 
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ব্যাপার সংঘটন করিয়াছেন । 

আবারও প্রশ্ন হইতে পারে যে ব্রন্দের 417)9915690688 বিশ্বকে 
লইয়াই, বাদ দিয়া নহে। ম্ুতরাং পূর্বব আপত্তির ত্রুটী কোথায় ? 
ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে জগতের পদার্থ সকল সর্বদা পরিবর্তনশীল। 
যাহা আজ আছে, তাহা কাল নাই। আবার যাহা কাল থাকিবে, 
তাহ! আজ নাই। সুতরাং সেইরূপ সব্বদা চঞ্চল পদার্থের উপর 
নিভর করিয়৷ কি প্রন্ারে তান প্রকাশিত থাকিবেন ? এই সম্বন্ধে 
“আধ্যাত্মিক গুণ ও জড়ীয়গুণ” প্রবন্ধ বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য । উহাতে 
প্রদশিত হইয়াছে যে ব্রহ্ম নিজেকে বিকাশ করিবার জন্য এই জগৎ 
স্থগ্রি করেন নাই এবং সেই জন্যই বিশ্ব স্থির প্রয়োজনীয়তাও ছিল 
না। তিনি স্বয়ং সম্পূর্ণরূপে অনন্ত স্বাধীন । সুতরাং তাহাকে প্রকাশ 
করিতে স্যষ্টির প্রয়োজনীয়তা থাকিতে পারে না। ইহাও বিশেষভাবে 
বক্তব্য যে ব্রহ্মা ও জগং হুবহু এক ( 1997)61081 ) নহেন। ইহা পূর্বেই 
প্রনশিত হইয়াছে এবং আরও বিস্তারিত ভাবে প্রমাণিত হইবে যে ব্রন্গ 
তাহার অব্যক্ত স্বরূপ অবলম্বনে তাহার ইচ্ছাশক্তি দ্বারা এই জগং 
স্যষ্টি করিয়াছেন । ইহাও প্রমাণিত হইবে যে অব্যক্ত স্ববূপই 1:8,06- 
9115 জগং ভাবে ভাসমান হইয়াছেন। ন্থৃত্তরাং ব্রহ্ম ও জগৎ সম্পূর্ণ- 
রূপে এক নহে এবং জগং স্থষ্ট পদার্থ। সুতরাং উহা ব্রহ্ম হইতে 
পৃথক 013611)06)। স্তরাং ব্রন্মোর £080910৮67688 জগৎ 
লইয়াই হইতে পারে না । যদি তাহার প্রকাশের জন্য জগৎ স্য্ি 
অবশ্য প্রয়াজনীয় হইত, তবে তাহার 409018691)985 থাকিত না । 
এই জন্যই স্থষ্টিকে লীলা আখ্যা দেওয়া হয়, অর্থাৎ অপ্রয়োজনে নিজ 
খুসী মত তিশি জগৎ স্থ্টি করিয়াছেন । 

প্রোক্ত মত বলেন যে স্থগ্রিতে ব্রন্ম অনাদি কাল হইতে অনন্ত কাল 
পর্যন্ত নিজেকে বিকাশ করিয়াই চলিবেন। সুতরাং স্থপ্টি এখনও পূর্ণ 
নহে। শ্ৃতরাং তাহার প্রকাশও সম্পূর্ণ হইতেছে না। অর্থাৎ ব্রহ্ম 
যেমন একজন অপূর্ণ সাধক, তিনি যেন নিজে নিজেকে সাধনা দ্বারা ক্রমশঃ 
বিকাশ করিতেছেন । ইহা যে একান্ত অসম্ভব, তাহ! বলাই বাহুল্য। 


১৪৮ তত্বচ্ঞান-প্রবেশিকা। 


ব্রন্মের অনন্ত গুণই নিত্য সত্য। তাহার কোন গুণই সাদি ও সান্ত 
নহে। ন্ুতরাং তাহার অনন্তত্ব ও পূর্ণত্বও নিত্য সত্য। স্থৃতরাং তাহার 
পক্ষে কিছুরই বিকাশের অবশ্য প্রয়োজনীয়তা নাই কা ছিল না । 
আবার তাহার প্রত্যেক গুণই অনন্ত ও পূর্ণ। তাহার স্বপ্রকাশত্ব 
গুণটাও নিতা সত্য, পূর্ণ ও অনস্ত। সুতরাং তাহার স্বপ্রকাশের কখনই 
বাধা থাকিতে পারে না । অর্থাৎ তিনি নিত্য 41১9০177৮০1 স্বপ্রকাশ। 
তুমেকং শরণ্যং ত্বমেকং বরেণাং 
ত্বমেকং জগৎ পালক স্বপ্রকাশং। 
ত্বমেকং জগৎ কক্ুপাত প্রহর 
ত্বমেকং পরং নিশ্চলং নিবিবকনুং। ( মহানির্ববাণ তন্ত্র । 
এই সম্বন্ধে আমরা অন্য ভাবেও আলোচনা করিতে পারি। প্রোক্ত 
মতানুযায়ী আমার সন্মুখস্থ 8১1০-টাতে ব্রন্ধ প্রকাশ পাইতেছেন। 
[9)1-টী এককালে ছিল না, কিন্তু স্বপ্রকাশ ব্রহ্ম নিতাই পূর্ণ ভাবে 
প্রকাশিত ছিলেন । আবার উহা! এককালে থাকিবে না, কিন্তু তন 
পূর্ণ প্রকাশে নিত্য প্রকাশিত থাকিবেন। এই ভাবে চিন্তায় অগ্রসর 
হইলে আমরা দেখিতে পাইব যে এককালে পৃথিবী ছিল না, কিন্তু 
তাহাতে স্বপ্রকাশ ব্রন্ষের প্রকাশের কোনই বাধা হয় নাই । আমাদের 
চিন্তা যদি আরও প্রধাবিত করা হয়, তবেই আমরা বুঝিতে পারিব যে, 
এই বিরাট বিশ্বের অবর্তমানতায়ও অর্থাৎ স্গ্টির পৃব্রেও এবং মহা- 
প্রলয়ের পরেও স্বপ্রকাশ ব্র্দ প্রকাশিত থাকিতে পারিতেন ও 
পারিবেন । ব্রন্ষের প্রকাশের কোনও বাধা ছিল না, নাই বা থাকিবে 
না। কোন একটা বিশেষ বস্তুর স্থগ্টির পূর্বে যেমন ব্রন্ষের প্রকাশের 
কোনই বাধা থাকে না, সেই বিশ্বের স্থষ্টির পূর্বেও ভাহার প্রকাশের 
কোনই বাধা থাকিতে পারে না। এস্থলে বিশ্ব এবং ক্ষুদ্র বন্তুটী সম্বন্ধে 
কোনই তারতম্য কর] যায় না। উভয়ই সুষ্ট বস্তু, বৃহৎ ও ক্ষুদ্র এইমাত্র 
পার্থক্য। 
প্রেমের সন্বন্ধেও এ একই কথ প্রযোজ্য । অনন্ত নিষ্ প্রেমময় 
পিতা স্ষ্টির পূর্বেও নিঞ্গে নিজেকে প্রেম করিতে পারিতেন ও 
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করিতেন। ব্রদ্দই ত স্বয়ং তাহার নিজ ইচ্ছায় বন্ুভাবে ভাসমান 
হইয়াছেন।* কিন্তু তাহাতে তিনি খণ্ডিত হন নাই । অনন্ত, পূর্ণ ও 
অথ ব্রহ্ম ভিন্ন জীবাত্মার অস্তিত্ব কোথায়? বৃক্ষ যেমন মূল, কাণ্ড, 
শাখা, প্রশাখ।, পত্র, পুষ্প, ও ফলকে "আমিই”শ বলিতে পারে, 
সেইরূপ অখণ্ড ব্রহ্ম “সকল জীবাত্মাই আমি” বলিতে পারেন । স্থৃতরাং 
তাহার পক্ষে জীবাত্মাকে ভালবাসার অর্থ প্রকারান্তরে নিজেকেই নিজে 
ভালবাসা | বুহদারণ্যকোপনিষদ হইতে নিম্নোদ্ধ'ত অংশে উক্ত ভাবের 
সনর্থন পাওয়া যাইবে । “স হোবাচ নবা অরে পত্যুঃ কামায় পতিঃ 
প্রয়ো ভবত্যাত্মনস্ত কামায় পি: প্রিয়ো ভবতি, ন বা অরে 
জায়ায়ৈে কামায় জায়া প্রিয়া ভবত্যাত্বনস্তর কামায় জায়। প্রিয় 
ভবাতি, ন বা অরে পুত্রাণাং কামায় পুত্রাঃ প্রিয়াঃ ভবন্ত্যাত্মনস্ত কামায় 
পুত্রাঃ প্রিয়া ভবন্তি ন বারে বিভ্তস্ত কামায় বিস্তং প্রিয়ং ভবত্যাত্মনস্ত 
কামায় বিত্ত প্রিয়ং ভবতি, ন বা অরে পশূনাং কামায় পশবঃ প্রিয়া 
ভবন্থ্যাত্বনস্ত কামায় পশবঃ প্রিয়া ভবস্তি। ন বা অরে ব্রহ্গণঃ কামায় 
বন্ধ প্রিয়ং ভবত্যায্মনন্ত্র কামায় ব্রন্ম প্রিয় ভবতি, ন বা অরে 
ক্ষত্রস্য কামায় ক্ষত্রং প্রিয়ং ভবত্যাত্মনন্ত কামায় ক্ষত্রং প্রিয়ং ভবতি, 
নবা অরে লোকানাং কামায় লোকাঃ প্রিয়া ভবন্ত্যাত্বনস্ত কামায় 
লোকাঃ প্রিয়া ভবন্তি, নবা অরে দেবানাং কামায় দেবাঃ প্রিয়া 
ভবন্তাত্মনস্ত কামায় দেবাঃ প্রিয়া ভবন্তিৎ ন ব। আর বেদানাং কামায় 
বেদাঃ প্রিয্বা ভবন্ত্যাত্বনস্ত কামায় বেদাঃ প্রিয়া ভবন্তি, ন বা অরে 
ভূতানাং কামায় ভূতানি প্রিয়াণি ভবন্ত্যাত্বনস্ত কামায় ভূতানি প্রিয়াণি 
ভরন্তি; ন বা অরে সর্বস্ত কামায় সব্বং প্রিয়ং ভবত্যাত্মনস্ত কামায় 
সব্বং প্রিয়ং ভবতি, আত্ম। বা! অরে দ্রষ্টব্যঃ শ্রোতব্যে। নিধিধ্যাসিতব্যো 
মৈত্রেযাত্মনি খন্বরে দৃষ্টে শ্রুতে মতে বিজ্ঞাতং ইদং সব্বং বিদিতম্‌। 
বঙ্গানুবাদ ই-তিনি বলিলেন--অয়ি ! পতির প্রতি গ্রীতিবশতঃ পতি 
প্রিয় হয় না, (কিন্তু) আত্ম-গ্রীতির জন্যই পতি প্রিয় হয়। অয়ি! 





* এই বিষয়ের বিস্তারত বিবরণ “বর্ষের জীবভাবের ভাসমানত্বের 
প্রণাল+” অংশে 'লাখত হইয়াছে । 
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জায়ার প্রতি শ্রীতিবশতঃ জায়! প্রিয় হয় না, (কিন্তু) আত্মগ্রীতির 
জন্যই জায়! প্রিয় হয়। অয়ি! পুত্রগণের প্রতি গ্রীতিবশতঃ পুত্রগণ 
প্রিয় হয় না, (কিন্তু) আত্মগ্রীতির জন্যই পুত্রগণ প্রিয় হয়। অয়ি! 
বিত্বের প্রতি গ্রীতিবশতঃ বিত্ত প্রিয় হয় না, (কিন্ত) আত্মগ্রীতির জন্যই 
বিত্ত প্রিয় হয়। অগ্নি! পশুগণের প্রতি গ্রীতিবশতঃ পশুগণ প্রিয় হয় 
না, (কিন্ত) আত্মগ্রীতির জন্যই পশুগণ প্রিয় হয়। অগ্নি! ব্রাহ্মণ জাতির 
প্রতি গ্রীতিবশতঃ ব্রাহ্মণ জাতি প্রিয় হয় না, (কিন্তু) আত্মগ্রীতির 
জন্যই ব্রাহ্মণ জাতি প্রিয় হয় । অগ্নি! ক্ষত্রিয় জাতির প্রতি শীতিবশতঃ 
ক্ষত্রিয় জাতি প্রিয় হয় না, ( কিন্তু) আত্মগ্রীতির জন্যই ক্ষত্রিয় জাতি 
প্রিয় হয়। অয়ি। (ন্বর্গাদি ) লোক সমূহের প্রতি গ্রীতিবশতঃ লোক 
সমূহ প্রিয় হয় না, (কিন্তু) আত্মগ্রীতির জন্যই লোক সমূহ প্রিয় হয়। 
অয়ি। দছেবগণের প্রতি প্রীতিবশতঃ দেবগণ প্রিয় হয় না, (কিন্তু) 
আত্ম গ্রীতির জন্যই দেবগণ প্রিয় হয়। অযি ! বেদসমূহের প্রতি গ্রীতি- 
বশতঃ বেদসমূহ প্রিয় হয় না, ( কিন্তু) আত্মগ্রীতির জন্যই বেদ সমূহ 
প্রিয় হয়। অগ্নি! ভূত সমূহের প্রতি গ্রীতিবশতঃ ভূত সমূহ প্রিয় হয় 
না, (কিন্তু ) আত্মগ্রীতির জন্যই ভূতসমূহ প্রিয় হয়। অয়ি! জমুদায় 
বস্তুর প্রতি গ্রীতিবশতঃ সমুদায় বস্তু প্রিয় হয় না. (কিন্তু) আত্মগ্ীতির 
জন্যই সমুদায় বন্ত প্রিয় হয়। সুতরাং অয্ি। এই আত্মাকেই দর্শন 
করিতে হইবে, শ্রবণ করিতে হইবে মনন করিতে হইবে ও নিদিধ্যাসন 
করিতে হইবে । মেত্রেয়ি ! এই আত্মাকে দর্শন, শ্রবণ, মনন করিলে ও 
অবগত হইলে এই সমূদায়ই বিদ্তি হয় । 

ইহাই মহধি যাজ্জবন্ধ্য কথিত উপনিষদিক প্রেমতত্ব। উদ্ধত অংশে 
আমরা দেখিতে পাই যে আত্মগ্রীতিই সব্বপ্রেমের মূল। সাধকের 
যখন তত্বজ্ঞান উপস্থিত হয় এবং তিনি বুঝিতে পারেন যে সমস্তই 
একায্মা, তখন সকলের প্রতি শ্রাহার প্রেম অবশ্যন্তাবী। কারণ, 
আত্মগ্রীতি স্বভাবসিদ্ধ এবং আত্মায় আত্মায় কোনই পার্থক্য নাই। 
অর্থাং মানব ঘখন সকল জীবাজ্মাকে এক আত্ম! বলিয়া সত্য ভাবে 
জানেন, তখন আত্মার জন্যই আত্মার স্বাভাবিক গুণেই সকল প্রিয় 


স্বপ্টি সাদি কি অনাদি ৫১ 


হয় ; কারণ, সাধক তখন সকলকেই আত্মতুপ্য বোধ করেন । আত্মনস্ত 
কামায় সর্বং প্রিয়ং ভবতি। মানবের পক্ষে এই অবস্থা লাভ সাধনা 
ও ভগবত কৃপাসাপেক্ষ, কিন্ত অনন্ত নিত্য প্রেমময় পরমপিতা নিত্যই 
জানেন যে তিনিই সমুদায়, স্বতরাং তিনি স্বতঃই সকলের প্রতি প্রেম- 
ময় হইয়৷ আছেন অথবা অন্য ভাষায় বলিতে গেলে বলিতে হয় যে 
তিনি নিজে নিজেকেই নিত্য ভালবাসিতেছেন। সুতরাং স্থির জন্য 
তাহার নৃতন ভাবে কাহাকেও ভালবাসিতে হইতেছে না। কারণ, 
সকল জীবাতআ্মাই একই পরমাত্মার অংশভাবে ভাসমান মাত্র। অথাৎ 
সকল জীবাত্মাই স্বরূপতঃ পরমাত্মা, কিন্তু দেহাবদ্ধ বশিয়! ক্ষুদ্রভাবে 
প্রকাশমান। তিনি ভিন্ন জগতে কেহ নাই । কারণ, তিনি এক, 
অখণ্ড, সচ্চিদানন্দ ব্রহ্ম__ একমেবাদ্ধিতীয়ম্‌। 
ধাবণ ভাবে বুঝিতে চেষ্টা করিলেও বুঝিতে পারা যায় যে আমি 
আমাকে ভাল না বাসিলে অন্যকে ভালবাসিতে পারি না! কারণ 
আমার কাছে আমার হইতে নিকটতর এবং প্রিয়তর কেহ নাই । 
আমর] অনোর ছুঃখ দেখিয়া সমবেদনা অনুভব করি । ইহার কারণ 
কি? আমার প্রতি আমার প্রেম আছে, সুতরাং অন্যের প্রতিও 
আমার প্রেম আছে । তাই অন্যের ছুখকে নিজের ছুঃখ বলিয়া মনে 
করিতে পারি । যখন প্রেম এমন একটী গুণ, যাহা দ্বারা নিজেকে 
পরের স্বখ দুঃখে পরিণত করা যায়, খন সেই প্রেম যে নিজে 
নিজেকেও ভালবাসিতে পারে, ইহা বলাই বাহুল্য । জীবাত্মাই যখন 
নিজে নিঙগেকে ভালবাসিতে পারেন, তখন পরমাত্মসা যে নিজে নিজেকে 
ভালবাসিতে পারেন, ইহা অবশ্য স্বীকাধ্য ।* গুপনিষদিক প্রেমতত্ব 
এই যে সকল আত্মাই এক । কারণ, তাহারা সকলেই স্বরূপতঃ 
পরমাত্বী। আত্মা নিজেকে নিজে ভালবাসেন। সুতরাং পরমাত্মাও 
নিজে নিজেকে ভালবাসেন এবং জীবকুলকেও ভালবাসেন জীবাস্মা 
যে স্বরূপতঃ পরমাত্মা, তাহ! আমর] প্ব্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্বের 
প্রণালী” অংশে দেখিতে পাইব। 


““্রস্টায় বপরণত গুণের 'মলন" অংশে দয়ার | উংপাত্তর প্রণালখ 
1লখত হইয়াছে । 
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অতএব যে ভাবেই চিন্তা করি, তাহাতেই আমরা দেখিতে পাই 
যে স্থির সাদিত্ব সম্বন্ধে সিদ্ধান্তে উপনীত হইলে ব্রন্মের নিত্য প্রেম- 
ময়ত্বের বা জ্ঞানময়ত্বের কোনই বাধা উৎপন্ন হয় না। উক্ত আলো- 
চনায় আমরা আরও পাই যে যাহারা “সর্বং খছিদং ব্রহ্মা” স্বাকার 
করেন, তাহারা পূর্বোক্ত আপন্তি উত্থাপন করিতে পারেন না। কারণ, 
তাহাদের মতে সকলেই যখন ব্রহ্ম, তখম স্থষ্টির জন ব্রন্মের নূতন করিয়া 
কাহাকেও জানিতে বা প্রেম করিতে হইতেছে না। আবার যাহারা 
ব্রহ্ম, জীব ও জগং সকলকেই আত্ম। বলেন এবং জীবও জগহংকে নীম।- 
বন্ধ আাত্ম। বলেন, তাহাদের পক্ষেও পৃব্বোক্ত আপত্তি স্থুসঙ্গত হয় না। 
কারণ, সকলেই যখন আত্মা, তখন আর নূতন ভাবে ব্রন্মের কাহাকেও 
জানিতে বা ভালবাপিতে হয় না। ব্রহ্ম জীব ও জগতের জন্য যে সামা- 
নির্দেশ করিয়াছেন. তাহার মূলা আত্মার তুলনায় অকিঞ্চিংকর, যে 
হেতু সীমা অনিত্য ও হীনবল । 

এখন স্থগ্রির প্রণ।লী বিশ্লেষণ করিয়া স্যপ্টির সাদিত্ব হৃদয়ঙ্গম করি-. 
বার চেষ্টা হইতেছে । আমাদের জননী জন্মভূমি পৃথিবীর আদি অবস্থা 
চিন্তা করা যাউক্‌। উহা প্রথমতঃ বায়বীয় অবস্থায় ছিল, সেই পদার্থ 
কোথায় হইতে আসিয়াছিল ! বিজ্ঞান আমাদিগকে বুঝাইয়া দিয়াছেন 
যে উহা! আমাদের দৃষ্ট সুধা হইতে নিক্ষিপ্ত হইয়াছিল । এই কূপ ভাবেই 
সূধ্য হইতে গ্রহগণের এবং গ্রহগণ হইতে উপগ্রহগণের ক্রমশঃ উংপত্তি 
হইয়াছে। এই আলোচনা দ্বারা আমরা পাই যে প্রথমতঃ সমস্ত 
সৌর জগং একমাত্র সুর্যোই অবস্থিত ছিল। কালক্রমে প্রম ইচ্ছা- 
ময়ের ইচ্ছায় হৃর্যেরই কিছু কিছু অংশ সাক্ষাৎ বা পরম্পরা ভাবে গ্র 
উপগ্রহে পরিণত হইয়া সৌর জগৎ স্থষ্ট হইয়াছে । সুতরাং পৃথিকী 
প্রভৃতি গ্রহ-উপগ্রহের জন্ম বা আদি আছে। এই রূপে সৃর্যেরও 
আদিত প্রমাণ করা যায়। কারণ, স্ধ্যও এককালে বৃহত্তর অন্য স্্যয 
হইতে পৃথিবীর ন্যায় নিক্ষিপ্ত হইয়া স্থষ্ট হইয়াছে । স্বৃতরাং স্বযোরও 
জল্ম বা আদি আছে। আবার দুষ্ট সূর্য যে স্ূর্যোর অংশ, সেই স্ুষ্যের 
এবং সেই সৌর জগতেরও আদি আছে, ইহা স্বীকার করিতে হইবে। 


স্যঠি সাদি কি অনাদি ১৫৩ 


এই প্রণালীতে যদ্দি অগ্রসর হওয়া যায়, তবে আমরা দেখিতে পাইব 
যে বিশ্বে স্থিত অসংখ্য মণ্ডলের প্রত্যেকটারই জন্ম বা আদি আছে। 
এখন মণ্ডল সমূহের পুরর্বাবস্থার ব্ষয় চিন্তা করিলে আমরা বুঝিতে 
পারি যে মিশ্রিত পঞ্চভূত বিরাট বিশ্বাকারে বত্তমান ছিল। উহাই 
ভুতগণের পঞ্চীকৃত পঞ্চ অবস্থা । এই অবস্থারও যে জন্ম বা আদি 
আছে, তাহা আমরা “ম্চষ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে দেখিতে পাইব। 
এখন মিশ্রিত ভূতাবস্থাকে বিশ্লেষণ করিলে আমরা পাচটী ভূত পাই। 
যথা-ক্ষিতি, অপ. তেজঃ, মরুং ও ব্যোম্‌। আমরা ইতঃপর প্রোক্ত 
অংশে দেখিতে পাইব যে ক্ষিতি অপ. হইতে, অপ. তেজঃ হইতে, 
তেজ মরু হইতৈ এবং মরু ব্যোম হইতে ক্রমশঃ উৎপন্ন হইয়াছে। 
স্থতরাং ক্ষিতি, অপ, তেজঃ ও মরুতেরও আদি আছে বলিতে হইবে । 
ব্যোম জড় ্রগতের আদি বটে, কিন্তু এই প্রণালী অনুসরণ করিলে 
বুঝিতে পারা যায় যে ব্যোমেরও উৎপত্তি বা আদি আছে। কারণ, 
সকল মণ্ডল এবং ভূত চতুষ্টয়ের যখন আদি আছে, তখন ব্যোমেরও 
আদি আছে, ইহা স্বীকার করিতে হইবে । পাঠকের মনে রাখিতে 
হইবে যে ব্যোম ব্রহ্মর একটা স্বরূপ হইতে অর্থাৎ অনন্ত নিরাকারত্ব 
ও অনন্ত সাকারত্বের একত্ব নামক স্বরূপ হইতে পরমপিতার ইচ্ছা সহ- 
যোগে উৎপন্ন হইয়াছে । অব্যক্তের পরিণাম অংশ দ্রষ্টব্য। স্থতরাং 
ব্যোমও সাদি । বিশ্বের প্রত্যেক পদার্থেরই যখন আর্দি আছে, তখন 
সমট্ি বিশ্বেরও আদি আছে, ইহা স্বীকার করিতেই হইবে । 

এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে যাহারা পাঞ্চভৌতিক মত স্বীকার না 
করেন, তাহারা এই প্রণালী স্বীকার নাও করিতে পারেন । ইহার 
উত্তরে বক্তব্য এই যে পাঞ্চভৌতিক মত যে পত্য, তাহাও প্রোক্ত অংশে 
সংক্ষেপে প্রমাণ করিবার চেষ্টা হইয়াছে । “শ্যগ্িতত্বের প্রমাণ” অংশে 
প্রদণিত হইয়াছে যে গ্রন্থ লিখিত স্যষ্টিতত্ব সত্য । 

অন্রসদ্ধিংস্থ পাঠক পরমধি গুরুনাথ কৃত তত্বচ্ঞছান-উপাসনা গ্রন্থের 
“স্থষ্টি প্রকরণ"' ও উপনিষদ প্রভৃতি হিন্দু শাস্ত্র সমূহ পাঠ করিলে 
উহার সত্যতা উপলব্ধি করিতে পারিবেন আবার আমাদের প্রোক্ত 


১৫৪ তত্বচ্গান-প্রবেশিকা 


প্রমাণ প্রত্যক্ষ বিষয় ও বিজ্ঞানের স্তুসিদ্ধান্ত দ্বারা সমথিত। সুতরাং 
পাঞ্চ্ভৌতিক মত স্বীকার না করিলেও উক্ত প্রমাণের সত)তা স্বীকার 
করিতে হইবে । অতএব স্থষ্টি প্রণালী পর্যালোচন। দ্বারাও বুঝিতে পারা 
যায় যে স্থগ্রি সাদিঃ কখনও অনাদি নহে। 

জড় মাত্রই জন্ম বৃদ্ধি, হাস, নাশরূপ বিকারের অধীন, সুতরাং 
জড়ের সমষ্টি জড় জগৎ যাহা জড় ভিন্ন আর কিছুই নহে, উতারও স্বষ্ট 
প্রভৃতি অবস্থা সমূহ অবশ্যই থাকিবে । স্নরাং বিশ্বের আদি আছে 
এবং মহা প্রলয়ে উহা ব্রন্গের যে স্বরূপ হইতে আগমন করিয়াছে, এবং 
যে স্বরূপ অবলঙ্বনে স্থিত, তাহাতেই আবার লয় প্রাপ্ত হইবে। 9] 
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বিষয়ই বটে । কারণ আমরা একটা ক্ষুদ্র নগরের অধিবাসী নহি । আবার 
বিশ্বের সসীমত্ব ধারণ! করিতে যাইয়া আমাদের হতবুদ্ধি হইবার কোনও 
কারণ নাই, স্বপ্পে যাহা দেখি, তাহার বাহিরে কি আছে, তাহা জানি- 
বার জন্য আমরা উংল্ুক হই না। 

কালের সম্বদ্ধেও এ একই কথা। উহাও দেশেরন্যায় সীমাবদ্ধ । 


স্যরি সাদি কি অনাদি ১৫৫ 


আমরা যদি কাল প্রবাহেব পশ্চার্দিকে ধাবিত হই, তবে অনেক লক্ষণ 
পাই যে বহুপথ পর্যাটন করিলে কালের আদিতে উপনীত হওয়া যায়, 
যখন বর্তমান বিশ্ব ছিল না। 

3]. ৪,768 9৪9 অন্যত্র বলিয়াছেন 2 
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শেষ সীমায় উপনীত হইয়াছে, ইহাও যেরূপ অত্যধিক ভাবে অসম্ভব, 


১৫৬ তত্বচ্ভান-প্রবেশিকা। 


পরমাণু ও বিকীরণের ( 2%৭1%19-এর) মধ্যে বিশ্বের সমস্ত ক্রিয়া- 
শক্তির আকস্মিক বিভাগও সেইরূপ অসম্ভব | বাস্তবিক গাণিতিক 
গণনা দ্বারা নির্দিষ্ট (বিশ্বের; আকম্মিক উৎপত্তির অবস্থা ও উহার শেষ 
অবস্থা একই প্রকারের এবং ইহা দ্বারা বিশ্বের আকস্মিক উৎপত্তির 
কথা যে সম্পূর্ণ অসম্ভব, তাহা আমরা বুঝিতে সমর্থ হই । সমস্তই 
এমন দুঢ ভাবে বলিয়া দিতেছে যে কোন এক বা বহু সময় সমষ্টি 
সঙ্বন্ধীয় বিশেষ ঘটনা বা ঘটনাসমূহ ঘটিয়াছে এবং সেই সকল ঘটনা 
অনন্ত দুরবন্তীকালে ঘটে নাই। বিশ্ব বর্তমান উপাদান হইতে 
আকম্মিকভাবে উৎপন্ন হইতে পারেনা এবং ইহা বর্তমানে যেরূপ 
আছে, সেই ভাবেই ছিল, তাহাও হইতে পারে না। কারণ, যদি 
তাহাই হইত, তবে যে সকল পরমাণু বিযুক্ত হইতে অসমর্থ, তাহা 1ভন্ন 
কোনও পরমাণু বিশ্বে থাকিত না। ম্ধ্যালোক বা নক্ষত্রালোক 
থাকিত না। কেবলমাত্র সমস্ত বিশ্বে একটা শীতল আলো সমভাবে 
পরিব্যপ্ত থাকিত, আধুনিক বিজ্ঞান যতদুর দর্শন করিতে পারে, 
তাহাতে বুঝিতে পারা যায় যে উহা বিশ্বের শেষ অবস্থা এবং উহার 
দিকেই সমস্ত স্যষ্টি চলিতেছে এইং সেই স্থলে উহা! অবশেষে সুদুর ভবি- 
ধ্যাত উপনীত হইবে ।” 

উদ্ধত অংশ হইতে আমরা ভিনটী তত লাভ করিতে পারি। 
প্রথমতঃ শষ্টির আদি আছে দ্বিতীয়তঃ স্থগ্টির অন্ত আছে' মূলে 
যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহা মভাপ্রলয়ের প্রারন্তিক অবস্থা মনে করা 
যাইতে পারে । আর যাহার আদি স্বীকৃত, তাহার অন্তও স্বীকাধ্য। 
তৃতীয়ঃ শ্যট্টি জড়ের মিলনে হঠাৎ সম্ভব হয় নাই। স্থষ্টির বর্তমান 
অবস্থায় আসিতে বু বহু ঘটন] ঘটিয়াছে, ইহাঁও বিজ্ঞান সম্মত মত। 
ঘটনা থাকিলেই সেই ঘটন!| ঘটাইবার কত্ত অবশ্যই বর্তমান । ইহা 
স্বীকার করিতেই হইবে । কারণ, বিজ্ঞানও বলেন যে স্থট্ি হঠাৎ 
উৎপন্ন হইতে পারে না। ইন্ডিপূৃবের স্ৃগ্রি, স্থিতি ও লয় সম্বন্ধে এবং 
সঠি-স্থিটি-লয় কর্ত? সম্বন্ধে যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহা যে আধুনিক 
বিজ্ঞান সম্মত সত্য, ইহাও আমরা দেখিতে পাইলাম । এই সম্পকে 
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'টল্লেখ যোগ্য যে স্বপ্রসিদ্ধ বৈজ্ঞানিক 2192086911'ও বলেন যে বিশ্ব 
অনন্ত অসীম নহে। 

কেহ কেহ দেশ ও কালের অসীমত্ব মনে করিয়। স্থ্টির অনাদিত্ব 
প্রমাণ করিতে প্রয়াস পান। উক্ত প্রসিদ্ধ বৈজ্ঞানিকদিগের উক্তিতে 
সেই আপত্তি খণ্ডিত হইল । উক্তন্বপ দার্শনিকগণ জড়কে সসীম বলেন । 
জড়ই যদি সসীম হয়, তবে জড়ের সমগ্িও সীম হইবে । উহা যত 
বড় হউক না৷ কেন, উহা! কখনই অনন্ত অসীম হইতে পারে না ।সসীমের 
সহিত যতই সসীম পদার্থ যোগ করা যায়, যোগফল কখনই অনন্ত 
দান করিতে পারে না। ইহা স্বতঃসিদ্ধ কথা । যাহ] হয়, তাহা এই 
বে উহাতে আমাদের ধারণাত্তীত অসীমত্ব লাভ হয় বটে. কিন্তু অন্ত 
অসীমত্ব লাভ হয় না। প্রকৃত অনন্তত্ব ব্রন্মের একটী সরল ও নিত) 
স্বরূপ, উহা কখনও সসীম পদার্থের যে”গে স্থষ্ট হয় না বা হইতেও পারে 
না। 

আমরা ঘটনা দ্বারা কালের সম্বন্ধে চিন্তা করি । যদি চিন্তা করিতে 
থাকি যে পৃথিবী কখন কিরূপ ভাবে স্থষ্ট হইল, তাহার পুবেৰ স্ৃধ্যের 
্প্ি এবং তাহারও পৃবেব অনা সূর্যের স্যরি ইত্যাদি, তাহার পূর্ব 
পঞ্চভূতের পঞ্চীকরণ, তাহার পূর্বে পঞ্চভূতের স্থার্টি এবং তাহার পূর্বে 
ব্রন্ষে স্থ্টি বিষয়িনী ইচ্ছার উদয় । এইরূপ চিন্তা করিতে গেলেই স্থির 
আদিকালে উপনীত হওয়া যায় । উহার পৃব্র্ব কোন ঘটন। থাকে 
না। সুতরাং আমরা যে ভাবে কাল নির্দেশ করি, সেই ভাবে কালের 
অন্ত পাওয়া যায়। আপত্তিকারী অবশ্যই প্রশ্ন করিবেন যে স্থষ্টির 
পূর্ব্বেও ব্রহ্ম বর্তমান ছিলেন। সুতরাং সেই কালকে কালই বলিতে 
হইবে । ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে সেই কাল আমাদের চন্দ্র শুর্যোর 
উদয় অস্ত দ্বারা নির্দিষ্ট কাল নহে। উহ? ঘটন] ছারাও বিভক্ত নহে। 
্ুতরাং উহাকে কাল বল! যায় না। উহাকে যদি একান্তই ঘটনা 
দ্বারাই প্রকাশ করিতে হয়, তবে এই বলিলেই যথেষ্ট হয় যে উহা 
সষ্ির পূর্বতন কাল বা মহাকাল। 

দেশ সম্বন্ধেও এ একই ভাবে চিন্তা করিলেই উহার আদতে উপ- 
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নীত হওয়া যায়। অতএব দেশ কালের আদি আছে এবং স্যগ্ি সাদি । 
“এস্থলে প্রসঙ্গক্রমে বল! আবশ্যক যে কাল ও দিকৃও আকাশ হইতে 
পুথক্‌ পদার্থ নহে । কাধ্য ভেদে নামভেদ মাত্র। যেমন একই মন্তব্য 
কাহাব্ও পিতা. কাহারও পুত্র, কাহারও ভাতা, কাহারও বন্ধু, কাহারও 
গুরু এবং কাহারও শিষ্য নামে অভিহিত হন, তজ্রপ একই পদার্থ কাধ্য 
ভেদে আকাশ, কাল ও দিক সংজ্ঞায় সংজ্ঞিত হয়। আবার একই 
কাল ক্রিয়া দারা অতীত, বর্তমান ও ভবিষ্যৎ বলিয়া অভিহিত হয় ঃ 
এবং একই দিক্‌ উপাধি ভেদে পূর্ববাদি সংজ্ঞায় সংজ্ভিত হইয়া থাকে । 
এস্থলে ইহাও বক্তব্য যে আকাশ, কাল ও দিক্‌ যে একই, এতথ্বিয়ে 
বৈশেষিক দর্শনে ও সাংখ্ দর্শনে উল্লেখও আছে ।৮ * 

এস্থলে আকাশই দেশ। আকাশকে দেশ বলি কেন? ইহার 
উত্তর বুঝিতে আমাদের স্ষ্টির ক্রম আলোচনা করিতে হয় । সবব- 
প্রথমে ব্যোম বা আকাণ স্থষ্ট হয়. তৎপর অন্যান্য ভূত সমূহ ক্রমশঃ 
সষ্ট হইয়াছে । মহাপ্রলয়ের কালে বিপরীত ক্রমে সেই সকল ভূত 
ব্যোমে লয় প্রাপ্ত হইবে । সুতরাং ব্যোমই একমাত্র আদি পদার্থ এবং 
সব্বশেষে একমাত্র বোমই থাকিবে । এই ব্যোম দ্বারাই দেশ গঠিত 
হইয়াছে এবং ব্যোমের লয়ে দেশ থাকিবে না। অতএব আমরা 
দেখিলাম ঘে অন্যান্য ভূত ব্যতীতও একমাত্র ব্যোমের অক্তিত্বেই দেশের 
অস্তিত্ব বর্তমান থাকে। কিন্তু ব্যোমের অস্তিত্ব ভিন্ন দেশের অস্তিত্ব 
সম্ভব হয় না। সুতরাং ব্যোম এবং দেশকে এক বলিয়। ধরিয়া নেওয়া 
যায়। অন্যান্য ভূতের দেশত্ব ব্যোম হইতেই উত্তরাধিকার স্তরে প্রাপ্ত । 
এম্থলে ১৫৪-১৫৬ পুচ্গায় উদ্ধৃত অংশ দ্রষ্টব্য। উহ! হইতে বুবিতে 
পারা যাইবে যে 97৯০০ ( দেশ ) এবং 701). € ব্যোম ) একই । 

দেশ ও দ্রিক্‌ যে এক ইহা সহজেই ধারণ] করা যায়। কিন্তু দেশ 
ও কাল যে এক, ইহা ধারণা করা অপেক্ষাকৃত কঠিন। আমাদের 
পরম্পরাগত ধারণ! এত দৃঢ় মূল হইয়াছে যে আমরা কালকে একটা 
পৃথক্‌ পদার্থ বলিয়াই ধারণা করি। কিন্তু একটু চিন্তা করিলেই এই 
তত্ৃজ্ঞান উপাসনা । . 
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ভ্রান্তি অপনাত হইতে পারে । কাল ঘটনার পরিবর্তন দ্বারা নির্ণীত 
হয় । ঘটনা দেশেই দেশ দ্বারাই সম্ভব হয় । যথা পঞ্চ মহাভূতের পঞ্ধীকরণ, 

ংপর পঞ্চ মহাভূত হইতে অন্যান্য স্থষ্ট পদার্থের ক্রমশঃ উৎপন্তি হইতে 
হইতে বিশ্ব বর্তমান অবস্থায় উপস্থিত হইয়াছে । এই সমস্ত কাধ্যই 
দেশেই দেশের পরিবর্তন দ্বারা সম্ভব হইয়াছে এবং পরপর সংঘটিত 
হইয়াছে । আবার আমরা যাহাকে দিন ও রাত্রি বলি, তাহাও পৃথিবীর 
আপন কক্ষে আবর্তনের ফল মাত্র। পৃথিবী স্য্য্ষকে প্রদক্ষিণ করে 
বলিয়৷ বৎসর এবং ষড় খতু সম্ভব হয়। সুতরাং উহাও দেশেই দেশ 
দ্বারা সংঘটিত হইয়া থাকে । এই যে পরপর হওয়া, ইহাকেই আমরা 
কাল সংজ্ঞা দিয়া থাকি । অর্থাং দেশেই দেশ দ্বার! ঘটনা সমূহ সং- 
ঘটিত হয় এবং উহাদের পারম্পর্য চিন্তা করিতে গিয়াই আমরা কাল 
স্থটি করিয়া থাকি । ইহা আমাদের বুদ্ধি নিক্মাণ মাত্র। মহাদার্শনিক 
(5:56 কালকে মনের তৈয়ারী বস্তু বলিয়া নিদ্দেশ করেন। দার্শনিক 
পণ্ডিত 1). স্্ুরেন্দ্র নাথ দাসগুপ্ত মহাশয় পাত্ঞুল দর্শনের আলো- 
চনায় কালকে বুদ্ধি নিম্মাণ বলিয়াছেন |% 


“ব্রন্মাণ্ড” শব্দ দ্বারাও আমর! বুঝিতে পারি যে বিশ্ব সীমাবদ্ধ। 
এই শব্দ বিশ্বকে ত্রন্মের অণ্তরূপে বণিত হইয়াছে । অওণ্ড যেমন প্ররম্থৃতি 
অপেক্ষা বহু গুণে ক্ষুত্র, ব্রন্ধ হইতে প্রস্তত বিশ্বও তেমনি ব্রহ্ম হইতে 
বহু গুণে -অনন্ত গুণে ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র । এস্থলে প্রসঙ্গক্রমে বলা যাইতে 
পারে যে বিশ্বকে অণ্ডাকার ভাবে অনুমান করা যায় । কারণ, স্ু্ষা, 
চন্দ্র, গ্রহ, নক্ষত্র সমূহ অগ্ডাকার। সুতরাং উহাদের সমগ্টিও অব্য 
অগ্ডাকার হইবে । আধুর্নক বৈচ্ভানিক এইরূপ অনুমানের পক্ষপাতী 
বলিয়া মনে হয়। ব্রন্মাণ্ড শব্দ দ্বারা যেমন বিশ্বকে সীমাবদ্ধ মনে করা 
যায়, তেমনি যে উহা উৎপন্ন পদার্থ, স্থৃতরাং সাদি, সুতরাং সান্ত, ইহাও 
যুক্তিযুক্ত ভাবে অনুমান করা যায়। 

এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে একটী শব্দের উপর নির্ভর করিয়াই 
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এই রূপ কঠিন সমস্যার মীমাংসা কি সঙ্গত হইবে " ইহার উত্তরে 
বক্তশ্য এই যে আমরা কেবল এই একটী শবের উপর নির্ভর করিয়াই 
প্রশ্নের মীমাংসা করিতেছি না। হন্য বহু প্রমাণও ইতিপৃবের প্রদত্ত 
হইয়াছে। তবে এস্তলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে আর্ধা শাস্ত্রের এক একটি 
শব গভীর তত্বের জ্ঞাপক। প্রথিবী এবং সমগ্র বিশ্ব যে ঘুরিতেছে, 
তাহা আমরা জগৎ শব্দ ছারা বুঝিতে পারি। জগৎ-গম্+ক্কিপ 
যাহা গমন ককে । জগৎ শব্দে যদি পৃথিবী মনে করা যায়, তবে যেমন 
উহা! ধাত্বর্থ সঙ্গত হয়, উহার অর্থ বিশ্ব বলিলেও তেমনি সঙ্গত হয় । 
এই তত্ব কিন্তু ইউরোপীয় বিভ্তান অল্পকাল পুবেব জানিতে পারিয়াছেন। 
আবার “ব্যক্তি” শব্দের অর্থ “যাহাতে ব্রন্মের অনস্ত গুণ ও শক্তির 
অভিব্যক্তি হইতেছে ।” সুতরাং এই একটা একের মধ্যে আমরা এক- 
রূপ সমস্ত দর্শন শাস্ত্র দেখিতে পাই । এস্থলে ইহাও উল্লেখ যোগ্য যে 
হিন্দু শাস্্রও বলেন যে বিশ্ব ব্রন্মের একপাদে অবস্থিত । স্তরাং বিশ্ব 
অনস্ত নহে। যাহা অনন্ত নহৈ, তাহা অনাদি হইতে পারে না। 

জগৎ কার্য বিশ্লেষণ করিলে বিশ্ব অষ্টার সম্বন্ধে আমরা যৎকিঞ্চিং 
জ্ঞান লাভ করিতে পারি । কারণ, ব্রহ্মই যখন স্থষ্টির উপাদান ও 
নিমিত্ত কারণ, তখন প্রকৃতি গ্রন্থ পাঠে, আমর। তাহার সম্বন্ধে যৎ- 
কিঞ্চিৎ আভাস পাইতে পারি, ইহাতে সন্দেহের কোনই কারণ নাই । 
প্রকৃতির শিক্ষা সম্বন্ধে বুম্থলে কিঞ্চিং লিখিত হইয়াছে । হাহাতে 
দেখা যাইবে যে অনন্থ এবং নিত্য জ্ঞান-প্রেমময় পরমপিতা। প্রকৃতিতে 
নিজ হস্তে নিজ পরিচয় লিখিয়া রাখিয়াছেন। আমাদের সেই গ্রন্থ 
পাঠের শক্তি ও সাধনা থাকিলেই আমর। বহু তত্ব লাভে লাভবান 
হইতে পারি । এই তত্ব যখন সত্য, তখন আলোচ্য প্রশ্নের মীমাংসার 
জন্যও আমরা এ একই পন্থ! অনুসরণ করিতে পারি। 

জীবস্থষ্টি সম্বন্ধে আমরা প্রকৃতিতে কি দেখিতে পাই! আমরা 
দেখি যে মানব জন্মমাত্রই অন্ত মানব স্থ্টি করিতে পারে না। স্থপ্টি 
করিবার শক্তি তাহার যৌবনে আরম্ত হয় । কদাচিৎ শুনিতে পাওয়। 
যায় যে কোন স্ত্রীলোক যৌবন আরস্ত হইবার পূর্বেই সন্তান প্রসব 
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করিয়াছেন। কাহারও কাহারও পক্ষে সাধারণের পক্ষে যে উপযুক্ত 
কাল, তাহার পূর্বেই তাহার সন্তান হইবার কারণ এই যে তাহার সেই 
কালেই যৌবনোপযোগী শারীরীক উন্নতি ( 1)9৮6101)067)6 ) সম্ভব 
হইয়াছে বুঝিতে হইবে । যাহাই হউক্‌ না কেন, কোনও পুরুষ অথবা 
স্ত্রী মাতৃগর্ভ হইতে ভুমিষ্ট হইবার মুহর্তেই অন্ত অন্য মানবের জন্ম দান 
করেন না বা করিতেও পারেন না। সকলের পক্ষেই অল্লাধিক কাল 
অপেক্ষা করিতে হয় ৷ পশু পক্ষী এমন কি বুক্ষলতা সম্বন্ধেও এ একই 
তত্ব সত্য, অর্থাৎ তাহার। জন্ম মাত্রই অন্ত পশু পক্ষী প্রভৃতি স্যগ্রি করে 
না। সুতরাং প্রকৃতিতে জীবস্থপ্টির কাল পর্যাবেক্ষণ করিয়া আমরা 
নিঃসন্দিপ্ধ ভাবে বুঝিতে পারি যে. পরমপিতা অনাদি কাল হইতে স্যষ্টি 
করেন নাই, কিন্তু তিনি তাহার ইচ্ছাশক্তি দ্বার সুদূর অহী'তে কে!ন 
এক মুহূর্তে স্থগ্টির স্ুচন। করিয়াছিলেন । 

এখন প্রশ্ন হইবে যে জীব সম্বন্ধে যে দৃষ্টান্ত প্রদত্ত হইল, তাহা ব্রন্ধ 
সন্বন্ধেও প্রযুক্ত হইতে পারে না। কারণ, জীবের পক্ষে জন্ম মাত্রই অন্য 
জীব স্থজন করার অসমর্থতার কারণ তাহার দেহের অপরিপক্কতা । 
কিন্তু ব্রন্ম সম্বন্ধে ত সেই যুক্তি প্রযোজ্য নহে। কারণ, তিনি নিত্যই 
( অনাদি কাল হইতে অনন্ত কাল পর্যন্ত ) অনন্তভাবে পূর্ণ । তাহার 
কোন অভাব ছিল না বা থাকিতে পারে না। ক্ুুতরাং তিনি অনাদি 
কালই স্থপতি করিতে পারিতেন। ইহার উত্তরে আমরাও বলি যে ব্রহ্ম 
নিত্যই পূর্ণ ও নিত্যই স্থ্টিকার্যে সমর্থ ছিলেন। কিন্তু স্থষ্টিযে 
লীলার্থই সম্পূর্ণ অপ্রয়োজনে তিনি আরন্ত করিয়াছেন, তাহা আপত্তি- 
কারী ম্মরণে রাখিবেন। এই সম্পর্কে লীলাতত্ব অংশ দ্রষ্টব্য । আপত্তি- 
কারী যদি উক্তভাবে চিন্তাকে প্রধাবিত না করিয়া নিয়লিখিতভাবে 
উপরি উক্ত অংশের মন্্ন বোধের জন্য চেষ্টা করেন, তবে তিনিও 
আমাদের সহিত একমত হইবেন। 

্ন্গ স্বয়ং সুদূর অতীতে কোন এক মুহুর্তে (অনাদি কাল হইতে 
নহে) স্থষ্টি আরন্ত করিয়াছেন বলিয়াই তাহারই উপাদানত্ব ও নিমিত্ত 
কারণতে স্থষ্ট জগতেও জীবগণ জন্ম মাত্রই অন্ত জীব জন্ম দান করিতে 
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পারে না। অর্থাৎ তাহার নিজ প্রণালী অনুযায়ীই তিনি জীবগণ 
দ্বার] জীব স্থ্টির কাল সম্বন্ধীয় বিধান নির্দেশ করিয়াছেন। অর্থাৎ 
তাহারই কার্ধ্য প্রণালী জগতে প্রবন্তিত হইয়াছে মাত্র। অর্থাৎ তাহার 
অনাদি অনন্ত জীবনেও যাহা ঘটিয়াছে, তাহাই জীবের জীবনে 
ঘটিতেছে। জগতে জীব স্থগ্রির কাল দ্বারা তিনি আমাদিগকে 
সু্পষ্টভাবে খুঝাইয়া দিতেছেন যে, তিনি অনাদিকাল হইতে স্যরি 
করেন নাই, কিন্তু উহার আদি আছে এবং উহ] তাহার ইচ্ছা দ্বারাই 
সম্পন্ন হইয়াছে ' অর্থাৎ তাহার অন্যান্য কার্যের ন্যায় স্থট্টি কার্যেও 
তাহার স্বভাবের ছাপ পড়িয়াছে। 

উক্ত স্বত্রাধলম্বনে ইহাও প্রমাণিত হইল যেস্যটি অনাদি কাল 
হইতে ব্রন্বোর স্বভাব জাতও নহে। কারণ, কোন জীবই জনুমুহুর্তেই 
আপনা আপনি 'অনা জীব জন্ম দান করে না। জীবের পক্ষে অনাদি 
কাল নাই, কিন্তু তাহার ক্ষুদ্র জীবনের জন্মমুহূত্তকেই অনাদি বলিয়। 
ধরিয়া নেওয়া যাইতে পারে, যেমন মুত্তিকাকে মুনয় ঘটের সহিত 
তুলনা কালে ণারমাথিক বস্তু বলিয়া ধরিয়া নেওয়া হয়, যদিও মৃত্তিকা 
কখনই পারমাথিক বস্তু নহে। 

স্ত্িকর্ত। পরমেশ্বর যদি অনাদি কাল হইতেই ক্তগ্টি করিতেন, তবে 
বলিতে হয় যে হ্থগ্রির প্রথম মুভর্তেই অনন্ত প্রায় জীব জন্ম গ্রহণ 
করিয়াছে । কারণ, ব্রহ্ম হইতে যেমন অনাদি কালে প্রথম জীব জন্ম 
গ্রহণ করিয়াছে. হ্ুষ্টির সেই প্রণালী অনুযায়ী প্রথম জীবেরও জন্ম 
মুহূর্তেই দ্বিতীয় জীব, দ্বিতীয় জীবের জন্ম মুহুর্তেই তৃতীয় জাব ইত্যাদি 
জন্ম গ্রহণ করিয়াছে । সুতরাং বুঝিতে পারা যায় যে সেই অনাদি 
তুর্তেই অনন্ত প্রায় জীব জন্মগ্রহণ করিয়াছে । ইহা অসম্তব। কারণ, 
ইহা প্রত্যক্ষ দুষ্ট প্রণালী বিরুদ্ধ এবং ক্রম প্রণালীরও একান্ত বিরোধী । 
শিতে ক্রম প্রণালী যে সতা, তাহা কেহই অস্বীকার করিতে পারি- 
বেন না। কারণ, ইহ! প্রত্যক্ষ দৃষ্ট। আবার ব্যোম হইতে মরুতের, 
মরুং হইতে তেছের, তেজঃ হইতৈ অপের এবং অপ. হইতে ক্ষিতির 
উৎপত্তি, উহাদের পঞ্চীকরণ এবং পণ্দীকৃত পঞ্চভূত হইতে অসংখ্য 
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পদার্থের স্থার্টি কখনই একই মুহুর্তে সম্পন্ন হয় নাই। এই স্থষ্টি কার্য 
যে ক্রম প্রণালীর অন্তর্গত, তাহা ধন্ম ও বিজ্ঞান শান্ত্রও স্বীকার করেন। 
স্থতরাং বিশ্ব স্যগ্টিতে ক্রম প্রণালী এবং জীব স্যষ্টির বিষয় চিন্তা করিয়া 
এই সিদ্ধান্তে আসিতে পারা যায় যে, জাগতিক ্থষ্টি প্রণালী হগ্িকত্তার 
নিজকৃত স্ষ্টি প্রণালী অনুযায়ী সম্পন্ন হইতেছে। সুতরাং স্যঠি সাদি, 
কখনই অনাদি নহে। এই সম্পর্কে আমাদের বিশেষ ভাবে মনে 
রাখিতে হইবে যে 009 09০৭১ 0906 149) 01)6 [07101%9789-- 
এক ঈশ্বর এক বিধান, ও এক বিশ্ব। অবশেষে অন্ত একটি আপত্তির 
আলোচনা করিতেছি । প্রশ্ন হইতে পারে যে ব্রহ্ম অনন্ত জ্ঞান-ন্বরূপ, 
তাহার জ্ঞানে ভূত ভবিষ্যৎ নাই । আমরা যাহাকে ভূত ভবিষ্যৎ বলি, 
তাহা তাহার জ্ঞানে নিত্য বর্তমান । যদ তাহাই হইল, এবে স্যষ্টিকেও 
নিত্যা বলিতে হইবে । কারণ, উহা! তাহার জ্ঞান হইতে কখনই অন্তহিত 
হইতে পারে না। ইহার উত্তরে প্রথমে আমাদের বলিতে হইবে যে 
প্রশ্নকর্তা যে ভাবে সৃষ্টিকে নিত্যা বলিতে চাহেন, আমাদের যতদুর 
জানা আছে, সেই ভাবে কোন দর্শনেই স্যষ্টিকে নিত্যা বলা হয় নাই । 
স্টিক সাদি ও সান্ত বলিলে ইহাই বুঝিতে হইবে যে ইহা এই ভাবে 
অর্থাৎ বাস্তব বিশ্বরূপে এক কালে ছিল না এবং এক কালে থাকিবে 
না। অর্থাৎ ইহার আরম্ত ও শেষ আছে । ্থ্টির আরম্ভ আমরা তখনই 
মনে করি, যখন ব্রহ্ম ইচ্ছা করিলেন “অহং বুস্তাম্৮ এবং স্গ্টির 
তখনই অন্ত হইবে, যখন তিনি সেই সমষ্টি বিষয়িনী ইচ্ছার সংহরণ 
করিবেন । এই সম্বন্ধে পৃব্বেও লিখিত হইয়াছে এবং পরেও লিখিত 
হইবে। যাহার আর্দি আছে, তাহারই শেষ আছে। উৎপন্ন পদার্থ 
মাত্রেরই যড়বিধ বিকার আছে! বিশ্ব উৎপন্ন পদার্থ । সুতরাং উহার 
জন্ম ও নাশ রূপ বিকারও আছে। ইহা স্বীকার করিতেই হইবে। 
অতএব বাস্তব স্ৃপ্টির আদি ও অন্ত আছে। 

ব্রন্মের অনন্ত অপার নিত্য জ্ঞানে স্থগ্ির আদি, অন্ত ও মধ্য সকলই 
নিত্য বর্তমান, ইহা সত্য। কিন্তু সেই জন্যই যে উহার (বাস্তব স্থট্রির) 
প্রকৃত পক্ষে আদি অন্ত নাই, তাহা নহে। আমর] “হ্গ্ির সংক্ষিপ্ত 


১৬৪ তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


বিবরণ” অংশে দেখিতে পাইব যে আত্মার জ্ঞান জড় সংসর্গে বিকৃত 
হইয়া যে চারিভাগে প্রকাশ পাইয়াছে, তাহাদিগকেই আমরা বৃদ্ধি, 
মন, চিত্ত ও অহংকার বলিয়া থাকি । আমরা চিত্ত দ্বারা গত বিষয়ের 
স্মরণরূপ জ্ঞান লাভ করি । বুদ্ধি দ্বারা বিচার করিয়া ভব্য্যিতের কিঞ্চিং 
জ্ঞান লাভ করিতে পারি। কিন্তু ব্রহ্ষঙ্ঞান নিত্যই অনন্ত ও পূর্ণ এবং 
অবিকৃত, আমাদের জ্ঞানের ন্যায় সীমাবদ্ধ ও বিকৃত নহে। তাহার 
জ্ঞানে স্মৃতি নাই, বুদ্ধিও নাই। যাহা তাহাতে আছে, তাহা তাহার 
নিত্য সত্য ও পূর্ণ জ্ঞান। সুতরাং তাহার জ্ঞানে ভূত ভবিষ্যতের জ্ঞানও 
নিত্য বর্তমান। স্মৃতিশক্তি দ্বারা আমাদের ন্ায় তাহার বিগত ঘটন' 
সম্বন্ধে জ্ঞান লাভ করিতে হয় না। বুদ্ধির বিচার দ্বারাও ভবিষ্যতের 
যতকিঞ্চিং জ্ঞান আমাদের ন্যায় অতি কষ্টে তাহার লাভ করিতে 
হয় না। 

আবার ব্রন্দের নিত্য ও পূর্ণ জ্ঞানে স্থপ্রির আদি, অন্ত, মধ্য সকলই 
বর্তমান বটে, কিন্ত তিনি ইহাঁও জানিতেছেন যে এই বাস্তব স্যট্ি ক্রিয়ার 
আদি আছে, অন্ত আছে। উহার আদি হইতে অন্ত পর্যন্ত অসংখ্য 
ঘটন। ঘটিয়াছিল, ঘটিতেছে ও ঘটিবে। অর্থাৎ তাহার অনন্ত জ্ঞানে 
ভূত, ভবিষ্যৎ ও বর্তমান সকল ঘটনাই সুষ্পষ্ট ভাবে নিত্য বর্তমান । 
আবার সেই একই সময় অর্থাৎ নিত্য তাহারই অনন্ত জ্ঞানে ইহাও 
সুষ্পষ্ট ভাবে বর্তমান যে সৃষ্টিবিষয়িনী সমস্ত বাস্তব ঘটনার কতক- 
গুলি বিশ্বে ঘটিয়াছিল (গত হইয়াছে) কতকগ্চলি ঘটিতেছে 
( বর্তমান) এবং কতকগুলি ঘটিবে ( ভবিষ্যতে হইবে)। ইহা 
অস্বীকার করিবার উপায় নাই। কারণ, তাহা না হইলে তাহার 
জ্ঞান পূর্ণ হইতে পারে না। দৃষ্টান্ত দ্বারাই এই বিষয়টাকে বুঝিতে 
চেষ্টা করা যাউক্‌। গত মহাযুদ্ধের কথা ধরা যাউক্‌। উহার ঘটনা 
সমূহ ব্রন্ষের জ্ঞানে কিভাবে আছে? অবশ্যই বলিতে হইবে যে উক্ত 
যুদ্ধের সকল ঘটনাই তাহার জ্ঞানে নিত্য বর্তমান। অর্থাৎ তিনি 
গুঙ্থানুপুঙ্থরূপে যুদ্ধের আগ্ভোপাস্ত সমস্ত ঘটনাই যুদ্ধের পূর্বে 
জানিতেন, যুদ্ধের সময় জানিতেন, এখনও জানিতেছেন এবং ভবিষ্যতেও 


স্থি সাদি কি অনাদি ১৬৫ 


জানিবেন। আবার ইহাও সত্য যে তিনি ইহাও জানিতেছেন যে এখন 
আর পৃথিবীতে উক্ত যুদ্ধ বাস্তবভাবে ঘটিতেছে না, উহা শেষ হইয়া 
গিয়াছে। এইরূপ ভবিষ্যৎ সম্বন্ধে য্দি কোন ঘটনার চিন্তা কর! যায়, 
তবে এ একই ভাবে বলিতে হইবে যে ঘটনাটী ভবিষ্যতে সংঘটিত 
হইবে, তাহা তাহার জ্ঞানে নিত্য বর্তমান। অর্থাৎ তিনি উহা! এখন 
জানিতেছেন, ভবিষ্যতে ঘটনার সময় জানিবেন এবং তৎপরও জানি- 
বেন। কিন্তু ইহাও সত্য যে তিনি এখন জানিতেছেন যে উহ! পৃথিবীতে 
এখন বাঁস্তবভাবে ঘটিতেছে না, কিন্তু ভবিষ্যতে ঘটিবে। 


জগতে অসংখ্য পরিবর্তন আছে, ইহা সতা। ইহ অস্বীকার 
করিবার স্থযোগ নাই । মানুষের জন্ম, বাল্য, যৌবন, প্রৌঢত্ব, বুদ্ধত 
ও মৃত্যু আছে। প্রত্যেক মানবের জন্ম হইতে মৃত্যু পথ্যন্ত বহু ঘটনা 
ঘটে। উহাদের প্রত্যেকটাই ব্রন্ষের জ্ঞানে নিত্য বর্তমান বটে, কিন্ত 
সেইজন্য কি আমরা মানবকে অনাদি অনন্ত বলি? কখনই নহে। 
কারণ, যেমন প্রতোক মানব জীবনের আদি অস্ত প্রত্যেক ঘটনা 
ব্রন্মের নিত্য জ্ঞানে বিধৃত আছে, তেমনি ইহাও তাহার জ্ঞানে বিধৃত 
আছে যে উহাদের কতক অংশ বাস্তবভাবে ঘটিয়া গিয়াছে, কতক 
ঘটিতেছে এবং কতক ঘটিবে । মানবের মৃত্যুর পর তিনি জানেন যে 
তাহার ( মানবের ) জীবনের সমস্ত ঘটনা ঘটিয়া গিয়াছে । 


সময় সময় কাহারও জীবনে এমন ছুই একটী ঘটনা ঘটে যে, উহা 
দ্বারা তিনি একেবারে অভিভূত হন। ইহাকে 7711175 [70010610 
বলা যাইতে পারে। সে ঘটনার চিত্র বহুকাল দ্রষ্টার চক্ষের সনুখে 
স্স্পষ্ট ভাসমান থাকে । তিনি যেন সেই সকল দেঁখিতেছেন, সেই 
সকল শুনিতেছেন ইত্যাদি । অর্থাৎ সেই সকল ঘটন। যেন তাহার 
সন্মুখে সুষ্পষ্ট ভাবে অভিনীত হইতেছে । ম্ুৃতরাং সেই অতীত 
ঘটনাকে তিনি বর্তমান ভাবে দেখিতেছেন সত্য । অপরদিকে তাহার 
জ্ঞান বলিয়া দিতেছে যে সেই ঘটনা গত হইয়াছে । ইহা দ্বারাও 
আমরা আভাসে বুঝিতে পারি যে অনন্ত জ্ঞানময় ব্রন্ষের জ্ঞানে সমস্তই 


১৬৬ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


বর্তমান ভাবে বিধৃত আছে, ইহাও সত্য এবং তিনি যে উহাদিগকে 
ভূত ভবিষ্যৎ ও বর্তমানের বাস্তব ঘটনা বলিয়া নিত্য জানিতেছেন, 
ইহাও সতা। অর্থাৎ তাহার জ্ঞানে অনাদি কাল হইতে অনন্ত কাল 
পর্ধ্যস্তের সমস্ত ঘটনাই নিতা প্রকাশিত, ইহা সতা। কিন্তু ইহাও 
সত্য যে উহারা বাস্তব জগতের ভূত, ভবিষ্যৎ ও বর্তমানের ঘটনা 
বলিয়াই তাহার নিকট নিত্য বিদিত। প্রথিবীতে এরূপ বহু সাধক 
জন্মগ্রহণ করিয়াছেন, যিনি ভূত ওবিষ্যুৎ সম্বন্ধে অনেক কিছু জানিতেন 
এবং জানেন । আবার আমরা দেখিয়াছি যে আমাদের স্মৃতি এবং 
বুদ্ধি ভূত ভবিষ্যতের কিছু কিছু জানিতে সাহায্য করে। সুতরাং 
আমরা যুক্তিযুক্তভাবে অন্থমান করিতে পারি যে সাধারণ মানব স্মৃতি 
ও বুদ্ধি দ্বারা এবং সাধকগণ দিবাজ্ঞান দ্বারা যাহা অপূর্ণ ভাবে জানিতে 
পারেন, ব্রন্মের অনন্ত, নিত্য ও পূর্ণ জ্ঞানে, তাহা নিত্য প্রকাশিত । 


অতএব এই ভাবে চিন্তা করিয়াও আমরা দেখিতে পাইলাম যে ব্রঙ্গোর 
নিত্য ও পূর্ণ জ্ঞানের জন্য স্্টির সাদিত্ব বাধিত তয় না। 


“মায়াবাদ” অংশে উপনিষদ হইতে স্বগ্টির সাদিত্ব সুচক ব্মন্ত 
দত হইয়াছে । বেদান্ত দর্শনের “জন্মাছস্ত যন্ঠ” স্থগরির সাদিত 
ঘোষণা! করিতেছে । আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে ব্রন্মাসূত্র 
উপনিষদের । বেদান্তের ) উপর প্রত্তিষ্ঠিত এবং এই জন্য ইহাকে বেদান্ত 
দর্শন বলা হয় । উপনিষদে যখন স্থগ্টির সাদিত্ব সুচক মন্ত্র আছে' তখন 
অবশ্যই বলিতে হইবে যে বেদাস্তদর্শনও সেই তত্ব স্বীকার করেন। 
“লীলাতত্” অংশে উক্ত দর্শনের ২1১৩৩ স্ুত্রের শঙ্কর ভাষ্ের সমালো" 


চনা আছে. তাহাতে দেখা গিয়াছে যে স্থষ্টি ব্রন্মের ইচ্ছাকৃত সুতরাং 
সাদি । 


মায়াবাদ অনুযায়ী পরত্রহ্ম তাহার মায়াশক্তি যোগে কোন এক 
অনাদি প্রায় মুর্তে সীমাবদ্ধ মায়োপহিত সগ্ণ ব্রহ্ম সজন করেন! 
এই স্বগুণ ব্রন্দই মায়াযোগে সৃষ্টি, স্থিতি ও লয়ের কর্তা । আবার 
সে ন্বগুণ ব্রহ্ধও এক একটি জীবের মোক্ষের সাথে সাথে ক্ষয় 
হইতেছেন এবং কোনও অনন্তপ্রায় কালে শেষ জীবের মুক্তির সহিত 


স্্টি সাদি কি অনাদি ১৬৭ 


্বয়ং নিঃশেষিত হইবেন অর্থাৎ উক্তমতে সেই কালে স্গ্টির লয় সম্পূর্ণ 
হইবে। অর্থাং অতি স্ক্ভাবে চিন্তা করিলে মায়াবাদ অন্ুায়ীও 
স্যঙি সাদি ও সান্ত। মায়াবাদী এই সিদ্ধান্ত স্বীকার না করিতে পারেন, 
কিন্তু আমরা উহার অন্বীকারের কোনও যুক্তিঘুক্ত কারণ দেখি না। 
অবশ্য ইহা স্বীকাধ্য যে সগ্ণ ব্রন্ষের স্থ্ি ও লয় প্রায় অনাদি ও অনন্ত 
প্রায় কালে সম্ভব হইয়াছিল ও হইবে! কিন্ত তথাপিও বলিতে হইবে 
যে সগ্টি সাদি ও সান্ত। এই সম্পর্কে ১৩২-১৩৪ পৃষ্ঠায় উদ্ধত অংশ 
আমাদের মনে রাখিতে হইবে । 

অনেক.বিষয়ে মতানৈক্য থাকিলেও সকল পবিত্র ধন্মশান্ত্র এক- 
বাক্যে বলিতেছেন যে স্থ্টি সাদি এবং পরমেশ্বর স্বষ্টিকত্ত্ণ! এই 
সম্পর্কে ১৩১ পৃষ্ঠায় উদ্ধত শ্রুতিমন্ত্র দ্রষ্টব্য। সকল ধর্মশান্ত্রের যখন 
এই বিষয়ে একমত, তবে আমরা যদি বলি যে স্যষ্ঠি সাদি, তবে সেই 
সিদ্ধান্ত ভ্রমাত্মক মনে করি না। 

উপরোক্ত বিস্তারিত আলোচনায় আমরা বুঝিতে পারি যে পূর্বে 
একমাত্র ব্রহ্ম ছিলেন এবং তাহার ইচ্ডায়ই এই স্যষ্টি হইয়াছে । অর্থাৎ 
স্টট্টি সারদদি। “আত্মা বা ইদমেক এবাগ্র আসীৎ। নান্তৎ কিঞ্চনমিষৎ 
স ঈক্ষত লোকান্‌ নুস্থজা ইতি (১) স ইমান লোকান্স্থজত 
( এতরেয়োপনিষদ্‌ "' বঙ্গানুবাদ ঃ - এই জগৎ পূব্বে এক আত্ম! মাত্র 
ছিল। নিমেষ ক্রিয়াযুক্ত অপর কিছুই ছিল না। তিনি ভাবিলেন 
"আমি কি লোক সকল সৃষ্টি করিব? এরূপ আলোচনা করিয়া 
তিনি এই লোকসকল সৃষ্টি করিলেন ( ততৃভূষণ )। এই সম্পর্কে 8৭ 
এবং ৪৬ পৃষ্ঠায় টদ্ধৃত শ্রুতিমন্ত্র ও তদ্‌ সম্বন্ধীয় আলোচনা বিশেষভাবে 
দ্রষ্টব্য । 

ওৎ অনাদিমাঁদিং ভুবনস্টান্তৎ ও 


পি 
হি 


১৬৮ তত্বচ্জান-প্রবেশিকা 
ঙং 
অনাদিমাদিন্তমনস্তমন্তম্‌ 
অনস্তকানন্ত গুণং মহাস্তম 


দুরীরুতীনন্ত কতান্তমন্তম, 
নমামি কান্ত করুণৈকবন্তম. (পরমধি গুরুমাথ ) 


মি 


--( ০0 )-- 
কলপবাদ 


কেহ কেহ স্থপ্টিকে একেবারেই অনাদি না বলিয়া উহাকে প্রবাহ- 
ক্রম অনাদি ও কল্পক্রমে সাদি বলিয়া থাকেন। এই যে উভয় দিক্‌ 
রক্ষার ভাব কেন আসিতেছে, তাহা গভীরভাবে চিন্তা করিলে বুঝিতে 
পারা যাইবে যে ইহার মূলে ছুইী ভাব কার্য করিতেছে । উহাদের 
মধো একটী অধৃষ্টবাদ বা কথ্মবাদ । আমরা ইতিপূবের দেখিয়াছি যে 
হিন্দুশাস্ত্র কর্মবাদের কোনও মীমাংসায় পৌছিতে পারেন নাই, তাই 
স্থির পর স্য্টি অর্থাৎ অসংখ্য কল্প কল্পনা করিতে উহা বাধ্য হইয়াছেন । 
পরমধি গুরুনাথ যাহা প্রকাশ করিয়াছেন, অর্থাৎ জীবের প্রথম সুখ বা 
£খ কন্মজনিত ( অনুষ্টজনিত ) নহে, কিন্তু গুণজ্নিত. তাহাতে সেই 
কঠন সমস্যার যেরূপ স্ুমীমাংসা লাভ হইয়াছে. এমন আর কিছুতেই 
হইয়াছে বলিয়া মনে হয় না। সেই স্বত্রানুসারে চিন্তা করিলে অদৃষ্ট- 
বাদ মীমাংসার জন্য কল্প কল্পনার প্রয়োজন হয় না। 
অপর ভাবটী এই যে উপনিষদে স্গির সাদিত ও ব্রদ্ধের স্ব 
বিষয়িনী ইচ্ছার সম্বন্ধে স্ম্পষ্টভাবে লিখিত হইয়াছে । শ্রুতি অভ্রান্ত 
শান সুতরাং সেই সকল উক্ভিকে ভ্রান্ত বলা সম্ভব নহে। সুতরাং 
নষ্ট কল্পক্রমে সাদি ; ইহা স্বাকৃত হইয়াছে । আমরা এখন দেখিব যে 
কল্পবাদ বর্তমানে যে ভাবে দাড়াইয়াছে, তাহা যুক্তি সঙ্গত কিনা । 
স্টির পর স্যরি এট কল্পনাতে যে বনু বৈজ্ঞানিক এবং আধ্যাত্মিক ক্রুটী 
বর্তমান, তাহা ক্রমশঃ প্রদশিত হইতেছে । 


কলপবাদ ১৬৯ 


গ্রস্থলে সব্বপ্রথমে বলিয়া রাখা কর্তব্য যে স্প্টিতত্ব আলোচনার 
সময় “পুথিবীই বিশ্ব” একথা যেন আমরা একেবারেই ভুলিয়া যাই। 
বিশ্বে পৃথিবী গ্রহ অতি ক্ষুদ্র একটী মণ্ডল মাত্র। বিশ্বের তুলনায় 
পৃথিবী একটা জ্যামিতিক বিন্দু বই আর কিছুই নহে। “স্ষ্টির সংক্ষিপ্ত 
বিবরণ” অংশে বিশ্বের বিরাটত্ব সম্বন্ধে কিঞ্চিং লিখিত হইয়াছে । পাঠক 
তাহা পাঠ করিলেই পৃবেবাক্তির সত্যতা উপলদ্ধি করিতে পারিবেন । 
আমর! সাধারণতঃ হাক্কা ভাবে বিশ্বের ধারণা করি । “বিশ্ব বিদ্যালয়” 
একটী অতি ক্ষুদ্র প্রতিষ্ঠান, এমনকি ইহাতে সমস্ত বিশ্বের পরা ও 
অপরা বিগ্ভার শিক্ষা দান করা দূরের কথা, পুথিবী মগ্ডলে প্রচলিত 
সমস্ত অপরা বিছ্ভারও শিক্ষা দিবার ব্যবস্থা নাই । তথাপি ইহাকে 
বিশ্ববিস্ভালয় বলা হয়। আবার যদি কোন উ£ত ব্যক্তি উদ্দারভাবে 
নিজের গণ্ডির মধ্যস্থিত ব্যক্তিগণ ভিন্ন অন্য কয়েকজনকে একটু ভাল- 
বাসেন অথবা তাহাদের সহিত সন্ভাব রক্ষা করেন, তবেই তাহাকে বিশ্ব- 
প্রেমিক আখ্য। দেওয়া হয় । বিশ্বপ্রেম যেকি ওবিশ্বপ্রেমিক হওয়া 
যে কি সুকঠিন, তাহা কতজনের ধারণ! আছে, তাহ! আমরা জানিনা । 
এইরূপ আরও দৃষ্টান্ত দেওয়া যাইতে পারে যাহাতে বিশ্বকে পৃথিবী 
অথবা পুথিবীরই একটী সামান্য অংশ বিশেষ বলিয়। মনে করা হয়। 
আবার আমরা পৃথিবীর কথাই বাবলি কেন? আমরা যে সৌর- 
জগতে বাস করি, তাহাও বিশ্বের তুলনায় ক্ষুদ্রাদপিক্ষুদ্র । 

উক্ত আছে যে এক স্থগ্টির শেষে যে যেমন অবস্থায় থাকিবে, পর- 
কল্পে পূর্বব স্থপ্টির কম্মান্ুসারে সে সেইভাবে বিকাশ প্রাপ্ত হইবে । পূর্বব 
স্ষ্টিতে খিনি অতান্ত আধ্যাত্মিক উন্নতি করিয়াছেন, পর স্থগ্টিতে তিনি 
ব্রহ্মা হইয়। স্থষ্টি করিবেন। প্রথমতঃ স্থষ্টির বিষয় বৈজ্ঞানিক ভাবে 
পর্যালোচনা করিলে দেখা যায় যে ক্রমই ইহার সব্বপ্রধান প্রণালী 
এবং পরম পিতার প্রেমময়ী ইচ্ছার উভয়ের মুহূর্ত হইতে স্থ্টির বর্তমান 
অবস্থায় আসিতে কত পরাধ্ধ পরাদ্ধ বংসর গত হইয়াছে, তাহার সংখ্যা 
নির্ণয় করা মানবের অসাধ্য । এই একটী অতি ক্ষুদ্র পৃথিবী মণ্ডলের 
রচন। প্রণালী সম্বন্ধে বৈজ্ঞানিকগণ বলেন যে ইহ প্রথমে বায়বীয় 


হী তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


অবস্থা হইতে জলীয় অবস্থায় ও তৎপর কঠিন অবস্থায় আসিয়াছে 
এই প্রণালীতে যে কত কোটা কোটী বংসর গত হইয়াছে, তাহা 'অনু- 
মানের অসাধা। ভুতত্ববিদ্গণ বলেন যে পুথিবীতে ৩. হইতে ৪০ 
কোটী বংসর পুর্ব হইতে জীবের বাস আরম্ত হইয়াছে । পৃথিবী 
জীবের বাসের ঈপযোগী হইতে আরও কত ৪০ কোটা বৎসর লাগি- 
য়াছে, তাহা কে জানে? স্থল ভাবে বুঝিতে গেলে পরম পিতার 
ইচ্ছায় তাহার অব্ক্তম্বরূপ হইতে বোম, ব্যোম হইতে মরু, মকুৎ 
হইতে তেজঃ, তেভঃ হইতে অপ. এবং অপ, হইতে ক্ষিতির উৎপত্তি 
এবং বিশ্বের বর্তমান অবস্থায় উপনীত হইতে যে অনন্ত প্রায় কাল 
লাগিয়াছে বলিয়। পূর্ধেই উল্লেখ করা গিয়াছে, "হাহা সহজেই ধারণা 
কর' যায় । আবার প্রলয়কালে পরম পিতার মঙ্গল বিধানে বিপরীত 
ক্রমে অর্থাৎ ক্ষিতি অপে, অপ তেজে, তেজঃ মরুতে এবং মরুৎ ব্যোমে 
লয় প্রাপ্ত হইবে । এই লয় ক্রিয়ায়ও যে কত অসংখ্য বসব লাগিবে, 
তাহা কে অনুমান করিবে? কথিত আছে যে একদিন ছাদশ ত্ুধ্য 
উদ্দিত হইয়া স্য্টি ধংস করিবে । এক দিনে বিশ্ব স্টি হয় নাই ও 
একদিনে ইহা যাইবারও নাহ । ইহা ভিন্ন পরমপিতা স্যরি করিয়াছেন 
একটী অতি মহান্‌ উদ্দেশ্য সাধনার্থ। সেই উদ্দেশ্য সম্পূর্ণরূপে সং- 
সাধিত ন। হইলে স্যষ্টির লয় হইবে, ইহা অযৌক্তিক কথ'। এই স্থষ্টির 
উদ্দেশ্য কি? সেই সুমহান্‌ উদ্দেশ্য এই যে প্রত্যেক জীব (কেবল 
মানুষ নহে, কিন্তু অদৃশ্য ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র কাঁটান্রকীট পধান্ত )* ক্রমশঃ 
তাহারই অনন্ত গুণের অধিকারী হইবে, তাহারই প্রেমে ক্রমশঃ বিক- 
শিত হইয়া তাহাতেই নিত্য স্ুবিনিমগ্ন হইয়া থাকিবে ও নিত্য অনস্ত 
জ্ঞানে তাহারই অনন্ত প্রেমস্তুধ পান করিবে এবং অবশেষে ত্রিবিধ 
দেহের বিগমে তাহাতেই লয় প্রাপ্ত হইবে । যে পর্যন্ত একটী মাত্র 
জীবও এরূপ চরমোননতা অবস্থা হইতে বঞ্চিত থাকিবেন' ততদিন পর্যন্ত 

* ''ইতরজবের কথা” অংশে আমরা দোঁখতে পাইব যে তাহাদের দেহেও 


আত্মা বর্তমান ! তাহারা ক্রমশঃ উচ্চতর দেহ ধারণা কাঁরতে করিতে পারশেষে 
মানব দেহ ধারণ কাঁরবে । 


কলপবাদ ১৭১ 


মহাপ্রলয় সম্পূর্ণ হইতে পারে না। কারণ, স্থৃ্টির উদ্দেশ্য সাধনের 
পুবেব মহাপ্রলয় অসম্ভব । প্রত্যেক জীবের পক্ষে এই অত্যুন্নতা জ্ঞান- 
প্রেমানন্বাবস্থা লাভ করিতে হইলে স্থগ্টির শেষ কি কখনও আমাদের 
চিন্তায় আসে? স্থষ্টি যে কত বিরাট, তাহা মণ্ডল স্থ্টির বর্ণনার সময় 
লিখিত হইবে। 

এখন প্রশ্ন উত্থাপিত হইতে পারে থে স্থঙ্টি কি তবে কে!ন কালেও 
লয় হইবে না? লয়ের বীজ স্্ট পদার্থ মাত্রেই বর্তমান রহিয়াছে । 
সুস্থ শিশুর দেহেও তাহার মুত্যুর বীজ সংস্থাপিত হইয়াছে । সে শতা- 
ধিক বর্ষ জীবন ধারণ করিতে পারে, কিন্তু একদিন সেই মৃত্যু বীজ 
প্রবল হইয়া তাহার দেহকে ধ্বংস করিবেই. ইহা সত্য | স্বগ্টি থাকিলেই 
লয় আছে, ইহা স্বতঃ সিদ্ধ কথা ' পরম পিতার স্ষ্টি বিষয়িনী ইচ্ছাকে 
আমাদের বৃঝিবার সুবিধার জন্ত তিন ভাগে ভাগ করা হয়। যথা 
সিন্যক্ষা, রিরক্ষিষা ও জিহীর্1। জিহীর্ধা যখন আছে, তখন উহার 
কার্য অর্থাৎ লয়ও আছে, ইহা সহজেই বুঝিতে পারা যায়। এই 
সকল বিবেচনা করিয়া বলা যায় যে কোন এক কালে মহাপ্রলয় 
হইবে । কিন্তু স্যগ্টির আদি থাকা সত্বেও যেমন অনেকে উহাকে অনাদি 
বলেন, সেইরূপ যুক্তিদ্বারা মহাপ্রলয় প্রমাণ করিলেও অনাদি প্রায় 
স্টির ন্যায় “প্রায় অশেষ” কথা দ্বারা স্থগ্টিকে বিশেষিত করিলে 
কোনও ক্রুটী হয় না । 

ইতিপূর্বে যাহ বল! হইল তাহাতে ইহাই বুঝিতে হইবে যে 
মহাপ্রলয় মানবের ধারণাতীত কালে সম্পন্ন হইবে। স্য্িকে অনস্ত 
ৰলিলেও বিশেষ কোনও দোষ নাই । কারণ, সাধারণ মানবের 
অচিস্তযকাল পধ্যন্ত যে উহা! থাকিবে, ইহা! সুনিশ্চিত। যাহার অস্ত 
সাধারণ মানব লাভ করিতে পারে না, তাহাকেও অনন্ত শব দ্বারা 
নিদ্দেশ করা হয়। কোন কোন শাস্ত্রে স্থট্টিকে পরমেশ্বরের নিত্য 
লীল! বল! হইয়াছে । মানবের চিন্তনীয় কাল মাত্রে যাহার অনিত্য- 
তায় অর্থাৎ বিনাশের হেতু লক্ষিত হয় না, তাহাই নিত্য বলিয়া! কথিত 
হয়। পূর্ব্বে বল৷ হইয়াছে যে চিন্তাতীত কাল পুর্বে স্ট্টি আরম্ত 
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হইয়াছে ও চিস্তাতীত কাল পর্যন্ত উহা! বর্তমান থাকিবে । সুতরাং 
উক্ত অর্থে যদি স্ত্টিকে নিত্য বলা যায়, তবে তাহাও সেই অর্থে সত্য, 
নতুবা! উহার আদিত্ব ও অন্তত্ব যুক্তি সিদ্ধ 

এস্থলে ইহা বলিয়া রাখা আবশ্বাক যে আদিম দেহ আধ্যাত্মিক 
উন্নতির সঙ্গে সঙ্গে স্ক্ম হইতে স্ুক্মতর মণ্ডলে যাইতে যাইতে ক্রমশঃ 
লয় প্রাপ্ত হয়। স্থল হইতে সক্ষম দেহ প্রাপ্তি এবং স্ক্ম হইতে কারণ 
দেহের প্রাপ্তির অর্থই দেহের ক্রমান্বয় লয় এবং এইরূপ অসংখ্য লয়া- 
বস্থাই জীবের জীবনের কারা ও উন্নতির চরম ফল ।*% 

বিরুদ্ধবাদী প্রশ্ন করিতে পারেন যে বারংবার স্থট্রি-স্থিতি-লয় ক্রিয়া 
দ্বারাই পরমেশ্বর শ্থগ্রির উদ্দেশ্য সাধন করিবেন । সুতরাং সেই উদ্দেশ্য 
সাধিত হইতে বাধা ক? এক কল্পে উহা সাধিত হইবে না বটে, কিন্ত 
বহু কল্পে-_-অনন্ত কল্পে উহা! সাধিত হইবে মাত্র । ইহার উত্তরে প্রথমতঃ 
ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে ছুই বা বহু কলে যদি স্যগ্টির উদ্দেশ্য 
সাধিত হয়, তবে ত সেই কল্পান্তেই স্থির শেষ হইবে। বিনা উদ্দেশ্যে 
পুনরায় স্থপতি হইবে না। সুতরাং স্থষ্টি সাস্ত, কখনই অনন্ত নহে। 
যাহা অনন্ত নহে, তাহা অনার্দি হইতে পারে না। অর্থাৎ যাহার মৃত্যু 
আছে, তাহার জন্মও আছে, ইহা বুঝিতে হইবে । সুতরাং স্থটি সাদি 
ও সান্ত। আবার যদি বলা যায় যে স্যট্রির উদ্দেশ্য অনন্ত কল্পে সাধিত 
হইবে, তবে বলিতে হয় যে উহার অর্থ এই হইবে যে উহা! ( স্থগ্তির 
উদ্দেশ্য ) কখনই সম্পূর্ণরূপে সাধিত হইবে না। কারণ, যে কলে 
সৃষ্টির উদ্দেশ্য পূর্ণ হইবে, সেই কল্পান্তেই মহাপ্রলয়ও পূর্ণ হইবে। পুন- 
রায় স্যট্টি হইবে না । কারণ, উদ্দেশ্য পূর্ণ হইয়া গিয়াছে। স্থষ্টির আর 
প্রয়োজন নাই। উদ্দেশ্য ভিন্ন কোন কন্ম হয় না । আমরা দেখিয়াছি 
যে স্থষ্তির একটী সুমহান উদ্দেশ্য আছে এবং তাহাই স্থ্টিতে পূর্ণ 
হইতেছে। স্থষ্টির উদ্দেশ্য পূর্ণ হইবে না, অথচ অনন্ত কাল কল্পের পর 
কল্প স্গি চলিতে থাকিবে, তাহা হইতে পারে না। কারণ, অনস্ত 


* ভিবধ অসংখ্য দেহ সম্বন্ধে “স্াষ্টর সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে লাঁখিত 


হইয়াছে। 
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অনন্ত অনন্ত শক্তিতে শক্তিমান্‌ জ্ঞান-প্রেমময় পরম পুরুষের ইচ্ছা 
কখনও পূর্ণ হইবে না, ইহা অসম্ভব। স্মৃতরাং সৃষ্টি অনন্ত কল্প ব্যাপিয়া 
অবস্থিতি করিতে পারে না। দ্বিতীয়তঃ - ইহা সব্ববাদি সম্মত সত্য 
যে বিনা প্রয়োজনে কিছু হয় নাই বা হইবেও না এবং যখন যাহার 
প্রয়োজন থাকিবে না, তখন তাহার লয় হইবে । পরমপিতা৷ সবব- 
শক্তিমান । তিনি বর্তমান স্ৃ্রি দ্বারাই উহার উদ্দেশ্য সাধন করিতে 
পারিবেন; সুতরাং পুনঃ পুনঃ স্বষ্ঠির আবশ্যকতা নাই। বর্তমান স্থপ্টির 
উদ্দেশ্য ভিন্ন অন্য উদ্দেশ্য সাধনার্থ পরমপিতা সম্পূর্ণ নূতন প্রকারের 
স্টি করিতে পারেন, নাও করিতে পারেন। কিন্তু তাহা জানিবার 
বা অন্থমান করিবার আমাদের কাহারও সাধ্য নাই । যদি কেহ কিছু 
অনুমান করেন, তবে তাহা কল্পনা বই আর কিছুই নহে । কারণ, অনন্ত 
ভবিষ্যতে কি হইবে বা না হইবে, তাহা ধারণা করা মনুষ্য সাধ্য নহে। 
পরম পিতার সব্বশক্তিমত্বা থাকিতে প্রয়োজনাভাবে বর্তমান স্থষ্টির 
একটামাত্র উদ্দেশ]ই তিনি একই স্ষ্টিতে পূর্ণ করিতে পারিবেন না এবং 
তজ্জন্তাই তিনি কল্পের পর কল্প ভাবে পুনঃ পুনঃ স্যষ্টি করিবেন, ইহা 
যুক্তিযুক্ত অনুমান বলিয়া মনে হয় না । এস্থলে আমাদের মনে রাখিতে 
হইবে যে বর্তমান স্থষ্টি প্রায় অনাদি ও প্রায় অনন্ত। ইহা পূর্বেই 
প্রদশিত হইয়াছে । 

কল্পের কল্পনা! অদৃষ্টবাদ মীমাংসার জন্যই। উহা পূর্বের্বই অন্থ- 
ভাবে সুমীমাংসিত হইয়াছে । যথাআদি স্বর্গের ভোগ গুণজনিত, 
কন্দরজনিত নহে । ইহার পরে প্রমাণিত হইবে যে কল্পের কাল-পরি- 
মান বিভিন্ন শাস্ত্রে বিভিন্নরূপ কল্পিত হইয়াছে ; এবং সেই কাল অতি 
অল্প। স্ুত্তরাং তাহা যে সত্য নহে, ইহা বুঝিতে পারা যায়। আধু- 
নিক বিজ্ঞান দ্বারাও প্রমাণ করা। যায় যে সেই কল্পিত কন্পকাল অতি 
সামান্য । কল্প কল্পনার এক অংশ যখন সত্য নহে, তখন অন্য অংশ 
যে সত্য তাহার প্রমাণ কি! 

সৃষ্টি ব্রমশ:ই সুন্দর হইতে সুন্দরতর হইতেছে । পৃথিবীর আদি 
সৃষ্টির কথ ও বর্তমান মানবের সুখ সুবিধার কথা চিন্তা করিলে বুঝা 
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যায় যেস্থপ্তি কতদূর অগ্রসর হইয়াছে। আধ্যাত্মিক ভাবে চিন্তা 
করিলেও দেখা যায় যে মনুষ্য বর্বর অবস্থা হইতে আজ কতদূর 
উন্নত। কেবল অপর! বিগ্ভার উন্নতি লাভ করিয়া তাহার প্রকৃতিকে 
করায়ত্ব করিবার চেষ্টা করিতেছেন, তাহা নহে, কিন্তু মানবের মধ্যে 
যে আধ্যাত্মিক ভাব স্বভাবতঃই বন্তমান, তাহার বিকাশ দ্বারা তাহারা 
নীতির তত্ব, ধর্মের তত্ব, এমনকি পরমাত্মার তত্ব অর্থাৎ তত্বচ্ভান লাভ 
করিয়াছেন। পাপী অনুতপ্ত হইতে শিখিয়াছেন, পরম করুণাময়ের 
করুণায় পাপমুক্ত হইতেছেন, পরমপিতার গুণানুকীর্তন করিয়া ধন্য 
হইতেছেন ও তাহাকে হৃদয়ে ধারণ করিয়া কৃত কুতার্থ হইতেছেন । 
জগতে যে এত ঢঃখ ও অশান্তি ইহার ভিতরেও কত সাধু আত্মা উদ্ধদিকে 
চাহিয়া রহিয়াছেন, কত প্রেমিক, কত ভক্ত প্রেমময়ের দর্শনলাভে জন্ম 
সার্থক করিতেছেন। ন্ুতরাং দেখা যায় যে এই স্ষ্টিতেই তাহার 
উদ্দেশ্ঠ ক্রমশঃ সাধিত হইতেছে । সকলের জীবনে এই একই স্যষ্টিতে 
তাহার স্থপ্টির উদ্দেশ্য যে সাধিত হইবে, তাহার আভাস পাওয়া 
যাইতেছে । আর তিনি এই একই স্য্টি দ্বারাই কেন যে তাহার উদ্দোশ্য 
সাধন করিতে পারিবেন না, এইরূপ যুক্তিযুক্ত কারণ কেহ দর্শাইতে 
পারেন না। 

যদি কেহ পুব্বোক্ত সংক্ষিপ্ত আলোচনায় সন্তুষ্ট না হইয়া থাকেন 
এবং মনে করেন যে স্থপ্রির স্থুমহান্‌ উদ্দেশ্য সাধিত হইতে বহু কল্পের 
অবশ্য প্রয়োজনীয়তা বর্তমান, তবে তাহাকে নিম্লিলিখিত বিস্তারিত 
আলোচনা পাঠ করিতে অনুরোধ করি । 

হিন্দুশাস্ত্রের কল্পিত কল্পকালসম্বন্ধে ইতঃপর লিখিত আলোচনা পাঠ 
করিলে আমরা দেখিতে পারিব যে উহ] সত্য নহে এবং এ কাল অত্যন্ত 
অল্প। ইহা সম্পূর্ণ অসম্ভব যে বিশ্ব এত স্বল্প কালেই সষ্ট, স্থিত ও লয় 
প্রাপ্ত হইবে । আমরা আরও দেখিয়াছি যে পৃথিবীই বিশ্ব নহে, বরং 
উহ! বিশ্বের তুলনায় বিন্দুবৎ দেশ ব্যাপিয়া বর্তমান আছে মাত্র এবং 
ইহাও যুক্তিযুক্ত ভাবে অনুমান করা যায় যে কল্পমকাল পৃথিবী সম্বন্ধেই 
কল্পনা মাত্র উহাতে সমগ্র বিশ্ব সম্বন্ধে কোন ততই নাই। 
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যদি আমর! এই বিষয়টী অন্যভাবে আলোচনা করি, তবেই 
দেখিতে পাইব যে স্থির উদ্দেশ্য একটা মাত্র স্থপ্টিতেই সাধিত হইতে 
পারে, কল্প কল্পনার প্রয়োজন নাই । পৃথিবীতে বৈদিক যুগকে প্রথম 
সভ্যতার ঘুগ বলিয়া ধরাহয়। কেহ কেহ মিশর দেশের সভ্যতাকে আদি 
সভ্যতা বলিয়া থাকেন। আধ্য সভ্যতাই যে সর্বপ্রথম সভ্যতা, তাহা 
ক্রমশঃ সকলেই স্বীকার করিতেছেন। এই বৈদিক যুগ কেহ তিন 
হাজার, কেহ পাঁচ হাজার, আবার কেহ কেহ ততোহধিক বর্ষ পৃেবে 
নির্দেশ করেন। বর্তমান আলোচনার জন্য উহাকে পাঁচ হাজার বৎসর 
পূর্বে নির্দেশ করিলে বিশেষ কোনও ক্রুটা হইবে না। যদি হহাতেও 
আপত্তি হয়, তবে আমরা এঁতিহাসিক যুগ সম্বন্ধে চিন্তা করিতে পারি। 
যথা__বৌদ্ধযুগ। উহা সার্ধ দ্বি সহস্র বৎসর পূর্বে আরম্ত হইয়াছে । 
খীষ্টদেব কিঞ্ল্পি,ন ছি সহস্র বৎসর পূর্বে জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন । এই 
ছুই কি আড়াই হাজার বৎসরে মানবের কি উন্নতি হইয়াছে, তাহাও 
আমরা চিন্তা করিতে পারি। কেহ কেহ বলিবেন যে এইকালে 
আধ্যাত্মিক উন্নতি অপেক্ষা পাধিব উন্নতি অধিকতর হইয়াছে । এই 
উক্তি স্বীকৃতি হইলেও ইহা বলিতে হইবে যে উহা তুলনামূলক উক্তি 
মাত্র। এই সম্বন্ধে কেহই নিশ্চিতভাবে কিছুই বলিতে পারেন না। 
দ্বিতীয় যুগেও মানবের আধ্যাত্মিক উন্নতি যথেষ্ট হইয়াছে বলিতে 
হইবে । নর নারীর মধো প্রকৃত সত্য অধিকতর ভাবে প্রচারিত 
হইয়াছে ও হইতেছে। ধন্মতত্ব ও ধন্মসাধন। প্রথম যুগে অতি অল্প 
লোকের মধ্যেই নিবদ্ধ ছিল, কিন্তু কয়েক শতাব্দী ধরিয়া উহাকে এখন 
আর গণ্তীর মধ্যে বদ্ধ করিয়া রাখিতে পারা যাইতেছে না। এখন 
সব্বপ্রকারের নর নারী ক্রমশঃ ধন্মতত্ব জানিতেছেন এবং ধরন্মসাধনায় 
নিযুক্ত । অবশ্য এখনও পথিবী আদর্শের অতাধিক নিয়ে অবস্থিত, 
কিন্তু আপামর সর্বসাধারণের নিকট ধন্মপ্রচার আরম্ভ হইয়াছে। 
পৃথিবী এখনও আকাঙ্খিত ভাবে সত্য পথ প্রাপ্ত হয় নাই বটে, কিন্ত 
বহু বনু সত্য তত্ব নিধিবচারে জগতে প্রচারিত হইয়াছে ও হইতেছে 
ইহাও সত্য। এইরূপে চিন্তা করিলে বুঝিতে পারা যাইবে যে গত 


১৭৬ তত্বজ্বান- প্রবেশিকা 


আড়াই হাজার বৎসরের মানবীয় আত্মিক উন্নতি তুচ্ছ তাচ্ছিল্যের 
ব্যাপার নহে । কেহ কেহ বলিতে পারেন যে বৈদিক যুগে যেরূপ 
আত্মিক উন্নতি সম্ভব হইয়াছিল, আলোচ্যকালে ( এতিহাসিক যুগে ) 
তাহা সম্পন্ন হয় নাই। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে পৃথিবীর আত্মিক 
উন্নতি সম্বন্ধে কেহ কোন ৪০৯618৪619৪ রাখিতে পারেন না, তবে তত্তং 
কালীন মহাপুরুষদিগের উক্তি দ্বারা কিছু অনুমান কর] হয়, এই মাত্র । 
প্রাগৈতিহাসিক ও এঁতিহাসিক উভয় যুগেই বহু মহাপুরুষ জন্মগ্রহণ 
করিয়াছেন, ইহা সত্য । আবার তাহাদের মধ্যে কেহ কেহ যে প্রকৃত 
ঝধিত্ব লাভ করিয়াছেন, ইহাও সত্য। প্রথম এবং দ্বিতীয় যুগের 
মহাপুরুষদিগের মধ্যে যদি তারতম্ই করিতে হয়, তবে বলিতে পারা 
যায় যে প্রথম যুগের মহাপুরুষদিগের একটী বিশেষত্ব এই ছিল যে 
তাহারা স্বয়ং এবং প্রকৃতি এই ছুইটীকে অবলম্বন করিয়াই জীবনে 
সাধনা করিয়াছেন এবং মহান্‌ সত্যতত্ব সমূহ জীবনে লাভ করিয়াছেন। 
তাহাদের মধ্যে অনেকেরই উপদেষ্টা ছিলেন না। পুব্ৰ পুরুষগণের 
উপাজ্জিত জ্ঞান ও সাধনা দ্বারাও তাহারা সকল সময় সাহাযা লাভ করেন 
নাই। যাহারা তাহা পাইয়াছেন, তাহারাও তাহা অতি অল্প পরিমানেই 
লাভ করিয়াছিলেন বলিলে ক্রটা হইবে বলিয়া মনে করি না। সুতরাং 
তাহারা যাহা অঙ্ঞন করিয়াছেন, তাহ নিজেদেরই সাধনালন্ধ সম্পত্তি, 
অন্য সাপেক্ষ নহে, অথব। তাহাতে অন্যদীয় সাহায্যের পরিমাণ অতি 
অল্পই । তাহারা পাধিব জীবনে যেমন সমুদায় গড়িয়া লইয়াছেন, 
আধ্যাত্মিক জীবনও একরূপ তাহাদের নিজেদেরই হাতের গড়া। 
আমরা এখন অনুমান করিতে পারি না যে মানব কি প্রকারে পরকীয় 
সাহায্য নিরপেক্ষ ভাবে অনন্ত জ্বান-প্রেমময় পরম পিতার উপাসনা ও 
সাধন! দ্বারা এত উন্নত জীবন ও মহান্‌ তব সমূহ লাভ করিয়াছেন। 
একব্যক্তি যদি নানাবিধ শস্ত রোপন, কর্তন ও রন্ধনেরউপযোগী করিয়া 
উহা নিজ সংগৃহীত কাষ্টরাশি ঘোগে স্বরচিত পাত্রে স্বহস্তে নানাবিধ 
অন্ন ব্যঞ্চন প্রস্তুত করিয়া যোড়শোপচারে সম্তোগ করিতে পারেন, 
তবে তাহার পক্ষে যেরূপ উহ] কষ্টসাধ্য হইবে, তাহা হইতেও বহু গুণে 
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অধিকতর ভাবে কঠিন হইয়াছিল প্রথম যুগের মহাপুরুষদিগের আত্মিক 
উন্নতি লাভ করিতে । কিন্তু অপর পক্ষে আলোচ্য যুগের মহাপুরুষগণও 
যে আধ্যাত্মিক সাধনায় অত্যধিক অগ্রসর হইয়াছিলেন, সে বিষয়ে 
সন্দেহ করিবার কোনই কারণ নাই । তাহারাও পরমপিতার অপার 
দয়ায় বু তত্ব লাভ করিয়াছেন । যাহ হউক্‌, প্রথম যুগে যে 
আধ্যাত্মিক সাধনা অল্প সংখ্যক নরনারীর মধ্যে আবন্ধ ছিল এবং বর্ত- 
মানে যে উহা অধিক সংখ্যক ব্যক্তির মধ্যে প্রসার ল!ভ করিয়াছে, 
ইঠাতে কোনও সন্দেহ নাই । ইহা ভিন্ন ধর্মের তত্ব প্রথম যুগ অপেক্ষা 
দিতীয় যুগে অত)ধিক ব্যাপক ভাবে প্রচারিত হইরাছে। আমাদের 
মনে রাখিতে হইবে যে কোন সঙা সবব সাধারণের শ্রহণীয় ও জীবনে 
সাধনীয় করিতে হইলে উহার বহুল প্রচার সব্বাগ্রে প্রয়াজনীয় এবং 
এই কাধা যে কিছু পরিমাণে সম্পন্ন হইতেছে, তাহাও বুঝিতে পারা 
যায়। পৃথিবী যতদুর অগ্রসর হইবে, ততই সত্য প্রচার অধিকতর 
এনং বিশুদ্ধভাবে সম্পন্ন হইবে | অর্থাৎ বেগ (10100677010) ক্রেমশঃই 
দ্ধি প্রাপ্ত হইবে এবং পরে জনসাধারণ উহা নিজেদের জীবনে জীবনে 
সাধন আরম্ভ করিবেন। সাধক সাধিকার সংখ্য৷ ক্রমশঃ পৃথিবীতে 
বুদ্ধি প্রাপ্ত ভইবে। পুথিবী যতই অগ্রসর হইবে, মানবকুল পূর্ববতন 
দিগের সম্পত্তিতে অধিক হইতে অধিকতর রূপে সম্পদবান হইবেন । 
স্থতরাং উন্নতির বেগ (১1097090979 ) উহার জন্যও আরও দ্রুততর 
হইবে । ইহাতে বহু বাধা বিদ্বু আসিবে, কিন্তু অনন্ত প্রেমময় পরম- 
পিতার মঙ্গল বিধানে সেই সকল বাধাও ক্রমশঃ অপসারিত হইবে । 
বাক্তিগত জীবনে, জাতিতে এবং দেশে যেরূপ উখান ও পতন লক্ষ্য 
করা হয়, চিন্তা করিয়৷ দেখিলে সমগ্র পৃথিবীরও উক্ত উভয় অবস্থা লক্ষ্য 
করিতে পারা যায়। পাধিব উন্নতির সীম! আছে? উহা জড়ের 
সম্পর্কাধীন বলিয়া কখনও অসীম হইতে পারে না এবং উহা কখনও 
আত্মাকে পরিতৃপ্তি দান করিতে পারে না । স্বৃতরাং স্বাভাবিক ভাবেই 
উহাতে অশ্রদ্ধার উৎপত্তি হইবে। বর্তমান যুগেই মানব একমাত্র 
পাথিব উন্নতিতে বীতশ্রদ্ধ হইতেছে এবং ইহসব্বস্বতারূপ বিষম রোগের 
--১২ 
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ওষধ খুজিতেছে। সে যখন আত্মিক-উন্নতি-রূপ অপূর্ধব সুধার আম্বাদন 
লাভ করিবে, তখন সে স্বতঃই জড়ের আপাত-মধুর রস অতি তুচ্ছমনে 
করিবে । মানব উচ্চ আদর্শের সম্মুখে নিজ সুখ সুবিধা, এমন কি 
ধন, প্রাণ, মান যে বিসজ্জন করিতে পারে, ইহা সব্বযুগের প্রত্যক্ষ 
সত্য। সুতরাং মানব যখন সত্য কি পরম বস্তু, তাহা প্রকৃতভাবে 
হৃদয়ঙ্গম করিবে, তখন তাহার পক্ষে কোন স্বার্থই পরিত্যাগ করা 
কঠিন হইবে না। যখন অত্যুন্নত মহাপুরুষের সংখ্যা, যখন প্রকৃত তত্ব- 
জ্ঞান সম্পন্ন মহাত্মার সংখা, যখন বহু গুণে একত্ব প্রাপ্ত সাধক সাধি- 
কার সংখ্যা, যখন অনন্ত ও নিত্য জ্ঞান-প্রেমময়ের জ্ঞান-প্রেমানন্দ 
সাগরে নিত্য স্তুবিনিমগ্ন সাধক সাধিকার সংখা। অন্াধিক রূপে বৃদ্ধি 
পাইবে, তখন মানব সহজেই, এমনকি নিবিবচারেই সত্য পথ গ্রহণ 
করিবে, সত্য পথে চলিতে থাকিবে, তখন মানব প্রকৃত ধান্মিকের, 
মুক্ত মহাপুরুষগণের অসংখ্য অত্যুজ্জল জীবন সম্মুখে প্রত্যক্ষ করিয়া 
সহজেই তাহাদের দ্বারা প্রভাবিত হইবে, তখন তাহাদের সত্যাময়, 
জ্ঞানময় ও প্রেমময় জীবন দেখিয়াই সহস্্ সইস্র জটিল কুটিল প্রশ্নের 
স্ঠ মীমাংসা প্রাপ্ত হইবে এবং সহজেই অতি দ্রতবেগে উন্নতি লাভ 
করিবে। ধর্ম ও মোক্ষ লাভের প্রধান অন্তরায় তিনটী__সংশয়, জন্ম- 
ন্মাঞ্জিত কুসংস্কার এবং বিষম বাসনা বা দোষপাশ বা জাত গুণরাশি । 
যখন মহাপুরুষদিগের জীবন প্রতাক্ষ ও পর্যালোচনা করিয়া এবং 
তাহাদের সংসর্গে নিরন্তর বাস করিয়া মানবের চিরতরে সংশয় নিরা- 
কৃত হইবে, তখন স্বতঃই জীবনে সাধনা আরম্ত হইবে এবং সংস্কার 
ক্রমশঃ দূরীভূত হইতে থ!কিবে । সংশয় ও সংস্কারের বাধ কাটিয়া 
গেলেই হৃদয় হইতে মুক্তির জন্য স্বতঃই আত্যস্তিকী ব্যাকুলতা-নদী 
উৎপন্ন হইবে । তখন পরম করুণাময় পরম পিতার নিকট তাহার 
মর্মস্থল হইতে যে প্রার্থনা উখ্িত হইবে, তাহাতেই সর্বপ্রকার তমো- 
বাঁধ কাটিয়া! যাইবে ও পরমপিতার কৃপা অবতীর্ণ হইবে । জগৎ এই 
ভাবে উদ্ধারের পথে ভ্রতপদে, দৃঢ়পদ্দে এবং স্ুনিশ্চিতভাবে অগ্রসর 
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হইবে। এই আড়াই হাজার বৎসরের উন্নতির পরিমাণ যি আমাদের 
মাপকাঠি হয়, তবে কি কোটী কোটা বৎসরেও, পরাদ্ধ পরার্ধ বংসরেও 
স্থষ্টির উদ্দেশ্য সাধিত হইবে না? পুথিবীতে থাকিতে থাকিতেই সকল 
নর নারী পূর্ণামুক্তি লাভ করিবেন, ইহা স্থগ্টির উদ্দেশ্য হইতে পারে না। 
যদি তাহাই হইত, তবে অন্তান্য মণ্ডলের আবশ্যকতা ছিল না। উপ- 
নিষদও বলেন যে কেহ কেহ এই পৃথিবীতেই ব্রহ্ম দর্শন করেন এবং 
কেহ কেহ পরলোকে তীহার দর্শন লাভ করেন ।* 

মানব যে পৃথিবীতে কোটী কোটী বৎসর বাস করিবে, সে সম্বন্ধে 
সন্দেহের কারণ অতাল্প। কে স্থুনিশ্চিত ভাবে বলিতে পারে যে 
পৃথিবী পরাদ্ধ পরার্ধ বৎসর মানব বাসের উপযোগী থাকিবে না ? 
আর যদি ধরিয়াও লওয়া যায় যে পৃথিবী এমন কি আমাদের সৌর 
জগং কোটী কোটী বৎসরের মধ্যেই শেষ হইয়া যাইবে, তথাপিও 
আমাদের অনুমান মিথ্যা বলিবার কোনই হেতু নাই। কারণ, সৌর 
জগতের মণ্ডল সংখা। অল্লাধিক ছুই শতের অধিক হইবে না । অর্থাৎ 
বিশ্বের মুল সংখ্যার তুলনায় উহারা নগণ্য । পুথিবী অথবা সৌর- 
জগৎ যদি ধ্বংসই হয়, তবে উহা একদিনে সম্ভব হইবে না, নিশ্চয়ই 
উহা! ক্রমশঃ সম্পন্ন হইবে । উহার একদিনে স্থষ্ট হয় নাই, ইহা 
আমাদের মনে রাখিতে হইবে । উহাদের ধ্বংসের জন্যাই বিশ্ব ধংস 
হইবে না, কারণ, উহাদের স্যগ্টির পূর্বেও বিশ্বে অসংখ্য মণ্ডল বর্তমান 
ছিল। যদি একান্তই উহার ধ্বংস প্রাঞ্চু হয়, তবে অনন্ত মঙ্গলময় 
পরমপিতার মঙ্গল বিধানে সেই স্ুদীর্ঘকালে অন্যান্য মগ্ডলগুলি 
নিজেদের স্থায়িত্বের উপযোগী 8৪৭15807610 করিয়া লইবে । সুতরাং 
সৌর জগৎ ধ্বংস হইলেও পৃথিবীর জীব সমূহের বাসের উপযুক্ত মণ্ডল 
জুটিবেনা, ইহা ধারণ করা যায় না। অর্থাৎ পৃথিবী শেষ হইলেও 
পরার্ধ পরার্ধ পরাদ্ধ মণ্ডল আমাদের জন্য বর্তমান থাকিবে । সুতরাং 
সম্পূর্ণ স্থপতি কোটি কোটা বৎসরে শেষ হইতে পারে না । এবং একটা 
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সটিতেই ব্রন্মের স্বগুণ পরাক্ষা বা প্রেমলীলা সম্পুণ হওয়। অবশ্ঠস্তাবী, 
বু স্বপ্টির কোনই প্রয়োজন নাই; সুতরাং তাহা হইবেও না। 
এস্থলে ১৩৪ পুষ্ঠায় উদ্ধন্ত অংশ পাঠক দেখিবেন। উহা হইন্ডে্ 
বুঝিতে পারা যায় :য স্থষ্টি প্রায় অনাদি অনন্ত । সুতরাং এক স্বষ্টি- 
“তই যে তাহার মহালীলা সম্পূর্ণ হইতে পারিবে, সে সম্বন্ধে বিন্দুমাত্রও 
সন্দেহ থাকিতে পারে না। 

যাহারা কল্পবাদ স্বীকার করেন, তাহারাও স্যটিকে ব্রমের লীলা- 
রূপে ব্যাখা করেন। প্রেমময়ের প্রেমলীলা যে সম্পর্ণ অপ্রয়োজনে 
সংঘটিত হইয়াছে, তাহা আমরা ইতিপুব্বে “দখয়াডি । বেদাস্ত 
দর্শনের ১।১।৩৩ অুত্রের ভাষ্যেও আমর। দেখিয়াছি যে লীল। অপ্রয়ো- 
জনেই সংঘটিত হইয়াছে । স্ৃতরাং সেই একান্ত প্রয়োগনে কিন্তু লীলার্থ 
“চিত বিশ্ব অনাদি ও অনন্ত হইতে পারে না। কারণ, যদি তাহাই 
হয়, তবে আর লীলাকে অপ্রয়োজনীয় না বায়] অবশ্য প্রয়োজনীয়ই 
বলিতে আমর! বাধ্য হইব । কারণ, ব্রন্ধ অনার্দি কাল হইছে অনন্ত 
কাল পর্যন্ত এক মুনুর্তের জন্যও বিশ্ব ভন্ন বন্তমান থাকিতে পারেন না। 
যাহ! তাহার নিত্য অধশন্তাবী সাথী, তাহ] অবশ্ব তাহার পক্ষে অন্ান্ত 
প্রয়োজনীয় বলিতে হইবে । ইংরেজীতে কথাটা প্রকান্দ করিতে হইলে 
ঈহ্াই বলিতে হইবে যে £1)8 01019156 15 ৬ 5118] 200 171018- 
10692911019 708৮৮ 800. 02099] 01 0898. &100. 1119 1170১613878 
119 90100180101). 1) 00109] 0708, (00. 98) 1806 6196 
আ101)006 005 09801010800. 6 0801006) 6106791079৯ 109 
01919910590. চা ০510 9৮ 10015 1)16887070. 1100 ০1)0175 
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* যাঁদ সম্টিকে অবশ্যম্ভাবী অনাদি অনন্ত বস্ত বাঁলয়া কজপনা করা হয়, 
এবে ব্রন্দেব ব্ুঙ্ধত্ই থাকে না। কারণ, তানি নিতাই আনন্ত স্বাধীন বা 
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এস্কলে যদি পাঠক স্থঙ্িকে ত্রন্মের স্বভাবজাত বলিয়া আপৃত্তি 
ডথথাপন করেন, তণে তাহাকে উহার খগ্ডনার্থ এ পধ্ন্ত যাহা এই সম্থঞ্ধে 
লিখিত »ইয়াছে, তাহা পাঠ কারতে অন্থুরোধ করি । এস্থলে ইহ 
উল্লেখযোগ্য যে স্প্টি স্বভাবজাভ বাঁললে উহা! লালাপদ বাচ্য হইতে 
পারে না' অতএব আমর; নঃসান্দপ্ধ চিত্তে এই সিদ্ধান্তে উপনীত 
হইতে পারি থে স্থষ্টি একটা মাত্রই, যাও হার আদি অন্তু আমাদের 
ধারণার অভীত। স্তুতরাং একমাত্র স্ষ্টিতেই স্থষ্টির সুমহান উদ্দেশ্য 
সংসাধিত হইবেই ; ইহাতে কোন বাধা থাকিতে পারে না। কল্পবাদ 
সম্বন্ধে বিচারে ইহাই আমাদের প্রধান ভাবে মনে রাখতে হইবে যে 
বিশ্বের মানচিএে পৃরথবাত একটা বিন্ুই বটে, এমন কি সৌরজগৎও 
একটা বৃহন্তপন শিন্দু বই আর [কছুই নহে এবং বিশ্বই আমাদের 
আলোচ বিষয় ক্ষ! পথিবা নহে । 

হিস পাস্ট্রো্ত পচা, তরে, দ্বাপর ও কলি যুগের কাল সম্বন্ধে 
যাহা (লিখিত আ.ছ, ভাহাও ঘে দক নহে সে সম্বন্ধে পূক্বেও উল্লিখিত 
হইয়াছে । আরও বল! যাইতে পারে যে সেই যুগ চতুষ্টয় মিলিয়া যে 
কাল নিরূপিত হইয়াছে, তাহা অতি অল্প সংখ্য। দ্বারা ব্যক্ত করা যায় । 
কিন্তু পূবেবই আমরা দেখিয়াছি যে স্থ্টির আদি অসংখা বৎসর পূর্বে । 
সথপ্টির সতাযুগ অতীত হয় নাই। তাহা সুদূর ভবিষুতে বর্তমান 
থাকিবে । আমাদের মনে হয় যে পুরাণকার যাহাকে সতাঘুগ বলিয়া 
ছেন, তাহা ক্ষুদ্ধ পৃথিবীমণ্ডলের কেবল মাত্র মানুষ সম্বন্ধে প্রাথমিক 
অর্থাৎ শৈশব অবস্থার একটী কল্পিত কাল: শিশু যেমন সাধারণতঃ 
সরল থাকে (সকল শিশুহ সরল থাকে না), তেমনি হয়তঃ সেই 
সময়ের অধিকাংশ মানব সরল ছিলেন. বর্তমানেও দেখা যাঁয় যে 
অশিক্ষিত 111)9- স্বভাবতঠই সরল, প্রক্কাত । এই জন্য সেই যুগকে 


জপাপপিপাপী শিক পপ শা্িিশীশীটি নটি ০ শা শপ িিশীশশীশাঁ 7 শপ পাশীশশিটীটি  পিীপি্পীন্পা 7 শশী শপ 


4১0591016. সুতরাং তাঁহ।র পক্ষে সং স্তর অবশ্য প্রয়েজনীয়তা থাকতে পারে 
না। সাঁশকে অনাদ অনন্ত চ ধাঁললে ব্রদ্ধের সাঁন্ট ভিন্ন আঁস্তত্বের বাধ। 
উৎপাদন কণা হয়; লীলা বাঁললেই বযাঝতে হইবে যে উহা সম্পূর্ণ অগ্রয়ো- 
জনে সামীয়কভাবে সম্পাদত হইবে । যাহা নিত্য, তাহাকে লশলা বলা যায় 
না। এই সম্পকে 'লনলাতত্ত”? দ্রষ্টবা। 


১৮২ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা। 


সত্য যুগ বলা হয়। আবার সকল মানবই প্রথমে শিশুই থাকে, কিন্তু 
বয়োবৃদ্ধি সহকারে নানারূপ জটিল কুটিল বুদ্ধিতে বুদ্ধিমান হয়, সেইরূপ 
জ্ঞান বিজ্ঞানের উন্নতির সহিত মানুষও নানারূপ বুদ্ধিতে নানাভাবের 
ভাবুক হইয়াছে । মোটামুটা ভাবে চিন্তা করিতে গেলে মনে হয় যে পৃথি- 
বীতে স্থষ্টির বিকাশের সবে মাত্র যৌবন আরম্ত | বোধ হয় সেই জন্যই 
চতুর্িকে এত নানাভাবের বিপ্লব । এখনও যে বিকাশের কত বাকী 
রাইয়াছে, তাহা কে নির্ণয় করিতে পারে ? শিশুর সারলোর মূল্য 
নাই বলিলেও অত্যুক্তি হয় না । কারণ, তাহ! ক্ষণস্থায়ী মাত্র। কিস্ত 
যে মানব বয়ক্ক হইয়| সাধন! দ্বারা সরলতা, জ্ঞান, প্রেম প্রভৃতি গুণে 
উন্নত হইতে পারেন, তিনিই সত্যকে লাভ করিতে পারেন অর্থাৎ 
তাহার জীবনে পরিণামে সত্যযুগ উপস্থিত হয় এবং তাহা কখনও শেষ 
হয় না। সেইরূপ জগৎ যখন জ্ঞান বিজ্ঞানে উন্নত হইয়া ( অবোধ 
অজ্ঞান থাকিয়া নহে ), সকল বিষয় বুঝিয়া শুনিয়া জীবনে নানা ঘাত 
প্রতিঘাত সা করিয়া ও নানাবিধ পরীক্ষা উত্তীর্ণ হইয়া প্রেম, ভক্তি, 
সরলতা, একাগ্রতা, জ্ঞান প্রভৃতি গুণে পরমোন্নত হইবে, এক কথায় 
সত্যধশ্্ যখন জীবনে জীবনে সংসাধিত হইবে, তখনই সত্যযুগ উপস্থিত 
হইবে । সেই সত্যযুগ চিরস্থায়ী । একটা মাত্র ক্ষুদ্র মণ্ডল সম্বন্ধে যদি 
উপরোক্ত সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি, তবে স্থষ্টিতে যে অসংখ্য 
মণ্ডল বর্তমান আছে, তাহাদের সম্বন্ধে চিন্তা করিতে গেলে কি এই 
স্থট্টির পরে আবার স্থ্টি হইবে, ইহা ধারণায় আসে ? কোন বৈজ্ঞানিক 
বলিয়াছেন যে পৃথিবী আরও নয় কোটী নয় নিযুত বৎসর পধ্যন্ত বর্ত- 
মান থাকিবে । যদি তাহাই তর্কস্থলে সত্য বলিয়। ধরিয়। নেওয়া যায়, 
তবে অনন্ত প্রায় মণ্ডল লয় হইতে প্রায় অনন্ত কালের প্রয়োজন 
হইবে। সুতরাং স্থষ্টিকে সত্য ত্রেতার্দি যুগ দ্বারা শেষ করিয়া দেওয়া 
যুক্তি সঙ্গত হইবে না। 

এস্থলে গিরীন্দ্রশেখর বসু মহাশয়ের “পুরাণ প্রবেশ” নামক পুস্তক 
হইতে স্প্টির কাল নিয়ে উদ্ধত হইল। ইহাই হিন্্র শান্ত্রমতে স্যট্ি 
কাল। কাল বিভাগ সম্বন্ধে সকল পুরাণ একমত নহে। সাধারণতঃ 


কল্পবাদ ১৮৩ 


যে বিভাগ দেখা যায়, তাহাতে-__ 
সত্যযুগ__-১৭২৮০০০ | 
ত্রেতাধুগ-_-১২৯৬০** | 
পর ৮৯৪-০ 1 মানব 
কলিযুগ-_ ৪৩২০০০ ] 
সমষ্টি _৪৩২০০০০ 
বিষ্ণু পুরাণ মতে এক ব্রাহ্ম আয়ুঞ্ধাল--৩১১*৪০০০০০০০০০০ মানব 
বধ। 


মনুসংহিতা৷ মতে এক ব্রাহ্ম আয়ুক্ধাল-_১০৩৬৮০০০০০০০০০ ০০ 
মানব বধ । 


শিরীন্দ্র বাবু লিখিয়াছেন যে “মহকন্পান্তে” যে প্রলয় হয়, তাহাতে 
বিশ্ব ধ্বংস হইলেও মহাভৃত থাকিয়া যায়। কিন্ত ব্রন্মার আযুং শ্ষে 


হইলে যে মহাপ্রলয় হয়, তাহাতে পঞ্চভৃতও অব্যক্ত প্রকৃতিতে লীন 
হইয়া যায়। ইহাই পৌরাণিক কল্পনা । অর্থাৎ ব্রহ্মার আয়ুফ্কালও 
যাহা, স্থপ্রিকালও তাহা । 

আমরা দেখিলাম যে এক ব্রান্মা আহুঞফষাল বিষ পুরাণমতে যাহা, 
তাহা হইতে মন্ুসংহিতা মতে অধিকতর । কিন্তু সেই কালও এক 
পরাদ্ধ বৎসর হইতে অল্পতর | 


পরাদ্ধ 
১৩৬৮০০০০০০০০০০০০০--এ্রান্স। আয়ুক্কাল (মন্ুসংহিতা মতে) 


যথা - ১১০০০০০০০০০০০০০০০০ 








৮৯৬৩২০০০০-০০০৪০০০--বংসর-কম-পরাদ্ধ । 

আমর “ন্থগ্রির সংন্দিপ্ত বিবরণ” অংশে দেখিতে পাইব ষে বিশ্বে 
অপংখ্য মণ্ডল বর্তমান | তাহা এত অধিক সংখ্যক যে তাহ] পরাদ্ধপরাদ্ 
'খ্যা দ্বারাও গণনা করা যায় না! ইহা আধুনিক বিজ্ঞান সম্মতও 
বটে। সুতরাং সেই অসংখ্য মণ্ডল সমূহের উৎপত্তি, স্থিতি ও লয় এবং 
মহাভূত সকলের উৎপত্তি, পঞ্চীকরণ ও লয় কাধ্যে কেবল মাত্র এক 
পরার্ধ বংসরও লাগিবে না, ইহা৷ পৌরাণিক কল্পনা অথবা সত্য, তাহা 
চিন্তশীল পাঠকমাত্রেই বুঝিতে পারিবেন । আমাদের সর্বদাই মনে 
রাখিতে হইবে যে ক্রমই স্থষ্টি, স্থিতি ও লয়ের একটী প্রধান প্রণালী । 


১৮৪ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে পুরাণে যে স্গ্টিকাল নির্দিষ্ট হইয়াছে, 
তাহা আমাদের ব্রন্ধাগ্ড সধন্ধেই প্রযোজ্য । অর্থাৎ আমাদের পৃথিবা 
যে ব্রন্মাণ্ডে অবস্থি 5. পে ব্রন্মাণ্ড সম্বন্ধেই উহা উক্ত, নতুবা স্থগিতে 
যে অসংখ্য অসংথ। ব্রন্মাণ্ড বর্তমান. তাহাদের সন্বন্ধে কিছুই বলা হয় 
নাই। ইহার উত্তর তক্তব্য এই যে ব্রহ্মাণ্ড এক, অখণ্ড ও অনন্ত প্রায় । 
্রন্মাণ্ড ভিন্ন ভিন্ন নহে এবং তাহা হইতেও পারে না। কারণ, ইহার 
স্থগ্রিকত্ত।, বক্ষ।কণ। ও প্রলয় কন্ত৷ একমাত্র ব্রন্মই ।নিয়বোদ্ধত শ্লোকেও 
তাহাই দেখ, যায়। 

“অখণ্ড মগ্ডলাকারং ব্যাপ্ত যেন চরাচরং । 
তৎপদং দশিতং যেন তন্মৈ শ্রীগুরবে নমঃ ॥ 

বঙ্গানুবাদ যিনি অখণ্ড মগ্ডলাকার চরাচর ' বিশ্ব) বাণ্ত, তাহার 
শ্বীপদ যিনি দর্শন করাইয়াছেন. সেই গুরুদেবকে নমঞ্ষার। 

001৮9:8” শব্দের অর্থ বিশ্ব বা ব্রন্মাগ্ড এবং উহা! যে একটীমাত্র, 
তাহাও বুঝিতে পারা যায়। 

যদি কেহ অনন্ত প্রায় অখণ্ড ব্রন্মাগ্ডকে ক্ষুদ্র ক্ষদ্র অংশে বিভাগ 
করেন, তবে সেই বিভাগ কাল্পনিক মাত্র হইবে, যেমন পৃথিবীকে 
দ্রাঘিমা ও অক্ষাংশ দ্বারা ভাগ করা হয়। এই চরাচর পূর্ণ অখণ্ড বিশ্বই 
আমাদের স্থগ্টিতত্বের প্রতিপাগ্য বিষয় । এবং একমাত্র ব্রহ্ম সই 
সমগ্র বিশ্বের আষ্টা, পাতা ও লয় কর্তা । তিনি যখন জ্ঞান, প্রেম, 
ইচ্ছা প্রভৃতি অনন্ত গুণে গুণবান এবং অনন্ত শক্তিতে শক্তিমান, স্তরাং 
সষ্টিকাধ্যে সম্পূর্ণরূপে শক্ত, তখন একজন স্থষ্ট ও অপূর্ণ জীবকে এক 
একটী খগ্ড ব্রহ্মাণ্ডের শর্টা ব্রহ্মারূপে কল্পনায় কোনও আবশ্টকতা নাই। 
যদ্দি বলা যায় যে শ্য্টিকার্ষের জন্য ব্রহ্ধকে একজন মধ্যবস্তী অষ্টাকপে 
ব্রহ্মাকে নিয়োগ করিতে হয়, তবে প্রকারান্তরে ব্রহ্ষকেই অপূর্ণ 
শক্তি বল। হয় আমাদের যতদূর জানা আছে, উপনিবদে একজন 
ব্রহ্মা ও একটা মাত্র বিশ্বের উল্লেখ আছে। স্টপনিষছুক্ত হ্ট্টিততে 
একমাত্র ব্রহ্মই (ক্রন্মা নহেন ) অষ্টা। পাঠক মনে রাখিবেন যে 
উপনিষদই দার্শনিক আলোচনার শ্রেষ্ঠ গ্রন্থ । উহাকে শ্রুতি-প্রস্থান 
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বল হয়। উঠা অহলখন করিয়াই ন্যায়-প্রস্থান (ত্রন্গ সুত্র বা বেদাস্ত 
দর্শন ) এবং স্থা*-প্রস্থান (গীতা ) এবং অন্যান্য স্মৃতি, পুরাণ প্রভূনি 
লিখিত হইয়াছে । ম্ুুগরাং সেই সকল গ্রন্থে প্রামাণা দ্বাদশ খানি 
উপনিষদে যে বিষয়েখ ( অসংখ্য ব্রহ্মার +থার ) উল্লেখ নাই, তাহ? 
পুরাণে লিখিত হইলেও গ্রহণায় নহে। শ্তিকেই অন্রান্ত বলা হয়, 
পুরাণকে নহে! হিন্দু শাস্ত্রে পুরাণের সান নিয়্তম । আঘখাগ শ্রুতি 
স্মৃতি ও পুরাণের বিরোধ উপস্থিত হহলে শ্রুতির প্রামাণ্যই বলবৎ 
থাকে, স্মত ও পুরাণের কথ! অগ্রাহা হয় । 

বর্মাণ্ড যে এক এবং অখণ্ড তাহা ইতিপূর্ধবেই লিখিত হইয়াছে। 
উক্ত হইয়াছে যে এ্রন্ধার আযুঃ শেষ হইলেই মহাভূত সকল অব্যক্তে 
লীন হয় অর্থাৎ মহা প্রলয় সম্পূর্ণ হয়। যদি তাহাহ হয়, তবে 
আপত্তিকারীর সঞ্চ ব্রহ্মাগ্ডই সেই একই কালে লয় প্রাপ্ত হয়। 
আমাদের ব্রন্ধার ব্রন্মাণ্ড লয় হইবে, কিন্তু অন্ত অসংখ্য ব্রন্মার ত্রন্মাপ্ড 
সকল লয় হইবে না, ইহা হইতে পারে না। কারণ, মহাভূত সমূহই 
যখন অবাক্তে লীন হয়. তখন অন্য সকল ব্রন্মাণ্ডের স্থিতিও অণস্তব 
এবং লয় অবশ্যন্তাথা। সমগ্র বশ্বহই একই পঞ্চভূত ঘ্বারা গঠিত । 
স্বতরাং কতকাংশের মহাভূত অবাক্তে লীন হইবে এবং অন্যান্য ব্রহ্মান্ডের 
মহাভৃত সেইরূপ লয় হইবে নী ইহ? হইতেই পারে না। সুতরাং 
বিশ্বকে অসংখ্য ব্রন্মাণ্ডে ভাগ করিলে তাহা কাল্পনিক বভাগ 
মাত্র হইবে এবং তাহা করিলেও স্থষ্টিকাল এক ব্রন্মার আয়ুক্ষাল 
হইতে অধিকন্র হইবে ন।। 

আমাদের ব্রহ্মার অধীন ব্রন্দাণ্ডের সাম কেহ নির্দেশ করে নাই। 
স্থতরাং এই কল্পনার মূলে যে সত্য রহিয়াছে, তাহা আমাদের বিচারের 
বিষয় হইতে পারে না। আধুনিক বিজ্ঞান কিন্তু বলিতেছেন যে 
অসংখ। নক্ষত্র (দৃষ্ট ও অনুমিত ) একই বিশ্বের অন্তর্গত এবং উহা- 
দের স্থপ্টি ও স্থিতি একই নিয়মে সম্ভব হইয়াছে । যদি ধরা যায় যে 
আমাদের সৌর জগৎ একটা ব্রন্মাণ্ড, তবুও বলিতে হয় যে আমাদের 
সৃরধযই আদি নূর্ধ্য নহে। উহা অন্ সূর্ধ্য হইতে উৎপন্ন হইয়াছে, আবার 
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সেই সূর্য অন্য নূর্্য হইতে উৎপন্ন হইয়াছে ইত্যার্দি। ইহাও আধুনিক 
বিজ্ঞান সম্মত। আমরা *স্থর্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে দেখিতে 
পাইব যে আদিতে সবুর ও অস্থুর নামক মণ্ডলছয়ের স্থষ্রি হয় । আমা- 
দের দৃষ্ট বা অনুমিত সুর্যমণ্ডল সমূহ স্থুরমণ্ডল হইতে এবং ধুমকেতু 
সমূহ অস্ুুরমণ্ডল হইতে উৎপন্ন হইয়াছে । সুতরাং বিশ্ব এক ও অথগ্ড। 
ইহা বিভিন্ন ব্রহ্মার অধীন বিভিন্ন ব্রন্মাণ্ড সমূহ নহে। 

যে স্থলে একটীমাত্র কল্পনায় আমরা সুসিদ্ধান্তে আসিতে পারি, 
সেইস্থলে মধ্যবত্তী অষ্টারূপে ব্রন্মার কল্পনায়, ততোহধিক অসংখ্য ব্রহ্মার 
কল্পনায় প্রয়োজন কি? দর্শন শাস্ত্র বিশেষ প্রমাণ ব্যতীত বহু কল্পনা 
না করিতে নিষেধ করেন । 

হিন্দুশান্ত্রে সপ্তলোকের উল্লেখ আছে । যথা-__ভূঃ, ভূবঃ, স্ব: মহঃ, 
জন$, তপঃ, সত্যম্। এই সকল লোককে যদি কেহ এক একটা মণ্ডল 
মনে করেন, তবে তাহা ভুল হইবে । সেই সকল লোকে কত সংখ্যক 
মণ্ডল বর্তমান আছে, তাহা “ন্গ্রির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে লিখিত 
হইয়াছে । এসকল লোকে কিরূপ দেহে জীব বাস করেন, তাহাও 
' জড়ের বাধকত্বের কারণ” অংশে লিখিত হইয়াছে । মানব ক্রমোন্নতি 
দ্বারা উচ্চ হইতে উচ্চতর লোকে গনন করেন॥ মানবের উন্নতি 
পৃথিবী (বাদী কথিত ) যে ব্রন্মাণ্ডে স্থিত, সেই ব্রহ্মাপ্ডেই সীমাবদ্ধ 
নহে। তাহার গতি অনন্ত প্রায় বিশ্বের সব্বত্র। তবে তাহা আধ্যা- 
ত্বিক উন্নতির উপর নির্ভর করে। সুতরাং উহা ক্রমপ্রণালীর অন্তর্গত । 
ইহা হইতেও দেখা যায় যে ব্রহ্মাণ্ড এক, অনেক নহে এবং প্রত্যেক 
বরন্মাণ্ডের জন্য পৃথক্‌ পুথক্‌ ব্রন্মারও আবশ্যকতা নাই। কারণ, 
সকল মণ্ডলের সকল লোকের -্র্টা, পাতা ও রক্ষাকত্ত। এক-_ 
তিনি একহ্বোদ্বিতীয়ং ব্রহ্ম । উহার যে এক বিশ্বের বা ব্রন্মাণ্ডের 
অন্তর্গত তাহা পূর্ধেই প্রদশিত হইয়াছে । 

এস্থলে ইহা উল্লেখযোগ্য যে হিন্দুশাস্ত্রে ব্রহ্মা" বিষণ ও শিব যথা- 
ক্রমে রজঃ সত্ব ও তমোগুণের প্রতীকরূপে কল্পিত ও বণিত হইয়!ছেন। 
অর্থাৎ ব্রন্ধের সিস্ক্ষা জাত রজোগুণে স্যতি, রিরক্ষিষা। জাত সব্বগুণে 
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স্থিতি এবং জিহীর্যা জাত তমোগুণে লয় সাধিত হইয়। থাকে । হিন্দু- 
শাস্ত্রের উক্তরূপ কল্পন। সত্যান্কারী হইলেও বহু ব্রহ্মা, বিষণ ও শিবের 
কল্পনা যে নিতান্তই অযৌক্তিক, তাহা বলাই বাহুল্য। এস্থলে ইহাও 
বক্তব্য যে প্রামাণ্য ছাদশ খানি উপনিষদে পৌরানিক ব্রহ্মা, বিষ্ণু বা 
শিবের কোনই উল্লেখ নাই । উক্ত গ্রন্থ সমূহে উল্লিখিত ব্রহ্মা প্রভৃতির 
সহিত পৌরাণিক ব্রহ্মা, বিষণ ও শিবের কোনই সম্পর্ক নাই। 

এস্থলে ইহাও উল্লেখযোগ্য যে হিন্দুশান্ত্র ভিন্ন অস্ত কোনও ধন্ম বা 
দর্শন শান্ত্র মধ্যবত্তী ভাবে কোন অষ্টার কথা বলেন না । উপরে 
যাহা লিখিত হইল, তাহা দ্বারা পাঠক মনে করিবেন না যে আমরা 
ব্রহ্মা, বিষণ ও শিবের জন্ম বা অস্তিত্বে অবিশ্বাসী । আমর তাহা- 
দিগকে মহাপুরুষ জ্ঞানে আমাদের ভক্তিভাজন বলিয়াই মনে করি। 
তাহার। পৃথিবীতে মানব ভাবে জন্মগ্রহন করিয়া সাধনাও ব্রন্মোপাসনা 
দ্বারা অত্যধিক আধ্যাত্মিক উন্নতি লাভ করিয়াছিলেন, তাই এখন 
তাহারা বর্তমান ভাবে পূজিত হইতেছেন। মায়াবাদিগণও প্রোক্ত- 
দেবগপকে জীব পর্যায় ভক্ত ৰলিয়াই নির্দেশ করেন । 
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বৃক্ষের ফল খাইতে পারবে না। কারণ, যে দ্বিন তুমি তাহা ভক্ষণ 
করিবে, 'সই দিন তোমার মৃত্যু স্থনিশ্চিত ।৮ 

ইহার পর আদম উক্ত বৃক্ষের ফল ভক্ষণ করিয়াছিলেন ও তাহার 
পতন হইয়াছিল। ইহা সকলেই অবগত আছেন। 

এখন প্রন্ন হইবে যে জ্ঞান-বৃক্ষের ফল ভক্ষণে দোষ কি? পরমেশ্বর 
জ্ঞানময়, বাইবেলে লাখত আছে যে তিনি তাহার নিজের প্রতি- 
কৃতিতে (107)9-এ ) মানুষ গড়িয়াছেন। যদি ছাহাই ত্য হয়, 
তবে পরমপিতার জ্ঞান আমাদেরও থাকা অবশ্যন্তাবা আত্মা দেহ. 
বদ্ধ হওয়ায় পেই জ্ঞান নানা কারণে নিষ্প্রভ অবস্থায় থাকে । উহাকে 
ক্রমশঃ বৃদ্ধি কারয়া বা বিকাশ করিয়া অনন্ত জ্ঞানময় পিতার দিকে 
ধাবিত করাই মানবের একান্ত কর্তব্য । স্ৃতরাং পরমপিতা ভ্ভান- 
বৃক্ষের ফল ভক্দণ করিতে করা নিষেধদুরে থাকুক, তিনি তাহা আকাজ্ঞ। 
পূর্ণ করিয়া খাইতেই আদেশ দিয়াডিলেন, ইহা বুঝাই ত স্বাভাবিক । 
ভালমন্দ বিচার করিবার জ্ঞান ঘদি মানবের না থাকিল, তবে তাহাকে 
জীব জগতের কোন স্তরে নামাইয়৷ দেওয়া হয়, তাহা পাঠক একধার 
চিন্তা করুন । মানব পশু পক্ষী নহে, সে কীট পতঙ্গ বা বৃক্ষলতাও “তে 
যে তাহার ভাল মন্দ বিচার করিবার অধিকার থাকিবে না। মানুষের 
এই অধিকার তাহাকে পৃথিবীস্ত সকল জীবের উদ্ধে রাখিয়াছে এবং 
এই জ্ঞান আছে বলিয়াই অন্য জীব যাহা না পারে, মানুষ তাহ 
পারে । অর্থা, পরম পিতার উপাসনা করিবার অধিকার একমাত্র 
মানবেরই আছে, পথিবার অন্ত কোন জীবের নাই । আমরা সকলে 
জানি যে তত্বচ্ঞান লাভ করিলে জ্ঞানময় পরমপিতাকে দর্শন করিয়। 
মুক্ত হওয়। ঘায় কিন্তু ভাল মন্দ বিচার করিবার জ্ঞান হইতে আমরা 
বঞ্চিত থাকিব, ইহাই যদি পরমেশ্বরের উদ্দেশ্য হয়, তবে তত্জ্ঞান 
লাভের আশ" কোথায় ? 

ইতিপৃবের সত্যযুগ সম্বন্ধে আলোচনার সময় আমরা যাহা দেখি- 
যাছি, এক্চলেও তাহাই দেখিতেছি। অর্থাৎ শৈশবের সরলাস্তঃকরণই 
যেন একমাত্র কাম্য বস্তু । পুরে বলা হইয়াছে যে এই সরলাস্তঃকরণ 


কমবাদ ১৮৯ 


অজ্ঞানতা ও অনভিজ্ঞতার নামাস্তুর মাত্র, সাধকগণ সাধনা দ্বার! 
পুনরায় সরল ঠা অর্জন করেন এবং তাহাই চিরপ্থায়ী হয়। 

যাহারা স্থষ্টিকে অনাদি বলিয়া নির্দেশ করেন, তাহারা বলেন যে 
স্ষ্ি ব্রন্মের শ্বভাবজাত। স্যগ্টি অনাদিকাল হইতে 'আপনা আপনি 
(41050128,5108]15) তাহার হইতে প্রন্ফুটিত হইতেছে । তাহাদের এই 
সিদ্ধান্তের মূলে এই ভাব বর্তমান যে ব্রহ্ম ইচ্ছা করিয়া স্থষ্টি কাঁরলেন 
বলিলেই তাহাকে অপূর্ণ বলা হইল। ইহা যে সন্) নহে তাহা 
আমরা “স্থগ্ির সুচনা” ও “লীলাতত্ব” অংশদয়ে দেখিতে পাইয়াছি। 
সমস্ত গ্রথম অধ্যায়েই এই বিষয় নানাস্থলে নানাভাবে লিখিত হইয়াছে । 
যদি তর্কস্থলে এই মত ও কন্সবাদ স্বীকার করিয়াও নেওয়। যায়, 
তবে বলিনে হইবে যে স্থগিতে যেমন পঞ্চ মহ্াভৃতের দৎপন্তি উহাদের 
পঞ্চাকরণ ও মণ্ডল সমূহের স্থগ্টি প্রভৃতি নানা স্তরে সম্ভব হইয়াছে, সেই- 
রূপ কল্লারন্ত ও কণ্াস্তও স্যষ্টির এক একটি স্তর বিশেষ । অর্থাৎ স্থষ্টিতে 
কমের পর কল্প আপনা আপনি আসিতেছে ও যাইতেছে, সুতরাং ইভা 
হইতে [সদ্ধান্ত করা যাইতে পারে যে স্যগ্টির জনা পরমপিতার কোন 
স্তরেইকোনই ইচ্ছার প্রয়োজন হয় নাই, হয়না বা হইবেও ন"। ঘথা-” 
কোন ব্যক্তি অন্ন গ্রহণ করিলে তাহা পাকস্থলীতে যায় ও তথায় 
তাহাতে নানা রস স্বতই আ'সয়া যুক্ত হয় ও ভূক্তদ্রব্য পরিপাক 
করিয়া সার অংশ রক্তরূপে পরিণমন করে এবং অসার অংশ মল 
মুত্রাদি রূপে পরিণত হয় । ভোক্তার ইচ্ছার উপর এই পরিপাক 
ক্রিয়া অথবা টহার পরবত্তী কার্যযনিচয় নির্ভর করে না। আহারের 
পর সে কখনও ইচ্ছা করে নাযে উক্ত অন্ন পরিপাক হউক । হয়ত: 
অনেক সময়, বিশেষতঃ নিদ্রাকালে সে ভুলিয়াই থাকে যে সে অন্নগ্রহণ 
করিয়াছে এবং তাহা পরিপাক হওয়া একান্ত প্রয়োজনীয় । ভোক্তার 
ইচ্ছা না হইলেও অর্থাৎ সে যদি ইচ্ছা করে যে তাহার ভুক্ত অন্ন যেন 
পরিপাক না হয়, তথাপিও তাহ! পরিপাক হইবে । আবার সে যদি 
অন্ুস্থ থাকে অথবা অতিরিক্ত ভোজন করিয়া ইচ্ছাও করে যে তাহার 
ভুক্ত অন্ন পরিপাক হটক্‌, তথাপিও তাহা পরিপাক হইবে না। অর্থাৎ 


১৯০ তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


পরিপাক ক্রিয়া ভোক্তার ইচ্ছার উপর ত নির্ভর করেই না, বরং তাহার 
অজ্ঞাতেই উক্ত ক্রিয়া সম্পন্ন হয় । সেইরূপ স্থ্টি, স্থিতি, লয় ক্রিয়া 
তথা কল্পারন্ত ও কল্লান্ত স্থষ্টির স্বভাববশতঃই হইবে অর্থাৎ সেই সকল 
স্তরই আপনা আপনি ( 81091080108] ) সম্পন্ন হইবে । তাহাতে 
পরম পিতার ইচ্ছার কোনই প্রয়োজন থাকিবে না। সুতরাং তাহাতে 


সিস্ক্ষা, রিরক্ষিষা ও জিহীষার দয় হইবে না। পাঠক আরও 
সিদ্ধান্তে আসিবেন যে এই কার্যে কোন স্তরেরই ইতর বিশেষ নাই 


অর্থাং সকল স্তরই আপন! আপনি সম্পন্ন হইতেছে ও হইবে । যদি 
তাহাই সত্য হয়, তবে প্রত্যেক কল্পারন্তে ব্রহ্ম কেন ইচ্ছা করিবেন যে 
তিনি বহু হইবেন? স্থষ্টিতে আপনা আপনি কল্পের পর কল্প চলিয়াই 
আসিতেছে ও চলিতেই থাকিবে (ক)। স্বৃতরাং পরমপিতার ইচ্ছার 
প্রয়োজন কোথায়? কিন্তু উপূনিষদে বহু মন্ত্র বর্তমান যাহাতে 
সুস্পষ্টভাবে বুঝিতে পারা যায় যে ব্রন্ধ ইচ্ছা করিলেন ও জগৎ স্থষ্ 
হইল *** সেই সকল মন্ত্রে আমরা দেখিতে পাই না যে স্থষ্টি কল্পের 
পর কল্প ব্রহ্ম হইতে আসিতেছে ও যাইতেছে । এস্থলে আপত্তি 
উত্থাপিত হইতে পারে যে মেই সকল মন্ত্র সুস্পষ্টভাবে বলিতেছে ন৷ 
ঘে স্থষ্টিকল্পের পর কল্প অনাদিকাল হইতে আসিতেছে ওযাইতেছে না। 
ইহার উত্তরে বক্তবা এই যে সেই সকল মন্ত্র পাঠ করিলেই এই ধারণাই 
সহজে মনে উদয় হয় যে একবার মাত্র স্থষ্টি হইয়াছে এবং একবার মাত্র 
প্রলয় হইবে । যদি অসংখাবার স্যট্টিও লয় এই তত্ব ভক্তিভাজন 
মহাজ্ঞানী ঝধিদিগের হৃদয়ে প্রতিভাত হইত, তবে অবশ্যই তাহারা 
সেই তত্ত্টাও উহাতে যোগ করিয়া দিতেন, কিন্তু তাহা তাহার। করেন 


নাই। অপর দিকে প্রামাণ্য ছাদশখানি উপনিষদে কোথায়ও ইঙ্গিতে 
বা আভাসেও কল্পবাদ সমর্থক কি কোনও মনত নাই। যাহা হা হউক্‌, 


(ক) সাংখ্যমতে . কম্পারম্ড 5 পুরুষের ইচ্ছার উপর ীনর্ভর করে না। 
ন্রগৃণের অসমতাই এই কল্পারম্ভের কারণ। এই বিষয়ে ইতঃপর আরও 
1কছু 'লাঁখত হইবে । 

* ইতিপাব্রে “মায়াবাদ” অংশে সৃষ্টির সূচনা মূলক বহহমল্জ উদ্ধৃত 
হইয়াছে । 
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আপত্তিকারী যদি নিয়োদ্ধত থথেদোক্ত মন্ত্র পাঠ করেন, তবে তিনি 
ুষপষ্টভাবে বুঝিতে পারিবেন যে একবার মাত্রই স্ষ্টি হইয়াছে। 
কল্পবাদোক্ত অসংখ্য স্থষ্টির বিরুদ্ধে ইহাকে প্রতিবাদ সুচক মন্ত্রভাবে 
নির্দেশ কর! যাইতে পারে। সকৃদ্ধ দৌরজায়ত সকৃণ্ঠমি রজায়ত 
পশ্রযাঃ দুদ্ধং সকৃং পয়স্তদন্যো নাম্ুজায়তে ॥ ( ঝথেদ__-৬৪৮।১২) 
বঙ্গান্তবাদ £₹_-একবার মাত্র স্বর্গ বা আকাশ উৎপন্ন হইয়াছে ! একবার- 
মাত্র ভূমি উৎপন্ন হইয়াছে । একবার মাত্র পৃথিবী হইতে পয়ঃ 
(অন্নরস জীবের 'প্রাণ ধারণার্থ বিবিধ শন্তরাজি ) আকৃষ্ট হইয়াছে । 
তত্তিন্ন পরে আর কিছু স্ষ্টি হয় নাই। (নির্মল চন্দ্র সেন মজুমদার 
সাংখ্যতীর্৫থ কবিরত্ব)। রমেশ চন্দ্র দত্ত মহাশয় এই মন্ত্র সম্বদ্ধে 
লিখিয়াছেন যে ভিন্ন ভিন্ন কল্প ও “ভিন্ন ভিন্ন স্থষ্টি সম্বন্ধে পৌরাণিক 
কথা ধণ্বেদের সময় কলিত হয় নাই ।* 

কেহ কেহ খণ্থেদোক্ত নিম্লোদ্ধত মন্ত্র উদ্ধার করিয়া প্রমাণ করিতে 
পয়াস পান যে কল্পবাদ শ্ুতি-সম্মত। ব্র্ধ্যান্দ্র মসৌ ধাতা যথা 
পূর্বমকন্পয়ৎ। ১০১৯০৩। এই মন্ত্রে অর্থ তাহারা এই ভাবে 
প্রকাশ করেন যে স্বষ্টিকর্তা পুর্ব পূর্বব কল্পে যেরূপ ভাবে স্বষ্টি করিয়া- 
ছিলেন, বর্তমান করেও সেইরূপ ভাবেই নুর চন্দ্র স্থষ্টি করিয়াছেন। 
উক্ত মন্ত্রটী যে সুক্তের অন্তর্গত, তাহা নিয়ে উদ্ধত হইল। দশম মণ্ডল 
_-১৯০ সমক্ত। (ন্যট্টি দেবতা । খতং চ সত্যং চাভী দ্বাত্তপসোহ্ধ্য 
জায়ত। ততোরাত্রা জায়ত ততঃ সমুক্রোঃ অর্ণবঃ | ১॥ সমুদ্রাদর্ণ 
বা দধি সংবংসরো অজায়ত। অহোরাত্রাণি বিদধছিশ্বাস্ত মিষতো- 
বশী ৪১. অ্র্ধ্যান্দ্রমসৌধাতা যথা পূর্বমকল্পয়ৎ। দিবং চ পৃথিবীং 
চান্তরীক্ষমথোন্থঃ ॥৩॥ বঙ্গানুবাদ 2৯ | প্রজ্জলিত তপত্যা 
হইতে খত অর্থাৎ যজ্ঞ এবং সত্য জন্মগ্রহণ করিল। পরে রাত্রি 

* রমেশ চন্দ্র দত্ত মহাশয়ের বঙ্গানুবাদ 'নম্নে 'লাঁথখত হইল । 

“একবার মান্র স্বর্গ উৎপন্ন হইয়াছে । একবার মাত্র পাঁথবী উৎপন্ন হই- 


য্নাছে। একবার মাত্র প্রীশনর দুগ্ধ দোহন করা হইয়াছে। ইহা ব্যতীত তৎ 
সদৃশ আর উৎপাঁদত হয় নাই ।” 


১৯২ এত্ভ্কান-প্রবোশকা 


জন্মিল, পরে সমুদ্র। ২ জল পূর্ণ সমুদ্র হইতে সংবতসর জন্মিলেন । 
তিনি দিম রাত্রি স্থষ্টি করিতেছেন, তাবৎ লোক দেখিতেছে। ৩। 
্ষ্টিকর্তা যথাসময়ে সূর্য ও চন্দ্রকে স্থষ্টি করিলেন এবং স্বর্গ ও পৃথিবী 
ও আকাশ স্যরি করিলেন। € রমেশ চন্দ্র দত্ত) 

বঙ্গান্বাদে দেখা যায় যে রমেশ চন্দ্র দত্ত মহাশয় "যথাপৃব্বং 
একের অর্থ “যথাসময়ে কবিয়াছেন। “পূর্ব কলের হ্যায় বলেন 
নাই; সমস্তটা স্মক্ত শষ্টি সম্বন্ধীয় । প্রথম ছুইটা মন্ত্রে নানা পদার্থের 
সষ্টি ব্ষিয় বর্তমান । সুতরাং তৃতীয় মন্ত্রের ব্যাখ্যা নিম্নলিখিত রূপে 
করিলেই সহজ, স্ুসঙ্গত ও 'প্রকরণান্ুযাঁয়? হয়। 

স্থৃষটিকর্তী পূর্ববকথিত অন্যান্য পদার্থের সষ্িব ন্যায় অর্থাৎ পুবেবাক্ত 
অন্যান্য পদার্থ যেরূপ ভাবে স্থষ্টি করিয়াঞ্িলেন, সুধ্য ও চন্্রকেও সেই 
রূপ ভাবে স্থষ্টি করিলেন এবং স্বর্গ ও পৃথিবী ও আকাশ স্ষ্টি করি: 
লেন ।” 

পূর্ব অনতিক্রম্য যথাপূর্বম্। ন্তরাং "যথাপৃর্বম শকের 
প্রঃ অর্থ “পুর্ব পূর্ব পদার্থের স্ষির ন্যায় ”' অব্যবহিত পৃদেদ 
“ঘ শষ্টির কথা বর্তমান ন্ক্তে আছে, তাহা দ্বারা যখন আলোচা মন্ত্র 
ব্যাখাত হইতে পারে, তখন “পুবর্ব কল্পের ন্যায়” ব্যাখ্যা সঙ্গত বলিয়া 
মনে হয় না। 

পূর্ব শব্দ বস্তুতে প্রয়োগ না করিয়া যদি কালে প্রয়োগ করা হর 
তবুও উত্ত ব্যাখ্যা প্রযোজ্য হইভে পারে ॥ “যথা পূব পুনর্বমনাত 
ক্রম্য অর্থাৎ চন্দ্র সুর শট্টিব পৃরর্বকালে পুবেবণক্ত পদার্থ সমূহ 
যেরূপ ভাবে পরমেশ্বর স্টি করিয়াছিলেন, তিনি চন্দ্র স্ধ্যও সেইভাবে 
টি করিলেন । আমাদের সকলের জানা আছে যে চন্দ স্ব্ধ প্রভৃতি 
থষ্টির পুবের্ব ( পুবর্বকালে ) বহু বু জড় পদার্থ স্ষ্ট হইয়াছিল । 
ত্য চন্দ্র সথষ্টির পৃরর্ণকালে সেই সকল পদার্থ তিনি যে ভাবে স্ম্ি 
করিয়াছিলেন, ন্্ সূ্ঘ)ও তিনি সেই ভাবেই স্থষ্টি করিলেন। 

আমাদের দৃষ্ট চন্দ্র ও স্ধ্য সুষ্ট হইবার পূর্ধবকালের পরিমাণ যদি 
নির্দেশ করিতে হয় তবে তাহা অসীম অর্থাৎ ধারণাতীত বলিলেই 


কলবাদ ১৯৩ 


যথেষ্ট হইবে । স্থুল, স্থপ্টিতে সূর্ধ্য ও চন্দ্র স্থষ্ট হইবার পূর্ধ্বকাল সঙ্বন্ধে 
চিন্তা করিতে গেলে মনে হয় যে উহার এই সেই দিন মাত্র হইয়াছে। 
আবার উক্ত মণ্ডলদয় স্থজনের পৃ যদি স্থষ্ট পদার্থের সংখ্যা অনুমান 
করিতে হয়, তবে বলিতে হয় যে সেই সংখ্যা অনুমান যোগ্য নহে। 
অর্থাৎ উহাকে অপংখ্য বলিলেই যথেষ্ট হয়। অতএব যেভাবেই চিন্তা 
করা যাউক্‌ না কেন “যথাপূর্ববং” শব্দ ব্যাখ্যা করিতে বর্তমান স্যগ্টি-কাল 
অথবা পদার্থ সমূহই যথেষ্ট । উহাদ্িগকে অতিক্রম করিয়া এই মন্ত্রে 
বলে পূর্ববকল্পের অনুমান নিতান্ত অপ্রয়োজনীয় । 

এই মঞ্থে “অকল্পয়ৎ” শব্দই কল্প বিশ্বাপী পণ্ডিতদ্দিগের কল্পব্যাখ্যার 
কারণ বলিয়৷ মনে হয় । হয়তঃ “অন্থজং” শব্দ লিখিত হইলে এই 
রূপ ভাবের ব্যাখ্যা হইত না । “অকল্পয়ৎ” শব্দের “স্থষ্টি করিয়াছিলেন” 
অর্থ। থাপিও যদি ইহার বিশেষত্ব আছে বলিতে ভয়. তবে ইহা 
চিন্তা করিলেই হয় যে “ত্রন্ম স্থট্টি ইচ্ছ! করিলেন”, ইহার অর্থ তিনি স্থষ্টি 
বিষয়িনী কল্পনা! করিলেন । ইহ; আমরা “মায়াবাদ” অংশে উদ্ধ ত স্ষ্টি 
সম্বন্ধীয় শ্রুতি মন্ত্র সমূহে দেখিতে পাইব। তিনি সেই কল্সনান্তযায়ী 
স্থষ্টি করিলেন বলিয়া “অকল্পয়ং” শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে । সকল প্রকার 
ষ্টির মুলে কল্পনা বর্তমান থাকে । তাই কল্প ধাতুর অর্থ স্থজন করা ও 
কল্পনা কর! একই, বিশেষতঃ ব্রন্মের পক্ষে। এই সম্পর্কে ৪৫--৪৮ 
পৃষ্ঠায় একটা শ্রুতিমন্ত্রের ব্যাখ্যা দ্রষ্টব্য । 

১৯১ পুষ্ঠায় উদ্ধত ঝথেদোক্ত মন্ত্রে (সকৃদ্ধ দৌরজায়ত ইত্যাদিতে) 
আমরা স্ুম্পষ্টভাবে দেখিতে পাই যে একবার মাত্র স্বষ্টি হইয়াছে 
স্থতরাং আলোচ্য মন্ত্রেরও সেই ভাবের অর্থই করিতে হইবে। কষ্ট 
কলপুন। প্রন্থতত অন্য অর্থ অসঙ্গত হইবে । কারণ কল্পবাদন্চক অন্ত 
অর্থ অসামঞ্জন্য দোষে ছৃষ্ট হইবে। রমেশচন্দ্র দত্ত মহাশয় এই মন্ত্রী 
সম্বন্ধে নিম্নলিখিত মন্তব্য করিয়াছেন। 

“ন্ৃক্তটী অপেক্ষাকৃত আধুনিক |” এস্থলে ইহা উল্লেখযোগ্য যে 
মুণ্ডকোপনিষদের ১১৮, ২1১৩) ২১/৬-৯ মন্ত্র সমূহে যে সকল স্বর 


বিষয়িনী বর্ণনা আছে, তাহা আলোচ্য স্ক্তের কতকাংশে অনুবপ। 
স্১৩ 


১৯৪ তত্বজ্ঞান প্রবেশিকা 


উহাতে কিন্তু কল্প সন্বন্ধীয় সুস্পষ্ট বা অস্পষ্ট কোনই উল্লেখ নাই । 
যাহার! শ্রুতি বিশ্বাসী, তাহারা উপরোক্ত সরল ও প্রাঞ্জল স্থ্টির 
সাদিত্বম্চক বাক্যের বর্তমানতায় অদৃষ্টবাদ মীমাংসার জন্ত পৌরাণিক 


অনন্ত কল্প-কল্পনা বিশ্বাস করিতে পারেন না। মায়াবাদী বলিতে 
পারেন যে ব্রদ্ম নিষ্ক্রিয়, কিন্তু উপরোক্ত বাকাসমূহ সগ্ধণব্রন্দে প্রযোজ্য । 
ইহার উত্তরে পাঠককে *মায়াবাদ* অংশ বিশেষভাবে পাঠ করিতে 
অনুরোধ করি । তাহাতে উহার বৃুমত খণ্ডিত হইয়াছে । “মায়াবাদের 
সগুণব্রহ্মকে” যে উপহন্িষদে পাওয়া যায় না, ভাহাও প্রদণিত 
হইয়াছে ।* 
এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে এরূপ বহুলোক আছেন যাহারা 
শ্রুতিকে অভ্রান্ত শাস্ব বলিয়া গ্রহণ করেন না এবং এইরূপ লোকের 
সংখ্যা পৃথিবীতে» এমনকি বর্তমান যুগে ভারতবর্ষেও অত্যধিক 
বিশেষতঃ দর্শন শাস্তের ত কোনও শাস্ত্রের অভ্রান্তুতার উপর নির্ভর করা 
উচিত নহে । সে স্বাধীনভাবে সক্ষ্নানুস্মল্প্ অনুসন্ধান করে। তাহাদের 
সন্বদ্ধে আমাদের কি বক্তব্য আছে? ইহার উত্তর বুঝিতে পাঠক ইতি- 
পৃবেরলিখিত অংশত্রয় ও বর্তমান অংশ পাঠ করিলেই বুঝিতে পারিবেন 
যে স্গ্িব্রন্মের ইচ্ছাকৃত ন্ুুতরাং সাদি, কিন্তু কল্পবাদ সত্য নহে। 
আমরা কেবল শ্রুতির উপর নিভর করিয়াই প্রশ্ন সমূহের মীমাংসা 
করি নাই যথোপযুক্তযুক্তিও প্রদন্ত হইয়াছে। এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য 
যে শ্রুতিকে ভ্রান্ত বলিয়া অস্বাকার করিলেও ইহা অবশ্য স্বীকার্য 
যে জগতে শ্রুতির স্থান অস্যুচ্চে। সুতরাং বেদবেদান্তোক্ত মন্ত্র সমূহের 
মূল্য অত্যধিক । আবার যাহার। শ্রুতির অভান্ততায় বিশ্বাসী, তাহাদের 
নিকটও আমাদের কিছু বলিবার আছে। তাহাদিগকেও বলিতে 
হইবে যে কল্পবাদ-শ্রুতি সম্মত নহে। চিন্তা করিয়া দেখিলে বলিতে 
হয়যে কল্পবাদে যাহারা বিশ্বাসী, তাহারা শ্রুতির অভ্রাস্ততায়ও 
বিশ্বানী। ম্ৃতরাং শ্রুশ্মিন্থ দ্বারা উহা খণ্ডিত হইলে তাহাদের আর 


* “'মায়াবাদের সগুণ রহ্গণ উীন্তর প্রতি পাঠক লক্ষ্য করিবেন । সগহুণরুহ্ধ 
বাঁলুলে সাধারণের ষে ধারণা হয়, মায়াবাদের সগুণন্রহ্ধ তাহা হেন । 


কলবাদ ১৯৫ 


কিছুই বলিবার থাকে না। এম্থলে একটী বিষয় লক্ষ্য করিতে হইবে 
যে কল্প বিশ্বাসী পণ্ডিতগণ শ্রুতির উক্ত মন্ত্রটী উদ্ধার করিয়। সর্বদা 
বলেন যে কল্পবাদ শ্রুতিসম্মত | স্থুতরাং উহা খণ্ডন করাও প্রয়োজনীয় । 

এমন বহুলোক আছেন, যাহার! পৃথিবীর কোন শান্ত্রকেই অনভ্রান্ত 
মনে করেন না বটে, কিন্তু তাহারাই আবার প্রত্যেক শাস্ত্র কথিত বনু 
তত্বের সত্যতা স্বীকার করেন। আপ্ত বাক্যও প্রমাণ মধ্যে পরিগণিত । 
শ্রুতির বহু বাক্কেই যে আপ্তবাক্য মধ্যে গণনা করা যায়, তাহা 
তাহারাও স্বীকার করিবেন । অতএব কল্পবাদের খগ্ুনার্থ শ্রুতি প্রমাণ 
প্রদর্শন অসঙ্গত হয় নাই। কল্পবাদ হিন্দুশাস্ত্রোক্ত কল্পনা । আমাদের 
মনে হয় যে সাংখমতাবলম্বিগণ কন্মনবাদ মীমাংসার জন্য উহ! প্রথম 
প্রবর্তন করেন। . দেখা গিয়াছে যে কর্্রবাদ মীমাংসা করিতে হিন্দ 
শাস্ত্র অসমর্থ । 'অন্য সকল দেশীয় শাস্ত্রে এপ কল্পনা নাই । স্থতরাং 
হিন্দুশাস্ত্রেরক্* মধ্যে সর্বপ্রধান বেদের উক্তি দ্বারাই যদি উহা খণ্ডিত 
হয়, তবে তাহা যুক্তিযুক্তভাবে অস্বীকার করা যায় না। আর্চেতর 
দর্শনে যাহারা বিশ্বাসী, তাহাদের কিছুই বলিবার নাই। কারণ, 
তাহারা কল্পবাদে বিশ্বাসী নহে। 

এস্থলে পাঠক আবারও প্রশ্ন করিতে পারেন যে উপনিষদুক্ত 
মন্ত্রসমূহ সগ্টির সাদিত্ব প্রমাণ করে বটে, কিন্তু উহার্দিগকে কল্পারন্ত 
সম্বন্ধীয় মন্ত্র মনে করিলেই হইতে পারে । ইহার উত্তরে বক্তব্য এই 
যে উক্ত মন্ত্র সমূহে কল্লারস্ত স্চক ভাব আভাষেও লক্ষ্য করা যায় না। 
বরং ইহার বিপরীতই দেখা যায়। উক্ত মন্ত্রসমূহ সম্বন্ধে চিন্তা করিলেই 
বুঝিতে পারা যায় যে স্থষ্টির পূর্বে একমাত্র ব্রহ্মই ছিলেন, অন্য কিছুই 
ছিল না। উহার! ইহাঁও সুস্পষ্ট ভাবে প্রকাশ করে যে ব্রহ্ম তাহার 
অনন্ত শক্তিশালিনী ইচ্ছাশক্তি দ্বারা সম্পূর্ণ নৃতন করিয়া স্থষ্টি করিয়া- 
ছেন। যদি স্ষ্ির পূর্বব পূর্বব কল্প থাকিত এবং স্ুক্ষ্ভাবে স্থ্ি অব্যক্তে 
লীন থাকিত, তবে ব্রহ্ম ভিন্ন কিছুই ছিল না, ইহার কোনও অর্থ হয় 
না। কারণ, সম্পূর্ণ স্থ্টি তখনও সুক্মাকারে তাহাতেই বর্তমান ছিল। 

* এই সম্পর্কে “সাাষ্ট সাঁদ কি অনাঁদ” অংশের প্রথম ভাগ দ্রষ্টব্য । 
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যদি তাহাই হইত, অর্থাৎ প্রলয়াস্তে সমস্ত জগৎ সুল্্লাকারে ব্রন্মেই 
বর্তমান থাকিত, বে ছান্দোগ্য উপনিষদের নিম্নোদ্ধত মন্ত্র্ধয় বলিতে 
পারিতেন না যে একমেবাদ্িতীয়ং ব্রহ্ম মাত্র স্থষ্টির পুর্বে ছিলেন। 
( উভয় মন্ত্রেই স্থগ্রির পূর্ব একমেবাদ্বিতীয়ং ব্রন্মের বর্তমানতা স্বীকৃত 
হইয়াছে ।) ১৬৭ পৃষ্ঠায় উদ্ধত এতরেয়োপনিষদের ১১ মন্ত্রেও এ একই 
ভাব স্ুুষ্পষ্টভাবে প্রকাশিত হইয়াছে । (১) সদেব সোম্যেদমগ্র 
আসীদেকমেবাদ্িতীয়ং তদ্ধেক আহুরসদেবেদমগ্র আসীদেকমেবাদ্িতী- 
য়ংতস্মাদসতঃ সজ্জায়ত ! (২) কুতন্ত খলুসৌমেবং স্তাদিতি হোবাচ 
কথমসতঃ সঙ্জায়তেতি সত্তেব সোম্দমগ্র আসীদেকামেবাদিতীয়ম্‌। 
বঙ্গানুবাদ ঃ--(১) হে সৌম্য অগ্রে এই জগৎ এক অদ্বিতীয় সংরূপে 
বর্তমান ছিল। এবিষয়ে কেহ কেহ বলেন অগ্রে.এই জগং এক 
অদ্বিতীয় অমতরূপে বর্তমান ছিল এবং সেই অসৎ হইতে সৎ উৎপন্ন 
হইয়াছে । (২) তিনি (ইহার পর আরও ) বলিলেন “কিন্ত হে সৌমা 
কেমন করিয়া ইহ! হইতে পারে ? কি প্রকারে অসৎ হইতে সৎ উৎপন্ন 
হইতে পারে, এই জগৎ অগ্রে এক অদ্বিতীয় সদ্রূপেই বর্তমান ছিল 
( মহেশচন্দ্র ঘোষ বেদান্তরত্ব )। 

আরও বলিতে পারা যায় যে উক্ত মন্ত্রয়ে ইহাও কথিত হইয়াছে 

যে সং হইতেই এই জগৎ আগমন করিয়াছে, অসৎ (শুন্য ) হইতে 
নহে। যদি সুক্াকারেই তখন জগৎ ব্রন্ষে বর্তমান থাকিত, তবে ঝষি 
অনায়াসেই বলিতে পারিতেন যে স্্টি অনাদি কাল হইতে কল্পের পর 
কল্প তাহার হইতে আপিতেছে ও যাইতেছে । অসৎ হইতে সছুৎপত্তির 
প্রশ্নই উত্থাপিত হইতে পারিত না। বরং ঝষি ইহার পর ৬।২।৩ মন্ত্রে 
বলিয়াছেন যে “তদৈক্ষত বহু স্তাং প্রজায়েয়েতি।” অর্থাৎ ব্রহ্ম 
সঙ্কল্প করিলেন যে তিনি বহু হইবেন। আপত্তিকারী এই উক্তিকে 
কল্লারস্তে ব্রন্মের টক্তি বলিয় নির্দেশ করিতে চাহেন। উপনিবদক্ত 
শি সম্বন্ধীয় মন্ত্র সমূহে দেখা যায় যে ত্রহ্ম সম্পূর্ণ নৃতন স্থষ্টি ইচ্ছা 
করিয়াছেন । সুতরাং উহা যে ব্রন্মের স্বভাবজাত নহে, ইহা বলাই 
বাহুল্য । ইহা যে কল্লারস্তে উক্ত হয় নাই, তাহাও প্রদশিত হইল, 
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অথবা মন্ত্র পাঠেই তাহা হৃদয়ঙ্গম হইবে । স্থপ্ির পূব একমাত্র সৎ 
ছিলেন বা আত্মা ছিলেন ( উভয়ই একার্থ স্ুচক ), অন্য কিছুই ছিল 
না, তিনি অর্থাৎ সং বা আত্মা বা ব্রন্গ সম্পূর্ণ নৃতন স্থষ্টি ইচ্ছা করি- 
লেন। এ অবস্থায় শ্থগ্রি ব্রন্ষের স্বভাবজাত অর্থাৎ ইচ্ছাকৃত নহে, বরং 
অনাদি অনস্ত এবং কল্পারন্তে এই ভাবে উক্ত হইয়াছে, এইরূপ ভাবের 
কল্পনা যে কিরূপে বেদের অভ্রান্ততায় বিশ্বাসী সুধীগণ করিতে পারেন, 
তাহা আমাদের বুদ্ধির অগম্য। আমরা আরও একটী বিষয় চিন্তা 
করিলে বুঝিতে পারিব যে বর্তমান স্থগ্টির পৃবেবে একমাত্র একমেবা- 
দ্বিতীয়ং ব্রহ্মা ছিলেন, পুব্ব কল্পের স্থষ্টি তখন তাহাতে লান অবস্থায়ও 
ছিল না। উক্ত আছে যে কল্পান্তে বিশ্ব স্ক্পাকারে ব্রন্দে লীন থাকে । 
লয় শব্দের অর্থ ধংস নহে । সুতরাং স্যট্টি তখনও তাহাতে বর্তমান 
থাকে, স্থুলাকারে না থাকিয়া স্ক্মাকারে থাকে" এই মাত্র প্রভেদ। 
সতবাং ঝষিগণ বলিতে পারেন ন] যে স্থপ্টির পৃরে ব্রহ্ম ভিন্ন কিছুই 
ছিল ন!। স্ততরাং কল্পারন্তে মায়াবাদের সগুণ ব্রহ্ম এরূপ ইচ্ছা 
করিয়াছেন, এইরূপ কল্পনাও সত্য নহে । আরও বলা যাতে পারে 
যে বর্তমান স্থগ্টির পূর্বে যদি “কোনও স্থট্টি থাকিত, তবে সব্বদ্শী 
ঝষিগণ অবশ্যই এ মন্ত্রসমূহে "পুর্র্বকল্পবৎ” উক্তি যোগ করিয়া 
দিতেন। যদি তাহাদের জ্ঞানোজ্জল হৃদয়ে কল্প বিষয়ক তত্ব প্রকাশিত 
থাকিত, তবে তাহারা কেন এই তত্ব প্রচার করিলেন না? ইহা 
একটা সামান্য তত্ব নহে। যাহা হক ১৯১ এবং ১৯২ পুষ্ঠায় উদ্ধত 
শ্রুতিমন্ত্রে আমরা পাই যে স্থ্টি একবার মাত্র হইয়াছে । স্তুতরাং 
কল্পবাদ সতা নহে । এস্থলে আরও বলা যাইতে পারে যে ১৯১-১৯২ পষ্ঠায় 
উদ্ধত “্মধ্যাচন্দ্রমসৌধাতা৷ ৯ত্যাদি মন্ত্রের অর্থ যদি কল্পবাদ সমর্থকই 
হইত, তবে ওপনিষদিক ধষিগণও সেইভাবে স্যষ্টির সুচন। সম্বন্ধীয় উক্তি 
করিতেন। কিন্তু তাহাত দেখা যায় না । আুতরাং উক্ত মন্ত্র কল্পবাদ 
সমর্থক নহে। 

পাঠক এখন অন্ত একটা প্রশ্ন করিতে পারেন। ইতিপূর্বেবে উক্ত 
হইয়াছে যে মানবের উদরস্থ অন্ন ভোক্তার ইচ্ছা ব্যতীতও পরিপাক হয় 
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ও যে উদ্বোশ্টে মানুষ আহার করে, তাহ! আপনা আপনি পূর্ণ করে। 
স্থতরাং ব্রহ্মও তাহার স্যি সম্বন্ধে সেই নিয়মের ব্যতিক্রমের কথা কেন 
বলা হয়? অর্থাৎ মানবের দেহে তাহার ইচ্ছা ভিন্নও ভুক্ত অন্ন 
পরিপাক হইতে পারে, অর্থাৎ ইচ্ছ৷ ভিন্ন কার্য হইতে পারে, কিন্তু 
পরমপিতার ইচ্ছ! ভিন্ন শ্যগ্টিরূপ কাধ্য কেন সম্পন্ন হইতে পারিবে না ? 
এই প্রশ্নর উত্তর বুঝিতে হইলে প্রথমেই বুঝিতে হইবে যে এই “দেহ-আমি” 
সৃষ্টি, ইহার একজন ত্টা আছেন ও তাহার ইচ্ছা দ্বারা আমার দেহদ্ধূপ 
স্্টি কাধ্য সম্পন্ন হইয়াছে । অর্থাৎ দেহের গঠনের উপর আমার কোন 
হাত নাই | দেহ মাত্রেরই বিশেষতঃ মানব দেহের গঠন এমন জটিল ও 
এমনি সুন্দর যে বিজ্ঞান যতই ইহার বিষয় অনুসন্ধান করিতেছে, ততই 
আশ্চধ্যানিত হইতেছে । দেহের গঠন), উহাতে যন্ত্রাদির সংস্থাপন 
ইত্যাদি একমাত্র তাহারই স্থ্টির মহান্‌ উদ্দেশ্য সাধনার্থই তাহারই 
ইচ্ছায় সম্পাদিত হইয়াছে । আমরা ইচ্ছা দ্বারা দেহের কোন কোন 
যন্ত্র চালনা করিতে পারি বটে, কিন্তু দেহের বু যন্ত্রই আমাদের 
অজ্ঞাতে আপনা আপনি কাধ্য করিতেছে । দেহের সমস্ত অংশের 
ক্রিয়া আমাদের ইচ্ছাধীন নহে। শ্ুতরাং ধাহার ইচ্ছায় দেহ সৃষ্ট 
হইয়াছে. ও যিনি নানাবিধ যন্ত্রের নানাভাবের সংস্থান করিয়াছেন, 
তাহারই ইচ্ছায় উক্ত যন্ত্রসমূহ আমাদের ইচ্ছা ব্যতীতও পরিচালিত 
হয় ও পূর্বোক্ত পরিপাক ক্রিয়া প্রভৃতি সম্পন্ন হয়। স্মতরাং ক্রিয়ার 
পূর্ব্বে ইচ্ছা বন্তমান। আমরা অহংকারে মন্ত হইয়া মনে করি যে 
আমরাই দেহের সব্বময় কর্তা । এমনকি পদে পদে সেই ভূল বুঝিবার 
স্যোগ পাইলেও অহংকারের প্রাবল্য বশতঃ সেই সকল অভিচ্ভরতা 
একেবারেই ভুলিয়া যাই । কিন্তু পরত্রহ্ম সম্বন্ধে ত এমন কথা বলা 
চলে না যে তাহাকে অন্য একজন স্থষ্টি করিয়াছেন এবং তাহার 
স্বভাবই এমন ভাবে গঠন করিয়াছেন যে তাহার বিনা ইচ্ছায় এবং 
তাহার অজ্ঞাতসারে মানুষের দেহে ভুক্ত অন্ন পরিপাকের ন্যায় তাহা 
হইতে সি, স্থিতি ও লয় ক্রিয়া আপনা আপনি অনাদি কাল হইতে 
এবং কল্পের পর কল্প ভাবে অনস্তুকাল চলিতে থাকিবে । যদি তর্কস্থলে 
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বাদীর উক্তি গ্রহণ করিতে হয়, তবে তাহাকেই আবার জিজ্ঞাসা করিতে 
হয় যে, তবে কেন কল্পলারন্তে ব্রন্গের স্গ্টির জন্য ইচ্ছা £ 
ব্রহ্ম একমাত্র সর্বময় কর্তা, তাহার উপরে কাহারও থাকা দুরে 
থাকুক, তাহার সমানও কেহ নাই। মানুষ যদি সম্পূর্ণ স্বাধীন হইত, 
তাহার দ্বারা যদি তাহার নিজ দেহ গঠিত হইত, তবেই সে ইহাকে 
তাহারই ইচ্ছাগ্রঘায়ী সম্পূর্নরূপে ব্যবহার করিতে পারিত। তাহার 
ইচ্ছ! ভিন্ন বা তাহার অজ্ঞাতে দেহে কোন কার্য্যই সম্পন্ন হইতে 
পারিত না।% কিন্তু সর্বদাই স্ব কার্ষে বুঝিতে হইবে যে মানুষ 
সম্পূর্ণ স্বাধীন নহে। তাহার ইচ্ছা সব্বদাই অন্ত একজন দ্বারা নিয়- 
মিত হইতেছে, তাহার জীবনের অধিকাংশই তাহার উপরস্ক মালিকের 
ইচ্ছায় পরিচালিত। মানবের এই অবস্থার জন্যই কথিত হয় যে 
18) 70701009599 1709৮ 0০০ 91531009998. কাঙাল হরিনাথ 
বলিয়াছেন £--“ইচ্ছ। অনুসারে যখন কার্য হয় না সবাকার, খন ইচ্ছা 
পরে ইচ্ছা আছে, সন্দেহ আর নাহি তার”। অতএব দেখা গেল যে 
মানবের সকল কার্ধাই ইচ্ছ' দ্বারাই সম্পন্ন হইতেছে বটে. কিন্তু সেই ইচ্ছার 
অতিমন্ন অংশই তাহার নিজের কিন্তু অধিকাংশই পরমপিতার । ব্রহ্মও 
যদি সম্পূর্ণ স্বাধীন না হইতেন এবং তাহার স্বভাব যদি অন্য দ্বারা 
গঠিত ও নিয়মিত হইত, তবে তাহার ইচ্ছা ভিন্ন ও তাহার অজ্ঞাতেই 
নষ্রি. স্থিতি ও লয় কাধা অনাদ্দিকাল হইতে আরম্ত করিয়া কল্পের 
কল্প পার হইয়া অনন্তকাল পর্ষাস্ত চলিতে থাকিত ! আমাদের কোন 
কোন কার্ষা যেমন আপনা আপনি চলে ও কোন কোন কাধ্য আমা- 
দের ইচ্ছার উপর নিভ'র করে তেমনি কোন কোন কার্য তিনি ইচ্ছা 
দ্বারা সম্পাদন করিতেন এবং কোন কোন কাধা স্বতঃই ও সেই 
সর্ববজ্ছের অঙ্জঞাতেই সম্পন্ন হইত । কিন্তু সম্পূর্ন স্বাধীন, সব্বশক্তিমান ও 
স্বচ্ছ পরমেশ্বরে তাহ]! অসম্ভব। তাহার প্রত্যেক কাধাই একমাত্র 
তাহারই ইচ্ছায় ও সচ্ানে সম্পন্ন হয় । 
এম্থলে ইহ! অবশ্য বক্তন্য যে অচেতন স্বয়ং স্বাধীনভাবে কোন কাধাই 


পপি লপীপল শী শাসক লা পিঠ পাপ ্প পি 


* এই সম্পর্কে “স্বাস্ট সাদ ক অনাঁদ” অংশে লিখিত 'বিষয় দ্ুষ্টব্য। 


২০, তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


করিতে পারে না। জড় চালাইলে চলে ও থামাইলে থামে, ইহা 
বৈচ্ছানিক সত্য। জড় পদার্থের অর্থই চৈতন্যশুন্য পদার্থ, যাহা অন্ের 
বল প্রয়োগ ব্যতীত চলিতে বা থামিতে পারে না। অতএব খন 
ভুক্ত দ্রবোর পরিপাক আমাদের ইচ্ছা ভিন্ন ও অজ্ঞাতে সম্পন্ন হয়, 
তখন এ কাধ্যও দেহের অন্যান্য স্বাভাবিক কন ( ৪0:০010860 
৪,010) ) সমূহ যে ব্রন্মের ইচ্ছা দ্বারা সম্পন্ন হইতেছে, এই সিদ্ধাস্ত 
সত্য । এই ইচ্ছা যে কিরূপ, তাহা ইতঃপর লিখিত ষ্টাস্তে প্রকাশ 
পাইবে । 

এখন প্রশ্ন হইতেছে যে জড় পদার্থ স্বয়ং চলিতে বা থামিতে 
পারেন] সত্য, কিন্তু উহাদের কতকগুলি শক্তি আমরা সব্বদাই দেখিতে 
পাই। যথা অগ্নির দাহিকা শক্তি, বাযুর সঞ্চালন শক্তি (01090০2), 
চুম্বকের আকর্ষণী এক্তি ইত্যাদি । এ সমস্তই উহাদের নিজন্ব শক্তি। 
এ সকল শক্তির কাধ্য চেতনের সহযোগ ব্যতীতও অচেতনে আমরা 
দেখিতে পাই | ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে পাঠক “স্থগ্টির সংক্ষিপ্ত 
বিবরণ” অংশে দেখিতে পাইবেন যে জড় জগৎ পরম প্তার অব্যক্ত- 
স্বরূপ ও ইচ্ছা দ্বার গঠিত এবং উহার যে যগ্ণ ও শক্তি থাকা 
আবশ্যক, তাহা [নি স্যগ্টির উদ্বেশ্য সাধনাথ ভাহাতে দিয়া রাখিয়া- 
ছেন।* সুতরাং পরম চেতনের ইচ্ছা ব্যাত নিজ নিজ শক্তিতে 
একটা তৃণকে গ্রহণ করিতে এবং দইন করিতে যে একান্ত অসমর্থ, 
তাহা কেনোপনিধদ বিস্তারিত ভাবে বঝাইয়া দরিয়াছেন। যদি 
উপাখ্যানোক্ত বায়ু এবং অগ্নিকে দেবতা বল! হয়, তাহা হইলেও ব্রহ্ষের 
ইচ্ছা ভিন্ন জড়ের নিজস্ব কোন শক্তি নাই, ইহা প্রমাণিত হইল। 
কারণ, ব্রন্মের ইচ্ছা ব্যতীত একটা সামানা তৃণকে স্থানচ্যুত বা দগ্ধ 
করিতে দেবতাদিগেরই যদি কোন শক্তি না থাকে, তবে সামান্য 
জড়ের যে সেই শক্তি থাকিতে পারে না, তাহা বলাই বাহুল্য । আবার 
উহাদিগকে যদি জড় বাঁু ও অগ্নি মনে করা যায়, অর্থাৎ উপাখ্যানটি 
রূপকভাবে গ্রহণ কর! যাঁয়, তাহ হইলেও আমাদের আলোচ্য বিষয় 


মি এ পাপ শি পিট পীং আপা পিপল পাপিসশাসপা পল শস্পিশ স্এিপ শপ পানা পিসিি্েপপিপপ্প্বর্প পা ৬ পন 


* “ই্চ্ছাশাঁক” অংশ দুণ্টব্য। 
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স্বতঃই প্রমাণিত হয়। অর্থাৎ বায়ু, অগ্নি প্রভৃতি জড় পদার্থের নিজস্ব 
কোন শক্তি নাই, উহাদের মধ্যে যে শক্তির কার্য দেখিতেছি, তাহা 
সেই একমাত্র অনন্ত শক্তিমানের শক্তিই তাহার ইচ্ছায় কাধ্য 
কবিছেছে। এস্থলে ইহ অবশ্য বক্তব্য যে সব্বোপরি ইচ্ছাময়ের ইচ্চা 
(ক) সকলের উপর সকল সময় সর্ববিষয়ে কার্ধা করিতেছে, তাহা 


নিঃসন্দেহ। আমরা জীবে ও জগতে যে শক্তির কাধ্য দেখিতেছি, 
তাহা একমাত্র তাহারই শক্তি, একমাত্র তাহারই ইচ্ছায় কার্য করি- 
তেছে। অর্থাৎ তিনিই তাহার গুণ ও শক্তি যেখানে যেভাবে ফুটাইয়া 
তুলিতেছেন, উহার! ধেখানে সেই ভাবেই কাধ্য করিতেছে । অর্থাৎ 
সষ্টি বাপার তাহার প্রেমময়ী ইচ্ছার লীলামাত্র। এই সম্বন্ধে পৃর্েরেই 
কিছু লিখিত হইয়াছে 

নিয্নলিখিন দৃষ্টান্তদ্ারা এই বিষয়টা সহজবোধ্য হইবে বলিয়! মনে 
করি। আমরা ঘটিকাযন্ত্রের বিষয় আলোচনা করিতে পারি । কোন 
এক শিল্পী ঘড়িটা প্রস্তুত করেন। তিনি উহাতে যথোপযোগী যন্ত্র 
সমূহ যথাস্থানে সংস্থাপন করিয়াছেন; উদ্দেশ্য এই যে উহা স্থুনিয়মে 
পরিচালিত হইলে সঠিক ভাবে সময় বলিয়া দিবে ও নির্দিষ্টকাল 
চলিতে থাকিবে । দেখা যায় যে কোন কোন ঘড়িতে একদিন অন্তর, 
কোন কোন ঘড়িতে সপ্তাহ অন্থর, আবার কোন কোন ঘড়িতে বৎসর 
অন্তর চাবি দিতে হয়। চাবি সময়মত না দিলে ঘড়ির কার্য বন্ধ 
হইয়া যায়। উহাকে মাঝে মাঝে মেরামত করিতে হয়, নতুবা উহা 
অধিকাল কাধ্যক্ষম থাকে না। যদি কোন অজ্ঞ ব্যক্তি হঠাৎ একটা ঘড়ি 
দেখেন এবং তাঠাকে বুঝাইয়া! দেওয়া যায় যে ঘড়িটী অচেতন পদার্থ 
হইয়াও আপনা আপনি চলিয়৷ ঠিক সময় বলিয়া! দিতে পারে, তখন 
তিনি আশ্চর্যযাখিত হইবেন যে ঘড়িটী নিজে নিজেই এইরূপ কাধ্য করিতে 
সমর্থ । কিন্তু অনুসন্ধিংস্থ বাক্তি এরূপ উক্তিই মানিয়া নিতে পারেন 
না। তিনি অবশ্যই প্রশ্নের উপর গ্ুশ্ন করিয়া জানিতে পারিবেন যে 

(ক) চেতনের ইচ্ছা ব্যতীত যে জড় সব্ঝকার্ষ্যে অসমর্থ, তাহা প্রমাণিত 


হইল । 


২০২ তত্বচ্ছান-প্রবেশিকা 


ঘড়িটী একটী শিল্পীদ্বারা প্রস্তুত। তাহার ইচ্ছাদ্বারাই উহাতে নানাবিধ 
যন্থ নানাস্থানে সুসংস্থাপিত, উহাতে নির্দিষ্ট সময় অন্তর চাবি দিতে হয় 
এবং সময় সময় মেরামত করিতেও হয় । এই সকল কর্ম উহার পশ্চাতে 
বর্তমান বলিয়াই উহ! এইরূপভাবে আপনা আপনি চলে ও ঠিক সময় 
বলিয়া দিতে পারে। 

ঘড়ি সম্বন্ধে আমরা যেমন দেখিতে পাই আমাদের দেহ সম্বদ্ধেও 
তাহাই। যদ্দি কেহ পরিপাক ক্রিয়া, শ্বাস প্রশ্বাস ক্রিয়া প্রভৃূতিকে 
80101078610 ৪90101) বলিয়াই নিশ্চিন্ধ থাকেন, তবে তিনি 
আশ্্য্যান্বিত হইতে পারিবেন বটে, কিন্তু প্রকৃত তত্ব জানিতে পারিবেন 
না। মোটামুটি ভাবে বলিতে গেলে বলিতে হয় যৈ দেহ ও ঘড়ির 
ক্রিয়। প্রায় এক । ঘড়ি ও দেহ উভয়ই অচেতন পদার্থ । ঘড়ি মানব 
শিল্পীর হাতে তৈয়ারী আর দেহ পরম শিল্পী বিশ্বকম্মা দ্বারা গ্রাস্তুত | 
তিনি ইহাতে নানাবিধ যন্্ নানাস্থানে এমন স্তশঙ্খলভাবে সংস্থাপন 
করিয়া রাখিয়াছেন যে ইহা স্থনিয়মে দেহী কর্তৃক পরিচালিত হইলে 
তিনি নির্দিষ্ট জীবনযাপন করিতে পারিবেন । দেহীর আহার. পানীয় 
গ্রহণ প্রভৃতি ঘড়ির চাবি দেওয়ার মত। ব্যারাম হইলে বা তাহা 
নিবারণ করিতে হইলে ওষধ পথ্য সেবন, হাওয়া পরিবস্তন, শারীরিক 
পরিশ্রম প্রভৃতি শরীরের মেরামত কাধ্য। ঘড়িতে আমরা যেমন 
%001008010 ৪০610. দেখি, দেহেও সেইরূপ দেখা যায়। ঘড়ির 
৪60100910 ৪%০৮1০7-এর মূল অনুসন্ধান করিতে গেলে আমরা 
প্রথমতঃ শিল্পীকে ও তৎপর ঘড়ির মালিককে দেখিতে পাই। শিল্পী 
যন্্রটী তৈয়ার করিয়াছেন, কিন্তু উহার সম্বন্ধে মালিকেরও কিছু কিছু 
কর্তব্য আছে । শিল্পী যদি যন্থুটী সেইরূপভাবে তৈয়ার না করিতেন, 
তবে মালিক এরূপ অল্লায়াসে উহা নিয়ম মত চালাইতে পারিতেন 
না। অঙ্ঞ ব্যক্তিগণও উক্ত যন্ত্রের ক্রিয়া দেখিয়! আশ্চর্ধ্যাঘিত হইতেন 
না। দেতের কার্ষোর অনুসন্ধান করিলেও আমরা পাই যে দেহের 
স্থট্টিকর্তার ইচ্ছায় দেহের মধ্যে নানাবিধ যন্ত্র সুসংস্থাপিত হইয়াছে ও 
তাহার এমনই মুবন্দোবস্ত যে দেহী অল্পারাসেই ইহ! চালাইতে 


কলবাদ ৩৩ 


পারেন এবং অুরদ্শী ব্যক্তি দেহের কর্তার অনুসন্ধান না করিয়াই 
আশ্ট্য্যান্থিত হইয়া! থাকেন। ঘড়ি চলার মুলে যেমন শিলীর কার্ট 
অধিক পরিমাণে এবং মালিকের কাধ্য অল্প পরিমাণে কারণরূপে 
বর্তমান, মানবদেহের কার্যেও স্থগ্টিকর্তার ইচ্ছা অধিক পরিমাণে ও 
মানবের ইচ্ছা অল্প পরিমাণে দেখিতে পাওয়া যায় । শিল্পীকে বাদ 
দিয়! যেমন ঘড়ির চিন্তা অসম্ভব, তেমনি দেহের অষ্টাকে বাদ দিয়া 
দেহের বিষয় চিন্তা করিতে গেলে পদে পদে ভুল হইবে । 

অতএব আমর! দেখিতে পাইলাম যে দেহের তথাকথিত (8৮0০ 
102,610 ৪,০6101-এর মুলে স্থগ্রিকর্তার ইচ্ছা বর্তমান । সুতরাং কার্যের 
মূলে যে সব্বত্র সবর্বকালে ইচ্ছা বর্তমান, সে সম্বন্ধে সংশয়ের কোনই 
কারণ নাই। ইচ্ছাকে যখন আমরা কোন ভ্রমেই অস্বীকার করিতে 
পারিনা, তখন স্য্ি অবশ্যই সাদি এবং কল্পবাদ সত্য নহে। 

যদি কল্পবাদ স্বীকার করা যায়, তবে ইহাও স্বীকার করিতে হইবে 
যে প্রত্যেক কল্পারস্তেই পঞ্চমহাভূনের উৎপত্তি, উহাদের পঞ্চীকরণ, 
মণ্ডল সমূহের স্থষ্টি এবং তৎপরে জীব স্থগ্ির আরম্ত পর্যন্ত যে কত 
অসংখ্য বৎসর কাটিয়। যায়, তাহার ইয়ত্তা করা মানবের পক্ষে 
অসাধ্য ।* আরও স্বীকার করিতে হইবে যে প্রত্যেক কল্লান্তে বিপরীত 
ক্রমে মণ্ডল সমূহের এবং পঞ্চমহাভূতের লয় হইতেও ধারণাঁতীত কাল 
ব্যয়িত হইবে। যখন প্রত্যেক কল্পের আরম্তে এবং আন্তে অধার্ধা কাল 
বায়িত হইবে, তখন অনন্ত কল্পে উক্ত কাধ্যে অনস্ত প্রায় কাল ক্ষয় 
হইবে । আবার একই প্রকারের স্থট্টি, অর্থাৎ ভূত স্যষ্টি, মণ্ডল স্থ্টি 
প্রভৃতি কাধা অনন্ত সংখ্যক বার করিতে হইবে । আবার সেই সেই 
পদার্থের একই প্রকারে লয়ও অসংখ্যবার সম্পন্ন হইবে। এইরূপ 
ভাবে পুনঃ পুনঃ অসংখা স্থষ্টি ও অসংখা লয়ের আবশ্যকতা দেখা যায় 


* জীব সৎ পর্যণন্ত বলার উদ্দেশ্য এই যে জীব সাষ্টর পূর্বে পরম- 
1পতার সম্টর উদ্দেশ্য কাধ্যতঃ আরম্ভ হয় না। জখবসাষ্টর পৃব্বের অবস্থা 
জড়জগতের প্রারাম্ভিক অবস্থা মান্ত্। জড় জগৎ প্রত্যেক জীবের স্ন্ট, স্থিতি 
ও লয়ের জনাই। জীবের জনাই জগৎ, নতুবা জড় জগতের অন্য কোনও 
উদ্দেশ্য নাই। সাংখ্যদর্শনও তাহাই বলেন । 


২০৪ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


না, যখন আমরা চিন্তা করি যে পরমপিতা অনন্ত অনন্ত অনন্ত শক্তিতে 
শক্তিমান । অর্থাৎ অনন্ত প্রেমময় অনন্ত জ্ঞানময় ও অনন্ত ইচ্ছাময় 
পরমেশ্বর তাহার অসীম শক্তি সম্পন্ন ইচ্ছা দ্বাবা জড় জগৎ এরূপ 
ভাবে স্গি করিতে পারিবেন না যাহাতে একই স্যগ্রিতে তাহার স্থ্টির 
উদ্দেশ্য সংসাধিত হইতে পারিবে না। 

কেহ বলিতে পারেন যে মানব এক দেহেই সম্পর্ণ কাধ্য সম্পাদন 
করিতে পারে না। দেহ বাসের অযোগ্য হয়, তাই মানব নূতন দেহ 
ধারণ করেন। বিশ্বের পক্ষেও সেইরূপই হয় মনে করিলেই এই 
প্রশ্নের মীমা: সা লাভ হইতে পারে । ইহার উত্তরে আমাদের বক্তব্য 
এই যে এই উপমা সমীচীন নহে । মানব যে অন্ত দেহ ধারণ করে, 
উহা কেবল দেহ বাসের অন্ুপযুক্ততার জন্যই নহে। উহার আরও 
বহু কারণ অঞ্ছে। সংক্ষেপে ইহ! বলিলেই যথেষ্ট হয় যে মানব যে 
দেহে বাস কবেন, সেই দেহ জাত দোষ পাশ এন বলবান থাকিতে 
পারে যে তিনি সেই দেহে থাকিয়া আত্মোন্নাতির জন্য কোন কাধ্যই 
করিতে পারেন না. অথবা তাহার নিজ দোষেই এমন অবস্থা সংঘটিত 
হইয়াছে যে এ দেহে থাকিয়া তাহার পক্ষে আত্মোন্নতি সম্ভব নহে। 
মানবকে যদি একই দেহে সুস্থ সবল ভাবেও চিরকাল রাখা হইত, 
তবে তাহার পক্ষে আত্মিক উন্নতি বনু স্থলেই অসম্ভব হইত । এরূপ 
বনু বৃদ্ধ পুথিবীতে বাস করিতেছেন, যাহারা বালাকালাবধি এরূপ 
দোষে অভ্যস্ত যে তাহারা আর কিছুতেই উহাদের হস্ত হইতে 
এড়াইতে পারেন না৷ এবং সেইরূপ পাপ জীবনই যাপন করিতেছেন। 
কোনও রূপ আত্মিক উন্নন্ডির চিন্তা তাহাদের হৃদয়ে মুহুর্তের জন্যও উদয় 
হয় না। আবার এরূপ বহু লোক আছেন যাহারা বনু চেষ্টা সত্বেও 
দৈহিক ও পারিপান্থিক বু বাধা হইতে উদ্ধার পাইতেছেন না। তাই 
অনন্ত মঙ্গলময় পরমপিতা দেহকে চিরস্থায়ী না করিয়া পরলোকে 
গমনাগমন স্থৃতরাং বনু জন্মের বিধান করিয়াছেন। মানব পরলোকে 
সাধন ভজন দ্বারা উন্নতি লাভ করিতে পারেন ও করেন। আবার 
পুনর্জন্ম গ্রহণ করিয়াও উক্ত কার্য সম্পাদন করেন। এই সম্পর্কে 


কলপবাদ ২০৫ 


“পরলোকতত্ব” অংশ দ্রষ্টব্য । পরলোকে পারলৌকিকগণ নিশ্চিন্ত 
থাকেন না। নিজেদের পাপক্ষয় ও গুণোন্নতির জন্য সবিশেষ চেষ্টা 
করেন। যখন পরলোকে সেই কার্ষের দ্রুত উন্নতি লাভ না হয় এবং 
গুণোন্নতির জন্য পারলৌকিক আত্মা অধীর হন. তখন তিনি পৃথিবীতে 
পুনরায় আগমন করেন। কারণ. পৃথিবীতে উক্ত কাধ্য অপেক্ষাকৃত 
সহজ । দ্বিতীয়তঃ_-এক একজন মানবের দেহ এক এক প্রকার । 
আবার এক এক প্রকার দেহ কোন কোন গুণ সাধনার পক্ষে বিশেষ 
ভাবে সহায়ক । উহাতে অন্য গুণ সাধনা অপেক্ষাকৃত কঠিন | যদি 
মানব সেই এক প্রকার দেহে চিরকাল বাস করিত, তবে তাহার পক্ষে 
পৃথিবীতে সাধ্য বহু প্রকার গুণ সাধনা অসম্ভব হইত । তাই নানা- 
প্রকার গুণ সাধনার জন্যও মানবের নানা প্রকার দেহ ধারণ করিয়। 
পৃনর্জন্ম গ্রহণ করিতে হয় । আমাদের মনে রাখিঙে হইবে যে দেহ 
যেমন আমার্দিগকে টন্নতির পথে বাধা প্রদান করে, তেমনি উহার 
উপধুক্ত ব্যবহারে উন্নতির "সাহায্যও করে । তৃতীয়তঃ-বিশ্বে যে 
অসংখ্য মণ্ডল বর্তমান, তাহ! “ম্যগ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে লিখিত 
হইয়াছে। এ সকল মণ্ডলই আমাদের পক্ষে পরলোক । আমাদের 
আত্মিক উন্নতি শনুয়ায়ী আমরা প্রথমতঃ উপযোগী মগ্ডলে গমন করি 
এবং সাধন ভজন দ্বারা ক্রমশঃ টন্নত হইব এবং ক্রমেন্নোত মগ্ডলে গমন 
করিব। আমাদের অনন্ত উন্নতি এ সকল মগ্ুলে সাধিত হইবে । 
পৃথিবীর দেহে বাস কালীন অত্যন্ত মহাত্মগণও অনন্ত উন্নতি লাভ 
করিতে পারেন না। পরমধি গুরুনাথ বলিয়াছেন যে মানব স্থুল 
দেহে বাসকালীন সেই দেহের যাবতীয় কার্য সম্পাদন করেন. কেহ 
কেহ সুক্ম দেহেরও সমস্ত কাধা সমাপন পূর্বক কারণ দেহের কার্ধ্য 
সম্পাদনে প্রবৃত্ত হন। ই হারাই পৃথিবীতে জীবনুক্ত বলিয়া কথিত 
হন। “সোইহংবাদ” অংশে দেবযান পথ যাত্রীদিগের সম্বন্ধে আলোচনা 
বর্তমান। তাহাতেও দেখা! যাইবে যে আমাদের অনন্ত উন্নতি । 
স্রতরাং মহাআাগণেরও যদি পৃথিবীতে চিরকাল বাস করিতে হইত, 
তাহা হইলে তাহাদের জীবনেও অনন্ত উন্নতি লাভ হইত না। অতএব 
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আমরা বুঝিতে পারি যে দেহের অন্বপযুক্ততাই আমাদের পাধিব 
দেহত্যাগের একমাত্র কারণ নহে। 

অপর দিকে বিশ্ব ত জড় পদার্থ মাত্র। উহার সম্বন্ধে ত কোনই 
আত্মিক উন্নতির প্রশ্ন উদয় হয় না । পাঞ্চভৌতিক দেহ ত ধ্বংস হয় 
না। সমস্ত জড় পদার্থই থাকিয়া যায়, আকারটী মাত্র থাকে না। 
কিন্তু বিশ্বের লয়ে অব্যক্ত ব্বরূপের সমস্ত কারুকাধ্যই ধ্বংস প্রাপ্ত হয়। 
অর্থাৎ একমাত্র অব্যক্ত স্বরূপই থাকে, কিন্ত উহাতে জড়ের চিহ্ন মাত্রও 
থাকে না । এই সম্বন্ধে বিস্তারিত আলোচনা আমরা ইত$পর দেখিতে 
পাইব। কথিত আছে যে বিশ্বস্থ জীবগণও প্রলয় কালে যেরূপ অবস্থায় 
থাকেন, পরকল্পেও তাহাদের সেই অবস্থায়ই পুনরাবির্ভূত হইতে হয়। 
স্থৃতরাং স্থষ্টিকালে সাধন ভজন দ্বারা জীবের যে উন্নতি অজ্জিত হয়, 
প্রলয়ের পর পুনরাবিত্তাব পধ্যন্ত উহার কিছুই হয় না। সুতরাং প্রলয় 
ও পুনঃ স্থগ্টি অপেক্ষা! মানবের পক্ষে স্বষ্টিকালই অধিকতর বাঞ্ছনীয় । 
কারণ, ইহলোকে ও পরলোকে বারংবার গমনাগমন করিয়া উন্নত 
হইতে উন্নততর দেহ ধারণ করিয়া এবং সাধন ভজন দ্বারা তিনি যে এ 
স্থদীর্ঘকালে (কল্পানস্ত হইতে কল্পারস্ত পর্য্ভ্ত) মোক্ষলাভ করিতে পারেন 
সে বিষয়ে সংশয়ের স্থান অত্যল্প। কারণ, প্রলয় হইতে পুনরায় 
পরকল্পে পূর্বাবস্থায় মানবের জন্ম লাভ করিতে যে ধারণাতীত কালের 
প্রয়োজন হইবে, তাহা নিংসন্দেহ। ইহার পর যদ্দি কাহারও জীবন 
বহু কল্প ব্যাপিয়। হয়, তবে আর কোন কথাই থাকে না। অন্য কোন 
বিষয় (001৮) চিন্ত| না করিলেও কেবল মাত্র স্থ্টির উদ্দেশ্য জীবনে 
জীবনে সাধনে এই অযথ। বিলম্বের জন্যই বল! যাইতে পারে ষে 
কল্পবাদ সত্য নহে। 

আমরা দেখিয়াছি যে স্থির উদ্দেশ্য জীবের অনন্ত উন্নতি বিধান 
এবং পরিশেষে পূর্ণামুক্তি। জড় জগং সেই উদ্দেশ্য সাধনের জন্তাই 
স্ষ্ট | উহার নিজের কোনই উদ্দেশ নাই। সাংখ্যও জড়কে পরার্থ 
বলিয়াছেন। সুতরাং বলিতে হইবে যে জড় জগৎ এমন স্তুদূঢ় ভাবে 
স্থষ্ট হইয়াছে যে জীব সমূহের স্থষ্টির উদ্দেশ্য একই সৃষ্টিতে সম্পন্ন হইতে 
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পারে। বারংবার সৃষ্টি হইলে সেই উদ্দেশ্য পূর্ণ হইতে অযথা অধার্ধয 
কাল বিলম্ব হইবে । ম্ৃতরাং সেই মত গ্রহণীয় নহে। আপত্তিকারী 
কি বলিতে চাহেন যে সর্বশক্তিমান পরমেশ্বরের পক্ষে একই স্যঠিতে 
তাহার একটী মাত্র উদ্দেশ্য সাধনের উপযোগী করিয়া বিশ্বকে প্রস্তত 
কর একেবারেই অসম্ভব ? তিনি এক, স্থির উদ্বোশ্য এক, সুতরাং 
স্থগ্টিও এক বই বু নহে। 


এখন আমাদিগের দিক্‌ থেকে চিন্তা করিতে পারা যায় যে জর্বব- 
শক্তিমান জগদীশ্বর যখন ইচ্ছা করিজেই এই স্গ্রিতেই স্য্টির উদ্দেশ্য 
সাধন করিতে পারেন, তখন তিনি কেন অনন্ত সংখ্যক স্থটি ও অনন্ত 
সংখ্যক মহা প্রলয় কার্যে অনন্ত প্রায় কাল অযথা ব্যয় করিবেন? ব্রন 
সম্বন্ধে অবশ্যই কালের প্রশ্ন আসে না, কিন্তু আমরা যদি আমাদের 
ভাবে এই প্রশ্নের বিচার করিতে যাই, তবে বলিতে হইবে যে এরূপ 
কল্প কল্পনা যুক্তিযুক্ত নহে। কারণ, ইহা দ্বারা জীবের উদ্ধারকাধ্যে 
অযথা ধারণাতীত কাল ব্যয়িত হয়, যাহা সব্বশক্তিমান জগদীশ্বর 
এড়াইতে পারিতেন। 


কেহ কেহ বলেন যে পৃথিবীতে যেমন ঝতু, পরিবর্তন দ্বারা 
বৎসর ঘুরিয়া আসে, অর্থাৎ গ্রীষ্ম, বর্ষা, শরৎ, হেমন্ত, শীত 
ও বসন্ত যেমন পর পর আসিতেছে, কখনই উহার বিশ্রাম নাই, 
সেইরূপ বিশ্ব কল্পের পর কল্প অনাদি কাল হইতে আসিতেছে ও যাই- 
তেছে এবং এইরূপ ভাবে অনন্ত কাল চলিবে । উহাদেরও বিরাম 
নাই। সুতরাং কল্পবাদ সত্য । ইহার উত্তরে প্রথমেই আমাদের বক্তব্য 
এই যে উপমা যুক্তি নহে। যুক্তি দ্বারা বিচার করিয়া! উপমা প্রদর্শন 
করিলে সেই সিদ্ধান্ত জিজ্ঞাম্থর হৃদয়ঙ্গম হয়, এই মাত্র । নতুবা একমাত্র 
উপমার উপর নির্ভর করিয়া সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া সঙ্গত নহে। 
আপাত দৃষ্টিতে মনে হইবে যে এই উপমাটী জর্ববাঙ্গ বিশুদ্ধ। কিন্তু 
একটু গভীর ভাবে চিন্তা করিলেই ইহার বহু ব্রটা লক্ষিত হইবে । 
পৃথিবী সূর্যকে প্রদক্ষিণ করে বলিয়া খতু পরিবর্তন সংঘটিত হয়। 
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পৃথিবীর এই আবর্তনে খতু পরিবর্তন হয় বটে, কিন্তু প্রকৃত পক্ষে 
পৃথিবীর কোনই পরিবর্তন হয় না। একথা সত্য নহে যে কোন এক 
খতুতে পৃথিবী মৃত অবস্থায় উপনীত হয়, আবার সেই ধতুর অবসানে 
উহ! পুনজীবন লাভ করে। পাঠক হয়তঃ বলিবেন যে শীত খতুই 
সেইরূপ একটা তু । পাঠক যদি একটু গভীর ভাবে চিন্তা করেন, 
তবেই বুঝিতে পারিবেন যে বাস্তবিক পক্ষে তাহা সতা নহে । শীত- 
কালে যেমন কোন কোন স্থানে কোন কোন ফুল ফল হয় না, সেইরূপ 
সেই সেই স্থলে অন্য বহু প্রকারের ফুল ফল জন্মে। এক কথা 
বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে শীতকালেও বঙ্গদেশে খাছ্যসামগ্রী যেরূপ 
প্রচুর পরিমাণে উৎপন্ন হয়, এমন আর কোন কালেই হয় না। রবি- 
শস্ত সকলই শীতকালেই উৎপন্ন হয় । কোনও প্রকারের ধান্যও জন্মে। 
বঙ্গদেশে শীতকালে আঘম্র হয় না বটে, কিস্তুএ সময় মাদ্রাজে আত্ম 
উৎপন্ন ও পরিপক্ক হয়। স্ুতরাং এক দেশেরই বিভিন্ন স্থানে একই 
সময় বিভিন্ন অবস্থা সংঘটিত হয়! অর্থাৎ পৃথিবীর একম্থলে যে অবস্থা 
সংঘটিত হয়, অন্ত স্থলে তাহা হয় না। আবার ঝইুও নানাস্থানে নানা 
মাসে আগমন করে । বঙ্গদেশে চেত্রমাসকে গ্রীষ্ম ঝতুর আরস্ত কাল 
বল] যাইতে পারে, কিন্তু এমন বনুস্থান আছেঃ যেখানে তখনও শীত 
রাজত্ব করিতেছে । সব্বোপরি সমষ্টি ভাবে পুথিবীকে দেখিতে গেলে 
উহাতে সর্বকালেই সর্ব ঝতু বিরাজ করিতেছে । আবার এই খতু 
পরিবর্তনের ফলে পৃথিবীর কোনই ক্ষয় বা লয় হয় না। পৃথিবী এক 
রূপই আছে। নুতরাং আপত্তিকারীর উপমা মাত্রের উপর নিভর 
করিয়া আমর! এই সিদ্ধান্তে আসিতে পারিনা যে কল্পবাদ সত্য। বরং 
নিম্নলিখিত দৃষ্টান্তদ্বয় দ্বারা উহার বিপরীতই যে সত্য, তাহা প্রমাণিত 
হয়। 

পৃথিবীতে বহু 'জাতীয় জন্তু আসিয়াছে, আবার উহাদের মধ্যে 
কোন কোন জাতীয় জন্ত পৃথিবী হইতে চিরতরে লুপ্ত হইয়াছে, কিন্তু 
পুনরায় উহাদের উৎপত্তি হয় নাই। জগতে যখন যাহার প্রয়োজন 
নাই, তখন তাহার বিলোপ হইবে, ইহা চিন্তাশীল ব্যক্তি মাত্রই স্বীকার 
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করেন। এই লয় কার্ধ, মঙ্গলময় জগদীশ্বরের জিহীর্ধা দ্বারাই সম্পন্ন 
হয়। জিহীর্যা তাহার অসীম শত্তিশালিনী ইচ্ছা শক্তির একটী প্রকার 
ভেদ মাত্র। ন্ৃতরাং আমরা যুক্তিযুক্ত ভাবেই অনুমান করিতে পারি 
যে এমন এক সময় 'আসিবে, যখন মঙ্গলময় জগপদীশ্বর সমুদায় জড় 
জগতকে জিহীর্য দ্বারা লয় করিবেন উহার আর পুনরুখান হইবে না। 
অর্থাং যখন ন্হষ্রির স্ুমহান্‌ টদ্দেশ্য বিশ্বন্থছ সকল জীবদিগের জীবনে 
জীবনে সংসাধিত হইতে থাকিবে, তখনই মহাপ্রলয় কাল আরম্ত 
হইবে । কারণ, তখন জড় জগতের কাধ) সমাপ্ত হইতে চলিবে, উহার 
অস্তিত্বের আর কোন আবশ্যক ত1 থাকিবে না। এস্থলে ইহা অবশ্য 
বক্তব্য যে ন্্টির প্রথম শুভ মূহুর্ত হইতে বর্তমান কাল পর্বান্ত আসিতে 
যেমন অপরিমেয় কাল ব্যয়িত হইয়াছে, সেইরূপ মহা প্রলয়ের ন্চনা 
হইতে শেষ শুভ মুহুর্ত পর্যন্তও ধারণাতীত কালের প্রয়োজন হইবে । 
স্প্টিও যেমন এক মুহুর্তে সম্পন্ন হয় নাই, মহাপ্রলয়ও সেইবপ এক 
মুতুর্তেই শেষ হইবে না। স্থপ্তি, স্থিতি ও লয় কাধ্য তিনই যে ক্রম 
প্রণালীর অন্তর্গত, ইহা আমাদের মনে রাখিতে হইবে । মানবের যে 
দেহের মৃত্যু হয়, উহার, আর পুনরুথান হয় না। সেইরূপ জীব, জন্ত 
বৃক্ষ, লতা প্রভৃতির দেহ যদি মৃতুমুখে পতিত হয়ঃ তবে আর 
পৃথিবীতে উহাদিগকে পাওয়া যায় না। নদীর মৃত্যু হইলে অর্থাৎ 
শুকাইয়া গেলেও তাহাই ঘটে। পব্বত, সাগর প্রভৃতির দৃষ্টান্ত এস্থলে 
দেওয়া! যাইতে পারে না । কারণ, উহাদের জীবন অতি দীর্ঘকাল স্থায়ী। 
সেইরূপ মগুল সম্বন্ধেও কিছু বলা যাইতে পারে না। আধুনিক 
বিজ্ঞান বলেন ষে স্্যমগ্ডল অল্প পরিমাণে ক্ষয় হইতেছে এবং সুদুর 
ভবিষ্যতে উহার অস্তিত্ব লোপ হইবে । যদি ইহ] সত্য হয়, তবে মণ্ডল 
সমূহও মৃতযমুখে পতিত হইবে, কিন্তু বিশ্বে সেই সেই মণ্ডল ফিরিয়া 
আপিবে না। ন্ুতরাং আমরা বুঝিতে পারি যে জাগতিক কোনও 
বন্ত একবার লয় হইলে পুনরায় সেইভাবে আসে না। সুতরাং আমরা 
যুক্তিযুক্ত ভাবে অনুমান করিতে পারি যে বিশ্ব একবার লয় হইলে আর 
পুনরায় ফিরিয়া আসিবে না। 


১, 
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এখন আপত্তিকারা এই আপত্তি উত্থাপন করিতে পারেন যে ঝতুর 
যে আবন্তন হইতেছে, ইহাত সত্য, উহা! দ্বারা পৃথিবীর ক্ষয় বা লয় 
হউক বানাহউক । ইহার উত্তরে আমাদের বক্তব্য এই যে ইহা 
সত্য যে তুর আবর্তন আছে। ইহাও সতা যে বহু পদার্থ 
ঘুরিতেছে। ঘড়ির কাটা ঘোরে, গাড়ীর চাক ঘোরে, পৃথিবী ঘোরে. 
গ্রহ উপগ্রহ ঘোরে, স্ধ্য ঘোরে । বিশ্বও ঘোরে কিনা তাহা আমাদের 
জানা নাই। বৈজ্ঞানিক এই প্রশ্নের মীমাংসা করিবেন । ধরিয়া 
নেওয়া যাউক যে সমস্ত বিশ্বই ঘুরিতেছে। এই আবর্তন জড়ীর 
আকর্ষণ দ্বারাই সম্পন্ন হইন্েছে ' কিন্তু এক স্যগ্রির পর অন্য স্হষ্টির 
উত্থান সম্পর্ণ বিভিন্ন জিনিষ । কোনও রূপ জড়ীয় আকর্ষণ বিকর্ণ 
দ্বারা উহ] সম্ভব হয় না। কারণ, জড় বলিয়া কোন পদার্থ কল্পান্তে 
থাকিতে পারে না। ব্রন্ষের অবংক্ত স্বরূপই একমাত্র উহার নিজ 
মহিমায় তখন বন্তমান থাকেন। উহাতে জড়ের চিহ্ন মাত্রও থাকে 
না। সুতরাং একমাত্র ঈশ্বরেচ্ছার জন্যই পুন: স্থষ্টি হইতে পারে। 
অতএব 'মামর৷ পরমপিতার ইচ্ছাতেই অবশেষে উপস্থিত হইলাম ' 
যদি তাঠাই হয়, তবে কেন আমরা বলিতে পারিব না যে তিনি তাহার 
অসীম শক্তি সম্পন্ন জ্ঞানপ্রেমময়ী ইচ্ছা শক্তি দ্বারা বিশ্বকে এমন 
ভাবে গঠন করিয়াছেন যে এক শঠ্িতেই তাহার স্ুষ্টির উদ্দেশ্টা সং- 
সাধিত হইতে পারে । অনন্ত কল্পের বিধান যাহার ইচ্ছায় হইতে 
পারে, তাহারই ইচ্ছায়ই একই স্যট্টিতেও স্য্টির উদ্বৈশ্য সাধিত হইতে 
পারে। ইহাকে কোন প্রকারেই অযৌক্তিক সিদ্ধান্ত বলা যাইতে 
পারে না। ইহ] দ্বারা আরও প্রমাণিত হয় যে স্ৃষ্টি ব্রন্মের স্বভাবজাত 
নহে. কিন্তু ইহা তাহার ইচ্ছাকৃত। 

পূর্ব্বোক্ত বিষয় সম্বন্ধে অন্য মত এই যে পৃথিবী এবং গ্রহগণ নৃধ্যকে 
প্রদক্ষিণ করে। সেইরূপ সূর্ধ্যও উহার গ্রহ উপগ্রহগণ সহ অন্য 
নর্ধ্যকে প্রদক্ষিণ করে । এইরূপ ভাবে চিন্তা করিতে করিতে 
আমর! অবশেষে এমন এক ূর্য্ের নিকট উপস্থিত হইব যে উহা আর 
ঘোরে না। কিন্তু সমস্ত বিশ্ব উহাকেই প্রদক্ষিণ করিতেছে । এতএব 
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আমর] এমন একটা মণ্ডলে উপস্থিত হইলাম, যাহ! আর ঘোরে না। 
হিন্দু শাস্ত্র বিশ্বকে সসীম বলেন। আমরাও তাহাই বলি। বিজ্ঞানও 
যে সেই বিষয়ে একমত, তাহা পুর্ব অংশে প্রদশিত হইয়াছে । 
স্বতরাং এই আবর্তন এক স্থানে শেষ হইয়াছে এবং উহাই সেট মহা- 
শৃর্য। সুতরাং সমগ্র বিশ্ব ঘুরিতেছে ইহাও সম্পূর্ণ সত্য নহে । অতএব 
আবর্তন যখন একস্থানে শেষ হইয়াছে, স্গ্টিও যে মহাপ্রলয়ে শেষ 
হইবে, ইহাও অনুমান করা যায় । সমগ্র বিশ্ব ঘোরে এবং ঘোরে না 
এই উভয় ভাবেই চিন্তা করিয়া দেখা গেল যে কল্পবাদ অপেক্ষা এক- 
স্টি বাদের পক্ষ অধিকতর যুক্তিযুক্ত | 

অপর দিকে ঘদি আমরা চিন্তা করি যে ব্রহ্মএক, যে গুণ জন্য 
স্ন্টি ( অর্থাৎ প্রেমগুণ ), তাহা এক, তাহার ইচ্ছাশক্তি এক, ব্রহ্গের 
যে স্বরূপ হইতে জগতের উৎপত্তি, সেই অব্যক্ত স্বরূপ এক, স্থির 
উদ্দেশ্য এক, বিশ্ব এক, তবে আমাদের যুক্তিযুক্ত ভাবে অন্ুমান করিতে 
হইবে যে স্টিও একটী মাত্রই, কখনই বু নহে। 

আরও একটী বিষয় আমরা কল্পবাদ সম্পর্কে চিন্তা কারতে পারি। 
কথিত আছে যে স্ট্টিতে পুর্বকল্পে যে যেমন অবস্থায় ছিলেন, পর 
কল্েও তাহারা সেই সেই ভাবে জন্মগ্রহণ করেন. অর্থাৎ স্য্টির 
উদ্দেশ্য সাধিত হইবার পৃব্বেই স্থষ্টি হঠাৎ ধ্বংস প্রান্ত হয় । এই মতে 
সগ্টির অর্থাৎ স্থপ্টি, স্থিতি ও লয়ের মূল মন্ত্র যে ক্রম প্রণালী, তাহা 
বজ্জিত হইয়াছে । হঠাৎ স্গ্টি হয় নাই এবং হঠাৎ ইহার লয়ও হইবে 
না। আবার জীবের জীবনে স্থষ্টির উদ্দেশ্য সাধিত হইবার পূর্বেই 
তাহা ধ্বংস হইবে কেন” সাধক প্রথমতঃ পরম পিতার দয়ায় 
তাহার প্রেম লাভ করিতে পারিলেই কুতার্থ হন, কিন্তু তাহাতেও পরে 
তিনি সন্তুষ্ট থাকেন না । তিনি অনস্ত অতল প্রেমজলধিতে নিত্য সুবি- 
নিমগ্ন হইয়া! থাকিতেই চাহেন। তাহার আরও আত্মোন্নতিতে অন্ত 
কপাময়ের একান্ত অমোঘ মাশীব্বাদে তিনি পরম প্রেমময় পিতাকে 
অধমর্ণ অভেদ জ্ঞান করেন। এই অবস্থার উন্নতিতে তিনি আরও 
গভীরতর প্রেমে ডুবিতে থাকেন । ইহ] হইতেও আরও কত উন্নততর 
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অবস্থা যে জীব লাভ করিতে পারে, তাহা আমরা শুনি নাই। সুতরাং 
জীবের অন্ততঃ উপরোক্ত অবস্থা লাভের পূর্বেব লয়ের সম্তাবনা 
কোথায়? তাহার পৃবেব্তি তাহার জীবনে স্যষ্টির উদ্দেশ্য সাধিত 
হইল না। যদি বলা যায় যে জীব ব্রন্মে লয় প্রাপ্ত হইয়া বাস করে 
ও পরকলে পুনরায় পুব্বাবস্থায় জন্মগ্রহণ করে, তবে ইহাও অবশ্য 
স্বীকার করিতে হইবে যে বিনা সাধনায় ব্রন্ষে লয় প্রাণ্চু হওয়া যায়। 
“নিববণ”, পলয়”, “সোহহংজ্ঞান” প্রভৃতি কোন কোন শ্াস্্রোক্ত 
উন্নত্তির শেষ সীমা জীবগণ স্যষ্টির ধ্বংসকালীন প্রাপ্তই হইলেন । তবে 
কি প্রকারে সেই সকল মুক্ত জীবগণ পূর্ববাবস্থায় পুনরায় জন্মগ্রহণ 
করিবেন? অর্থাৎ একবার পরব্রন্ষে লয় প্রাপ্ত হইলে জীবগণ পুনরায় 
তাহা হইতে পূর্ব স্থপ্রির ছুরবস্থাসহ কি প্রকারে বহির্গত হইবেন ? এক 
কলের লয়ে এবং পরকল্পের আরন্তে যে ধারণাতীত কালের কথা 
ইতিপৃবের উল্লেখ করা গিয়াছে, সেই সমস্ত কালেইত জীবগণ পরম 
পিতাতে একান্তভাবে লয় প্রাপ্তই থাকেন, অর্থাৎ সেই স্ুদীর্ঘকালে 
তাহাদের এবং ব্রন্মের মধো কোনই ভেদ থাকে না ব। থাকিতে পারে 
না। তাহাদের ত তখন মায়া মোহ প্রভৃতির বাধকতাও থাকে না বা 
থাকিতেও পারে না । কারণ, তখন তাহার ত্রিবিধ গুণের আধার 
ত্রিবিধ জড়ীয় দেহ (স্থুল, স্ুল্ম ও কারণ ) হইতে সম্পূর্ণরূপে মুক্ত। 
কারণ, পঞ্চভূতও তখন নাই । অর্থাৎ ত্রিবিধ দেহের বিগমে তাহারা 
পূর্ণীমুক্তিই লাভ করেন। ন্তুতরাং তাহাতে লয় প্রাপ্ত জীবগণ যে 
সম্পূর্ণরূপে মুক্তই হইবেন, ইহা স্বতঃসিদ্ধ কথা । 

এস্থলে কল্পবাদ বিশ্বাসিগণ আপত্তি করিতে পারেন যে কল্পান্তে 
জীবগণের ব্রন্ষে লয় হয় না, কিন্তু তাহার! ব্রন্ধে স্থক্্ভাবে এবং পৃথক 
ভাবে অবস্থান করেন মাত্র এবং কল্পারন্তে তাহাদের পূর্বব স্থপ্টির 
অবস্থায় পুনরাবির্ভূত হইতে হয়। এই আপত্তির উত্তরে আমরা বলিব 
যে তাহা সম্পূর্ণ অসম্ভব । কেন অসম্ভব, তাহা নিয়ে শিবেদন করি- 
তেছি। আমরা ইতিপৃবেরব দেখিয়াছি যে ব্রহ্মার আয়ুঃ শেষ হইলে 
পঞ্চভৃতও অব্যক্তে লীন হয়। সুতরাং ব্রহ্মার আয়ুঃ শেষই কল্লান্ত। 


কলবাদ ১১৩ 


জীবের অর্থ আত্মা+দেহ। আত্মা এবং দেহ ভিন্ন (আত্মা অধিবাসী 
এবং দেহ অধিবাস স্থান) জীব আর কিছুই নহে। এই জীবাত্বা 
এবং অথণ্ড ব্রহ্ম স্বরূপতঃ এক, কিন্তু কখনই পূথক নহেন। কিন্তু 
জীবাত্মা জড়দেহ যোগে পুথক্‌ ভাবে ভাসমান মাত্র ।* ইতিপূর্বে যে 
সকল শ্রুতিমন্ত্র উদ্ধত হইয়াছে, উহারাও সেই ততৃই প্রমাণ করে। দেহ 
তিন প্রকার । যথা-স্থুল, স্বপ্ম ও কারণ। এই তিন প্রকার দেহই 
জড় নিশ্মিত সুতরাং পঞ্চভূতাত্মক। সুতরাং কল্পান্তে যখন পঞ্চভূত 
ধ্বংস প্রাপ্ত তইবে এবং একমাত্র অব্যক্ত স্বরূপই স্থষ্টির পর্ববাবস্থায় 
অবস্থিত থাকিবে, "তখন কোন প্রকার জীব দেহের অস্তিত্ব কল্পনা করা 
যায় না। সুতরাং জীব সমৃহও সম্পূর্ণরূপে দেহ মুক্ত। সুতরাং 
কল্পান্তে জীবের বাকী থাকিল আত্ম! মাত্র। স্থতরাং কঞ্পান্তে ত্রিবিধ 
দেহের বিগমে জীবাত্মা ব্রন্মের সহিত সম্পূর্ণপে মিলিত হইয়া এক 
হইতে বাধা । কোন প্রকারের পার্থক্য তাহাদের মধ্যে থাকিতে পারে 
না। কারণ. দেহই পার্থক্যের কারণ, কিন্তু উহা তখন নাই । অতএব 
জীবগণের ত্বক্ষ্মভাবে এবং পৃথক ভাবে ব্রন্মে অবস্থিতি এবং তাহাদের 
পূব স্থষ্টির অবস্তায় পুনরাবিভগব একান্তই অসম্ভব । পূর্বোক্ত স্পট 
সম্বন্ধীয় শ্রুতি মন্ত্র সমূহ বিশেষতঃ ছান্দোগ্য. তৈত্তিরীয় ও এতরেয়ো- 
পনিষদের মন্ত্র সহ পাঠ করিলে স্থুস্পস্টভাবে বুঝিতে পারা যায় যে 
্্টির পূর্বেবে একমাত্র ব্রন্মই ছিলেন, অন্য কিছু ছিল না। স্মৃতরাং 
কল্লান্তে ব্রন্দে স্ক্্মভাবে জীব ও জগৎ কিছুই থাকিতে পারে না'। ইহা 
নিছক কল্পনা মাত্র । 

প্রোক্ত আপত্তি সম্বন্ধে অন্যভাবে আলোচনা করা যাউক । পূর্বেই 
উল্লিখিত ভইয়াছে যে স্ুুল, স্ক্ম ও কারণ সব্বপ্রকার দেহই জড় 
নিম্মি ন সুতরাং পঞ্চভুত্তাত্বক। কারণ দেহই স্মপ্মতম দেহ। আবার 
জীবাত্ম! দেহবদ্ধতা ভিন্ন কখনও থাকিতে পারেন না। আত্মা যখন 


* ইহার বিস্তাঁরত বিবরণ নিম্নালাখত অংশ চতুষ্টয়ে প্রাপ্ত হওয়া 
যাইবে । ১ আত্মা ও জড়ের মিলন (২) জড়ের বাধকত্বের কারণ (৩) গুণ 
[বিধান ও বর্গের জীবভাবের ভাসমানত্বের প্রণালণ । 


২১৪ তত্বজ্জান-প্রবেশিকা 


ত্রিবিধ দেহ হইতে সম্পূর্ণরূপে মুক্ত হন, তখন আর তীহাতে জীব- 
ভাবের লেশ মাত্রও থাকিতে পারে না। কারণ, আত্মার দেহবাসই 
জীবভাবের একমাত্র কারণ। সুতরাং ত্রিবিধ দেহের বিগমে আর 
তাহাকে জীব আখ্যা দেওয়া যাইতে পারে না। দেহ মাত্রই যখন জড় 
নিম্মিত এবং কল্পান্তে যখন জড়ের অস্তিত্বই থাকে না, তখন জীবগণ 
যদি ব্রন্মে কল্লান্তে পুথক, ভাবে বাস করেন বলা হয়, তবে ইহাও অবশ্য 
স্বীকার করিতে হইবে যে তাহারা ( জীবগণ ) জড় নিক্মিত কারণ দেহ 
অপেক্ষাও সুক্মতর দেহে তখন বাস করেন । অর্থাৎ প্রোক্ত স্ুদীঘকাল 
যাবত তাহারা স্ক্মতম জড় হইতেও স্ক্ষতর উপাদানে গঠিত দেহে 
বাস করেন। আমরা “জড়ের বাধকত্বের কারণ” অংশে দেখিতে 
পাইব যে কারণ দেতেই জীবের উন্নতির পরিণতি প্রাপ্ত হয় এবং ত্রিবিধ 
দেহের বিগমে জীব পূর্ণামুক্তি লাভ করেন, অর্থাৎ ব্রন্মে মিলিয়া 
মিশিয়া এক হইয়া যান। কারণ, পার্থক্যের চিহ্ন সব্বপ্রকার দেহ 
হইতেই আত্মা তখন মুক্ত। উক্ত অংশে ইহাও আমবা দেখিতে পাইব 
যে জীব দেহ যত স্ক্স্প হইতে থাকিবে, জীবের উন্নতির বাধাও ক্রমশঃ 
সেই পরিমাণে হাস পাইতে থাকিবে এবং কারণ দেহ উন্নতির বিরুদ্ধে 
অল্পতমই বাধা প্রদান করিবে । শেষ কারণ দেহের বিগমেই জীব 
পূর্ণামুক্তি লাভ করিবেন। সুতরাং কারণ দেহ অপেক্ষাও সুন্দ্তর 
পদার্থ ছারা নিম্মিত দেহ জীবের উন্নতির বিরুদ্ধে কোন বাধাই প্রদান 
করিবে না। স্থৃতরাং জীব সমূহ চরম উন্নতি লাভ করিবেন, অর্থাৎ 
তাহার! ব্রন্গে লয় প্রাপ্ত হঈবেন বা পূর্ণমোক্ষ প্রাপ্ত হইবেন। এস্থলে 
ইহাও বলিতে পারা যায় যে জীবের পক্ষে শেষ কারণ দেহ ত্যাগ ও 
পূর্ণমোক্ষ যখন একই কথা, তখন কারণ দেহের ধিগমে অন্য স্বক্তর 
দেহ ধারণের প্রশ্নই উত্থাপিত হইতে পারে না । 

এখন দেখা যাউক. পৃব্ব কথিত স্ক্্রতম দেহের কি উপাদান কি 
হইতে পারে? পঞ্চভূত যখন ধ্বংসপ্রাপ্ত, তখন অবশ্যই বলিতে হইবে 
যে সেই উপাদান জড়ের উৎপাদক বই আর কিছুই হইতে পারে না। 
অব্যক্ত কি? উহ৷ ব্রন্মের একটি নিত্য স্বরূপ অর্থাৎ অনস্ত নিরাকারত্ব 


কল্পবা? ২১৫" 


ও অনন্ত মাকারত্বের একত্ব নামক স্বরূপ । ইহার বিস্তারিত বিবরণ 
“অব্যক্ত স্বরূপ কি” অংশে আমরা দেখিতে পাইব। অতএব ব্রন্গের 


একটা নিত্য এবং অবিকৃত স্বরূপ দ্বারাই জাবগণের দেহ যদি কল্পান্তে 
নিশ্মিত হয়. যাহা সম্পূর্ণরূপে অসম্ভব (ক) , তবে ত তাহারা ব্রন্মের 
সহিত একীভূতই হইলেন। কারণ. ব্রহ্মের নিত্য অবিকৃত স্বরূপ দ্বারা 
আবৃত হওয়াও যাহা, ব্রন্মে সম্পূর্ণরূপে লয় হওয়াও তাহা । সেই 
অবস্থায় জীবগণ অবশ্যন্তাবিরূপে ব্রন্দে লয় প্রাপ্তুই হইবেন, তাহার 
তাহার সহিত সম্পূণরূপে মিলিয়াই যাইবেন। তাহাদের আর ভ্ছখন 
ব্রহ্ম হইতে পথক অস্তিত্ব ন্চি প্রকাকে থাধিবে? এস্তলে ইহা অবশ্য 
বক্তব্য বে বেদান্ত বা সাংখ্যদর্শন কেহই শব্যক্ত দ্বারা কোন প্রকাবের 
দেহ প্রস্তত হয় বা হইতে পারে, ইহা! বলেন নাই। ইহাও বক্তব্য যে 
অব্যক্ত ব্রন্মের একতম ন্বরূপ না হইয়াই পারে না। কারণ, স্থগ্ির 
পূর্ব ব্রন্মাত্িরিক্ত কিছুই ছিল না বা! থকিনে পারে না| একমাত্র 
বন্মাই স্ষ্টির নিমিত্ত ও উপাদান কারণ । তিনি একমেবাদ্ধিতীয়ম্‌ । 
ধন্মাণ্ড শব্দের দারা বুঝিতে পারা যায় যেজড় জগৎ ব্রহ্ম হইতেই 
উৎপন্ন + বিশ্বের মূলে ব্রন্ম ভিন্ন অন্য কিছু নাই বা থাকিতে পারে না। 

যে অব্ক্ত স্বরপের যোগে জড় জগৎ গঠত, সেই অবাক্ত স্বরূপেই 
উহ! ( জড় জগং) মিলিত হইবে * কিন্তু তাহার ইচ্ছাজনিত অবান্তে 
খোরিত কারুকাধ্য সমূহ অথাৎ জাগতিক নামরূপ সম্পূর্ণরূপে ধ্বংস 
হইয়া যাইবে । যেমন মৃত্তিকা দ্বারা পুরুষ মৃত্তি গঠন করিয়া যদি 
পুনরায় উহাকে মৃত্তিক্ায় পরিণমন করা যায়, "বে মৃন্তির মৃত্তিকা 
মুত্তিকায় লয় হয় বটে. কিন্তু মৃত্তিকায় খোদিত, কারুকার্ধা সমূহ অর্থাং 


আসা পাপ পা পাাপ্প পাশপাশি শশী 


(ক) যাঁদ এই অনুমান সত্য ধাঁরয়া নেওয়া যায় তবে রুঙ্ধকেও শরখর? বলা 
যায়। কিন্তু তিণ ষে নতা অশবাীরী, তাহা সব্্বধা'দ সম্মত । 

* অনন্ত অখণ্ড অব্যন্ত গুণ কখনও খাঁণ্ডত হয় নাই, কিন্তু বিছতভাবে 
ভাসমান হইয়াছে মাত্র । মব্যন্ত সম্বন্ধীয় অংশ সমুহ এই সম্পক দুস্ব্য | 
“মালিত হইবে” বলায় বুঝিতে হইবে যে মহাপ্রলয়ান্তে সেইরূপ ভাসমানত্বের 
অবসান হইবে অর্থাৎ অব্যন্তের উপর ষে কারুকাধ'য সংঘাঁটিত হইয়া জাগাঁতক 
নাম রূপ ভাবে প্রকাশিত হইয়াছে, তাহা ধংস হইবে। 


২১৬ তত্বন্ত্রান-প্রবেশিকা 


মৃন্তির নামরূপ সম্পূর্ণরূপে ধ্বংস হইয়া যায়, মৃত্তিকা ভিন্ন উহাতে আর 
কিছুই থাকে না। সুতরাং ইনাও চিন্তা করা যায় না যে অব্যক্ত অতি 
স্্্নরূপে জীবের সংস্কার রাশি সঞ্চিত থাকে । কারণ, অব্যক্তে যাহা 
কিছু যুক্ত হইয়াছিল, তাহা ত বিশ্ব লয়ের সহিত ধ্বংস প্রাপ্তই 
হইয়াছে। সুতরাং অনন্ত অবাক্ত স্বরূপ মহা প্রলয়ান্তে স্থগ্টির পুব্বের 
অবস্থাই সম্পূর্ণরূপে প্রাপ্ত হইবে! অর্থাৎ স্থগ্টিকালীন অব্যক্তের উপর 
খোদিত কারুকার্য সম্পূর্ণরূপে নিঃশৈষিত হইবে । ইহার পরেও যদি 
কেহ বলিতে চাহেন যে জীবগণ অবাক্তে পুর্ব স্যপ্টির বিকৃতি সহ বাস 
করিবেন, বে ইহাও বলিতে হইবে যে ব্রন্মও অব্যক্ত দ্বারা বিকৃত 
(4০1০৭) হইবেন। কিন্তু ইহা! যে সম্পর্ণরূপে অসম্ভব, তাহা 
আমরা সকলেই জানি । এস্থলে আমাদের স্মরণে রাখিতে হইবে যে 
জড়দেহেরই বিকৃন্তি, আত্মার কখনও বিকৃতি হয় না বা হইতেও পারে 
না। সুতরাং জড়দেহ বিবজ্জিত আত্মায় কোনওরূপ বিকৃতি বা সংস্কার 
লগ্ন হইয়া থাকিতে পারে না । 

আবারও আপত্তি হইতে পারে যে ইহা বুঝিতে পারা গেল যে মা- 
প্রলয়ান্তে কোন জীবেরই ব্রন্ম হইতে পথক অস্তিত্ব থাকিতে পারে 
না। সকল জীবাত্মাই ব্রন্মে লয় হইবেন বটে ক) এবং জড় জগতের 
মূল অব্যক্ত স্ববূপ কারুকার্ধ। বিবঞ্জি'ত হইবে বটে, কিন্ত ইহাওত হইতে 
পারে যে পুর্ব কল্পের জীবাত্মগণ ব্রন্মেই পুথক, ভাবে না থাকিয়া 
তাহাতেই একীভূত ও লীন অবস্তায় থাকিবেন এবং কল্পারস্তে ব্রন্মেরই 
ইচ্চায় তাহার) পূর্ববকল্পের অবস্থায়ই পুনরাবি্ঠত হইবেন। ইহার 
উত্তরে বলা যাইতে পাবে যেইহা অত্যন্ত অযৌক্তিক ও অসম্ভব । 
আপন্তিকারী বলিতেছেন যে জীবাত্মাগণ ব্রন্মে সম্পূর্ণরূপে লয় হই- 
বেন । যদি তাহাই হয়, তবে আবার কল্পারস্তে তাহাদের পূর্ববাবস্তায় 
পুনরাবির্ভাব কি প্রকারে সম্ভব হয়? যদি এই আপত্তি স্বীকার 
করিয়াও নেওয়া যায়, তবে ইঠাও স্বীকার করিতে হইবে যে সাধনা 


সপ পাশপাশি পাপ্পিসপ্পপপপ | তি 


(ক, জ"বাত্মার লয় বা ক্ষয় নাই। দেহেরই লয় হয়। শেষ কারণ দেহ 
য়ল হইলেই জাবাত্মা পরমাআমায় মিলিয় মিশিয়া যায়, যেমন ঘট ভাঙগলে 
ঘটাকাশ মহাকাশে মিলিয়া যায় । ইহাকেই জাবাত্মার ব্রদ্ধে লয় বলা হইয়াছে । 


কলবাদ ২১৭ 


দ্বারা মুক্তিপ্রাপ্ত সাধকগণও পুনরাবি9ভূত হইয়া সংসার করিতে পারেন । 
কিন্তু আপত্তিকারীও বোধ হয় ইহা স্বীকার করিবেন না। আর 
জীবাত্মাগণ ব্রন্মে লয় হইলে ব্রহ্ম হইতে তাহাদের পৃথক. অস্তিত্ব 
সম্পূর্ণরূপে লুপ্ত হয় । সুন্টরাং স্থপ্রির পুর্বে যেমন এক অখণ্ড ব্রহ্মই 
ছিলেন, মহা প্রলয়ান্তে তিনি এক অখণ্ডই থাকিবেন। এই উক্তি ছারা 
ইহা বুঝিতে হইবে না যে স্ট্টিকালে তিনি এক অখণ্ড থাঁকেন না, বনু 
খণ্ডে খণ্ডিত হন। কিন্তু মহা প্রলয়ান্তে সেই খণ্ড সমূহ আসিয়া তাহাতে 
যুক্ত হবে এবং সেই জন্যই তিনি এক অখণ্ড পূর্ণ ব্রহ্মাই হইবেন । যাহা 
হয়, তাহা এই যে তিনি নিতাই এক অখণ্ড পূর্ণ ব্র্মই ছিলেন, আছেন 
ও থাকিবেন, কিন্তু স্থগ্টিকালে তিনি নিজেকে নিজে ব্ছুভাবে ভাসমান 
করিয়াছেন মাত্র। তাহাতে তাহার অখণ্ুত্ব বিন্দুমাত্রও ক্ষুঞ্ হয় নাই 
বা হইতেও পারে নাই। মহাপ্রলয়ান্তে তাহার বহুভাবে ভাসমানত্বের 
অবসান হইবে মাত্র। স্য্টিকালে ব্রঙ্গ এবং জীবাত্মার পৃথক ভাবে 
ভাসমানত্বের কারণ জীবাত্মার দেহবদ্ধতা অর্থাৎ দেহযোগেই তিনি 
যেন পৃথক্‌ ভাবে ভাসম।ন হইয়াছেন অর্থাৎ দেহই নামরূপের কারণ। 
আত্মার নামরূপ নাই। ম্ুতরাং তিনি যখন ত্রন্ষে লয় প্রাপ্ত হন, 
তখন তীগার পুথক্‌ ভাবে ভাসমানত্বের সম্পূর্ণূপে বিলোপ হয় । 
অর্থাৎ তাহাকে আর পুথক্‌ ভাবে ব্রন্ে খুজিয় পাওয়া যায় না, যেহেতু 
তাহার পৃথকত্বের একমাত্র কারণ দেহরূপ নামরূপ তখন আর তাহাতে 
নাই । 

একটা দৃষ্টান্ত দ্বারা! এই অবস্থ| পরিষ্ষট করিবার চেষ্টা করিতেছি। 
আমাদের সর্বদাই মনে রাখিতে হইবে যে ব্রহ্ম সম্বন্ধে জাগতিক 
সববধিক উপমাই সববর্দী অসম্পূর্ণ। মহাসমুদ্রে কোন একটী ক্ষুদ্র 
পাত্র (শিশি) নিমগ্ন অবস্থায় রাখা হটক। উহা যে জল ধারণ 
করিবে, তাহাকে শিশিস্থ জল বল! যাইতে পারে । উহারও একটা 
আকার আছে, সুতরাং সেই জল টুকুর বিশেষত্ব বা নামরূপ আছে। 
এখন কৌশল ক্রমে শিশিটাকে যদি চূর্ণ কিচূর্ণ করা যায়, তবে শিশিস্থ 
সমুদায় জল মহাসমুদ্রের জলের সহিত সম্পুর্ণ ভাবে মিলিত হইবে। 


২১৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


এখন আমর] কোন প্রকারেই মহাসমুদ্ধের মধ্যে সেই বিশেষ জলটুকু- 
খুজিয়া পুথক্‌ করিতে পারিব না। কারণ, উহা উহার পথক্‌ অস্তিত্ব 
ত্যাগ করিয়া করিয়া বারিধিনীরে একান্তভাবে মিলিয়৷ গিয়াছে। ক্ষুদ্র 
শিশিই জীবদেহ স্থানীয় এবং তন্মধাস্থ জল্টুকু জীবাত্মা স্থানীয় । 
যখন জলটুকু শিশিতে অবস্থিত, তখন উহাকে বিশেষ নামে অভিহিত 
করা যাইতে পারে। সেইরূপ আত্মা যখন দেহে বাস করেন, 
তখন তাহারও বিশেষত্ব (বাস্তবে ) থাকে এবং সেই জন্যই তাহাকে 
জীবাত্বা বলা হয়। অর্থাৎ তিনি যেন পরমাত্মা হইতে প্থক পদার্থ 
(ক) । পাত্রটী চর্ণ বিচরণ হইলে যখন সেই জলটুকু সমুদ্র জলে মিলিয়া 
যায়, তখন উহাকে আর খুজিয়া পাওয়া যায় না। সেইরূপ আত্মা 
যখন ত্রিবিধ জড় দেহ হইতে সম্পূর্ণরূপে মুক্ত হন, তখন তিনি ব্রন্মে 
সম্পূর্ণরূপে মিলিয়া যান এবং তখন আর তাহার কোনই বিশেষত্ব বা 
নামরূপ থাকে না। ন্ুৃতরাং ব্রন্মে অনুসন্ধান করিয়া তাহাকে আর 
পুথক, ভাবে পাওয়া যায় না, তিনি গুখন প্রথক্‌ অস্তিত্ব সম্পূর্ণরূপে 
ত্যাগ করিয়া ব্রন্মে মিলিয়া মিশিয়া যান। 

আবারশ আপত্তি হইতে পারে যে মহাসমুত্রে পাত্রস্থিত জলটুকুর 
অনুসরণ করিতে থাকিলে উহাকে পুনরায় সংগ্রহ করা যাইতে পারে । 
সুতরাং পুবর্ককল্পের জীবাত্মাও সেইরূপ ভাবে ব্রন্ষের ইচ্ছায় পুনরাবি- 
ভূত হইতে পারেন । ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে এইরূপ ভাবে শিশিস্থ 
জলটুকু পুনরায় সংগ্রহ করা কেবল মাত্র কল্পনা দ্বারা অসম্ভব না 
হইলেও কার্যত: সম্পূর্ণ অসম্ভব। কিন্তু আত্মার পক্ষে ইহা কোন 
প্রকারেই সম্ভব নহে, পরন্ত উহা! একান্ত অসম্ভব । মহাসমুদ্রের জল 
পৃথক, করা যায় বটে, কিন্তু আত্ম! বিন্দু বিন্দু ভাবেপূথক. করা যাইতে 
পারে না। কারণ, আত্মা নিতাই এক ও অখণ্ড. আত্মা আমাদের 
ধারণীয় বিন্দূতেও অনন্ত এবং অনন্তেও নিত্য অনন্ত. অথবা আত্মা 
সম্বন্ধে বিন্দু শব্দ কখনই বাবন্ধত হইতে পারে না। আমাদের মনে 
(ক) ইহার বিস্তারিত বিবরণ “ব্রদ্দের জবভাবের ভাসমানন্বের প্রণালশ” 
অংশে আমরা দোঁখতে পাইব । 


কল্পবাদ ২১৯ 


রাখিতে হইবে যে জীবাত্মা স্বরূপতঃ পরমাত্মাই অর্থাৎ ব্রহ্মই নিজেকে 
অখণ্ড রাখিয়াই ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র জীব ভাবে ভাসমান হইয়াছেন (ক)। 
আত্মার অংশ হইতে পারে না, দেহযোগে অংশ ভাবে ভাসমান হইতে 
পারেন মাত্র, যেমন সমুদ্ধে বু তরঙ্গভাবে ভাসসান হয়। সুতরাং 
শেষ দেহ মুক্ত হইলে জীবাত্মার পার্থক্য সুচক কোন চিহ্নই থাকে না। 
তাহার সমস্ত বিশেষত্বই - নামরূপ- সম্পূর্ণরূপে বিলুপ্ত হয়। স্মতরাং 
তাহার পক্ষে পুনরাবিভর্ণব অপস্তব হইতেও অসম্ভব । আবার আমরা 
যদি ঘটাকাশ ও মহাকাশের সম্বন্ধে চিন্তা করি, তবে প্রোক্ত আপত্তিও 
উত্থাপিত হইতে পারে না। আকাশ এক ও অথণ্ড। ঘটমধ্যস্থিত 
আকাশ জীবাত্ব। স্থানয় এবং মহাকাশ পরমাত্মা স্থানীয় । ঘট 
ভাঙ্গিলে ঘটস্থ আকাশ মহাকাশের সহিত মিলিয়া মিশিয়। যায় । 
উহার কোনও পৃথক. অস্তিত্ব থাকে না বাঁ থাকিতেও পারে না। সেই- 
রূপ জীবের ঘটরূপ দেহ নিঃশৈষে শেষ হইলে অর্থাৎ ত্রিবিধ দেহের 
বিগমে আত্মা আত্মার সহিত অর্থাৎ ব্রন্মের সহিত সম্পূর্ণরূপে মিলিত 
হন, অর্থাৎ পৃথক ভাসমানত্ব আর থাকে না। 

এস্থলে আরও উল্লেখযোগ্য যে ইহা যদি তর্কস্থলে স্বীকার করিয়া 
নেওয়া যায় যে পূর্বকল্পের জীবাত্মাগণ প্রলয়ান্তে ব্রন্মে একীভূত 
হইয়াই থাকেন এবং পরকল্পে তাহারই ইচ্ছায় পুনরাবির্ভূত হন, তবে 
তাহাদের পূর্বকল্পাজ্জিত সংস্কার রাশি সহ. পাপ পুণ্য সহ কি প্রকারে 
তাহারা পূর্ববাবস্থায় পুনরাবিভূত হইবেন * তীহারাত সম্পূর্ণ নৃত্তন- 
ভাবে জন্মগ্রহণ করিবেন। কারণ তাহারা ত ব্রন্মের সহিত একীভূত 
অবস্থায়ই ছিলেন, ব্রহ্ম ও তাহাদের মধ্যে বিন্দুমাত্রও পার্থক্য বা পার্থক্য 
সূচক চিহ্ুও ছিল না। স্তৃতরাং এইভাবে চিন্তা করিয়াও দেখা গেল 
যে ইহা সম্পুর্ণরূপে অসম্ভব । 

আবারও যদি তর্কস্থলে স্বীকার করিয়া নেওয়া যায় যে জীবগণ 
কল্পান্তে ব্রন্মে সুক্মভাবে এবং পৃথকভাবে অবস্থিত থাকেন, তবে কি 


(ক) ইহার বিস্তত বিবরণ '““রঙ্গেত্র জীবভাবে ভাসমানত্ের প্রণালশ” 
অংশে আমরা দেখিতে পাইব । 


২২ তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


বলিতে পারা যায় নাযে একান্ত মুক্ত অবস্থায় * অতি সুদী্কাল 
একমাত্র ব্রন্মেই বাস করিলেও কি তাহাদের পুর্ব্বকল্পের ছূর্দশা ঘুচিবে 
না? তাহারা কি কাল মুখ নিয়া ব্রন্মে লয় হইবেন এবং সেই একই 
কাল মুখ নিয়াই পুনরায় তীহার হইতে ফিরিয়া আসিবেন ? অতি 
সুদীর্ঘকাল পূর্ণমুক্তভাবে ব্রন্মে বাসও কি তাহাদের মলিনতা, দুঃখ 
ছর্দশ] নাশ করিতে সমর্থ হইবে না? পাঠক স্বতঃই বলিবেন যে 
ইহা সম্পূর্ণরূপে অসম্ভব (ক)। 

সাংখ্য দরশনানুযায়ী প্রকৃতির অর্থ সত্ব রজঃ ও তমোগুণের সাম্যা- 
বস্থা। স্থির প্রারন্তে একটা গুণ প্রবল হয়, অর্থাৎ প্রকৃতিতে 
অসমত উপস্থিত হয়, তাই স্থগ্ির সুচনা । সাংখ্য বলেন যে এরূপ 
হওয়াই প্রকৃতির স্বভাব। (ৈদাস্তিক বলেন যে তাহা যদি প্রকৃতির 
স্বভাবই হইত, তবে স্থষ্টির পূর্ব সেই স্বভাব কোথায় থাকে? 
বৈদাস্তিক মতে কল্পবাদের বিরুদ্ধে কি সেই একই আপত্তি উত্থাপিত 
হইতে পারে না? স্যগ্টির যাবতীয় কাধ্য যদি ব্রন্মের স্বভাববশতঃই 
হইত, তবে স্থ্টি, স্থিতি ও প্রলয়কাধ্য নিত্যই হইতে থাকিত, কখনও 
ইহার বিরাম থাকিত না, কল্লান্ত ও কল্সারন্ত বলিয়! কিছুই থাকিত না। 
সর্বদাই অনাদিকাল হইতে অনন্তকাল পধ্যন্ত একই সময় (১12071- 
68/599981%) স্ষ্টি, স্থিতি ও লয় তিনই সমানভাবে ৯লিতে থাকিত। 
কিন্তু তাহা যে হইতেছে না. তাহা আমরা শ্রুতি মন্ত্রসমৃহ হইতেই 
বুঝিতে পারি । কল্পবাদের সমর্থনকারিগণও কল্পারস্ত ও কণ্লান্ত স্বীকার 
* “একান্ত মুক্ত অবস্থার” বলার তাৎপধণ্য এই যে বৈদান্তিক ও সা"খ্যবাদি- 
গণ সব্্ব প্রকার জড়প্বেহ হইতে সম্পূর্ণ ভাবে মুক্তিকেই পূর্ণমপুন্তি বলেন, 
তখন জীবাত্মার রিপ€, পাশ, সংস্কার প্রভৃতি কিছুই থাকিতে পারে না। 


কাবণ, উহারা সকলেই দেহজাত । দেহের সম্পূর্ণ লয়ের সাঁহত উহাদেরও 
লয় অবশ্যম্ভাবী । 


(ক) ইহা আমাদের সকলেরই জানা আছে যে সাধন সঙ্গে স্ব্গবাস । সাধুর 
সঙ্গেই বাসই স্বর্গবাসের কারণ হয়, তবে সমস্ত সাধুত্বের আধারই বর্গের 
সহিত একনে ধারণাতাঁত কাল বাম কারিলেও কি জীবের পাপ, দোষ, পাশ, 
সম্পর্ণরূপে ক্ষালিত হইবেন না? সাধুগণের সাঁহত সহবাসে জীবনের 
পাঁরবর্তন ও উদ্ধ্গতি হয়, ইহা আমাদের প্রত্যক্ষ সত্য । 


কলমবাদ ২২১ 


করেন। সুতরাং স্থ্টি, স্থিতি ও লয় কাধ্য যে অনাদিকাল হইতে 
অনন্তকাল পর্য্যন্ত সমানভাবে চলিবে না, ইহা বুঝিতে পারা গেল। 
অতএব আমরা এই সিদ্ধান্তে আসিতে পারি যে সৃষ্টি, স্থিতি ও লয় 
ব্রন্মের স্বভাবজাত নহে, কিন্তু উহার! তাহারই ইচ্ছাজনিত। ইহার 
বিপরীত ভাবে চিন্তা করিতে গেলেই সাংখা মতের আশ্রয় গ্রহণ 
করিতে হয়। এই সম্পর্কে “লীলাতত্ব" অংশে লিখিত বিষয় পাঠ 
করিলেও বুঝিতে পারা যাইবে যে স্থগ্ি ব্রন্মের স্বভাবজাত নহে, কিন্ত 
তাহারই ইচ্ছাকৃত। স্থ্টিতে কল্পের পর কল্প আসিতেছে ও যাইতেছে, 
উহাতে সৃষ্টি, স্থিতি ও লয় ক্রিয়াসমূহ সম্পন্ন হইতেছে অর্থাৎ সৃষ্টি 
সম্বন্ধীয় যত কিছু কাধ্য, তাহাও ব্রন্মের স্বভাবজাত বলাও যাহা, 
তাহাকে একটী অচেতন পদার্থ মাত্রও বলা তাহা । অনন্ত স্বাধীন এবং 
অনন্ত চৈতন্যম্বরূপ ব্রন্মের পক্ষে এরূপ জড়বৎ কাধ্য করা কতদূর সম্ভব, 
তাহা পাঠক বিবেচনা করিবেন । ইতিপূর্বরবেও বনু ঘুক্তি ও শ্রুতিবাক্য 
দ্বারা প্রমাণিত হইয়াছে যে সৃষ্টি ব্রন্মের স্বভাবজাত নহে, কিন্ত তাহার 
ইচ্ছাজনিত । অদ্বৈতবাদী বৈদান্তিক বলেন 2 পব্রহ্ম সত্যং জগন্মিথা। 
জীব ব্রন্মৈব কেবলম্‌।” অর্থাৎ ব্রন্ম সত্য, জগৎ মিথ্যা এবং জীব কেবলই 
রক্ষই । যদিক্পবাদ স্বীকার করা যায়, তবেজগৎকে কি প্রকারে সম্পূর্ণ- 
বপে মিথ্যা বলা যায়? কল্পবাদে জড় জগৎ অনাদি ও অনন্ত সুতরাং 
নিত্য সত্য। কল্লান্তেও জগৎ স্থক্াকাবে ব্রন্মে অবস্থিত থাকে বলিয়। 
কথিত হয় । অদ্বৈতবাদী অবশ্যই বলিবেন যে জড় জগতের পরিবর্তন 
আছে, শুতরাংউহা! সত্য নহে । ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যেজড় পদার্থের 
পরিবর্তন আমরা সকলেই প্রত্যক্ষ করিতেছি । সেইরূপ উক্তমতে 
জড় জগতেরওপরিবর্তন আছে অর্থাৎ উহার লয় এবং পুনঃস্থষ্টি আছে । 
দেখা যায় যে জড়ের নিরন্বয় ধ্বংস নাই, উহার অবস্থার পরিবর্তন 
হয় মাত্র, জড় জড়ই থাকে । সমগ্র জড় সম্বন্ধে মানব কোন প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ পাইতে পারেন ন|। হিন্দু শাস্ত্র বলেন যে কল্লান্তে যে প্রলয় হয়, 
তাহাতে বিশ্ব ধ্বংস হইলেও মহাভৃত সমূহথাকিয়া যায়, কিন্তু ব্মার 


২২২ তত্বজ্বান-প্রবেশিকা 


আয়ু; শেষ হইলে যে মহাপ্রলয় হয়, তাহাতে পঞ্চভৃতও অব্যক্তে লয় 
প্রাপ্ত হয় এবং ইহাও বলেন যে স্থষ্টি পূর্ব পূর্ব কল্পেও যেরূপ থাকে, 
পরপর কল্পেও সেইরূপ ভাবে পুনরায় ব্যক্ত হয়। সুতরাং উক্ত জগতের 
নিরন্বয় ধ্বংস-হয় না। লয় অবস্থা পরিবর্তন মাত্র। বাক্ত ছিল, অব্যক্তে 
লয় হইল অর্থাৎ অব্যক্তই হইল অর্থাং জড় পদার্থের ও জড় জগতের 
লয় একই প্রকারের। কেবল আকারের পরিবর্তনের পরিমাণের 
অল্লাধিক মাত্র। স্ৃতর|ং যে পদার্থ অনাদি ও অনন্ত এবং যাহার 
ধ্বংস নাই, কেবল অবস্থা! পরিবর্তন আছে বলিয়াই উহাকে অসত্য বলা 
কতদূর সঙ্গত, তাহ! পাঠক বিবেচনা করিবেন । অতএব অদবৈতবাদীর 
পক্ষে কন্নবাদ স্বীকার করা কতদূর সঙ্গত, তাহাও চিন্তয়িতব্য। এস্থলে 
ইহা উল্লেখযোগা যে পাশ্চাত্য দর্শন অথবা অন্য কোন ধর্ম শান্ত 
কল্পবাদ সম্বন্ধে সম্পূর্ণ নীরব । 


উপরোক্ত বিষয় সমূহ গভীরভাবে চিন্তা করিলেই বুঝিতে পারা 
যাইবে যে কল্পবাদ স্ুযুক্তির উপর প্রতিষ্ঠিত নহে। উহা অনৃষ্টবাদ 
মীমাংসার জন্যই কল্পনা বিশেষ, যদিও উহার শেষ মীমাংসায় হিন্দুশাস্তর 
উপনীত হইতে পারেন নাই । আমাদের মনে হয় যে সাংখ্যবাদ্দিগণ 
প্রথমে স্থট্টিতত্ের মীমাংসার জন্য এরূপ কল্পনা করিয়াছেন এবং পরে 
অন্থান্ত দর্শন উহ! সেই কন্মবাদ মীমাংসার জন্য স্বীকার করিয়াছেন । 

এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে ইতিপূর্বে লিখিত অংশ চতুষ্টয় অর্থাৎ 
“সৃষ্টির সুচনা”, “লীলাতত”, “স্থষ্টি সাদি কি অনাদি” এবং “কল্পবাদ?” 
প্রায় একই বিষয় সম্বন্ধে আলোচনা করিয়াছে । যথা - ব্রন্ষের স্বগুণ 
পরাক্ষ!, স্থত্ি ব্রন্গের ইচ্ছাকৃত অথবা স্বভাবজাত, সাদি কি অনাদি, 
এক স্থষ্টি অথবা! অনন্ত স্গ্তি, উহ! কি লীলাথ সংঘটিত অথবা ব্রন্ষের 
পক্ষে অবশ্য গ্রয়োজনায়। স্থুতরাং উক্ত অংশ চতুষ্টরর অঙ্গাঙ্গিভাবে 
যুক্ত। উক্ত বিষয় সমূহ সম্পকে পাঠকের কোনও প্রশ্নের উদয় হইলে 
পূর্ব লিখিত সমস্ত আলোচনায় তাহার উত্তর পাইবেন। 


কলবাদ ২২৩ 
এখন আমরা অতি সংক্ষেপে সৃষ্টির বিবরণ লিখিতে প্রবৃত্ত ইইতেছি। 
$ অনাদিমাদিমনন্তমন্তকং ওং 





২২৪ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 
গং 


তং স্থ্টিহেতু স্বমনন্ত-সদ্গুণ 

সং সৃষ্টির্ূপশ্চ বিযুক্তি কারণম.। 

ত্রাতা বিনাশী ত্বমনন্ত রূপক 

স্ত্রায়ম্থ ধাসং স্বকমাশু তারক ॥ ( পরমঘি গুরুনাথ ) 


--( €) )-- 
স্ষ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ । 


ভস০লট “০ অতেরনে “উল 


ত্রিগুণ (সত্ব, রজঃ ও তম )। 


আমরা “হ্ষ্টির সুচনা, অংশে দেখিয়াছি যে স্গ্টির মূলে ব্রন্মের 
প্রেমময়ী ইচ্ছা । তাহার স্থষ্টি বিষয়িনী বিশেষ ইচ্ছাই তাহার স্ষ্ি 
কার্যের সহায় স্বরূপ প্রকৃতি স্থানীয় হইয়াছেন। * উক্তা ইচ্ছাশক্তি 
ক্ষণকালেরজন্য উৎপন্ন হইয়া লয় প্রাপ্ত হয় নাই,কিন্তুউহ! চিরস্থায়িনী। 
এই বিশেষ ইচ্ছা ত্রিবিধা । যথা পিশ্ক্ষা, রিরক্ষিষা। এবং জিহীষা। 
অর্থাৎ সেই বিশেষ ইচ্ছাই, তিন ভাবে প্রকাশিত হইয়াছে। সিস্থক্ষা 
দ্বারা স্ৃষ্টিকার্ধ্য, রিরক্ষিষ! দ্বারা পালন কাধ্য এবং জিহীর্ষা দ্বারা লয় 
কার্য সাধিত হয়। জড়ের সত্ব, রজঃ ও তমোগুণ ব্রন্ষের প্রেমময়ী 
ইচ্ছা সঞ্জাত এবং প্রোক্ত ত্রিবিধ ইচ্ছার সহিত যুক্ত। অর্থাৎ স্থট্টির 
উদ্দেশ্য সাধনার্থ তাহার স্থগ্টি-বিষয়িনী প্রেমময়ী ইচ্ছায় জড় এপভাবে 


পপপপিশিসসপপাসপাাপীপ। পীাশাীশীি 


*্রন্ধের ইচ্ছাকে প্রকতি বলায় কেহ যেন ইহা মনে করেন না যে উত্তা ইচ্ছা 
দ্ধ হইতে পৃথক কততা প্রকৃতি রূপা (স্ব রূপা ) কোন কিছু । ইচ্ছা ইচ্ছাই 
এবং তাহা সমগ্র ভাবে একমান্ত ব্রদ্ষেরই শক্তিমান । উহা একমান্র তাঁহারই 
সম্পূর্ণরূপে অধীন ও তাঁহাতেই অবচ্ছিন্ন ভাবে নিতা বর্তমান । সণ্ট কাষ্যে 
আমরা সব্বদা দুই জনকে পাই । যথা পুরুষ ও প্রকৃত । তাই আমাদের 
বোধ সৌকধ্ণা্থে ব্রঙ্গের ইচ্ছাকে রূপক ভাবে প্রকতি বলা হইয়াছে মান 
হিন্দু ধর্ ও দর্শন শাস্রেও পুরদয ও প্রকৃতিকে নানা ভাষায় প্র 
করা হইয়াছে । 





স্থগ্ির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/ত্রিগণ ২২৫ 


গঠিত হইয়াছে যে তাহাতে উহা (জড়) ত্রিবিধ অবস্থা সম্পন্ন 
হইয়াছে অর্থাৎ ত্রিগুণ সম্পন্ন হইয়াছে। অর্থাৎ উহার! ( ত্রি৭ ) স্থষ্টি, 
স্থিতি ও প্রলয় কার্ধ্য সম্পাদনে পাহায্য করে। সাংখ্যদর্শনে ত্রিবিধ 
গুণ দ্বারা প্রকৃতি (প্রধান ) গঠিত বলিয়া নির্দিষ্ট হইয়াছে । অর্থাৎ 
প্রকৃতি ত্রিগ্চণ সম্পন্ন (ক)। মায়াবাদিগণ মায়াকে প্রকৃতির আসনে 
স্থাপন করিয়াছেন এবং উহাকে ত্রিগুণ সম্পন্না বলেন। সুতরাং এই 
তিনটা গুণ যে জড়ের গুণ বা ধর্ম মাত্র; সে বিষয়ে কোনই সংশয় 
নাই। উহারা কখনই ব্রন্মের গুণ নহে। তাহার ইচ্ছ! লীলার্থ ত্রিবিধ 
কাধ্য সম্পাদনার্থ জড়কে যে যেভাবে গঠন করিয়াছেন, জড়ের সেই 
সকল অবস্থাকে এক একটী গুণ নামে ব্যাখ্যাত হইয়াছে । আমাদের 
স্মরণ রাখিতে হইবে যে ব্রন্মের একমাত্র ইচ্ছা শক্তি স্যট্ি, স্থিতি ও লয় 
কার্য সম্পাদন করিতেছেন । আমাদের বোধ সৌকয্যার্থে তিন প্রকার 
কার্যের উপযোগীভাবে উহাকে তিন ভাগে বিভাগ করা হইয়াছে । 
অর্থাৎ সিস্যক্ষা, রিরক্ষিষা ও জিহীর্া ব্রন্মের স্থত্টি-বিষয়িনী ইচ্ছার 
প্রকার ভেদ মাত্র। উহার] ্যগ্রিবিষয়িনী ইচ্ছা বই আর 
কিছুই নহে। আবার আমরা যদি আরও বিশ্লেষণ করি, তবে 
আমরা দেখিতে পাই যে উক্তা ত্রিবিধা ইচ্ছা! ব্রন্গের বিবংহয়িষা 
বা স্বগুণ-পরীচিক্ষিষার প্রকার ভেদ মাত্র। আবার বিবংহয়িষা 
বা স্বগুণ পরীচিক্ষিষা ব্রন্ষেরে নিত্যা অনন্ত ইচ্ছাশক্তির 
এক একটা প্রকার মাত্র। সুতরাং ব্রপ্মের ইচ্ছাশক্তিই নিত্য 
স্্য আর আমরা অন্য যাহা কিছু ভাষ! দ্বার! প্রকাশ করি, তাহ 


(ক) “ন্িগহণ মাবিবেকী বিষয় সামান্য মচেতনং প্রসবধম্র্মি। 

ব্যক্তং তথা প্রধানং তদ বপরীতস্তথাচ পুমান: 1 (সাংখ্যকারকা ১১) 

বঙ্গানুবাদ £--ত্রগুণ আববেকী বিষয়, সামান্য, অচেতন, প্রসবধার্ম্ম 
ব্ক্তের সদ্‌শ প্রধান; পুরুষ তাহার বিপরীত ও অসদশ। (দেবেন্দ্রনাথ 
গোস্বামী )। সত্তৃং রজস্তম হাতি গুণাঃ প্রকাতি সম্ভবাঃ । ( গীতা--১৪1৫) । 
বঙ্গানুবাদ ঃ -সত্ত, রজঃ ও তমঃ প্রক্কাতি সম্ভূত এই তিন গুণ। (গৌর 
গোঁবন্দ রায় )। 


সশা১ ৫ 


২২৬ তত্বচ্ছান-প্রবেশিকা 


সেই ইচ্ছাশক্তিকে বুঝিবার সুবিধার নিমিত্ত মাত্র । সুতরাং বলা 
যাইতে পারে যে রিরক্ষিষা বারা জড়ে সত্বগুণ, সিহ্থক্ষা দ্বারা জড়ে 
রজোগুণ এবং জিহীর্যা দ্বারা জড়ে তমোগুণ সঞ্জাত। এই সকল গুণ 
পাঞ্চভৌতিক গুণের সহিত সর্বদাই যুক্ত অথবা অন্য ভাষায় বলা 
যাইতে পারে যে উহার। জড়েরই গুণ। এই সম্পর্কে পাঠক “জড়ের 
বাধকত্বের কারণ” অংশে লিখিত নির্ঘণ পত্র 1919 ) দেখিবেন। 
এ বিষয় চিন্তা করলে তনি বুঝিতে পারিবেন যে তমোগুণ প্রধানতঃ 
ক্ষিতি ও অপের. রজোগুণ প্রধানত তেজঃ ও মরুতের এবং সত্তগুণ 
প্রধানতঃ ব্যোম পদার্থের ধন্ম। কেহ কেহ বলেন যে ব্রন্ষের ইচ্ছা 
ত্রিগুণ সম্পন্না। ইহার অর্থই এইযে তাহার ইচ্চাশক্তি ছারা স্ষ্ি, 
স্থিতি ও লয় কার্য সম্পাদন করিতেছেন । অর্থাং তাহার ইচ্ছাশক্তি 
মধ্যেই স্থগ্রি, স্থিতি ও লয়কার। ভাব ত্রয় বর্তমান, অথবা অন্ত ভাষায় 
বলিতে গেলে বলিতে হয় যে ব্রন্ষমের প্রেমময়ী স্থট্ি বিষয়িনী বিশেষ 
ইচ্ছার মধ্যেই স্থজনাত্মক, পালনাত্মক এবং লয়াত্মক ভাবত্রয় বর্তমান 
আছে। এই জন্যই প্রকৃতিকে অর্থাৎ ব্রন্মের স্থগ্ি বিষয়িনী ইচ্ছাকে 
ত্রিগুণ-সম্পন্না বলা হইয়াছে । আমরা দেখিয়াছি এবং ইতঃপর আরও 
বিস্তারিত ভাবে দেখিতে পাইব যে স্থষ্টির মূলে ব্রদ্মের প্রেমময়ী ইচ্ছা 
ও তাহার অব্যক্ত স্বরূপ । ব্রহ্ম স্থষ্টির বাজ স্বরূপ তাহার অব্যক্ত 
স্বর্ূপকে তাহারই ইচ্ছা শক্তির হস্তে ছাড়িয়৷ দিয়াছেন । সেই ইচ্ছা- 
শক্তিই অব্যক্ত স্বরূপের গুণ এবং শক্তিকে স্থষ্টির সুমহান উদ্দেগ্ঠের 
সাধনোপযোগী করিয়া জড় জগৎ গঠন ও পরিচালনা করিতেছেন । 
সেইজন্য জড় জগতে বহুগ্চণের ও শক্তির স্ৃ্টি হইয়াছে ।ঘউহাদিগকেই 
জড়ীয় গুণ ও শক্তি বলা হয়। কিন্তু উহাদের মূলে অব্যক্ত স্বরূপের গুণ, 
শক্তি ও ব্রন্মের ইচ্ছাশক্তি । সইরূপ ব্রন্ষে ইচ্ছাশক্তিই জড় জগৎকে 
এমন ভাবে গঠন করিয়াছেন থে তাহা ছারা শ্ষ্টি, স্থিতি ও প্রলয় কাধ্য 
হইতেছে । সুতরাং জড়ের ধন্ম বাঁ গুণ সত্ব, রজঃ ও তমঃ ৷ এই সকল 
গুণ কি প্রকারে আসিল, তাহা চিন্তা করিলেই বুঝিতে পারা যায় যে 
ব্রন্মের ইচ্ছাশক্তির মধ্যেই স্থজনাত্মক, পালনাত্মক ও লয়াত্মক ভাব 
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বর্তমান। কারণ, লীলাকার্ধয সম্পাদনার্থ এই তিনেরই প্রয়োজন, 
তাই ইচ্ছাশক্তি সেইরূপ ভাবেই জগৎ গঠন করিয়াছেন। এই জস্বন্ধে 
“ইচ্ছাশক্তি” ও “অব্যক্তের পরিণাম” অংশদয় বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য । 

এই বিষয়টাকে আরও সরল ও সুষ্ষট করিবার প্রয়াস পাইতেছি। 
মৃত্তিকা স্থগ্তি করিতে পারে । আমরা সকলেই জানি যে বৃক্ষ, লতা৷ 
প্রভৃতি মৃত্তিকায় জন্মে। মৃত্তিকাজাত ফল মূলাদি দ্বারা আমাদের 
পালন ক্রিয়া সম্পন্ন হয়। এক অর্থে উহারাও ক্ষিতি পর্য্যায় ভুক্ত । 
মৃত্তিকা দ্বারা গঠিত গৃহও স্থিতির কার্য করিতে পারে । আবার 
মৃত্তিক] দ্বারা এমন পদার্থ স্থষ্টি করা যায়, যাহ দ্বারা জীব হত্যা করা 
যায়। মৃত্তিকা দ্বারা গঠিত সমাধি দেহকে লয় করে। দেখা গেল 
যে মৃত্তিকা জরিবিধ কার্ধা সম্পাদন করিতেছে । সুতরাং উহাতে ভ্রিবিধ 
গুণই আছে। চিন্তা করিলে জীবদেহও ত্রিবিধ কার্য করিতেছে । 
এইরূপ ভাবে ত্রিবিধ জড় পদার্থ ই *ত্রিবিধ ভাবে গঠিত। এই ত্রিবিধ 
অবস্থা বা গুণ প্রত্যেক পদার্থে আছে বটে, কিন্তু সাধারণতঃ এক 
একটা পদার্থে এক একটী গুণ প্রধান ভাবে বর্তমান থাকে । আমাদের 
খাগ্ঠের মধ্যেও ত্রিবিধ অবস্থা আছে। আমাদের দেশের উচ্চশ্রেণীর 
হিন্দু বিধবাগণ যে খাদ্য গ্রহণ করেন, তাহ] সত্ব প্রধান খাগ্ভ। কোন 
কোন টন্ভিদ খাগ্য, যথা মুস্থরি ডাইল এবং মস্ত মাংস প্রভৃতি রজঃ 
প্রধান খান এবং পধুঠষিত অন্ন প্রভৃতি তম; প্রধান খাগ্ভ। উহাদের 
প্রত্যেকের মধ্যেই ত্রিবিধ গুণই বর্তমান, কিন্তু এক একট খাগ্ভে এক 
একটা গুণ প্রধান ভাবে বর্তমান থাকে । এইরূপভাবে জগন্ময় সর্বব 
পদার্থে ই ত্রিব্ধি অবস্থা বা ধন্ম বর্তমান বটে, কিন্ত এক একটীর মধ্যে 
এক একট প্রধান । 

কেহ বলিতে পারেন যে ব্রন্মের ইচ্ছা হইল, অমনি জড় ব্রিগুণ 
সম্পন্ন হইয়া স্থগ্টি হইল। এই উক্তি কিন্তু অসম্পূর্ণ । ইহ অত্যন্ত 
সত্য যে ব্রন্দের ইচ্ছায়ই জড়ে উক্ত গুণত্রয় স্থষ্ট হইয়াছে । কিন্ত জগতে 
যাহা কিছু হইয্নাছে, হইতেছে ও হইবে, তাহা তাহারই একমাত্র ইচ্ছা- 
য়ই যুক্তিযুক্ত প্রণালী সহযোগে স্ুসম্পন্ন হইয়াছে ও হইবে। এস্থলে 
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সেই প্রণালীই এই যে ব্রহ্ম তাহার অব্যক্ত গুণ হইতে তাহার সুমহীয়সী 
ইচ্ছাশক্তি দ্বারা এমন স্থুকৌশলে জড় জগৎ রচন৷ করিয়াছেন ফে 
উহার দ্বারা স্থ্টির উদ্দেশ্ট সাধিত হয়। এই ত্রিবিধ কার্ধ্য ( স্থষ্টি 
স্থিতি ও লয়) জড়ের যে গুণ সমূহ সম্পাদন করে, তাহার্দিগকেই 
আমরা সত্ব রজঃ ও তমোগুণ বলি। ম্ুতরাং সত্ব, রজঃ ও তমঃ 
জড়েরই গুণ বা ধর্ম এবং উহার জড়ের রচনার জন্তই সম্ভব হইয়াছে । 
জড়ে আমরা যাহা কিছু দেখিতে পাই, তাহা ব্রন্মের ইচ্ছাযোগে 
অব্যক্ত স্বরূপের নানাবিধ রচনার ফল মাত্র । 
খ্য বলেন যে উক্ত গুণত্রয় প্রকৃতির উপাদান। আমরা ব্রন্মের 
স্্টি-বিষয়িনী ইচ্ছাকে রূপকভাবে প্রকৃতি বলিয়াছি। স্থগ্ির উদ্দেশ্য 
সাধনার্থ সেই সর্ধশ্ক্তিমতী ইচ্ছার মধ্যে আমরা পাই ত্রিবিধ ভাব 
অর্থাৎ স্ৃগ্টি, স্থিতি ও লয় করণেচ্ছা। সুতরাং সেই স্ুুমহতী ইচ্ছা 
দ্বারা জড় জগৎ রচিত হওয়ায় উহাতে ( জড়েও ) সর্বত্র উক্ত ত্রিবিধ 
ধর্ম বর্তমান । যদি কেহ বলেন যে তিনটা গুণ তিনটা দ্রব্ভাবে প্রকৃতির 
উপাদান, তবে সেই মত আমরা অনুমোদন করিতে পারি না। এই 
সম্বন্ধে সাংখ্যমত বিচার কালে আলোচিত হইবে । এস্থলে ইহা বলিলেই 
যথেষ্ট হইবে যে ব্রহ্ম জগতের একমাত্র উপাদান ও নিমিত্ত কারণ । ব্রহ্ম 
ভিন্ন জগতে কিছু নাই বা থাকিতে পারে না। ইহা এই গ্রন্থের 
নানাস্থলে নানাভাবে প্রদশ্দিত হইয়াছে । সাংখ্য শ্রন্মই স্বীকার করেন 
না. বহু পৃথক, পৃথক্‌ পুরুষ মাত্র স্বীকার করেন। সাংখ্য প্রকৃতি যে 
কেবল ব্রন্মের সহিত নিঃসম্পকিতা তাহা নহে ; কিন্তু উহা সাংখ্য পুরুষ 
হইতেও পৃথক, স্বাধীন ও বিপরীত স্বভাব। সুতরাং উহ1 কলিত 
পদার্থ মাত্র, উহার বাস্তব কোন সত্তা নাই। 
এস্থলে প্রসঙ্গক্রমে বলা যাইতে পারে যে সাংখ্যমতাবলম্বিগণ 
বেদের অভ্রান্তৃতা স্বীকার করেন বটে, কিন্তু সাংখ্য বেদের পার পরম 
বন্ত ব্রন্মকেই স্বীকার করেন না। উপনিষন্‌ ব্রহ্মকেই জগতের উপাদান 
ও নিমিত্ত কারণ বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন এবং একমেবাদ্বিতীয়ং ব্রহ্ম 
হইতেই বন্থর প্রকাশ স্পষ্টাক্ষরে বলিয়াছেন । “অহং বু স্তাং প্রজায়ে- 
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য়েতি” প্রভৃতি মন্ত্র সমূহ দ্রষ্টব্য । আবার বন্থ যে ব্রন্মেই লয় প্রাপ্ত 
হইবে, উহাও সুষ্পষ্ট ভাবে নিষ্দিষ্ট হইয়াছে । “যতো বা ইমানি ভূতানি” 
মন্ত্র সমূহ দ্রষ্টব্য। স্য্টির পূর্ব যে ব্রহ্ম ভিন্ন অন্য কিছু থাকিতে পারে 
না, তাহা সহজবোধ্য । কারণ, ব্রহ্ম ভিন্ন অন্ত কিছুর কল্পনা করিলে 
ব্রন্মের ব্রন্মত্ই থাকে না, তিনি সসীম হইয়া পড়েন । সুতরাং 
সাংখ্যের ব্রন্ম-ভিন্না প্রকৃতি তত্টীর মূলেই ভ্রান্তি নিহিত কিনা, তাহা 
পাঠক বিবেচনা! করিবেন। সাংখ্যের বু পুরুষবাদও যে ভ্রান্ত, তাহা 
আমরা সাংখ্যমত বিচার কালে দেখিতে পাইব। এম্বলে এইমাত্র 
বলিলেই যথেষ্ঠ হইবে যে এই তন্বও উপনিষদের মূল তৰ্ব-বিরোধী । 
যাহা হউক, এই বিষয়ের আলোচনা এস্থলে অপ্রাসঙ্গিক হইবে । 
আবারও প্রশ্ন হইতে পারে যে সত্ব রজঃ ওতমোগুণ যদি জগতের 
উপাদানই না হইত, তবে সর্বত্রই কেন তিনটী গুণ দেখা যায় । ইহার 
উত্তরে বক্তব্য এই যে আমরা “স্থষ্টির সুচনা” অংশে দেখিতে পাইয়াছি 
ঘে ব্রন্ষের প্রেমময়ী ইচ্ছা দ্বারাই স্যগ্টি, স্থিতি, ও প্রলয় কার্য সম্পন্ন 
হইতেছে । সুতরাং সেই প্রেমময়ী ইচ্ছাতে যে ত্রিবিধ ভাব অবিচ্ছিন্ন 
ভাবে চিরকাল বর্তমান আছে ও থাকিবে, তাহ] নিঃসন্দিগ্ধ ভাবে বলা 
যাইতে পারে । অতএব সেই ত্রিভাব সমন্থিত1 ইচ্ছা দ্বারা যে জড় 
জগং রচিত হইয়াছে, তাহাতেও সেই তিনটী ভাব অবশ্ন্তাবিবূপে 
ফুটিয়া উঠিয়াছে এবং উহাদিগকেই আমর] সত্ব, রজঃ ও তমঃ বলিয়া 
থাকি। এই সম্বন্ধে পূর্বেই কিঞ্চিং লিখিত হইয়াছে এবং “ইচ্ছাশক্তি” 
অংশে আরও লিখিত হইবে । ইতিপূৃবের প্রদশিত হইয়াছে এবং ইহা 
আমাদের অভিজ্ঞতা লব্ধ সত্য যে *কই পদার্থকে আমরা ইচ্ছা দ্বারা 
স্যরি, স্থিতি ও লয়োপযোগী ভাবে গঠন করিতে পারি। স্থষ্টিতেও 
তাহাই হইয়াছে অর্থাৎ ব্রন্ম তাহার ইচ্ছাশক্তি দ্বারা অব্যক্ত স্বরূপকে 
এমনভাবে জগতে পরিণত করিয়াছেন যে উহাতে স্ৃ্ি, স্থিতি, ও লয় 
কার্য সম্পার্দিত হইতেছে । ব্রহ্মই যে জগতের একমাত্র উপাদান ও 
নিমিত্ত কারণ, তাহা এই গ্রন্থেও নানাস্থলে প্রমাণিত হইয়াছে । 
আবারও আপত্তি হইতে পারে যে ব্রন্মের অব্যক্ত স্বর্ূপকেই 


২৩০ তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


মহাবীজ ভাবে জড় জগৎ স্থির জন্য গৃহীত হইয়াছে। ইহা যে ত্রিগুণ 
সম্পন্ন নহেন, তাহাই বা কি প্রকারে বুঝিতে *পারা যাইবে? ইহার 
উত্তরে বক্তব্য এই যে ব্রন্ষমের অনন্ত গুণের প্রত্যেকটাই সরল (910116), 
কখনই মিশ্র (00200095189 ) নহেন।% অব্যক্ত ্বরূপে যে আমরা 
ছুইটী গুণ দেখিতে পাই, অর্থাৎ অনন্ত নিরাকারত্ব ও অনন্ত সাকরেত্ব, 
উহারা প্রত্যেকেই সরল গুণ। উহাদের কাহারও মধ্যে অন্য কোন গুণ 
থাকিতে পারে না। কারণ, এরূপ প্রত্যেক গুণ অমিশ্র । অতএব 
অনস্ত নিরাকারত্ব নিরাকারত্বই মাত্র এবং অনন্ত সাকারত্ব সাকারত্বই 
মাত্র, উহাদিগেতে অন্য কিছুই নাই। পাঠকের মনে রাখিতে হইবে 
যে ব্রন্মের অনন্ত গুণের মধ্যে প্রতোকটাই স্বাধীন কোন গুণই অন্য 
গুণরাশির অধীন নহেন। অবশ্য উহার! মিলিত ভাবেই কার্ধা করেন। 
বিপরীত গুণ হইলেও উহাদের মধো আমাদের ধারণীয় কোনই বিরোধ 
নাই । এ বিষয়ে “মষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন” অংশে কিঞিৎ লিখিত 
হইয়াছে । অতএব ব্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপে সত্ব, রজঃ ও তমোগুণ নাই 
ব। থাকিতে পারে না। এস্থলে আরও বলিতে পার! যায় যে সাংখ্য 
ত্রিগুণকে ব্রহ্ম-ভিন্না-প্রকৃতিরই উপাদান বলিয়াছেন, কখনই পুরুষের 
গুণ বলেন নাই। আমরা পূর্বেই দেখিয়াছি যে পুরুষ প্রধানের 
বিপরীত ও অসদৃশ । অবাক্ত ব্রন্মেরই স্বরূপঃ সুতরাং উহাতে ত্রিগুণ 
নাই বা থাকিতে পারে না। অর্থাৎ উহা সত্ব, রজঃ ও তমঃ দ্বারা 
গঠিত নহে অথবা উহার উপাদান সত্ব, রজঃ ও তমঃ গুণ নহে। “মায়া 
ত্রিগুণ-সম্পন্ন” এই সিদ্ধান্ত যে সাংখ্য প্রকৃতির অনুকরণ মাত্র, ইহা 
পৃব্রেই উল্লিখিত হইয়াছে । মায়া সম্বন্ধে বিস্তারিত আলোচনা আমরা 
“মায়াবাদ” অংশে দেখিতে পাইব। এস্থলে ইহা বলিলেই যথেষ্ট 
হইবে যে মায়াকে ব্রন্মের শক্তি বলা হইয়াছে বটে, কিন্তু কাধ্যতঃ 
উহাকে ব্রহ্ম হইতে বিচ্ছিন্ন ভাবেই গৃহীত হইয়াছে । সাংখ্য প্রকৃতিও 
যেমন পুরুষ সংসর্গে সকলই করিতেছে, এমনকি পুরুষের বন্ধন ও মোচন 

করিতেছেন । সেইরূপ মায়াও স্বাধীনভাবে সকলই করিতেছে, এমনকি 


"সপ 


* এস্থলে জ্ঞান, প্রেম, করুণা, ন্যায় প্রভাতি অনন্ত গৃণকেই লক্ষ্য করা 
হইয়াছে । 


স্থষ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/ক্রিগুণ ২৩১ 


ব্ন্মকেও বন্ধন করিয়া সগুণ ব্রহ্ম এনং জীব স্যরি কারয়াছে। আবার 
শক্তি শক্তিই এবং শক্তি গুণ বিশেষের বা গণ সমগ্রিরই ৷ উহার নিজন্ব 
কোনই উপাদান নাই। মায়াবাদে মায়া কোন গুণের শক্তি, তাহা 
নির্দিষ্ট হয় নাই। উহা স্বয়ং ব্রন্মেরই শক্তি বলিয়া কথিত হইয়াছে 
মাত্র। সুতরাং সত্ব, রজঃ ও তমোগুণকে যদি উপার্দানই বলিতে হয়, 
তবে টহার৷ ব্রন্মেরই উপাদান বলিতে হইবে এবং গুণ বজি্লে ব্রন্মেরই 
গুণ বলিতে হইবে । তাহা একেবারেই অসম্ভব । মায়াবাদীও তাহা 
হীকার করিবেন না। তিনিও ত্রিগুণকে মায়ার উপাদান বলেন না। 

উক্ত আলোচনায় আমর। পাইলাম যে সত্ব রজঃ এবং তম: 
জড়েরই ধর্ম বা গুণ, উহারা কখনই ব্রন্ষের গুণ নহে এবং জড়ের 
উপাদান এ সকল গুণ হইতে পারে না। কিন্তু ব্রন্মের প্রেমলীলার 
উপযোগীভাবে তাহার অব্যক্ত গুণ হইতে তীাহারই ইচ্ছায় জড় জগৎ 
রচিত হওয়ায় উক্ত গুণত্রয় জড়ে অবশ্যন্তাবিরপে তাহার ইচ্ছায় সৃষ্টি 
হইয়াছে । টহারা জড়ের রচনা কৌশলে শ্ৃষ্টি-স্থিতি-প্রলয়ার্থ জগতে 
উৎপন্ন হইয়াছে মাত্র। জড়ের বহু বনু গুণ আছে যাহার্দিগকে 
কিছুতেই ব্রন্মের গুণ বলা যায় না । উহারাও যেমন স্ষ্টির উদ্দেশ্য 
সাধনার্থ জড় জগতের রচনা কৌশলে উৎপন্ন হইয়াছে, সত্ব রজঃ ও 
তমোগুণও সেইভাবেই উৎপন্ন হইয়াছে । এই ত্রিগুণের প্রথম ও 
প্রধান বক্তা সাংখ্যকার | তিনিই যখন উহাকে জড়ের গুণ বলিয়াছেন, 
তখন উহাকে কিছুতেই ব্রন্মের গুণ বল] চলে না। 

পাঠক একটা বিষয় মনে রাখিলেই স্থগ্টিতত্বের মূল মীমাংসা লাভ 
করিতে পারিবেন । সেইটী পরব্রন্ষের ্প্টিবিষয়িনী প্রেমময়ী ইচ্ছা। 
এই ইচ্ছা দ্বারাই সমুদায় হইয়াছে। এই ইচ্ছার জন্য তাহার অব্যক্ত 
স্বরূপ জগৎ গঠনে নিজেকে দান করিয়াছেন । এই ইচ্ছার শক্তি অনন্ত 
অসীম। পাঠক বর্তমান ও “ইচ্ছাশক্তি'' অংশদ্বয় পাঠ করিলেই ইহার 
সত্যতা উপলব্ধি করিতে পারিবেন। পাঠক যদি আরও গভীরতর 
প্রদেশে গমন করেন, তবে দেখিতে পাইবেন যে সেই মহীয়সী শক্তি 
সম্পন্ন! ইচ্ছার মূলে ব্রদ্ষের নিত্য ও অনন্ত প্রেম বর্তমান অর্থাৎ স্পট 


২৩২ তত্বঙ্জান-প্রবেশিকা 


তাহার প্রেমলীলা। ত্রিগুণ সম্বন্ধে সাংখ্যদর্শন, গীতা ও পরমধি 
গুরুনাথ কৃত তত্বজ্কান-উপাসনা প্রভৃতি গ্রন্থ সমূহ বিশেষভাবে েষ্টব্য। 
“সাংখামত বিচার” অংশেও এই সম্বন্ধে আরও কিঞিৎ লিখিত 
হইয়াছে। 

ভূত সফি 

অনন্ত অনন্ত অনন্ত গুণাধার জ্ঞান-প্রেমময় পরম পিতার ইচ্ছায় 
তাহার স্যষ্টির উদ্দেশ্য সাধনার্থ তাহার অব্যক্ত স্বরূপ হইতে ব্যোমের 
উৎপত্তি হইল। সেইরূপ তাহারই ইচ্ছায় ব্যোম হইতে মরুৎ, মরু 
হইতে তেজঃ, তেজঃ হইতে অপ. এবং অপ. হইতে ক্ষিতি উৎপন্ন হইল 
এবং তাহারই ইচ্ছায় এই পঞ্চভূত মিলিত হইয়া জড় জগতের স্যরি 
করিয়াছে এবং সকল জীবের শরীর উৎপাদন করে। মরুৎ হইতে 
তেজঃ, তেজঃ হইতে অপ. এবং অপ, হইতে ক্ষিতির উৎপত্তি সম্বন্ধে 
রাসায়নিক পরীক্ষা আছে। ব্যোম যদিও নেত্র গোচর নহে, তথাপি 
পরীক্ষা দ্বারা উহার অস্তিত্ব অনুমান করা যাইতে পারে। 

'প্রথমে ক্লোবেট অব. পটাস (7১০18881017) 011107809 ) উত্তপ্ত 
করিয়া একপ্রকার বায়ু সংগ্রহ কর। উহাকে ইডরোপীয় বৈজ্ঞানিকেরা 
অশ্লজান বা অক্সিজেন (058৪7) ) বলেন। পরে ক্ষুদ্র এক খগ্ড 
পটেসিয়াম জল মধ্যে নিক্ষেপ করিলে জল হইতে একটা বায়ু উৎপন্ন 
হয়। উহাকে ইউরোপীয় বৈজ্ঞানিকরা জলঙ্জান বা হাইডোজেন 
(লুডনা০৪০) বঙ্গিয়া থাকেন। এই উভয় বায়ু যথাক্রমে এক ও ছুই 
আয়তন পরিমাণে গ্রহণ করিয়া একটী দৃঢ় শুফ্ষ কাচ পাত্র মধ্যে গ্রহ 
করিতে হয়। এই পাত্রটী যে অগ্রে বায়ু শৃশ্য করিয়া রাখিতে হয়, ইহা 
বলা! বাহুল্য । অন্তর, উক্ত কাচ পাত্রের মুখ সংলগ্ন দুইটা প্রাটিনাম তার 
দ্বারা পাত্র মধ্যে বৈছ্যুতিক ক্ফুলিঙ্গ (01900? ৪)%) প্রবিষ্ট করিয়া 
দিলে, উল্লিখিত বায়দ্ধয় পরম্পূর রাসায়নিক সংযোগে সংযুক্ত হয়। এই 
সংযোগ সময়ে প্রথমে শব্দোৎপত্তি হয়। অনন্তর, দৃষ্ট হয় যে, উক্ত 
বায়ুদ্ধ় তেজোরূপে পরিণত হইয়াছে । তংপরে দেখিতে পাওয়া যায় যে 
উক্ত তেজঃ জলকণারপে পরিণত হইয়াছে । অতএব দেখ, বায়ু 


স্টির সংক্ষিণ্ড বিবরণ/ভূত স্গ্রি ২৩৩ 


হইতে তেজঃ ও তেজঃ হইতে জলের উৎপত্তি হইল । অনন্তর, উল্লিখিত 
রূপে সঞ্চিতজল লইয়। শৈত্য-সংযোগ করিলেই উহা! বরফ আকারে 
পরিণত অর্থাৎ কঠিন আকার প্রাপ্ত হইয়া ভূমি (ক্ষিতি) শব্দ বাচ্য হয়। 
অতএব পঞ্চভুতের উৎপত্তি সম্বন্ধে পূর্বে যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহা 
যে পরম সত্য, তদ্ঘিষয়ে সন্দেহ মাত্র নাই 1” 

“অপর, প্রথমে শব্দ, তৎপরে দুঃসহ স্পর্শ, তৎপরে তেজঃ, তৎপরে 
রস (জল নিষ্ঠ অসাধারণ ধন্ম ) ও সর্বশেষে গন্ধ (ক্ষিতি নিষ্ঠ অসা- 
ধারণ ধম্্মন )__-এই সমস্ত দর্শনে স্পষ্টই প্রতীয়মান হইতেছে যে শব্দাধার 
আকাশ, তছুৎপন্ন স্পর্শাধার বায়ু, তজ্জাত রূপাধার তেজঃ, তদুভুত 
রসাধার অপ. এবং তছৎপন্ন গন্ধাধার ক্ষিতি যখন দৃষ্ট ও অনুমিত 
হইতেছে, তখন পাঞ্চভৌতিক মত যে সত্য, সত্য, পরম সত্য, তদ্িষয়ে 
অগুমাত্র সংশয় নাই । (ক) 

পাঞ্চভৌতিক মতের বিরুদ্ধে একটী প্রধান আপত্তি এই যে আকর্ষণ 
জড় মাত্রেরই ধর্ম্ম। কিন্তু উহা তেজে দৃষ্ট হয় না কেন? ইহার 
উত্তরে বক্তব্য এই যে নিম্নলিখিত প্রত্যক্ষ দৃষ্টান্ত দ্বারা বুঝিতে পারা 
যায় যে তেজেও আকর্ষণী শক্তি আছে। প্রথমতঃ-_-একটা চুম্বক যদি 
একটা সাধারণ লৌহ খণ্ডের সহিত ঘর্ষণ কর! যায়, তবে সেই লৌহ 
খণ্ডও চুস্কত্ব অর্থাৎ আকর্ষণী শক্তি প্রান্ত হয়। ইহা৷ সেই লৌহখণ্ডে 
ঘর্ষণ জন্য তেজের অভিব্যক্তি জন্য সম্ভব হয় । দ্বিতীয়তঃ লাক্ষা খগ্ুদ্ধয় 
ঘর্ষণ করিয়া তাহাতে কাগজ সংলগ্ন করিলে এ কাগজ লাক্ষায় অভি- 
ব্যক্ত তেজঃ প্রভাবে আকৃষ্ট হয়। ইহাও তেজের আকর্ষণী শক্তি 

ক্রান্ত উদাহরণ রূপে গৃহীত হইতে পারে । ইহাও লাক্ষাদ্ধয়ে তেজের 
অভিব্ক্তিরই ফল বলিতে হইবে। তৃতীয়তঃ--&০ 01৩0010 
0৮791) যদি মনুষ্য দেহের সহিত যুক্ত হয়, তবে তাহা দেহের সেই 
স্থানকে আকর্ষণ করিয়া রাখে । ফলে সেই তড়িৎ আঘাতে (19919 
৪1001. ) মানবের মৃত্যু হয়। কিন্তু 1)0 ০০67) মানব দেহকে 
দূর (1১91)61) করিয়া দেয়। তাই সাধারণতঃ সেই আঘাতে মানুষের 


* তত্তজ্ঞান--উপাসনা । 
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মৃত্যু হয় না। আকর্ষণ ও বিকর্ণণ উভয়ই প্রত্যেক পদার্থেই আছে। ' 
ম:190019165 একটা পদার্থ। উহা? তেজঃ পর্য্যায় ভুক্ত । সুতরাং 
উহারও উভয় গুণই থাকিবে । বিভিন্ন প্রকার প্রস্তুতির জন্য একটি 
শক্তি এক প্রকারে বিশেষ প্রাধান্য লাভ করিয়াছে মাত্র । পাঞ্চভৌতিক 
মত জন্বন্ধে তত্ব্ঞান-উপাসন৷ ( পরমধিগুরুনাথ কৃত ) গ্রন্থের “স্থ্ি 
প্রকরণ” অংশে বছু আলোচনা বর্তমান। হিন্দু শাস্ত্রেও বনু গ্রন্থে 
এ সম্বন্ধে আলোচনা দৃষ্ট হয়। বিশেষ ভাবে উপনিষদ, মন্ুসংহিতা, 
তন্্ জ্ঞানসঙ্কলিনী, পঞ্চদশী প্রভৃতি গ্রন্থ সমূহ দরষ্টব্য। 

ব্যোমের অস্তিত্ব সম্বন্ধে অনেকেই সন্দিহান । এমন কি বৈজ্ঞানিক 
দিগের মধ্যেও বু পণ্ডিত ইহার "অস্তিত্ব অস্বীকার করেন । আমরা 
ইতিপূর্বে বৈজ্ঞানিক পরীক্ষা দ্বারা যুক্তিযুক্ত ভাবে ব্যোমের অস্তিত্ব 
অনুমান করিতে সমর্থ হইয়াছি। অপর দিকে উপনিষদ হইতে আর্ত 
করিয়৷ প্রসিদ্ধ হিন্দু শান্ত্র সমূহ ব্যোমের অস্তিত্বে বিশ্বাসী । অতীব 
দুঃখের বিষয় এই যে, বেজ্ঞানিকগণ আধ্্যশান্ত্রে উক্ত বহু তত্বাবলম্বনে 
নানাবিধ পরীক্ষা করিতে প্রস্তুত নহেন। পরমধি গুরুনাথ পাঞ্চভৌতিক 
মত যে মহাসত্য তাহা সুস্পষ্টভাবে এবং সজোড়ে বলিয়া গিয়াছেন। 
এই মত সম্বন্ধে আলোচনা কালে প্রসঙ্গক্রমে তিনি নিয়োদ্বুত উক্তি 
করিয়াছেন। ইহা সকলের পক্ষেই বিশেষভাবে অনুধাবন যোগ্য! 

“ভার'তবর্ষীয় মনীষিগণ অধ্যাত্ম শক্তি প্রভাবে বা সুক্মদেহ ধারণ 
দ্বারা এই সকল স্মক্মতত্বের আবিষ্কারে সমর্থ ছিলেন ও আছেন। এক- 
মাত্র বুদ্ধি বৃত্তির চালন] দ্বার তাহার অন্তথা করা পৃথিবীস্থ কোন 
ব্যক্তিরই সাধ্য নহে। যদি কখনও সৃক্ষৃষ্টি স্থুল দৃষ্টির নিকট পরাজিত 
হয়, যদি কখনও যোগী ভোগীর সমীপে অধ্যাত্ম-তত্বে হীনতর বলিয়। 
সপ্রমাণ হয়, এবং যর্দি কখনও ঈশ্বরজ্ঞান বাহা জ্ঞানের নিকট পরাভব 
প্রাপ্ত হয়, তথাপি ভারতীয় অতীব্দ্রিয়দর্শী মনস্বিগণের উদ্ভাবিত বিষয় 
কখনও মিথ্যা বলিয়৷ প্রকৃতরূপে প্রতিপন্ন হইবে না। তবে জ্ঞান- 
হীনেরা চিরকালই জ্ঞানিগণের নিন্দা করিয়াছে ও করিবে, তাহাতে 
আর সন্দেহ নাই ।৮ ( তত্বজ্ঞান-উপাসন। )। 


স্যপ্তটির সংক্ষি* বিবরণ/ব্যোমের অস্তিত্ব ২৩৫ 


ব্যোমের আস্তিতৃ 

এখন আমরা ব্যোমের অস্তিত্ব সম্বন্ধে বিশেষ ভাবে আলোচনা 
করিতে যাইতেছি। পাঠক আলোচনান্তে বিবেচনা করিবেন যে 
ব্যোমের অস্তিত্ব সম্ভব কিনা । আমরা বৈজ্ঞানিক পরীক্ষা ভ্রারা দেখিয়াছি 
যে ব্যোম প্রথম উৎপন্ন পদ্দার্থ। পরমধি গুরুনাথ লিখিয়াছেন £-- 

“দ্রব্য মাত্রেরই এক একটী বিশেষ গুণ আছে, উহাযাবৎ দ্রব্য-ভাবী 
অর্থাৎ যতক্ষণ দ্রব্য থাকে, ততক্ষণ এ বিশেষ গুণ থাকে এবং কালে 
উহাতেই লীন হয় । শব্দকে বায়ুর বিশেষ গুণ মানিলে. পূর্বোক্ত নিয়ম 
রক্ষা পায় না । দেখ, স্পর্শ বায়ুর একটী বিশেষ গুণ. একারণ যাবদ্‌ 
দ্রবা-ভাবী অর্থাৎ যতক্ষণ বায়ু থাকে, ততক্ষণ তাহার বিশেষ গুণ 
স্পর্শও থাকে । শব সেরপ নহে। বায়ু থাকিতেও শব্দ নষ্ট হয়। 
অতএব শব্দ বায়ুর বিশেষ গুণ নহে। এইরূপে প্রদশিত হইবে যে, 
শব্দ তেজ, অপ. ও ক্ষিতিরও বিশেষ গুণ নহে । অতএব উহা যাহার 
বিশেষ গুণ, তাহাই আকাশ । বৈশেষিক দর্শনে পূর্ব্বোন্ত যুক্তি 
প্রয়োগ করা হইয়াছে ।” 

“অপর, প্রত্যেক বিশেষ গুণ কারণ-গুণ-পূর্ববক হইয়। থাকে, অর্থাৎ 
কারণে যেরূপ গুণ থাকে, উৎপন্ন বস্ততেও তদ্রপ গুণ হইয়া থাকে। 
দেখ, যেরূপ গন্ধ বিশিষ্ট পুষ্পের যোগে পুষ্প তৈল অর্থাৎ ফুলেল তৈল 
প্রস্তুত হয়, উহার গন্ধও তদ্রুপ হয়, যেরূপ রস সহযোগে কোনও 
তরল দ্রব্য প্রস্তত হয়, উহার রসও তদ্রপই হয়। তন্ততে যেরূপ 
থাকে, পটেরও সেইরূপ হয়। ছুই শীতল জিনিষ একত্র মিলিলে এ 
মিলিত দ্রব্য অবশ্যই শীতস্পর্শ হইবে, এবং ডঞ্চ জল ছয় মিশ্রিত 
হইলে এ মিশ্রিত জল উষ্ণ স্পর্শ হয়। আর শীতল ও উষ্ণ জল 
মিশ্রিত করিলে নাতিশীতোষ্ জল হইয়া থাকে । শব্ধ বেণু বীণার্দির 
ধর্ম হইলে তাহাও রূপার্দির ম্যায় কারণ-গুণ-পুর্বক হইত, অর্থাৎ 
বেণু প্রভৃতির অবয়বের যেরূপ শব্দ, উহাদেরও সেইরূপ শব্দ হইত। 
কিন্তু প্রকৃত পক্ষে তাহা হয় না । এ কারণ বলা যায় যে বেণু বীণাদি 
শব্দের অধিকরণ নহে। বেণু বীণা মৃদঙ্গাদিতে আঘাত করিলে তং- 
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প্রদেশস্থ আকাশে শব্দের উৎপত্তি হয়। এ কারণ আকাশ অবশ্যই 
স্বীকার করিতে হইবে । কেননা, শব্ধ যেমন ক্ষিতি, অপ, তেজঃ ও 
মরুতের গুণ নহে, তেমন আত্মারও গুণ নহে । কেননা, শব্দ সমবায় 
সন্বদ্ধে আত্মায় থাকে না এবং উহা মনেরও গুণ নহে, কেননা মনঃ অণু 
বলিয়া উহার গুণ প্রত্যক্ষ হইতে পারে না। অতএব উহ] অবশিষ্ট 
আকাশের গুণ |" 

আমাদের পঞ্চ জ্ঞানেন্দ্রিয়ের মধ্যে চক্ষু দ্বারা আমর রূপ দর্শন 
করি, তেজের বিশেষ গুণ রূপ, সুতরাং চক্ষু প্রধানত: তেজ দ্বার 
গঠিত (ক)। নাসিক দ্বারা আমরা গন্ধ গ্রহণ করি: ক্ষিতির বিশেষ 
গুণ গন্ধ, সুতরাং নাসিকা' প্রধানতঃ ক্ষিতি দ্বারা গঠিত । জিহবা দ্বারা 
আমরা রস আব্মাদন করি; অপের বিশেষ গুণ রস, স্থুতরাং জিহবা 
প্রধানতঃ রস ছারা গঠিত। ত্বক বারা আমরা স্পর্শজ্ঞান লাভ করি ; 
মরুতের বিশেষ গুণ স্পর্শ। সুতরাং ত্বক. প্রধানতঃ বায়ু দ্বারা গঠিত। 
ভ্তানেক্দ্রিয় দ্িগের মধ্যে বাকী রহিল কর্ণ, যাহার দ্বারা আমরা শব্দ 
শ্রবণ করি। স্থুতরাং আমরা যুক্তি যুক্ত ভাবেই অনুমান করিতে পারি 
যে কর্ণ এমন একটী ভূত দ্বারা প্রধানত: গঠিত, যাহার বিশেষ গুণ 
শবদ। সেই ভূতটাই ব্যোম। যদি কেহ বলেন যে শব্দ বায়ুরই বিশেষ 
গুণ, তবে বলিতে হয় যে তাহা অসম্ভব। কারণ, বায়ুর বিশেষ গুণ 
স্পর্শ । আবার এক একটী ভূতের এক একটী বিশেষ গুণ আছে, 
একাধিক বিশেষ গুণ নাই। আমাদের জ্ঞানেন্ড্িয় পাঁচটা, কর্ণীতি- 
রিক্ত চারিটী সম্বন্ধে আমরা প্রত্যক্ষ প্রমাণ পাইতেছি। সুতরাং কর্ণ 
সম্বন্ধে অবশ্যই এমন একটা ভূত অনুমান করিতে হইবে" যাহার বিশেষ 
গুণ শব্দ । সেই ভূতটাই ব্যোম। 

অন্তভাবে পঞ্চ জ্ঞানেন্দ্রিয় জন্বন্ধে চিন্তা করিলে আমরা দেখিতে 
পাইব যে চক্ষুর রূপ দর্শন শক্তি, কর্ণের শব্দ শ্রবণ শক্তি, নাসিকার 
* তত্জ্ঞান_ উপাসনা । ূ 


(ক 15৮০ 2100০ ০৪0. ৪০ 0030 1106 তত্ত্ব সম্বন্ধে পাঠক চিতা কার- 


বেন। “জড়ের বাধকত্বের কারণ” ও “ব্রহ্ম হীন্দয় গ্রাহ্য নহেন” অংশদ্বয়ও 
ুষ্টব্য। 
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আঘ্রাণ শক্তি, জিহ্বার রস গ্রহণ বা আস্বাদন শক্তি এবং ত্বকের স্পর্শ 
শক্তি আছে। প্রত্যেক ভূততেরই এক একটী বিশেষ গুণ আছে । যথা-_ 
বায়ুর স্পর্শ, তেজের রূপ, অপের রস এবং ক্ষিতির গন্ধ। বাকী 
রহিল শব্দ গুণ। তাহা নিশ্চয়ই অন্য আর একটী ভূতের বিশেষ গুণ 
হইবে এবং সেই ভূতটাই ব্যোম। 

এখন প্রশ্ন উত্থাপিত হইতে পারে যে জলের কেবল রসই একমাত্র 
গুণ নহে। তাহাতে স্থুল দৃ্টিতেও গন্ধ, রূপ. স্পর্শ ও শব গুণও পাই। 
এইরূপে ক্ষিতি, তেজঃ ও বায়ু সম্বন্ধ বলা যাইতে পারে। ইহার 
উত্তরে বক্তব্য এই যে বর্তমান সকল ভূতই মিশ্র । প্রথমে ভূতোৎপত্তির 
পর পরম পিতার ইচ্ছায় ভূত সকল মিশ্রিত হইয়াছিল। বর্তমানে 
স্থল বিশেষের ভূত পরিমাণ নির্দেশ করা অসস্তব। যাহা হউক, 
সাধারণ ভাবে ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে বর্তমান ক্ষিতি গন্ধ 
প্রধান, অপ. জাতীয় পদার্থ রস প্রধান, তেজঃ পদার্থ রূপ প্রধান, 
বায়বীয় পদার্থ স্পর্শ প্রধান এবং বোম লব গ্রধান। 

এন্থলে ইহা! বক্তব্য যে ভূতসমুহের গুণ সম্বন্ধে ছুইটী মত আছে। 
কেহ কেহ বলেন যে ব্যোমের বিশেষ গুণ শব; বায়ুর বিশেষ গুণ 
স্গর্শ ও উংপাদকের গুণ শব্দ উহা লাভ করিয়াছে । তেজের বিশেষ 
গুণ রূপ, এবং উৎপাদকের গুণদ্িয়, শব্দ ও স্পর্শ, উহা লাভ করিয়াছে । 
অপের বিশেষ গুণ রস এবং উৎপাদকের গপত্রয়, শব, স্পর্শ ও রূপ, 
উহ] লাভ করিয়াছে । ক্ষিতির বিশেষ গুণ গন্ধ এবং উৎপাদকের গুণ 
চতুষ্টয়, যথা-_ শব্দ, স্পর্শ, রূপ ও রস, উহ! লাভ করিয়াছে। অন্যেরা 
বলেমযে ব্যোমের গুণ শব্ধ, বাধুর স্পর্শ, তেজের রূপ, অপের রস 
এবং ক্ষিতির গুণ গম্ধ। হারা উৎপাদক হইতে কোন গুণই লাভ 
করে নাই। পঞ্চীকৃত পঞ্চ হওয়ার পর উক্ত গুণ সমূহ সংযুক্ত হয়। 
প্রথমোক্ত মতেও পঞ্চীকরণ স্বীকৃত । সুতরাং উভয় মত পর্যালোচনা 
করিলেই দেখ! যাইবে যে শব, ম্পর্শ, রূপ, রস ও গন্ধ ক্রমান্বয় ব্যোম, 
মরু, তেজঃ, অপ. ও ক্ষিতির বিশেষ গুণ। অতএব ভূত সমূহের 
বিশেষ গুণের উপর নির্ভর করিয়া ব্যোমের অস্তিত্ব সম্বন্ধে যে প্রমাণ 


২৩৮ তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


প্রদর্গিত হইয়াছে, তাহা যুক্তিযুক্ত বলিতে হইবে । 

তেজঃ নামক জড় পদার্থ অন্যবিধ জড় পদার্থ অবলম্বন ন। করিষ্বা 
স্বয়ং স্বাধীন ভাবে থাকিতে পারে না। সাধারণতঃ দেখা যায় যে 
দাহা পদার্থ ভিন্ন অগ্নির অস্তিত্ব থাকে না । তড়িৎও (190171016ও) 
তদ্রেপ অন্ত পদার্থের অবলম্বন ব্যতীত থাকিতে পারে না। ইহা 
প্রত্যক্ষ প্রমাণ সিদ্ধ। বায়ুশুহ্য পাত্রেও যখন তড়িৎ পদার্থ দৃষ্ট হয়, 
তখন অবশ্যই বলিতে হইবে যে সেই স্থলে এমন একটী পদার্থ বর্তমান, 
যাহা বায়ু হইতেও স্ক্মতর এবং যাহার অবলম্বনে তড়িৎ নামক তেজঃ 
পদার্থ বর্তমান থাকে: সেই পদার্থই ব্যোম। বৈজ্ঞানিক হয়তঃ 
বলিবেন যে পাত্র কখনও সম্পূর্ণরূপে বায়ু শুন্য করা যায় না। স্বল্প 
বায়ু পাত্রে থাকিবেই ' ইহার উত্তরে বলা যাইতে পারে যে পাত্রকে 
সম্পূর্ণ বায়ু শৃন্ত ক'রতে শেষ চেষ্টা হইয়াছে ক্ষিনা তাহা! আমর! জানি 
না। কিন্তু যতদূর পরীক্ষ। করা হইয়াছে. তাহাতে ইহা সুস্পষ্ট যে 
বায়ুর পরিমাণ প্রায় শৃণ্যে পরিণত হয়। ন্ৃতরাং উহা! গাণিতিক 
নিয়মানুযায়ী 19211511919 00৯,0১৮ (নগণ্য পরিমাণ ) বলিঝ। 
উপেক্ষা করিলে কাধ্যতঃ কোনই ক্রটি হয় না। বাযুতেহ শব উখিত হয় 
এবং বায়ুই উঠা বহন করে, এই মত সংস্থাপনের জন্য একটা বৈজ্ঞানিক 
পরীক্ষা আছে। উহা ইতঃপর লিখিত হইবে । উহ্াতেও দৃষ্ট হইবে 
যেকীচ পাত্রটিতে [)170900 ৮৮০৪০।০ হইয়াছে। ইহা বৈজ্ঞানিকগণ 
বলেন । তাহাতে কাধ্য "৪ সেই বিষয়ে (0000) কোনও ক্রুট হয় 
না, যদিও সেই পরীক্ষার অন্য ক্রু সেই স্থলে প্রদশিত হইয়াছে । 

১] 2751)5005901015607 যাহা বলেন, তাহাতে বুঝিতে পারা 
যায় যে জড় জগতের মূলে একটী 1১৪,9879198৩ অবস্থা বর্তমান। 
দার্শনিক 1,09159-এর বিষয় চিন্তা করিলেও 1198৮011088 183019৪- 
৪0০০ এর কথাই স্মরণ করাইয়! দেয় । এই 1798,৮0191988 ৭01)9- 
69৮09 ব্যোম পদার্থ। আধ্য খধিগণ বহু সহস্র বৎসর পূবের স্থষ্টিতত্ব 
প্রকাশ করিতে গিয়! প্রথমে বোমের উৎপত্তির কথাই বলিয়াছেন । 
পৃরে বিশুদ্ধ ব্যোমের অর্থাৎ পঞ্চমহাভূত পঞ্চীকত পঞ্চ হইবার পূর্বে 


স্ষ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/ব্যোমের অস্তিত্ব, ২৩৯ 


যে ব্যোমের সম্বন্ধে আমর! বলিয়াছি, তাহাও সম্পূর্ণ [798/579198৪. 
ব্যোমের ক্রিয়া আছে, ইহা পূর্ব্বেই উল্লিখিত হইয়াছে । ব্যোমই 
আদি স্থ্টি এবং উহা! হইতেও পরম পিতার ইচ্ছায় ক্রমশঃ এই জড় 
জগতের সম্ভব হইয়াছে।* আমরা “অব্যক্তের পরিণাম” অংশে 
দেখিত পাইব যে পরম পিতার ইচ্ছায় তাহার অব্যক্ত স্বরূপ হইতে 
ব্যোমের উৎপত্তি হইয়াছে। সুতরাং অব্ক্তের প্রথমজাত জড় 
পদার্থেরও ক্রিয়া শক্তি আছে। তাই এই বিরাট বিশ্ব ব্যোম হইতে 
সম্ভব হইয়াছে । ব্যোম যখন জড় জগতের আদি ও উপাদান স্বরূপ, 
খন যে উহাতে অসীম প্রায় ক্রিয়। শক্তি বর্তমান রহিয়াছে, তাহা 
নিঃসন্দেহে বলা যাইতে পারে ॥। জননীর শক্তি অসীম, ইহা সর্র্ববাদি 
সম্মত ৷ মহযি কণাদ যে আকাশকে দ্রব্য পদার্থ বলিয়াছেন এবং দ্রব্যত্ 
জন্য উহার ক্রিয়াও আছে, তাহা ইতিপূর্ববেই লিখিত হইয়াছে । এস্থলে 
ইহ] অবশ্য বক্তবা যে ব্যোম স্ক্সসতম জড় পদার্থ । নুতরাং উহার 
ক্রিয়াও অতি বক্স । সুতরাং উহার ক্রিয়াশক্তিও অন্য ভূতচতুষ্টয়ের 
ক্রিয়া শক্তি হইতে অধিকতর 1%% 

যি বৈজ্ঞানিকগণ আর্ধ্ঝষিগণের উপলব্ধ সত্যত্তত্ব বিশ্বাস করেন 
ও তদন্তযায়ী পরীক্ষা করিতে থাকেন, তবে তাহারাও আঁকাশতত্ব সম্বন্ধে 


* শনাঁজক্রয় পদার্থ" কিছ? উৎপাদন কাঁরতে পারে না। ঘযাঁদ তাহাই সম্ভব 
হইত, তবে বন্ধ্যাও সন্ত।নের জনব্শ হইতে পাঁরিতেন । 

** আপাত দন্টতে মনে হয় ষে সম্ম হইতে স্থলে শক্তি আঁধকতরা, কিন্তু 
প্রকৃতপক্ষে তাহা সত্য ন'হ ॥ স্থলে যে আধক শীক্ত দ্ট হয়, তাহার কারণ 
এই যে আনরা স্থ:লের মধ্যেই বাস কী, তাই সক্ষ্ের জ্ঞান আমাদের পক্ষে তত 
স.সলছ্য নহে । স্থল অপেক্ষা সম্ম বহহীবধ শাক্ত আধকতরা । "সক্মাং 
স্থ-লম,” ইহা সব্1বাদিসম্মত সত্য তত্ব । ব্যোম হইতে মরুৎ, মরহং হইতে 
তেজঃ, তেজঃ হইতে অপ: এবং অপ হইতে "ক্ষাতির উৎপাত্ত হইয়াছে । অর্থাৎ 
ক্ষাতর প্রকাত অপ, অপের প্রক্কাত তেজঃ, তেজের প্রকৃত মরহৎ, এবং 
মরুতের প্রকীত বেযাম। মাতার শাক্ত আধকতরা । সুতরাং ক্ষিত হইতে 
অপের, অপ: হঠঃতে তেঙ্ের, তেজঃ হইতে মরুতের এবং মরু হইতে ব্যোথের 
শান্ত অধিকতরা । সুতরাং দেখা যায় যে ব্যোমের শান্ত সব্বাপেক্ষা আঁধকতমা ৷ 
ব্যোম জগৎ প্রসব কারয়াছে। সুতরাং ইহাতে ষে সব্বণপেক্ষা আধকতমা শীল্ত 
বর্তমান, তাহা সহজবোধ্য । সুতরাং ব্যোমের 'ক্রপনাও আঁধকতমা । 


২৪০ ৃ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


জ্ানলাভ করিতে পারিবেন। যাহা এতকাল আপ্তবাক্য মধ্যে 
পরিগণিত আছে, তাহা পরিশেষে সাধারণ স্থলভ জ্ঞানে পরিণত হইতে 


পারে। 

পৃব্বে পাশ্চাত্য বৈজ্ঞানিকগণ ব্যোমের অস্তিত্ব স্বীকার করিতেন 
না। কিন্ত পরে তাহারা ইথর নামক পদার্থ স্বীকার করিয়াছেন । 
এই বিজ্ঞানোক্ত ইথর এবং হিন্দু শাস্ত্রোক্ত ব্যোমের মধ্যে অধিক সাদৃশ্য 
আছে। বৈজ্ঞানিকিগের মতে ইথরের স্পন্দন আছে, আমরাও 
ব্যোমের ক্রয় স্বীকার করি।* কিন্ত বর্তমান শতাব্দীর কোন কোন 
বৈজ্ঞানিক ইথরের অস্তিত্ব স্বীকার করেন, আবার কেহ কেহ তাহা 
করেন না। ১10 58098 ৩9808, 1] 4১000 10001780017 
এবং ৭17 01556: 1,09০ এ সম্বন্ধে যাহা বলেন, তাহা নিষ্ে উদ্ধত 
হইল । উহা হইতে আমরা দেখিতে পাইব যে বর্তমান বৈজ্ঞানিকগণও 
প্রকৃত পক্ষে ০. এর অস্তিত্ব স্বীকার করেন, যদিও কেহ কেহ 
তাহ। ভিন্ন নামে প্রকাশ করেন । 


* 'মহার্ধ কণাদ অভাব ভিন্ন যে ছয়টী পদার্থের উল্লেখ কাঁরয়াছেন, 
তল্মধ্যে দ্রব্য পদার্থই প্রথম : যথা-ধর্্মবিশেষ-প্রসৃতাদ; দ্রব্য-গুণ-কম্ণ 
সামানা-বিশেষ-সমবায়ানাং পদার্থানাং সাধম্ম-বৈধম্ম্যা জং তত্ব-জ্ঞানা-নশ্রে 
য়পম” “পরে তানি দ্রুবর সাধ'রণ লক্ষণ ক্রিয়া ইহাও স্পস্ট ভ।ষায় নিদ্দেশ- 
কাঁরয়াছেন। জ্তরাং জানা যাইতেছে যে কণাদের মতে আকাশের দ্রব্যত্ব-জন্য 
ক্রয়াও আছে । কিন্তু তদীয় দশণ“নর (হৈশেষিক দর্শনের ) বাখ্যাকারগণ 
বলেন যে আকাশে কোন ক্রিয়া নাই। উহা কতদ্‌র সঙ্গত, তাহা পাঠকগণ 
গিবেচনা কাঁরবেন |” “টাঁকাকারেরা বা ব্যাখ্যাকারেরা আক।শে কোনও ক্রিয়া 
নাই মনে কাঁরয়া দ্রব্যের লক্ষণও অন্যর্প করিয়াছেন । বথা--ষে পদার্থে 
গণের অত্যান্তাভাব থাকেন। অথবা ষে পদার্থে দ্বব্যত্ব জাতি থাকে, তাহাকে দ্ুব্য 
পদার্থ কহে । কিন্তু অন্ধকার দ্ুব্য পদার্থ কিনা তাহা নিণয্লার্থে প্রবৃত্ত হইয়া 
উহা ক জন্য দুব্য হইল তাহার কারণ লিখতে গিয়া নিদ্দেশ কারয়াছেন যে-- 
তমস্তমাল বর্ণভং চলতীতি প্রতীয়তে । রূপবত্বাং কর্ম্মবত্তাদ: দ্রব্স্তু দশমং 
তম£ | অর্থাৎ অন্ধকার তমাল বর্ণ বাশস্ট, উহা রূপ 'বাঁশষ্ট অর্থাৎ গুণযক্ত 
এবং উহা চলতেছে বাঁলয়া প্রতীয়ম।ন হয় বাঁলয়া 'ক্রয়া বিশিষ্ট । অতএব 
রূপবত্্ (গুণবত্ত )ও ক্রিয়াবন্ব হেতু উহা দশম দুব্য। এখানে দেখা যায় 
যে, গণ বিশিষ্ট ও ক্রিয়া বাঁশম্টকে দ্রব্য কহে; এতদাভপ্রায়েই এরপ 
1লাখত হইয়।ছে। 
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বঙ্গানুবাদ :-917 4৮6৮0 00901772601 সত্যই বলিয়াছেন যে 
প্রায় অন্ধ সংখ্যক প্রসিদ্ধ পদার্থ-বিষ্ঠাবিশারদ বৈজ্ঞানিক বলেন যে 
ইথর আছে এবং অপরার্ধ বলেন যে উহা নাই। তিনি আরও বলেন 
যে উভয় পক্ষই একই ভাব প্রকাশ করে, কিন্তু প্রকাশের ভাষার 
পার্থক্য মাত্র। ( অর্থাৎ পদার্থ সম্বন্ধে উভয় পক্ষেন্ন ধারণ! সম্পূর্ণরূপে 
একই, কিন্তু যে ভাষা দ্বারা উহা প্রকাশ করা হয়, তাহা পৃথক )। 
91 01197 [006০ গত কয়েক বংসর যাবত ইথরের বাস্তব অস্তিত্ব 
বিশেষ ভাবে সমর্থন করিয়াছেন । তিনি বলেন যে ইথরের নানা শক্তি 
বিষয়ক জ্ঞান আধুনিক পদার্থ বিজ্ঞানে প্রভাব বিস্তার করিয়াছে, যদিও 
অনেকে ইথর নামটা এড়াইয়া চলিতে চাহেন। কারণ, উহার সহিত 
উনবিংশ শতাব্দীর বিজ্ঞানের যোগ আছে। তাহারা উহাকে 37৯০০ 
ৰলিয়া ব্যাখ্যা করেন। শব্দেতে (নামে ) কিছুই আসিয়া যায় না। 

এন্থলে ব্যোমের অস্তিত্ব সম্বন্ধে পরীক্ষার নিমিত্ত একটা ইঙ্গিত 
নিয়ে লিখিত হইল। অন্ুসন্ধিংস্থ বৈজ্ঞানিক পরীক্ষা করিয়া দেখিতে 
পারেন যে এই ভাবে ব্যোমের অস্তিত্ব প্রমাণ করা যায় কিনা । 
বর্তমানে নিম্নলিখিত পরীক্ষা দ্বারা প্রমাণ করা হয় যে বাযুই শব্দ 

স্্১৬ 


২৪২ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


বাহক। সকল দিক আবন্ধ করিয়। একটা কাচ পাত্রের মধ্যে একটা 
19০0 139]] স্থাপন করা হয় এবং বায়ু নিষ্কাশন যন্ত্র দ্বারা ক্রমশঃ 
বণচ পাত্রের বাঘু বাহির করিয়া নেওয়া হয়: যতক্ষণ বায়ু কীচ পাত্র 
হইতে সম্পূর্ণরূপে বহিষ্কৃত না করা হয়, তত [36]] এর শব্দ শুনিতে 
পাওয়া যায় । যখন পাত্রস্থ বায়ু সম্পূর্ণরূপে নিক্ষাশিত হইল, তখন 
91) নডিতে থাকে বটে, কিন্ত উহ! বাজিবার শব্দ শুনা যায় না। 
শব না শুনিবার কারণ অনুমিত হয় যে শব যে স্থানে হইতেছে, সে 
স্থানে বায়ু নাই। বাযুই শবের বাহক উৎপাদকও। সুতরাং বায়ু 
শূন্য স্থানে শব্দ হইতেই পারে না। কিন্ত প্রকৃত পক্ষে সেই অনুমান 
সত্য নহে। কেন সত্য নহে, তাহা নিম লিখিত হইতেছে । 

এক ভূতে স্থিত ব্যক্তি অন্য ভূতে স্থিত শব্দ শুনিতে পায় না। 
ইহার প্রমাণ লিখিত হইতেছে । “ক? ও “খ" নামক ছুই ব্যক্তি জল 
মগ্রীবন্থিত, “গণ” নামক অন্য ব্যক্তি “ক এর অতি নিকটে অথচ স্থল 
ভাগে অবস্থিত । “ক” ও “গণ” এর দূরত্ব অপেক্সা “কগ ও “খ” এর 
দুরত্ব অধিকতর । তথাপি যদি জলমগ্ন "ক" কোন রূপ শব করে, 
তবে"খ” শুনিতে পাইবে, কিন্তু “গ” ক" এর নিকটতর স্থানে 
থাকিয়াও সমভূতে স্থিত নহে বলিয়। সেই শব্দ শুনিতে পাইবে না। 
এস্থলে বিভিন্ন ভূতে অবস্থিতিই শব্দ না শুনিবার কারণ। পূর্বোক্ত 
কচ পাস বায়ুশূন্, কিন্তু উহা ব্যোমপূর্ণ অপর দিকে পরীক্ষক কীচ 
পাত্রের বাহিরে বায়ু সাগরে নিমগ্ন। স্থতরাং তিনি ব্যোমে উথিত্ত 
শব শুনিতে পারেন না। অর্থাৎ এস্থলেও অন্ত ভূতে অবসন্থিতিই 
পরীক্ষকের ন। শুনিবার প্রকৃত কারণ । 

এখন আমাদের প্রস্তাবিত পরীক্ষার বিষয় লিখিত হইতেছে । 
কাচ পাত্রের লে একটা নাতিবৃহৎ অথচ একলন পয়ীক্ষক বসিতে 
পারেন, এরূপ একটা কাচের ঘর ( ০৪০1) ) প্রস্তুত করুন্। তাহার 
তিতরে [19০0০ 7611 স্থাপন ও বায়ু, নিক্ষাশন যন্ত্র ঘারা সেই 
'ঘয়ের বায়ু নিকাশের বন্দোবস্ত করুন। একজন উক্ত ঘরে অবস্থান 
করুক। বায়ুর গতি রোধ পূর্ববক ঘরের দ্বার 1067 1)8008]15 বন্ধ 
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করিয়। যন্ত্র দ্বার! বায়ু নিকাশ করা হউক্‌। যখন বায়ু সম্পূর্ণরূপে 
বহিষ্কৃত কর] হইল এবং বাহিরের দর্শকগণ 7361] বাজিবার শব শুনিতে 
পাইল না, তখন হইতে ভিতরের মানুষটা পরীক্ষা করিবেন যে 73911 
এর শব হইতেছে কিনা । উপরোক্ত অবস্থায় মান্ুষটী ও 17391] 
উভয়ই ব্যোমের মধ্যে অবস্থিত অর্থাৎ সমভূতে স্থিত । সে যদি শব 
শুনিতে পায়, তবে নিশ্চিতরূপে বুঝিতে পারা গেল ব্যোমেই শব্দ 
উত্থিত হয় অর্থাৎ ব্যোমই শব্দের উৎপাদক এবং ব্যোমই উহা একস্থান 
হইতে অগ্ স্থানে বহন করে। প্রস্তাবিত পরীক্ষা সম্বন্ধে একটী বিষয় 
বিশেষ ভাবে লক্ষ্য করিতে হইবে । তাহা এই যে ঘরের ভিতরের 
মানুষটার সেই স্থানে অবস্থানের সমস্ত সময় শ্বাস প্রশ্বাস ক্রিয়। বন্ধ 
করিয়া থাকিতে হইবে অর্থাৎ রেচকান্তে কুন্তক দিয়া থাকিতে হইবে, 
অর্থাৎ দেহে বায়ুর পরিমাণ [9901919 170170170070) অবস্থায় 
পরিণমন করিতে হইবে । এই দীর্ঘকাল শ্বাস প্রশ্বাস ক্রিয়া বন্ধ করিয়। 
রাখ! সকলের পক্ষে সম্ভব নহে। কিন্তু ভারতবর্ষে এইরূপ যোগী ছুর্ঘট 
নহে। 

[31016 হইতে একটী অংশ নিয়ে উদ্ধার করিলাম । “ঘ্ঃও 89 
06811171108 ছা95 6109 তা০:0 800. ঠ1)9 ৮010. ভা৪,৪ ভা?) 
(9094. 800 61)9 দা0:0 19 (8099. € 0091)91 8৪০০0708176 60 
১৮, ০0180) 01১00) [) 5189 2.) বঙ্গানুবাদ £- প্রথমে শব ছিল 
এবং শব ব্রন্মের সহিত ছিল এবং শব ব্রহ্ম । 

আমরা পুরে দেখিয়াছি যে ব্যোমই সর্ব প্রথমে স্থষ্টি হইয়াছিল। 
ব্যেমের বিশেষ গুণ শব্দ । সুতরাং 7) 626 1)91101)1 জ/ ৪৪ 
৮০ স০:৭ বাক্য দ্বার! বুঝা যাইতেছে যে 31915ও প্রথমে ব্যোমের 
স্ষ্টি সমর্থন করেন। 

এস্থলে জিজ্ঞাস্য হইতে পারে যে শব্ধ জড় পদার্থের গুণ মাত্র। 
উহা ব্যোম হইতে উৎপন্ন । উহাকে ব্রহ্ম বলিবার তাৎপর্য কি? এই 
প্রশ্নের মীমাংসার জন্ত পাশ্চাত্য পণ্ডিতগণ 97০ এর সাধারণ জর্থ 
শক মা না বপিয়! [428১5 ভাবে ব্যাখ্যা করিয়।ছেন। 1,০899 এর 
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অর্থ 01800106158 1)10050085 মতে লিখিত হইয়াছে £--110 6109 
3০010 1১011930107 0১০ 206106 0110901019 15106 ৪1১0 
09691107110109 6119 ০1710. 

এখন এই সম্বন্ধে কিছু আলে!চনা করা যাউক। আমাদের মত 
পূর্ব্বেই লিখিত হইয়াছে অর্থাৎ শব্দ ব্যোমের বিশেষ গুণ এবং 0: 
এর অর্থ শব্দ মাত্র, অন্য কিছুই নহে। আমরা দেখিতে পাইয়াছি 
যে ব্যোম হইতেই অন্যান্ত জড় পদাথের উৎপত্তি। সুতরাং ব্যোমের 
শৃক্তি সবর্বাপেক্ষা অধিক। সুতরাং শব্দের শক্তিও স্পর্শ, রূপ, রস 
ও গন্ধের শক্তি অপেক্ষা অধিকতরা। অথণৎ জড় জগতে ব্যোমের 
গুণ যেমন উচ্চতম. সেইরূপ শব্দ শক্তিও অন্যান্ত সকল শক্তি হইতে 
বপবন্তম1। বিশেষ বিশেষ শব্দোচ্চারণে যে বিশেষ বিশেষ ভাব 
আমাদের হৃদয়ে আবিরভ হয়, তাহা অনেকেইলন্গ্য করিয়াথাকিবেন। 
করুণ-রপাত্মক গ্রন্থ পাঠে করুণ রসের উদয় হয় এবং বীর-রসাত্মক গ্রন্থ 
পাঠে বীর রস আবিভূতি হয় । য!দ বলেন যে এ সকল শব্দের ভাব 
হৃদয়ে ধারণ করা হয় বলিয়া এ রূপ হইয়া থাকে, শব্দ শক্তি দ্বারা হয় 
না, তবে বক্তব্য এই যে যদি উক্তরূপ রস পূর্ণ গ্রন্থ প্রকৃত উচ্চারণের 
সহিত আমাদের অক্াত ভাষায় পঠিত হয়, তাহা হইলেও আমাদের 
করুণ রণ হা শী'সুরসের উদয় হইবে । ইহ প্রতাক্ষ পরীক্ষা দ্বারাও 
প্রমাণিত হই:* পারে । এ কারণবশত:ই কাহারও ব্যাকুল ক্রণ্ণন 
ধ্বনি শ্রবণ করিলে শ্রোতারও ক্রন্দন আসে । বস্রনাদ শুনিলে হৃদয়ে 
এক প্রকার ভাবের উদয় হয় এবং কোকিলের কুহু ধ্বনি শ্রবণ করিলে 
সম্পূর্ণ বিপরী ভাবের উদয় হয়। কবিবর ৬০:০৪ ০:৮1)ত কুনু 
ব্বনিকে 1)151756 ৬০1০০ বলিয়াই মনে করিতেন । পাখীর গানে 
অনেকের হুদয়ে নানাভাবের লহরী প্রবাহিত হয় । শুনিয়াছি যে অনেকে 
পাখীর গানই .বহু রাগ রাগিনীর মূলে বর্তমান বলিয়া মনে করেন। 
তানসেনের মেঘমল্লার রাগিনীতে মেঘ সঞ্চার ও দীপক রাগিণীতে 
অগ্নি প্রজ্ছবলিত হইয়াছিল বলিয়া প্রবাদ আছে, সুতরাং ইহা বুঝিতে 
পারা যায় যে শব্দোচ্চারণ দ্বার! প্রকৃতিও প্রভাবিত হয় । এস্থলে ইহ 
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উল্লেখ যোগ্য ষে হিংস্র বিষধর সর্পও নৃত্য করিতে থাকে । সীপুরিয়াদের 
সাপ ধরিবার প্রধান অস্ত্র তাহাদের বাশি । আবার আমরা দেখিতে 
পাইব যে বেদ বেদান্ত বিশুদ্ধ উচ্চারণে টচ্চারিত হুইয়া! পঠিত হইলে 
উহাদের অর্থ বোধে অসমর্থ ব্যক্তির হৃদয়েও এক অপুব্ব ভাবের উদয় 
হয়। ভারতীয় ধধষিগণ মন্ত্রোচ্চারণের প্রতি বিশেষ লক্ষ্য রাখিতে 
উপদেশ দিয়াছেন এবং স্চাহা হইতেই মন্ত্রোচ্চারণের বিশুদ্ধতার জন্য 
সাধকগণ বিশেষ ভাবে যনত্রধান থাকেন। অতএব দেখা যায় যে 
এব শক্তি দারা আমাদের গুণেরও বৃদ্ধি হইতে পারে । পাঠক এখন 
প্রশ্ন করিতে পারেন ঘে এইরূপ হইবার কারণ কি। ইহার উত্তরে 
আমর। নিয়ে নিবেদন করিতেছি । 

“গুণ বিধান” অংশে আমরা দেখিতে পাইব যে জীবাস্া স্বরূপতঃ 
পরমাত্মার সহিত এক হইলেও তাহার অনন্ক গুণরাণি দেহবদ্ধত] জন্য 
ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র ভাবে প্রকাশিত। “জড়ের বাধকত্বের কারণ” অংশেও 
আমরা দেখিতে পাইব যে জড় দেহই আমাদের সব্বপ্রধান বাধক। 
ইহা জানিয়াই ভারতীয় যোগীগণ দেহের বিরোধিতা নাশ করিবার জন্য 
নানা প্রকার যোগ সাধন আবিষ্কার করিয়াছেন। আমাদের দেহ 
এমনভাবে গঠিত যে উহা দ্বারা আত্মার অনন্ত গুণরাশি ভলম্মাচ্ছাদিত 
বহ্িবৎ আবুত অবস্থায় বর্তমান। শব্দোচ্চারণে যে সেই আনদহুণ 
কিঞ্চিৎ কিঞ্চিৎ উন্মুক্ত হয়, তাহা আমরা পৃরব্বেই দেখিতে পাইয়াছি। 
বিশেষ বিশেষ শব্দের উচ্চারণে বিশেষ বিশেষ গুণ বিরোধী আবরণ 
উন্মুক্ত হয় । এইরূপ বারংবার বিশেষ শব্দ উচ্চারণ করিলে আবরণটা 
ক্রমশঃ উনুক্ত হইতে থাকে এবং পরিশেষে অল্লায়াসেই উন্মুক্ত হয়। 
সুতরাং এই ভাবেও গুণ বৃদ্ধি কর! যায়। ইহা দ্বারা পাঠক ইহা 
বুঝিবেন না যে শব্দ শক্তিই গুণবৃদ্ধির একমাত্র কারণ ৰলা হইল । যাহা 
বল হইয়াছে, তাহা! এই যে শব্দ শক্তিও একটী কারণ । শব্দের অর্থ- 
বোধ ও চিন্তা অর্থাৎ মনন ও নিদিধ্যাসন অর্থাৎ ধ্যান ধারণার দ্বার1 যে 
গুণ বৃদ্ধি হয়, তাহ! সর্ধববাদি সম্মত । গুণ বৃদ্ধিরজন্তা বনু সাধনা আছে। 
অনুসদ্ধিৎস্ পাঠক পরমধি গুরুনাথ ছ্বার] প্রকাশিত সত্যধর্ম, তত্বজ্ঞান, 
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সত্যামৃত প্রভৃতি গ্রন্থে সাধন! সম্বন্ধে বু উপদেশ লাভ করিতে পারেন। 
প্রধান প্রধান গুণ সমূহের সাধনা সংক্ষেপে &, 8. ০১০1 ত্য & 
[01081009800 163 12101103001) গ্রন্থেও দেখিতে পাইবেন। 
বর্তমান গ্রন্থে সাধনা সম্বন্ধে আলোচনা অপ্রাসঙ্গিক হইবে। 

এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে সবর্ব দেশের, সর্ব্ব মণ্ডলের, সর্ব 
জীবের বিভিন্ন ভাঁষার একটী মূল ভাষা বর্তমান আছেন। এই সাব্ব- 
ভৌম, সাবরজীবিক ভাষাকে বৈজিক ভাষা বলে । ধেমন বীজ হইতে 
সমস্তই উৎপন্ন হয়, তদ্রুপ এ বীজ ভূত ভাষা হইতে লিখিত ভাষার 
উৎপত্তি হইয়াছে বলিয়াই এনাম হইয়াছে । বৈজিক ভাষায় জ্ঞান 
লাভ হইলে সকল জীবের সকল ভাষা জ্ঞাত হওয়া যায়। এই মহী- 
য়সী ভাষা পূর্ণ এবং অশৈষ গুণ সম্পন্ন বলিয়া মহাত্মা ভোলানাথ এই 
ভাষায় দীক্ষা দান প্রণালী ভূমগ্ডলে প্রথম প্রবর্তন করেন এবং বর্তমান 
সময় সত্যধর্দ্নাবলম্বী গুরুগণ এ কারণে বৈজিক ভাষায় দীক্ষা মন্ত্র দান 
করিয়া থাকেন ।* (সত্যধন্ম ) 


* এই সম্বন্ধে পরমাঁষ" গুরুনাথের আরও কিছু টান্তি নিম্নে উদ্ধত হইল । 

“'বোৌজক ভাষাই মূল ভাষা । উহা হইতে বোঁদক ভাষার এবং তৎপর 
বোদক ভাষা হইতে বর্তমান সংদ্কৃত ভাষার উৎপাত্ত হইয়াছে । আবার, 
বোঁদিক ভাষা হইতে গ্রীক, ল্যাটন, আরাব, হিব্রু প্রভতি উৎপন্ন হইয়াছে । 
অপর সংস্কৃত হইতে প্রাকৃত, তৎপর বাঙ্গলা প্রভ-তর উৎপাত হইয়াছে। 
এইর্‌পে পাঁথবীঁতে বহু ভাষার উৎপাত্ত হইয়াছে ও হইতেছে । কিন্তু এই 
সকল ভাষার মূল বা বাঞজভূত ভাষাই বোঁজক ভাষা । বোঁজক ভাষা যে 
কেবল মানবাঁয় ভাযারই মূল তাহা নহে, উহা 'নাঁখিল চেতন পদার্থের ভাষারই 
মূল। পশু পক্ষ্যাির ভাষাও উহা হইতে উৎপন্ন । এমন কি বৈজিক ভাষায় 
আঁভন্ঞতা থাঁকলে নি'খল রুদ্ধাণ্ডেব ভাষাই বুঝা যাইতে পারে। যেমন 
সংদকৃত ভামায় উংকন্ট জ্ঞান থাকিলে উড়িয়া, মহারাষ্ট্র প্রভাতি ভাষার 
অধিকাংশ বুঝা যায়, তদ্রুপ বোজক ভাষায় জ্ঞান থাঁকলে গক্দভানিবেশ 
কাঁরলেই অন্যান্য ভাষা বুঝা যাইতে পারে । এ কারণ জগদখ*বরের গুণবাচক 
শব্দ ব্যবহার' কাঁরুতি হইলে বোঁজক ভাষার অবলম্বনই সব্বগ্রকার সুফল- 
দায়ক ও স্রাবধাজনক ( তত্ঙ্ঞান-সাধনা )। যেমন একটশ ক্ষুদ্র আমর ফল 
মেসে জগবে খাইতে পারলেও উহার উৎপাদক বাহৎ বৃক্ষটণ ভক্ষণ করা 
দশ্যমান জগতের কোনও একটা জীবের পক্ষে সাধ্য নহে, তদ্রুপ উৎপন্ন ভাষা 
সমনহ গুন লাভ করা যেরপ সামান্য আয়াস সাধা, উৎপাঁদকা ভাষায় 





স্থির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/ব্যোমের অস্তিত্ব ২৪৭ 


অতএব যে ভাষা পূর্ণ, তাহার প্রকৃত উচ্চারণে আবরণ অধিক 
পরিমাণে উন্মুক্ত হইবে । যে পরিমাণে আবরণ উন্মুক্ত হইবে, আমাদের 
গুধ বৃদ্ধিও সেই পরিমাণেই হইবে । অতএব আমরা দেখিতে পাইলাম 
যে শব্দ শক্তি দ্বার গুণের বুদ্ধি হয়। এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য ষে 
শব্দ নিজ শক্তি দ্বারা গুণদাঁন বা বৃদ্ধি করিতে পারে না, কিন্ত দেহের 
উপর উহার ক্রিয়া দ্বারা আবরণ উন্মোচনে সাহায্য রে । অতএব 
আমরা বুঝিতে পারিলাম ঘে আত্মার গুণের উপর শব্দ শক্তির কোঁনই 
ক্রিয়া নাই বটে, কিন্তু দেহের উপর ক্রিয়া দ্বার প্রকারান্তরে গুণের 
বিকাশ সাধন করে । 

উপাসক ও সাধকগণ সব্ব প্রথমেই অপরোক্ষানুভূতি লাভ করিতে 
পারেন না। প্রথমতঃ তাহাদের পরমপিতার গুণরাশির উল্লেখ বা 
সংকীর্তন করিতেই হয়। এই কারণেই “গানাৎ পরতরং নহি'” মহা 
বাক্যের স্থঙি। কারণ, গানে যেরূপ শবের উচ্চারণ হয়, সাধারণ 
বাক্যে সেইরূপ হয় না। গানে মনের একাগ্রতাও অধিকতর ভাবে 
আনয়ন করে। তাই ব্রহ্ম নাম সংকীর্তন আবরণ উন্মোচনের একটা 
কারণ। ব্রহ্ম নামের মহিমা আমাদের দেশে বিশেষ ভাবে কীন্তিত 
হয়। পূর্ব্বোন্ত কারণে তাহার নামোচ্চারপে আমাদের আবরণ 
উন্মোচনের সাহায্য হইয়া থাকে । এই জন্তই ভক্তগণ “নাম ও নামী 
অভেদ”, “নামের মধ্যে নামী রাজে” এবং শব্দ-ব্রহ্দধ প্রভৃতি বাক্য 
বলিয়। থাকেন। 

"ব্রহ্ম ইন্দ্রিয় গ্রাহা নহেন' অংশে আমরা দেখিতে পাইব যে 
ইন্ড্িয়গণ যখম অন্তঃকরণে এবং অন্তঃকরণ যখন জীবাত্মায় লয় হয়, 
তখন জীবাত্মা পরমাত্মার অপার কৃপায় তাহার দর্শন লাভ করেন । 
সাধকের যে পধ্যন্ত সেই অবস্থা নিত্য লাভ ন! হয়, সেই পর্যন্তই সাধন 
ভজন জন্য তাহার জড়ের সাহাধ্য গ্রহণ করিতেই হইবে। এস্থলে ইহা 





তদ্রুপ নহে। এ উৎপাঁদকা বোজক ভাষায় জ্ঞান লাভ কাঁরতে হইলে 
আত্মাকে বহু গুণে উন্নত করিতে হয়, তাহা না হইলে কদাচ তাহাতে জ্ঞান 
প্রাপ্ত হওয়া যায় না (সত্যধন্ম)। 


২৪৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 
উল্লেখ যোগ্য যে অন্তঃকরণের এক অংশ আত্মিক ও অপর অংশ পাঞ্চ- 
ভৌতিক। ইহা পুব্রেই লিখ্তি হইয়াছে । সুতরাং অস্তঃকরণ ছার! 
চিন্তাও বিশুদ্ধ মানসিক ক্রিয়া নহে। অনন্ত মঙ্গলময় বিধাত। যেমন 
জীবকে দেহাবদ্ধ করিয়া পরীক্ষার মধ্যে রাখিয়াছেন, তেমনি জ্ঞান- 
প্রেমময় পরম পিতার অপৃবর্ব স্ট্ি কৌশলে দেহের এমনি গঠন 
করিয়াছেন যে আমাদের দেহ মনের উপযুক্ত ব্যবহারে আমরা সেই 
পরীক্ষা হইতে উত্তীর্ণ হইতে পারিব। তিনি জানেন যে জীবগণ 
সর্ববারস্তেই তাহার নিকট সাক্ষাৎ ভাবে উপবেশন করিতে পারিবে 
ন।, তাই যাহাতে শব্ধ অবলম্বনে জীবগণের আবরণ উন্মোচনের সাহায্য 
হয়, তিনি তাহাই করিয়া রাখিয়াছেন। উপনিষদুক্ত সাধনার উপদেশেও 
আমরা পাই "" শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন। ইহাতেও শ্রবণের স্থান 
প্রারস্তেই প্রদত্ত হইয়াছে। 

কেহ কেহ নিরাকার পরব্রন্মের উপাসক দিগের সম্বন্ধে মন্তব্য 
করেন যে তাহারা উপাসনার জন্য স্থল পদার্থ অবলম্বন করেন না বটে, 
কিন্ত তাহারাও বাকা অবলম্বন করেন। ইহার উত্তরে বলা যাইতে 
পারে যে শব্দ গুণ ব্যোমের এবং ইহা পুরেরেই উল্লিখিত হইয়াছে যে 
ব্যোমের শক্তিই সব্বোত্তম | সুতরাং তাহারা যে উচ্চতম জড় পদার্থ 
অবলম্বন করেন, তাহা সুনিশ্চিত । যখন প্রারন্তে আমাদের জড় 
পদার্থ অবলম্বন করিতেই হইবে, তখন ব্যোমকে অবলম্বন করিয়াই 
ভগবছ্ুপাসন। কারতই ₹ইবে, তখন ব্যোমকে অবলম্বন করাই সুপঙ্গত। 
কারণ, উহ! যেমন লিএ।ক'র, ভেমনি সর্বোত্তম এবং স্ক্ষতম জড় 
পদার্থ বলিয়া অধিকতর ফলপাঁতা। ৷ অন্য জড় পদার্থ অবলম্বনে সাকার 
বাদে সুতরাং ভান্িতে উপনীত হওয়ায় পূর্ণ সন্তাবনা। “জড়ের 
বাধকত্বের কারণ” অংশে দেখিতে পাইব যে ব্যোম অন্যান্ত ভূত অপেক্ষা 
জীবের টন্নতির পথে অল্পতম বাধা প্রদান করে । এস্থলে ইহ! বক্তবা 
যে নিরাকারবাদী কেবল বাক্য দ্বারাই উপাসন। কার্য শেষ করেন না| 
তিনি ধ্যান ধারণ! দ্বারাও উক্ত কার্য সম্পাদন করেন। সাধক যতই 
উন্নক্ধির পথে অগ্রসর হইবেন, ধ্যানাবস্থায় উপাসনা তাহার ততই 


স্থির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/ব্যোমের অস্তিত্ ২৪৯ 


অধিক হইতে অধিকতর হইবে । 
অতএব আমরা দেখিলাম যে শব্দ শক্তি অন্যান্য জড় শক্তি অপেক্ষা 
আমাদিগকে ব্রন্মোপসনায় স্থতরাং অস্তোন্নতির অধিকতম সাহায্য 
করে। ব্যোম ব্রহ্মের অব্যক্ত স্বরূপের সাক্ষাৎ পরিণাম, সুতরাং উহা 
উচ্চতম জড় পদার্থ। ব্যোম নিরাকার, অনন্ত প্রায় এবং বিশ্বের 
সব্বত্র ব্যাপ্ত । ব্যোমের অভাব কুত্রাপি হয় না বা হইতেও পারে না। 
ব্রন্মের সহিত যদি কোন জড় পদার্থের একান্তই যকিঞ্চিৎ তুলনা 
আনিতেই হয়, তবে তাহা একমাত্র ব্যোম সম্বন্ধেই সম্ভব হয়। মহষি 
দত্রাত্রেয় উক্ত নিয়োদ্ধত শ্লোকদয় হইতেও দৃষ্ট হইবে যে তিনি ব্রহ্মকে 
অন্য চারিভূত বিহীন বলিয়াছেন। কিন্তু আকাশের (ব্যোমের ) 
সহিত তাহার তুলনা আনয়ন করিয়াছেন । €( গগনমিব বিশালম্‌, 
গগনোপম্চ )। 
(১) দহন-পবন-হীনং বিদ্ধি বিজ্ঞানমেকং 

অবনী-জল-বিহীনং বিদ্ধি বিজ্ঞানমেকং । 

সম-গমন-বিহীনং বিদ্ধি বিজ্ঞানমেকং 

গগনমিব বিশালং বিদ্ধি বিজ্ঞানমেকম্‌। 

(২) ব্রন্গাদয়ঃ স্থরগণাঃ কথমত্র সন্ত 

স্ব্গাদয়োবসতয়ঃ কথমত্র সস্তি? 

যগ্যেকরূপমমলং পরমার্থ তত্বং 

জ্ঞানামবতং সমরসং গগনোপম্‌ সোহ্হম্‌ ॥ 


অর্থাৎ (১) অগ্নি-বাযুবিহীন একমাত্র বিজ্ঞানকে জান ।ক্ষতি-অপ.- 
বিহীন একমাত্র বিজ্ঞানকে জান, সম-গমন-বিহীন একমাত্র বিজ্ঞানকে 
জান, গগনের ন্যায় বিশ।ল একমাত্র বিজ্ঞানকে জান। (২) ত্রঙ্মাদি 
দেবগণ কোথায় আছেন? স্ব্গার্দি কোথায় আছে? যদি গগন সর্দৃশ 
একরূপ, অমল, পরমার্থতত্ব, জ্ঞানামৃত, সমরস তিনি এবং আমি তাহার 
সহিত এক । 

এইরূপ অসীম শক্তি সম্পন্ন ব্যোমের মহত্ব পূর্ণ গুণ বলিয়াই শব্দকে 
রূপকে ব্রহ্ম বলা হইম্বাছে। কিন্তু শব শবাই। উহ! জড় পদার্থ 
বিশেষ, উহা! কখনই ব্রহ্ম নহে। শবের মুখ্য অর্থ গ্রহণ করিয়াই.যখন 


২৫* তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


আমর। উদ্ধৃত অংশের ব্যাখ্যা করিতে পারি, তখন আধ্যাত্মিক ব্যাখ্যা 
দ্বারা উহার কোন অর্থ প্রয়োগের প্রয়োজনীয়তা দৃষ্ট হয় না। 

ছান্দোগ্য উপনিষদের ৮1১৪।১ মন্ত্রে দেখ! যায় যে আকাশকে 
( ব্যোমকে ) ব্রহ্ম, অমুত ও আত্মা বলা হইয়াছে । বেদান্ত দর্শনের 
«আকাশস্তল্লিঙ্গবৎ” সুত্রের (১1১।২২) শঙ্কর ভাষ্যে দেখা যাইবে যে 
আকাশ শব্দ ব্রন্ম অর্থে ব্বহৃত হইয়াছে। হিন্দু শাস্ত্রের অন্যান্য 
স্থলেও শব্দ-ব্রদ্দ বলা হইয়াছে । উপনিষদের কোন কোন স্থলে প্রাণকে 
(শারীরিক প্রাণ বাযুকে ) ব্রন্ম বলা হইয়াছে এবং আকাশকে আত্মা 
বলা হইয়াছে। সুতরাং দেখা যায় যে আকাশ-ব্রন্, শব্দ-ব্রহ্ম, 
প্রাণ-ব্রহ্ম, আকাশাত্বা শব্ধ সমূহ প্রাচীন কালে রূপক ভাবে ব্যবহার 
প্রচলন ছিল। 731)16-এও এরূপ রূপকে জ0:0 18 00৫ লেখা 
হইয়াছে। অতএব উদ্ধৃত উক্তি সমূহের সাহায্যেও আমরা সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইতে পারি যে প্রথমে ব্যোমের স্থগ্রি হইয়াছিল। উপনিষদও 
তাহাই বলেন। 

আবারও আপত্তি হইতে পারে যে ব্যোম স্থষ্ট পদার্থ, উহা স্থষ্টির 
পূর্বে ব্রন্মের সহিত থাকিতে পারে না। কিন্ত 81016 লিখিয়াছেন 
409 ছ0:0 98৪ জা? 3০৮ সুতরাং অ০:এ-এর অর্থ শব্দ 
হইতে পারে না। ইহার উত্তরে আমাদের বক্তব্য এই যে ইহা সুনি- 
শ্চিত যে শব্দ জড়ীয় শব্দাকারে ব্রন্মের সহিত ছিল না বা থাকিতেও 
পারে না। এখন প্রশ্ন হইবে যে শব তবে কেথায় হইতে আসিল। 
ইহার উত্তরে পাঠককে “ইচ্ছাশক্তি এবং “অব্যক্তের পরিণাম" অংশ- 
দ্য় পাঠ করিতে অনুরোধ করি। উহাতে দেখা যাইবে যে ব্রন্ষের 
অব্যক্ত স্বরূপে নিরাকারাত্ব ও সাকারত্ব বর্তমান এবং উহা! অচেতন। 
উহ্থার। ভিন্ন অব্যক্তের অন্য কোন গুণ নাই । তবে যে আমরা স্থতিতে 
জড় পদ্দার্থে নানাবিধ গুণ দেখিতেছি। তাহা কোথা হইতে আসিল? 
ইহার উত্তর সেই অংশছয়ে বিস্তারিতভাবে প্রদত্ত হইয়াছে । এস্থলে 
ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে উহারা তাহারই অনস্ত গুপরাশিক্ষ 
আভাস সমূহ যাত্র তাহারই ইচ্ছায় তিনি জগতে বর্তাইয়াছেন। অর্থাং 
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তাহারই ইচ্ছায় তিনি অব্যক্ত স্ব্ূপকে এমনভাবে জগতে পরিপমন 
করিয়াছেন যে তাহাতে তাহার অনন্ত গুণরাশির আভাস সমূহ জড় 
পদার্থে প্রকাশিত হইয়াছে। ব্রন্ষে জড় শক্তি নাই বটে, কিন্তু শবে 
মূল গণ, তাহাতে অবশ্যই আছে । তাই সেই গুণের আভাস ব্যোমের 
গুণ শব্দ ভাবে জড় জগতে প্রকাশিত হইয়াছে । এস্থলে “2119 দ০::0 
8৪ 10. 0০৮ রূপক অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে । অর্থাৎ শবের 
মূল যে গুণ বা যে গুণের আভাসে ব্যোমের শবগুণ উৎপন্ন হইয়াছে, 
সেই গুণ ব্রন্মোর সহিত আছে। উহা! যে স্বষ্টির পর্বেবে ছিল এবং এখন 
নাই, তাহা নহে : উহা! তাহার নিত্য গণ। এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য 
যে সেই গুণটাই স্থপ্টি, স্থিতি ও লয়ের কারণ নহে । তাহা যে ব্রন্মের 
প্রেমই, তাহা আমর ইতিপৃবেব “স্থষ্টির সূচনা”, অংশে দেখিয়াছি 
এবং ইতঃপর বুস্থলে দেখিতে পাইব। 

কেহ কেহ বলেন যে শবের তিনটা স্তর-_প্রথমটি ভৌতিক, দ্বিতীয়া 
অনাহত ধ্বনি যাহা আমাদের অন্তঃকরণে চিন্তাকারে হইয়া থাকে । 
তৃতীয়টা উক্ত উভয়ের কারণরূপে ব্রন্দে বর্তমান । এই শব্দই স্গ্রির 
মূল তত্ব এবং উহা হইতেই প্রথমে ভৌতিক ব্যোমের উৎপত্তি হইয়াছে। 
স্প্টির মূল তত সম্বদ্ধে বিচার না করিয়াও বলিতে পারা যায় যে এই 
মতানুযায়ীও ব্যোমের উৎপত্তি যে সর্ব প্রথমে সংঘটিত হইয়াছিল, 
তাহা স্বীকৃত হইয়াছে । স্থতরাং ₹০:০ এর অর্থ 7,0£08 বলিলেও 
ব্যোমের যে সর্ব প্রথমে উৎপত্তি হইয়াছিল, তাহা! প্রমাণিত হইল । 

' স্থষ্টির মূলে ছুইটী বস্তু একটা ব্রদ্দের অব্যক্ত স্বরূপ এবং অন্টী 
তাহারই প্রেমময়ী ইচ্ছা । প্রথমটা উপাদান কারণ ও দ্বিতীয়টা নিমিত্ত 
কারণ । “অব্যক্তের পরিণাম” অংশে ধর্্মশান্ত্র, দর্শন শাস্ত্র ও বিজ্ঞানের 
সাহায্যে গ্রন্থ লিখিত স্যষ্টি তত্ব সুষ্পষ্ট ভাবে প্রমাণিত হইয়াছে । অব্যক্ত 
স্বরূপের অর্থ অনন্ত নিরাকারত্ব ও অনন্ত সাকারত্বের একতব। উক্ত 
স্বরূপ বিশ্বে সর্বত্র ব্যাপ্ত । ব্যোমও নিরাকারংসাকার এবং শুঙ্গ্মতা হেতু 
সর্বব্যাপী । আবার ব্যোম অব্যক্তের সাক্ষাৎ পরিণাম । “ইচ্ছাশক্তি” 
অংশে আমরা দেখিতে পাইব যে অনন্ত প্রেমময় পরমপিত। তাহার 


২৫২ তত্ব্ঞান-প্রবেশিকা 


অনন্ত শক্তিশালিনী ইচ্ছা দ্বারা তীহারই অব্যক্ত স্বরূপের যেরূপ 
পরিণামে স্য্টির উদ্দেশ্য সাধিত হয়, সেই রূপেই অব্যক্ত হইতে 
ব্যোমের গঠন করিয়াছেন । 
ইহা! উভয় পক্ষ সম্মত যে মরুতের ছুইটী গুণ--শবদ ও স্পর্শ। 
প্রথমটী ব্যোম হইতে প্রাপ্ত ও দ্বিতীয়টী উহার বিশেষ গুণ ; সেইরূপ 
তেজের শব্দ ও স্পর্শ উৎপাদক মরুৎ হইতে প্রাপ্ত এবং রূপ উহার 
বিশেষ গুণ; অপের শব্দ, স্পর্শ ও রূপ উৎপাদক তেজঃ হইতে প্রাপ্ত 
এবং রস উহার বিশেষ গুণ, এবং ক্ষিতির »বা, স্পর্শ, রূপ ওরস অপ. 
হইতে প্রাপ্ত এবং গন্ধ উহার বিশেষ গুণ। পাঠক অবশ্টাই বুঝিতে 
পারিয়াছেন যে ক্ষিতি, অপ. তেজঃ এবং মরুতের বিশেষ গুণ সমূহ গন্ধ, 
রস, রূপ এবং স্পর্শ ব্রঙ্গের ইচ্ছায় উহাদের উৎপাদক যথাক্রমে অপ. 
তেজঃ, মরুৎ ও ব্যোমের বিকারে উৎপন্ন । অতএব আমরা যুক্তিযুক্ত 
ভাবেই বলিতে পারি যে ব্যোমের বিশেষ গুণ শৰা ও তাহারই ইচ্ছায় 
উহার উৎপাদক অব্যক্তের পরিণামে সম্ভব হইয়াছে । পরমধি গুরুনাথ 
বপিয়াছেন যে উৎপাদক স্থক্ষমের গুণ সম্পূর্ণভাবে স্থলে পরিণত না হইয়া 
কিয়দংশ মাত্র স্থুলে দৃষ্ট হয় এবং অবশিষ্টাংশ বিকার জন্য অন্য গুণ 
রূপে পরিণত হইয়া থাকে । কে) 
ইহা হইতেও বুঝিতে পারা যায় যে উৎপাদক অব্যক্তের অনস্ত নিরা- 
কারত্ব ও অনন্ত সাকারত্ব ব্যোম লাভ করিয়াছে তাই উহাও অনস্ত 
প্রায় নিরাকার ও সাকার । ইহার বিস্তারিত বিবরণ “অব্যক্ত স্বরূপ কি £” 
এবং “অবাক্তের পরিণাম” অংশদয়ে লিখিত হইয়াছে । আবার ব্যোমের 
বিশেষ গুণ শব্দ অব্যক্তের পরিণামে সম্তব হইয়াছে । আমরা ইতি- 
পূর্ধ্বে দেখিয়াছি যে অন্যান্য ভূতের এক একটা বিশেষ গুণ আছে 
এবং উহাদের অনান্য গুণ উৎপাদক হইতে প্রাপ্ত । অতএব ব্যোমের 
বিশেষ গুণ শন্দ অব্যক্তের পরিণামে উহাতে (ব্যোমে)উৎপন্ন হইয়াছে । 
অন্যভাবে চিন্তা করিলেও আমরা এঁ একই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে 
পারিব। ক্ষিতির গণ পাচটি যথা--গন্ধ, রস, রূপ, স্পর্শ ও শব; 


(ক) তত্তজ্ঞান--উপাসনা | 
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অপের গুণ চারিটা যথা--রস, রূপ, স্পর্শ ও শব, তেজের গণ 
তিনটী যথা__রূপ, স্পর্শ ও শব্দ; মরুতের গুণ ছুইটী, যথা-- 
স্পর্শ ও শব্দ; ব্যোমের গুণ একটি মাত্র, অর্থাৎ শব্দই উহার 
একমাত্র গুণ । উহার অন্য কোন গুণ নাই। অতএব মামর। দেখিতে 
পাইতেছি যে ভূত যত নৃক্ম হইতেছে, ততই উহার গুণ সংখ্যা হাস 
পাইতেছে। অর্থাৎ বিকৃতির মাত্রা! যতই অল্প হইতেছে, গুণ সংখ্যাও 
তেমনি অন্ন হইতে অল্পতর হইতেছে । অবশেষে ব্যোমে অর্থাৎ 
অব্যক্তের সাক্ষাৎ বিকৃত পদার্থে একটা মাত্র গুণ অর্থাৎ শব্দকে পাই। 
ব্যোমের উৎপাক ব্রন্ষমের অব্যক্ত স্বরূপ । সুতরাং উহা ব্যোম হইতেও 
অত্যন্ত স্ক্মুতর অথবা ইহা৷ বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে অব্যক্তের তুলনায় 
ব্যোমও স্থুল পদার্থ বই আর কিছুই নহে। অতএব আমরা যুক্তিযুক্ত 
ভাবে অনুমান করিতে পারি যে অব্যক্ত স্বরূপে শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রস ও 
গন্ধ কোনও গুণই নাই । 
এখন নিম্নলিখিত প্রশ্নদ্বয় উত্থাপিত হইতে পারে $-(১) জড় জগৎ 
ৎপা্ক হইতে কোন্‌ কোন্‌ গুণ প্রাপ্ত হইয়াছে? (২) জড় জগতে দৃষ্ট 
অন্যান্য গুণ কোথায় হইতে আগমন করিয়াছে? ইহার্দের উত্তর 
“অব্যক্তের পরিণাম” ও “ইচ্ছাশক্তি” অংশদয়ে প্রদত্ত হইয়াছে । পাঠক 
তাহ! পাঠ করিলেই উহাদের সরল ও প্রাঞ্জল মীমাংসা লাভে সমর্থ 
হইবেন। এস্থলে আর উহাদের পুনরুল্লেখ করিলাম না। 
অতএব আমর! বহুভাবে এবং বিস্তারিত ভাবে আলোচন। করিয়। 
দেখিলাম যে ইহ! অবশ্যস্তাবী সিদ্ধান্ত যে ব্যোম একটা ভূত পদার্থ 
এবং উহাই সর্বারস্তে স্থষ্ট হইয়াছে । 


মগ্ডল স্যফ্ি 


"ভূত স্যষ্টির পরে মণ্ডল সমূহের স্প্টি হইয়াছে। প্রথমে সুর ও 
অসুর নামক মণ্ডল ছয়ের স্যগ্রি হয়। সুর আকর্ষণ প্রধান এবং অন্ুর 
বিকর্ষণ প্রধান। সুর হইতে সুর অর্থাৎ ্ূর্্যমগ্ডলের উৎপত্তি । এক্ষণে 
যে সকল হূর্ধ্যমগ্ুল দৃষ্ট ও অনুমিত হয়, তৎসমুদায় সুরমণ্ডল হইতে 


২৫৪ তত্বচ্ছান-প্রবেশিকা 


আর এক্ষণে যে ধুমকেতু দৃষ্ট বা অনুমিত হয়, তৎসমুদায় অন্ুরমণ্ডল 
হইতে উৎপন্ন হইয়াছে । (ক) 

স্থুর ও অনুর মণ্ডল ছয় ব্যোম-প্রধান ভাবে গঠিত বলিয়াই মনে 
হয়। উহারাই আদি মণ্ডল ছয় এবং উহাদের হইতেই বিশ্বের সর্ব্ব 
প্রকার সকল মণ্ডল সুষ্ট হইয়াছে । সুতরাং উহাদ্দিগকে সর্ধমগ্ডলের 
জনক বলা যাইতে পারে। ব্যোম হইতেই অবশিষ্ট জড় জগতের 
উৎপত্তি। সেইরূপ উক্ত মণ্ডল দ্বয় হইতেই সর্ববমগ্ডলের উৎপন্তি। 
স্থতরাং উহা যে ব্যোম-প্রধান, তাহা! সহজেই অনুমান করা যায়। এই 
সুর মণ্ডলকে প্রদক্ষিণ করিয়াই সমগ্র বিশ্ব ঘুরিতেছে। সুতরাং উহা 
যে বিশ্বের মধ্য বিন্দুতে অবস্থিত, তাহা সহজ বোধ্য। ইতঃপর লিখিত 
বিভিন্ন লোকের মণ্ডল সংখ্যার বিষয়ে চিস্তা করিলে আমরা দেখিতে 
পাইব যে এক সত্যলোকে যত সংখাক মগ্ডল বর্তমান, অন্য ছয়টী 
লোকে সমষ্টিতেও তত মণ্ডল নাই। ন্ৃতরাং সত্যলোকের মণ্ডল সমূহ 
লেই মহা সূর্যের বা আদি সূর্যের সর্বাপেক্ষা নিকটতম। সত্যলোক 
চরম ব্যোম-প্রধান দেশ । সুতরাং সুরমণ্ডলও ব্যোম প্রধান বুঝি 
হইবে। অনুর মগ্ডলও স্বর মণ্ডলের নিকটবর্তী । কারণ, উহারা 
ক্রমাহ্থয় বিকর্ষণ ও আকর্ষণ প্রধান এবং পরম্পরের আকর্ষণ ও বিকর্ষণে 
উহার প্রথমাবধি ঘূর্ণীয়মান। স্বৃতরাং উহাও যে ব্যোম প্রধান, তাহা 
নিশ্চিতরূপে বলা যাইতে পারে। এস্থলে ইহা উল্লেখযোগ্য যে ভূবঃ 
লোক হইতেই ব্যোমপ্রধান মণ্ডলের আরম্ভ । বৈজ্ঞানিকগণ বলেন 
যে নূর্ধ্য হইতে নুদূরে অবস্থিত নক্ষত্ররাজি সৃক্ষমতর পদার্থ ( ঘ109: 
10861979 ) দ্বারা গঠিত। স্বর এবং অনুর মণ্ডল যে কতদূর 
দুরাস্তরে অবস্থিত, তাহা এখনও বিজ্ঞান জানেন না। বিজ্ঞান কয়েক 
কোটী নক্ষত্রের যৎকিঞ্চিং সংবাদ এখন পর্যন্ত সংগ্রহ করিয়াছেন । 
কিন্ত মণ্ডল অসংখ্য । সুতরাং বিজ্ঞান এখনও ভূঃ লোকের অতি নিয়- 
স্তরের মণ্ডল গুলির কিঞিৎ সংবাদ লাভ করিতে সমর্থ হইয়াছেন বলিয়া 
মনে হয়। অতএব উক্ত মগ্ডলছ্বয় (স্থুর এবং অন্থুর ) যে 7098 


(ক) তত্বজ্ঞান--উপাসনা। 


স্থষ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/মগ্ডল স্থষ্ট ২৫৫ 


190971919 অর্থাৎ ব্যোম প্রধান ভাবে গঠিত, সে বিষয়ে কোনই 
ংশয় নাই। আমাদের ইহ! স্মরণ রাখিতে হইবে যে পৃথিবী হইতে 
আমরা যতদুরে যাই, ততই মণ্ডল সমূহ সুক্ষ হইতে স্ক্মতর হইতেছে। 
এই সম্পর্কে “জড়ের বাধকত্বের কারণ” অংশে লিখিত নির্ঘন্ট পত্র 
আমরা দেখিতে পাইব। উহাতেও দেখা যাইবে যে মগ্ডলগুলি যতই 
আমাদের হইতে দূরবর্তী হইতেছে, . ততই উহা স্ুক্্স হইতে সুক্ষ্তর 
হইতেছে । এস্থলে ইহা উল্লেখযোগ্য যে দেহের স্ুলত্ব, স্ুক্ষত্ব ও 
কারণত্ব দ্বারাই সেই সেই মণ্ডলের স্থুলত্ব, স্মক্ষত্ব ও কারণত্ব নির্ণীত 
হইতে পারে। কারণ, মণ্ডলের অবস্থা অনুযায়ী দেহের অবস্থা গঠিত হয়, 
অথবা মণ্ডলের পদার্থ দ্বারাই সেই মণ্ডলের জীবদেহ প্রস্তত হয়। 
বিশ্বে মগুল অসংখ্য । তাহা সংখ্যা দ্বারা গনণ। করা বায় না । 
সথাপিও তাহার যংকিঞ্চিৎ ধারণার জন্য কিছু লিখিত হইল । পরার্ধ 
খ্যাকে (১০*০০০***০০০০০০০**-_একের পৃষ্ঠে সতরটা শৃদ্কে)দ 
“ক” অক্ষর দ্বারা প্রকাশ করা গেল। সমগ্র বিশ্ব সাতভাগে বিভক্ত । 


১--একক | এস্থলে বন্তযা ষে 
১০--দশক। পরার্ধের পর 
১০০--শতক | সংখ্যা 'নিদ্দেশক্ষ 
১০০০--সহম্র । কোন শব্দ নাই। 
১০০০০--অযংত । 
১০০০০০--লক্ষ । 
১০০০০০০--নিষহত ৷ 
১০০০০০০০ -কোটী। 
১০০০০০০০০- অর্ঝুদ । 
৯০০০০০০০০০-্পদ্ম । 
১০০০০০০০০০০---খর্ব । 
১০০০০০০০০০০০--নখব্্* ৷ 
১০০০০০০০০০০০০---মহাপদ্ম । 
১০০০০০০০০০০০০০--শাগুখ । 
১০০০০০০০০০০০০০০-_জলাধ । 
১০০০০০০০০০০০০০০০-_অল্ত্য ৷ 
১০০০০০০০০০০০০০০০০--মধ্য | 
১০০০০০০০০০০০০০০০০০--পর়াঙ্ধ । 


২৫৬ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


যথা-_ভূঃঃ ভূবঃ, ্বঃ জনঃ, মহ? তপঃ ও সত্যম্‌ ইহারাই সপ্তলোক। 
এক একটী লোক এক একটা মণ্ডল মাত্র নহে। এক একটা লোকে 
কত সংখ্যক মণ্ডল বর্তমান, তাহা নিয়ে লিখিত হইল। 
ভূঃ লোকের মণ্ডল সংখ্যা--পরার্দ অথব। ক 
ভূবঃ লোকের মণ্ডল সংখ্যা--(পরাদ্ধ)২ অথবা ক২ 
স্বঃ লোকের মণ্ডল সংখ্যা-(পরার্ধ)ঃ অথবা ক? 
জনঃ লোকের মণ্ডল সংখ্যা--(পরাদ্ধ)৮ অথবা ক" 
মহঃ লোকের মণ্ডল সংখ্যা--(পরার্ধ)১৬ অথবা ক১৬ 

পঃ লোকের মণ্ডল সংখ্যা__-(পরার্ধ)৩২ অথবা ক৩২ 

সত্যম লোকের মণ্ডল সংখ্যা--(পরার্ঘ)৬৪ অথবা কঙঃ 
নতরাং বিশ্বের মণ্ডল সংখ্যা দাড়ায় £-ক+4ক২+ক১+ক”*+ক১৬ 
+ক৩২ +ক১ঃ_ অসংখ্য। 

917 87098 98108 গত পূর্ব 68190668, 9919706 
0078:99৪ এ তাহার বক্তৃতায় মণ্ডল গুলি সম্বন্ধে কি বিরাট ধারণা 
দিতে চাহিয়াছিলেন, তাহা ধাহারা শুনিয়াছিলেন, তাহারা তাহা এই 
সম্পর্কে স্মরণ করিবেন। তাহার মতে বহু বহু নক্ষত্র আমাদের ছায়া 
পথ হইতে অত্যধিক দূরে সুদ্বরে অবস্থিত। বর্তমানের শক্তিশালী 
দূরবীক্ষণ যন্ত্র ছারা প্রায় ছুই নিযুত এরূপ নক্ষত্র দৃষ্টি গোচর হয়। 
উহাদের কতকগুলি এত দূরে যে সেই সকল নক্ষত্র হইতে পৃথিবীতে 
আলোক আসিতে ১৪ কোটী বৎসরের (11606 5987৪.) প্রয়োজন 
হয়। পাঠক মনে রাখিবেন যে আলোকের গতি প্রতি সেকেণে 
১৮৬০*০ মাইল । দুরবীক্ষণ যন্ত্রের শক্তি বৃদ্ধি করিতে পারিলে ইহা 
হইতেও অত্যাধিক ছুরের নক্ষত্ররাজি যে দৃষ্টিপথে পতিত হইবে, তাহা 
হথনিশ্চিত। সুতরাং বুঝিতে পারা যায় যে বিশ্বের সীমা আমাদের 
ধারপাতীত। বিশ্বের বিরাটত্ব সম্বন্ধে নিয়োছ্ধত উক্তি সমূহের প্রতি 
পাঠকের মনোযোগ আকর্ষণ করিতেছি । (1) [710960. ০00 
[08:00 19 ৪০ 1021)1699110)81 11) 90001)971901) ভা?) 6186 
1019 010159190, 7০, 010 01017 01011011106 10611108১ 9০0 £8." 
8৪ ০০, ]000জা। 11) 0139 ড71)0919 ০ 81809, 89 6০ ৪11 &1১1১৩- 


স্প্রির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/মণ্ুল সমষ্টি ২৫৭ 
88100968809 9,001991)681১ ৪০ 18৮ 261010590 2010) 009 
10091] 801)91000 01 01১9 010159289 1196 16 19 011011 ৪11 
6০0০ 1)701)81016 61১8৮ ৪) 17099017170 6108, 619 01015 9739 
83 ৪, 71019 1009, 1)9,৮০) 9019. 91)617615 (8/050910.0 00] 
91580119,] 9য01091191099 80. 1১9 (9091]7 01179 69111611)19 
6০ 8৪, (17179 1179৮971058 [00159789 ). (29) 4 ি 
968৮3 89 1000) 1101 ৪৮9 1)9/017 101009] 108 0189 
[7/97017) 1006 06109 77910116595 ৪০ 18199 61186 1)01007609 
80. 01010387709 01 179,761) 009910 17089 708,01:90 11)9109 
9801) 8110. 1959 01১6 ০০20 60 91879) 1919 8700. 10919 
ঘ০ 0017) 01001) 2, 019776 9৮8: 19109 6100081% 60 ০9006511) 
11011110109 01 17011110173 01 19:৮0) 8) 61১9 (068 10101001061 
01 918,7:9 1) 616 9701৮০18918 [070198017 907006117)% 11159 
(10০ 6০969] 10010096978 07 67811)8 0: 98100. 03) ৪1] 6109 898 
91)0199 0£ 106 0710. 9001) 19 6109 11601910988 0: 00: 
1)011)9 17) 9109,09 চড1)91) 11268977190. 1) 808,796 ৮179 60681 
01 616 901)568,0098 01 6155 010159799, (1010.). (3) 2109 
89৮ 17010160939 01 9698 875 ছা 0180911106 89০00 611) 9109০9, 
4& িচ্দ (011) 01 67009 10101) 009০৮ 110 90301)%0,1১8% 
119 11791017165 81:5 ৪01168চ ঠ2:95911675 8৮00 015৪চা 89৪1 
6100001)9, 010159789 90 91090910909 617৪৮ 16 15 ৪৮0 6912৮ 91 
8,110080 01)11009011)8,019 28৮1650018৪, 9682 60 00009 %1)5- 
ড71810 1068৮ 609 80061091962 20 009 10096 10৪9,০৮ 
98,0]) 0৮2,068 118 9])1917919 19091961018 11106 ৪, 81011) 010, & 
91110 00988, 17) 9 80819 11006] 11) ভড1)101) 6106 86918 
৪6 9101)9) 109 ৪6709 8101]) ছ1]] 109 91) ০09]: % 100111101) 
10)1198 0100 169 198,996 1)9191)1908 ভা1)91)09 2 19 9৪95 
৮০ 01009799190. ছা) ৪, 9101) 891000 91709 90001)61 
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২৫৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


16১10 7:9111700 013651009, (1010). বঙ্গানুবাদ £--বাস্তবিক 
সমগ্র বিশ্বের তুলনায় আমাদের পৃথিবী অত্যন্ত ক্ষুত্র। আমাদের যতদূর 
জানা আছে এই সমুদায় বিশ্বে আমরাই একমাত্র চিন্তাশীল প্রাণী । 
বিশ্বের বিরাটত্ব চিন্তা করিলে মনে হয় যে আমরা যেন এম্থামে ঘটনা- 
চক্রে আছি। আমরা! বিশ্বের প্রধান কল্পনা হইতে এত দূরে যে ইহা 
স্বতঃই সম্ভব বলিয়! মনে হয় যে সমগ্রভাবে বিশ্বের যে উদ্দেশ্য, তাহা 
আমাদের পার্ধিব অভিজ্ঞতার অতীত সুতরাং বুদ্ধির অগম্য। (২) 
অল্প সংখ্যক নক্ষত্র পৃথিবী হইতে কিঞ্চিৎ পরিমানে বৃহৎ । কিন্তু অধিক 
সংখ্যক নক্ষত্রই এত বড় যে লক্ষ লক্ষ পৃথিবী উহাদের প্রত্যেকের মধ্যে 
ভরিঘা! রাখিলেও তাহাতে আরও স্থান থাকে । মাঝে মাঝে আমরা 
এত সুবৃহৎ নক্ষত্র দেখিতে পাই যে তাহাতে কোটা কোটী পৃথিবী 
ভরিয়! রাখা যায়, এবং বোধ হয় যে মোট নক্ষত্র সংখ্য। পৃথিবীস্থ সকল 
সমুদ্রতটের বালুকণা৷ রাশির সমান। বিশ্বের সমস্ত স্থানের সহিত 
তুলনা করিলে আমাদের নিবাস স্থল ( পৃথিবী ) এতই ক্ষুত্ব। (৩) 
এই অসংখ্য অসংখ্য নক্ষত্র মণ্ডপ দেশে (৪০৩) ঘুরিয়া বেড়াইতেছে। 
ইহাদের কতকগুলি দলবদ্ধ হইয়া একত্র ঘুরিতেছে। কিন্তু অধিক 

ংখ্যক নক্ষত্রই একাকী চলে, এবং উহ্থারা এত বিশাল বিশ্বে ঘুরিতেছে 
যে ইহা! অচিন্তানীয় যে উহাদের একটা নক্ষত্র অন্যটার নিকট আঙিবে। 
নৌ শুশ্য সমুদ্রে জাহাজ যেমন একাকী চলে, সেইরূপ এই সকল নক্ষত্র 
শূন্যে ভ্রমণ করিতেছে । নক্ষত্রের গতিবিধির যদি একটা নমুনা তৈয়ার 
করা হয়, ও একটা নক্ষত্রকে এক একটী জাহাজ মনে করা যায়, তবে 
এক জাহাজ হইতে অন্ত নিকটস্থ জাহাজ গড়ে এক নিযুত মাইলের 
অধিক দূরে অবস্থিত হইবে। সুতরাং আমরা সহজেই বৃঝিতে পারি 
যে একটা জাহাজ অন্যটীর দৃষ্টিপথে কদাচিৎ আসে। 


জীব-স্যি 
“ভূত সৃষ্টির পর মণ্ডল সমূহের স্থ্ি হইয়াছে। জ্যোতিষ্ষগণ বা 
মণ্ডলমমূহের প্রথমাবস্থায় উহাদিগের উপরিভাগ এত উত্তপ্ত ছিল যে 


সথর্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/জীব-স্থ্ি ২৫৯ 
তাহা প্রাণীদিগের উৎপত্তি বা নিবাসের কথা দূরে যাউক্‌, উত্ভিদগণও 
উৎপন্ন হইতে পারিত না। কালক্রমে উহাদের উপরিভাগ শীতল 
হইলে জীব ও উদ্ভিদের অবস্থিতির উপযুক্ত হইয়াছে । তেজের বিকারে 
যখন তোয় এবং তোয়ের বিকারে যখন ভূমির উৎপত্তি হয়, তখনই 
তত্তৎ পদার্থে পরমপুরুষের ইচ্ছা অনুসারে বিবিধ উদ্ভিদ ও জীবের 
নানা জাতীয় বীজ নিহিত হয়। এই উত্ভিদদ বীজ হইতেই উত্ভিদ 
উৎপন্ন হইয়াছে ও হইতেছে । অধিকন্তু উৎপত্তির পরে উহাতে বীজাদি 
উৎপন্ন হইলে তাহা৷ হইতে উদ্ভিদ সঞ্জাত হইতেছে । ফলতঃ উদ্ভিদ 
ও জীব প্রায় এক নিয়মে উৎপন্ন । কেননা বহু সংখ্যক উদ্ভিদে পরাগ 
কেশরের রেণু গর্ভকেশরে অবস্থিত তরল পদার্থে পতিত হইয়া বীজ 
কোষের উৎপাদিকা শক্তি উৎপাদন করে । সাধারণতঃ জীবগণের উং- 
পত্তিও এই নিয়মে হয় । আর কতকগুল উ-তিদের কাণ্ড প্রভৃতি কাটিয়া 
মুস্তিকায় রোপন করিলে উদ্ভিদ উৎপন্ন হইয়া থাকে । জাবের মধ্যেও 
পুরুভুজ নামক জীবকে কর্তন পূর্বক খণ্ড খণ্ড করা যায়, তৎসমুদায়ের 
প্রতিখণ্ড হইতেই এক এক পুরুভহ্বজ উৎপন্ন হয়। অপর কোনও 
কোনও উদ্ভিদের একই পুম্পে গর্ভকেশর ও পরাগ কেশর থাকে । 
আর অবশিষ্টগুলির সেরূপ নহে । কতকগুলি পুষ্প আছে, যাহাতে 
কেবল গর্ভকেশর ও বীজ কোষ থাকে । আর কতকগুলি পুষ্পে কেবল 
পরাগ কেশর থাকে। অনন্তর বায়ু প্রবাহে বা মধুলুব্ধ ভূঙ্গগণের 
গমনাগমনে এক পুণ্পের পরাগ কেশর অন্ত পুস্পের গর্ভকেশরে পতিত 
হইয়া বীজ কোষের উৎপাদ্দিকা শক্তি সম্পাদন করে। জীবগণের 
পক্ষে শেষোক্ত উপায়ই সতত লক্ষিত হয়। অচিন্ত শক্তি পরাৎপর 
পরম পুরুষের যে কত প্রকারই অত্যাশ্চর্ধ্য কার্য ভক্ত হাদয়ে ভক্তি 
প্রবাহ বন্ধিত করে, তাহার ইয়ত্ত। কর। মানবের অসাধ্য 1৮ (ক) 

এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে বিবিধ উতদ্ভিদ ও জীবদেহের নানা 
জাতীয় বীজ কি প্রকারে ভূমি ও জলে সন্নিবেশিত হইয়াছিল। এই 
কার্ধ্য কি কৃষকের ছারা ভূমিতে গৃহ হইতে আনীত নানাবিধ শস্যের 
(ক) ততুজ্ঞান--উপাসনা। 


২৬, তত্বঙ্ান-গ্রযৈশিকা 


বীজ রোপণের ন্যায় সম্পন্ন হইয়াছিল ? অর্থাৎ প্রথমে যত প্রকারের 
যত সংখ্যক উদ্ভিদ বা জীবঞ্চ উৎপন্ন হওয়া প্রয়োজনীয়, তপ্রকারের 
ততটা বীজ কি কৃষকের ন্যায় পৃথিবীর নান৷ স্থানে পরম পুরুষ নিজ 
হস্তে রোপন করিয়াছিলেন? কোন চিন্তাশীল ব্যক্তিই ইহা স্বীকার 
করিবেন না। তবে কি প্রকারে এ বীজ সমূহ সন্নিবেশিত হইয়াছিল? 
ইহার উত্তরে বলিতে হয় যে পরম পিতার ইচ্ছায় পৃথিবীস্থ পঞ্চভূতের 
বিশেষতঃ জল ও ভূমির গঠন এরূপ হইয়াছিল যে তাহা হইতে ক্রমশঃ 
নানা জাতীয় উদ্ভিদ ও জীবদেহের উৎপত্তি সম্ভব হইয়াছিল। একটী 
ৃষ্টাস্ত ছার! ইহা! পরিক্ষুট করিবার চেষ্টা করিতেছি । বর্তমানে মানবের 
উৎপত্তি যে নিয়মে হয়, তাহা সকলেরই জানা আছে। শুক্র ও 
শোশিত উভয়ই জড় পদার্থ মাত্র। উহারা গর্ভধারণ সমর্থ 
ধতুমতী স্ত্রীগর্ভে উপযুক্ত পরিমাণে মিলিত হইলেই মানব দেহের 
সম্ভাবনা হয়। এস্থলেও যেমন উপযুক্ত কালে উপযুক্ত পরিমাণে 
উপযুক্ত পদার্থ সমূহের যোগে মানবদেহের সম্ভাবনা হয়, আদিতেও 
সেইরূপ পঞ্চভুতের উপযুক্ত পরিমাণে উপযুক্ত কালে উপযুক্ত 
ভূমিতে মিলনের ফলে মানবদেহের সম্ভাবন! হইয়াছিল। এ একইরূপে 
ভূত পঞ্চকের নানাবিধ উপযুক্ত পরিমাণে মিশ্রণের ফলে উপযুক্ত দেশ 
ও কালে আদিতে সৃষ্ট নানাজাতীয় জীব দেহের সম্ভাবনা হইয়াছিল 1%+ 
ইহা একমাত্র পরমপিতার অসীম শক্তিশালিনী ইচ্ছা দ্বারাই সম্ভব 
হইয়াছিল। অর্থাৎ তিনিই পঞ্চভৃতাত্মক দেহ সমূহ পঞ্চভৃতের নানাবিধ 
মিশ্রণে উৎপাদন করিয়াছিলেন । অর্থাৎ পৃথিবীতে তিনি পঞ্চভৃতের 
( জড়ের ) এমন অবস্থা আনয়ন করিয়াছিলেন, যাহাতে জীবর্দেহের 


* “ইতর জীবের কথা” অংশে আমরা দেখিতে পাইব যে উীক্ভদও জব । 
তবে যে উহাকে উাচ্ভিদ মা বলা হইয়াছে, অর্থাৎ উদ্ভিদ ও জশবকে পৃথক: 
ভাবে নির্দেশ করা' হইয়াছে, তাহার কারণ এই যে পাঠকের নিকট সরল ও 
পৃথকভাবে বিষয়কে উপাঁস্থত কারবার জন্যই সাধারণতঃ আমরা জীব জন্তু 
বিলে উদ্ভিদকে ব্াবনা । 

** বর্তমানে যে সকল জাতাঁয় জীব দণ্ট হয়, তাহারা সকলেই আদিতে উ্ত 
প্রকারে সন্ট হর নাই । জাবের মধ্যে বহু বর্ণ সঙ্কর আছে । ূ 


সষ্টির সংক্ষিপ্ত. রিবরণ/জীব-সথষ্ি ২৬১ 


উদ্ভুর সম্ভব হইয়াছিল। বিবেচন! করিয়া! দেখিলে মূল প্রণালীর 
কোনই.ব্যতিক্রম হয় নাই। 

এই বিষয়টাকে আরও সরল করিবার প্রয়াস পাইতেছি। কারণ, 
আদি জীব শ্হ্তি একটী কঠিন সমস্তা। উহার মীমাংসা যতই সরল 
ও প্রাঞ্জল ভাবে পাঠকের নিকট উপস্থিত কর! হয়, ততই ভাল বলিয়! 


মনে হয়। জীবদেহ জড় মাত্র, উহা জড় ভিন্ন আর কিছুই নহে। 
জড়ত্ব হিসাবে ০৫18010 ৪0৭. 100125010 709,669: এর মধ্যে 


কোনই পার্থক্য নাই। এখন আমরা মানব শিশুর উৎপত্তির বিষয় 
চিন্তা করি। পুরুষ এবং স্ত্রী দেহ হইতে যে শুক্র ও শোণিত বিনির্গত 
হয়, উহারাও জড় ভিন্ন আর কিছুই নহে। আবার উহারা জড়ের 
ক্রিয়া দ্বারাই উৎপন্ন হয়। উহাতে অলৌকিক কোন ক্রিয়া থাকে না। 
উভয় পদার্থের মিলনে যে পদাথ” হয়, উহ্াও জড় । উহাই মানব- 
দেহের ভিত্তিভুমি। তৎপর মাতৃগভে মাতৃ দেহের উপাদান ও শক্তি 
দ্বার] উহা পুষ্ট ও বন্ধিত হইতে থাকে। তৎপর যাহা! হয়, তাহার 
যৎকিঞ্চিৎ বিবরণ পূর্বেই লিখিত হইয়াছে। ম্থৃতরাং আমরা 
যদি চিন্তা করি ষে পঞ্চভূতের বিশেষতঃ ভূমি ও জলের এরূপ অবস্থা 

ংঘটিত হইয়াছিল যে এরূপ উভয়বিধ পদাথ এবং উহাদের মিশ্রণ 
অথবা মিশ্র পদার্থই ভূমিতেই সম্ভব হইয়াছিল এবং ভূমিই গর্ভধারিণী 
জননীর ন্যায় (ক) সেই আদি সন্তানপ্দিগের পক্ষে কার্ধ্য করিয়াছিলেন 
তবেসেই সিদ্ধান্ত যৌক্তিক নহে বলিয়া মনে হয়। স্থুল, পৃথিবীই আদি- 
মানর.বা৷ আদি জীব স্থির জন্ত প্রস্তুত হইতেছিল। প্রত্যেক কার্যেরই 
উদ্দেশ বর্তমান । স্থষ্টির উদ্দেশ্ট সম্বন্ধে “স্থগ্ির সুচনা” অংশে আলো- 
চিত হইয়াছে । সুতরাং পুথিবীও সেই উদ্দেশ্য সাধন জন্যই স্যষ্ট ও 
পুষ্ট হইয়াছে। জীবের স্থষ্টি, পুষ্টি ও লয়ের জন্াই জড় জগতের স্থষ্টি । 
জড় স্থপ্টির অন্য কোন উদ্দেশ্ত নাই। সাংখ্য দর্শন বলেন যে জড় 
পদার্থ অর্থাৎ প্রকৃতি পুরুষের জন্যই, উহার অন্য কোন সার্থকতা নাই। 
7১19০ এবং £1156০016 প্রভৃতি দার্শনিকগণও বলেন যে বিশ্ব একটা 


(ক) জল্চর জন্তুদগের পক্ষে জ্বলই ম্যতৃস্থানীর হইয়াছিল । 


২৬২ তত্জ্বান-প্রবেশিক! 


বিশেষ উদ্দেশ্য সাধনের জন্যই সুষ্ট। প্রীপি-তত্ববিদ্গণও বলেন যে 
যে জীবগণ যে নিম্নতম স্তর হইতে মানব পর্যন্ত উন্নীত হয় ইহারও 
অংশ্য একটা ইদ্দেশ্ট আছে। যখন বিশ্বের সৃষ্টি, স্থিতি ও লয় একটা 
বিশেষ উদ্দেশ্য সাধন জন্যই এবং যখন জীব স্থষ্টি ব্যতীত সেই উদ্দেশ্য 
সিদ্ধির কোনই সম্ভাবনা নাই, তখন সেই একই উদ্দেশ্য সাধনের 
পথে জড়কে যখন যেরূপ অবস্থায় আনয়ন করা আবশ্যক, 
পরম জ্ঞান-প্রেমময় পরমপিতার ইচ্ছায়ই সেইরূপ অবস্থায় পৃথিবী 
আসিয়াছে এবং ভবিস্ততে আসিবে। পৃথিবী যে আদি হইতে অন্য 
পর্ধান্ত একই অবস্থায় অবস্থিত নহে, তাহা সর্ধবাবাদিসম্মত। কত 
অসংখ্য প্রকার অবস্থারভিতর দিয়! পৃথিবী বর্তমান অবস্থায় আসিয়াছে, 
তাহা নির্ণয় করা অসাধ্য। সুতরাং বলা যাইতে পারে যে প্রেমময়ী 
বিশ্বলীলার কর্তা পরমপিতা৷ তাহার সমহতী ইচ্ছা দ্বার পৃথিবীকে 
যথাকালে জীবদেহ উৎপত্তির উপযুক্ততা দান করিয়াছেন, ইহা অযৌ- 
ক্তিকনহে। পাঠক ইহা মনে করিবেন না যে আমরা ইহা বলিতেছি 
যে পরম ইচ্ছাময় পরমপিতা ইচ্ছা করিলেন, আর অমনি জীব উৎপন্ন 
হইল । তাহার বিশাল সৃষ্টির সকল কার্ধাই ক্রম প্রণালীর অন্তর্গত 
এবং তাহার ইচ্ছা সর্ববদাই প্রণালী বিশেষের মধ্য দিয়। প্রকাশিত হয়। 
সাধারণে মনে করেন যে পরমপিতা। যাছুকরের মগ্ত্রে ন্যায় ইচ্ছামাত্র 
সকল করিয়াছেন ও করেন। সষ্টি ব্যাপার পর্য্যালোোচনা করিলে 
কোনও চিন্তাশীল ব্যক্তি সেই মত সমর্থন করিবেন না। স্থতরাং ইহা 
মিঃসন্দিগ্ধ ভাবে বুঝিতে পারা যায় যে পরম পিত। পৃথিবীকে এমন 
ভাবে প্রস্তুত করিয়াছেন যে তাহারই ইচ্ছায় উহ! হইতে আপনা আপনি 
উপযুক্ত কালে উপযুক্ত দেশে জীবদেহ সমূহ ক্রমশঃ সষ্ট হইয়াছে। 
[706 08] 9855 :_-91001098109009 09106786101 10086 
1৯59 9০091501016 ৪0০১ 10010 (0015 ডা&৪ 190 115117% 
00011766005 ৪01090৪ 01 079 7৪:৮১, (09০86৫. টি02 
90 ৪7৮1০19 %/716690, 05 11 001005 76৪7 1591 10 009 
»177106 টি 0৮৮০ 0006 200 109 1989 ). 
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আমরা জড় জগতে কি দেখিতে পাই? ন্যায়বৈশেষিক দর্শন 
বলেন যে বিবিধ পরমাণুর নানাপ্রকার সংযোগে এই বিচিত্র বিরাট বিশ্ব 
গড়িয়া উঠিয়াছে। আধুনিক বিজ্ঞানও বলেন যে 1:190010। 
[১'০০:)০ প্রভৃতির নানাপ্রকার সংযোগে নান। পদার্থের পরমাণু 
(86০০) প্রথমতঃ স্থষ্ট হইয়াছে। এইরূপ মিলনের ব্যতিক্রম 
করিতে পারিলেই এক পদার্থ অন্ত পদার্থে পরিণত হইতে 
পারে। বিজ্ঞান ইহাও বলেন যে কাণ্ঠখণ্ড প্রথমতঃ অঙ্গারে পরিণত 
হয় এবং উহা আবার হীরকে পরিণত হইতে পারে । সুতরাং 
দেখা যায় যে অনন্ত জ্ঞান-প্রেমময় অঙ্টা তাহার অনন্ত জ্ঞানে এমন 
বিধান করিয়। রাখিয়াছেন, যাহাতে যথাকালে আদি ভূত সমূহের 
নানা প্রকার সংযোগ বিয়োগে নানা প্রকার পদাথ স্থষ্ট হইয়াছে । 
পৃথিবী আদিতে 7০৮ 8৪9০৪ 10%৮691 মাত্র ছিল। পৃথিবীতে 
ৃষ্ট অসংখ্য পদার্থের কথ দূরে থাকুক, আমাদের সর্বজন বিদিত ও 
সর্বজন সুলভ জল ও মৃত্তিক৷ পর্য্যন্ত আদিতে ছিল না। সেই পূর্বোক্ত 
বায়বীয় পদার্থই ক্রমশঃ কিরূপ অবস্থা ধারণ করিয়াছে, তাহাত 
আমাদের প্রত্যক্ষ দৃষ্ট। এইরূপ বিধানের কর্তা যে একজন আছেন, 
ইহ! যে জড়ের কেবল মাত্র 06০9208610 [1)55198] 8100. 0116701- 
08] 0019101088,6107। এর ফল মাত্র নহে এবং স্থষ্টি যে আকম্মিকও 
নহে, সেই সন্বন্ধে আমরা স্ুুপ্রসিদ্ধ বৈজ্ঞানিক 91 ০৪763 ০98 
এর মত ইতিপূর্বে “ম্থগ্টি সাদি কি অনাদি” অংশে (১৫৪, ১৫৫, 
এবং ১৫৬ পৃষ্ঠায় ) দেখিতে পাইয়াছি। স্থপ্টি হঠাৎ আপন! আপনি 
হয় নাই বা হইতেও পারে না। 090০০ বলিয়া কোন কিছু নাই। 
1৮128 এর 01090099 89,080 ৮1১৪০: আধুনিক 8,০1০- 
&1১$গণ স্বীকার করেন না। আবার এই বিরাট বিশাল জটিলতাপূর্ণ 
বিশ্ব অন্ধ অচেতন শক্তিমাত্রের স্বাধীন ক্রিয়ায় সম্ভব হইতে পারে না। 
ইহা জর্বববাদিসম্মত যে এই বিশ্ব জ্ঞানও শুশৃঙ্খলায় পরিপুর্ণ। ইহার 
সম্বন্ধে আলোচন৷ করিতে গেলেই জ্ঞান-প্রেমময় অষ্টার পরিচয় লাভ 
করা যায়। বৈজ্ঞানিকই বলেন যে জড়কে চালাইলে চলে, থামাইলে 


২৬৪ তবন্জান-প্রবেশিকা 


থামে এবং জড় স্বাধীন নহে। উহা! অলঙ্ব্য নিয়মের অধীন । তথাপিও 
বৈজ্ঞানিক কেন স্বীকার করিবেন না যে এই জগতের অষ্টা এবং পালন 
কর্তা অবশ্যই জ্ঞান-প্রেম-ইচ্ছাময়। জর্র্ব শান্ত্রই বলেন যে অন্ধ জড়কে 
চালাইতে একজন স্বাধীন চৈতন/ময় পুরুষের আবশ্যকতা আছে। 
সেই চৈতন্যময়” অনস্ত জ্ঞানময়, অনন্ত প্রেমময় পরম পুকষই 
ব্রহ্ম, পরমেশ্বর, 9০০ প্রভৃতি নান! নামে উক্ত হন। সুতরাং 
আমর! যুক্তিযুক্ত ভাবেই অন্ুমান করিতে পারি যে ব্রন্মই তাহার 
স্যপ্তির উদ্দেশ্য সাধনার্থ তীহারই অসীম শক্তিশালিনী ইচ্ছা দ্বারা 
পৃথিবীর এমন অবস্থা ক্রমশঃ আনয়ন করিয়াছিলেন, যাহাতে ভূমি জল 
হইতে জীবদেহের উৎপত্তি সম্ভব হইয়াছিল! অন্যান্য সকল প্রকার 
জড় পদার্থই যখন তাহারই ইচ্ছায় পঞ্চভূত হইতে ক্রমশঃ উৎপন্ন 
হইতে সমর্থ হইয়াছে, তখন জীবদেহও যে সেই একই ইচ্ছা শক্তি দ্বার! 
একই প্রণালীতে পৃথিবীতে উৎপন্ন হইবে, তাহাতে অসন্তাব্য কিছুই 
নাই। পৃব্রেই আমরা দেখিয়াছি যে জীবদেহ জড় মাত্র, উহা অন্যান্য 
জড় অপেক্ষা বিভিন্ন নহে। স্বর্ণ, ভীরক ব। অন্যান্য [10070817010 
[79,009 যেরূপ. 01819 জীবদেহ সেইবূপ 1 যে প্রভেদ উহা- 
দের মধ্যে আমরা দেখিতে পাই, তাহা উহার রচনা! কৌশল এবং 
সর্ধ্বোপ র সব্বপ্রকারের সব্বজীব দেহে আত্মার বর্তমানত। ও ক্রিয়া । 
দেহের মৃত্যু হইলে উহা! কখনও সজীব দেহের ন্যায় কাধ্য করিতে পারে 
না, উহা! সাধারণ জড়ে পরিণত হয় । আর এই শ্থগ্রি ব্রন্মোর প্রেমলীল। 
মাত্র। ইহা ইতিপুব্বেই প্রদশিত হইয়াছে । সেই লীলার উদ্দেশ্য 
যখন জীব স্থগ্ি ভিন্ন সংসাধিত হওয়া একান্তই অসম্ভব, তখন তিনি যে 
তাহারই ইচ্ছাশক্তি দ্বারা অন্যান্য সকল পদার্থের ন্যায় জড় পদার্থ 
হইতে জড়ীয় জীবদেহ হ্থষ্টি করিয়াছেন, ইহা৷ সহজেই ধারণ করা যায়। 
যিনি ব্যোম হইতে আরস্ত করিয়া অন্যান্য ভূত সমৃহ এবং তৎপর 
অনংখ্য অসংখ্য জটিলতা পূর্ণ জড় পদার্থ রচনা করিয়াছেন এবং স্থু- 
শৃঙ্খল ভাবে চালনা করিতেছেন, তিনি তাহার অগগার শঙ্তিময়? ইচ্ছা 
দ্বারা কেন যে জড় পদ্দার্থ হইতে জড়ীয় দেহ রচনা করিতে পারিবেন 


স্্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/জীব-স্থষ্ি ২৬৫ 


না, তাহা! আমাদের বদ্ধির অগম্য। আমাদের ছুইটী বিষয় স্মরণে 
রাখিতে হইবে। প্রথমতঃ প্রত্যেক জীবদেহে আত্মা বর্তমান এবং 
সেই জন্যই দেহের বিশেষত্ব । দ্বিতীয়তঃ £₹_-জীব ভিন্ন বিশ্ব স্থপ্টি 
একান্তভাবে ব্যথ”। সুতরাং আমরা বুঝিতে পারি যে এই ধিরাট 
বিশ্ব ষাহার ইচ্ছায় স্থগ্ট, পুষ্ট ও চালিত হইতেছে, তাহারই ইচ্ছায় 
জীবদেহও স্থষ্ট হইয়াছে । যদি ইহা অস্বীকার করা যায়, তবে বলিতে 
হয় যে তিনি সকলই করিতে পারেন, কিন্তু তিনি জীবদেহ স্থ্ঠি 
করিতে পারেন না। আবারও বলি যে জীবদেহ জড় পদার্থের 
একটা প্রকার মাত্র এবং জড় হইতে তাহারই ইচ্ছায় স্টির উদ্দোশ্য 
সাধনা রচিত হইয়াছে । যর্দি বলেন যে বর্তমান নিয়মে যে স্থষ্টি 
হইতেছে, তাহা আদি নিয়ম হইভে বিভিন্ন, তবে বলিতে হয় যে 
বর্তমানেও ত স্থষ্টি-প্রণালীর প্রকার ভেদ দেখা যায় অর্থাৎ সকল 
প্রকার জীবই একই প্রণালীতে স্থষ্ট হয় না। সুতরাং আদিতে যদি 
কিঞ্চিং পরিমাণে ভিন্ন প্রণালীতে স্থট্ি হইয়া থাকে, তাহাতে 
আশ্চব্যাদিত ইহবার কিছুই নাই 1% সামান্য ব্যতিক্রম দেখিয়াই 
সেই নিয়ম অসম্ভব মনে করিতে হইবে না। কারণ, 12991000101 
01815 [07৬০৪ (1.০ 1019. যাহা হউকৃ, এই সম্বন্ধে বিস্তারিত ভাবে 
ইতঃপর লিখিত হইতেছে। 

আবারও প্রশ্ন হইতে পারে যে উত্ভিজ্জ, স্বেদজ ও অগ্ুজ্র জীব 
সম্বন্ধে মনে করা যাইতে পারে ষে আদি নিয়মে তাহাদের স্ষ্টি অসম্ভব 
নহে। কিন্ত জরাধুজ জীব কি প্রকারে প্রথমতঃ আদি নিয়মে স্থ্ট 
হইতে পারে? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে যিনি এই বিরাট বিশ্বের 
একমাত্র স্থগিকত্তা, যিনি ইহার লালন, পালন, বদ্ধন ও রক্ষাকর্তী, 
তিনিই এমন বিধান অবশ্যই করিয়াছিলেন, যাহাতে জরায়ুজ জীব- 
সমূহের দেহবীজও লালিত, পালিত, বন্ধিত ও সংরক্ষিত হইয়া। যথা- 
কালে তত্তং জীবাকারে পরিণত হইয়াছিল। এমনও হইতে পারে যে 





* ইতপূব্বে আমরা দেখিয়াঁছ যে আঁদ প্রণালশ এবং বর্তমান প্রণালশতে 
মূলতঃ কোনই ব্যতিক্রম হয় নাই। 
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বর্তমান জরায়ুজ জীব সমূহের আদি পুরুষগণ অগুই ছিলেন এবং 
অগুই সেই বীজকে ভরণ পোষণ করিয়া য্থাকালে পৃথিবীকে তত্তং 
জীবাকারের জন্তগণ দান করিয়াছেন। এখনও স্থলচর, জলচর এবং 
উভচর বহু প্রকার জন্তুদিগের দেহবীজ অগ্তাকার প্রাপ্ত হয় এবং সেই 
সেই ডিম্ব হইতেই তত্তৎ প্রকারের জীবগণ বহির্গত হয়। কুন্তীরের 
ম্যায় বৃহৎ জীবের দেহও প্রথমতঃ অণ্ডে রক্ষিত হয় । এখনও যাহার 
প্রেমের বিধানে & রূপ সংঘটিত, মাদিতেও সেইরূপ একমাত্র ঠাহারই 
প্রেমের বিধানে জরায়ূজ প্রভৃতি চতুরধিবধ জীবেরই আদি দেহ-বীজ স্থষট 
সংরক্ষিত ও জীবদেহাকারে পরিণত হইয়াছিল। আমরা জগতে 
অসংখ্য প্রকার জীব, অসংখ্য প্রকার দেহ, অসংখ্য কাধ্যের অসংখ্য 
প্রণালী দেখি । জগৎ অতীব বিচিত্র, কিন্তু অনুসন্ধান করিলে দেখিতে 
পাওয়া যাইবে যে এই অতি বিচিত্রতার মধ্যে মূল প্রণালী একই। 
ঢা 10. 01৮675105 তত্ব সর্বববাদিসম্মত। ইহা কোনও চিন্তাশীল 
ব্ক্তি অস্বীকার করিতে পারিবেন না । আমরা “থষ্টির সুচনা” অংশে 
দেখিয়াছি যে ব্রন্মের স্বগুণ-পরীক্ষাই স্ৃগ্রির মূল কারণ এবং ইহার 
জন্তই স্থষ্টিতে এত অধিক বিচিত্রতা । আমরা আরও দেখিতেছি যে 
স্র্টিতে জীবদেহ স্থগ্টির একমাত্র প্রণালী বর্তমান নহে। জরাঘুজ, 
অগ্ুজ, ন্বেদজ ও উদ্ভিজ্জ চারি প্রকার জীবের দেহ স্থপ্তির মূল প্রণালা 
এক হইলেও কার্ধযতঃ কিছু কিছু পার্থক্য আছে। বৃক্ষের উৎপত্তি বীজ 
হইতেও হয়, আবার উহাদের শাখা প্রশ্লাখা ভূমিতে রোপন করিলেও 
উহার৷ বুক্ষরূপে পরিণত হয় । ন্ুৃতরাং জীবদেহ রচনায় বৈচিত্র আছে, 
ইহা! অস্বীকার করিবার কিছুই নাই। অতএব পূর্ব্বোন্ত আদি সৃষ্টির 
প্রণালী যে সত্য এবং যুক্তিযুক্ত, তাহা নিঃসন্দেহে বলা যাইতে পারে। 

এখন ছুইটি এশ্র উত্থাপিত হইতে পারে। প্রথমতঃ__ আদি 
নিয়মে এখনও স্থষ্টি হইতেছে না কেন? দ্বিতীয়তঃ যদি ছ্বিবিধ 
নিয়মই সমধিত হয়, তবে এরূপ বিভিন্ন নিয়মের কি আবশ্যকতা 
ছিল? প্রথম প্রশ্নের উত্তর ইততঃপর লিখিত হইতেছে । দ্বিতীয় 
প্রশ্নের উত্তরও পূর্ব্বেই প্রদত্ত হইয়াছে । তাহা এই যে প্রকৃতিতেও 
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স্থগরির বু বিভিন্ন বিধান দেখিতে পাই। বৃক্ষের সম্বন্ধে যাহ! বলা 
হইয়াছে, তাহা পাঠক স্মরণ করুন। আমর! আরও দেখিয়াছি যে কোনও 
কোনও উদ্ভিদের একই পুষ্পে গর কেশর ও পরাগকেশর থাকে, আর 
অবশিষ্ট গুলির সেরূপ নহে । জগতে চারিপ্রকার জীবের জন্ম সম্বন্ধে 
কিঞ্চিং লিখিত হইয়াছে । আবার ইহাও সত্য যে সকল বিধানই একই 
উদ্দেশ্তে গঠিত এবং উহারা বনু হইয়াও একই মহাবিধানের অন্তর্গত 
স্থুতরাং জগতে বৈচিত্র্য দেখিয়া কোনই ভ্রমের আশঙ্কা করা যায় না। 
ইহাও লিখিত হইয়াছে যে বৈচিত্র্ের মূলে স্থষ্টির উদ্বোশ্ট বা ব্রন্মের 
হ্বগুণ-পরীক্ষা বর্তমান । 

প্রথমোৎপত্তি সম্বন্ধে নিয়লিখিত দৃষ্টান্ত বিষয়টাকে আরও সরল 
করিবে । কোনও স্থানে একটী গর্ত করিয়। তথায় জল রাখিয়া দিলে 
দেখিতে পাইবে যে কয়েক দিন বা কয়েক মাস অতীত হইতে না 
হইতেই উহাতে ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র মৎস্য উৎপন্ন হইয়াছে । এ মংস্য কোথায় 
হইতে আসিল? অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে যে এ মতস্তের বীজ 
এঁ জলে বা ভূমিতে ছিল। আরও দেখ, কোনও পাত্রে জল রাখিয়া 
তাহ! আবৃতপ্রায় অবস্থায় রাখিয়! দিলে কিছুকাল পরে এ জলে 
পোকা জন্মে এবং বহু সংখ্যক মশক এ জলের পাত্রে দৃষ্টি গোচর হয়। 
এ কীট ও মশক কোথায় হইতে আসিল? অবশ্যই স্বীকার করিতে 
হইবে যে এ জলে বা এ জলান্তর্গত ক্ষিতিভাগে উহাদদিগের বীজ বা 
অণ্ড সন্নিবেশিত ছিল, পরে উহা! যথোচিত আকার ধারণ করিয়াছে। 
পূর্ধ্বোক্ত নিয়মে যে কেবল ক্ষুত্র জীবগণের উৎপত্তি হইয়াছে, তাহা 
নহে। অতি বৃহৎ হস্তী গণ্ডার প্রভৃতির প্রথম উৎপত্তিও এ নিয়মেই 
হইয়াছে । এমন কি জীব শ্রেষ্ঠ মানব দম্পতি সমূহও প্রথমে এ 
নিয়মে স্থানে স্থানে উৎপন্ন হইয়াছে । পরে উত্ভিদাদির ম্যায় স্ত্রী পুরুষ 
সংসর্গে উহাদিগের "বংশবৃদ্ধি হইয়াছে । পুথিবীস্থ প্রচলিত যাবতীয় 
ধনমগ্রন্থেই প্রথমতঃ একটা নর ও একটা নারীর উৎপত্তিবণিত হইয়াছে। 
কিন্ত পারলৌকিক মহাত্বারা বলেন যে পুথিবীতে যষ্টি সংখ্যক নর 
দম্পতির উৎপত্তি হয়। ইহার] যে পৃথিবীর কোন এক স্থানেই উৎপন্ন 
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হইয়াছিলেন, তাহা নহে। “এই যষ্টি সংখ্যক দম্পতির মধ্যে বনু 
স্থানেই একটা নর ও একটী নারী জন্মিয়াছিলেন। কেবল পৃথিবীর 
সর্বশ্রেষ্ঠ আসিয়া ভাগে অর্থাৎ আস্ত খণ্ডে বু দম্পতির উদ্ভব হয়” 
(ক)। আমাদের মনে হয় যে বিভিন্ন স্থানে বিভিন্ন দম্পতির উদ্ভব 
হওয়ায় বু শত যোজন ব্যাপী স্থানে একটী মাত্র দম্পতির উদ্ভব 
হইয়াছিল বলিতে হইবে । তাই সেই দেশের ধর্মশাস্ত্রে আদিতে 
একটী নর ও একটা নারীর জন্ম হইয়াছে বলিয়া বণিত হইয়াছে। 
সেই আদিকালে এক স্থানের নর নারীর পক্ষে অন্ত স্থানের নর নারীর 
সম্বন্ধে কোনই জ্ঞান থাকা সম্ভব ছিল না। ধর] যাউক্‌, ভারতবর্ষ, 
উত্তর মেরু প্রদেশ, চীনদেশ, পশ্চিম এশিয়া, মিসর, গ্রীস, জান্মেনি, 
জাপান, আমেরিকা! প্রভৃতি স্থানে এক একটা দম্পতির উদ্ভব হইয়া- 
ছিল। আদিকালের নরনারীর জ্ঞান, শক্তি ও সুবিধা (10091016198 
9119 ) সম্বন্ধে চিন্তা করিলেই বুঝিতে পারা যাইবে যে সেই সেই 
স্থলের নর নারী ও তাহাদের বংশধরগণ বহু পুরুষ পধ্যন্ত নিজদিগকেই 
পৃথিবীর একমাত্র অধিবাসী বলিয়া মনে করিতেন। তাই তাহাদের 
মধ্যে ইহাই ধারণা হইয়াছিল যে পৃথিবীতে আদ্িতে একটা নর ও 
একটী নারী মাত্র সব্বপ্রথমে জন্মগ্রহণ করে। ইহা প্রথমতঃ কিধদস্তি 
ভাবে বংশ পরম্পরা ক্রমে চলিয়া আসিতেছিল। যখন বহুকাল পরে 
ধর্মশাস্ত্র লিখিত হয় অথব। বিধিবদ্ধ ভাবে বাচনিক প্রচার হয়, তখন 
উহাই তাহাতে স্থান প্রাপ্ত হইয়াছিল। সেই কালের নর নারীর এক 
সময় ধারণ! ছিল যে তাহাদের বাসস্থানই পুথিবী, তাহাদের জ্ঞাত দেশ 
ভিন্ন পৃথিবীতে অন্য কোন স্থান নাই। সুতরাং তাহাদের ধারণা 
অনুযায়ী যাহা তাহারা লিখিয়া! গিয়াছেন, তাহা সেই সেই দেশের 
তত্তৎকালীন নানাভাবের অবস্থা চিন্তা করিলে এক অর্থে সত্যই মনে 
করিতে হইবে । কিন্তু পৃথিবীর নানাস্থানে উৎপন্ন নর নারীর সংখ্যা 


সমপ্রিভাবে চিন্তা করিলে উহা যে সত্য নহে, তাহ! প্রতিপন্ন হইবে । 
পরমর্ধি গুরুনাথ দ্বারা প্রচারিত তথ্য অর্থাৎ যষ্টি সংখ্যক দম্পতি বা 
সাধারণ ভাবে .বলিতে গেলে পৃথিবীর নানা স্থানে বু দম্পতির উদ্ভব 


পাশ পি পা পপ পপ পপর 
ররর. পপ এরা 


(ক) ত্তত্দান--উপাসনা । 





সথ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/জীব-স্থষ্ি ২৬৯ 

যুক্তিযুক্ত, তাহা! সহজেই বুঝিতে পারা যায় । 
এখন প্রশ্ন উখিত হুইতে পারে যে পূর্ধ বা আদি নিয়মে এখনও 
জীব স্থগ্ি হয় না কেন। ইহার কারণ প্রয়োজনাভাব। স্থপ্টিত্তে যাহার 
যখন আবশ্ঠকত। নাই, তাহা তখন থাকে না। «এক্ষণেও যে সকল 
মগ্ডলে (জোতিক্ষে) জীবোৎপত্তি হয় নাই, তথায় এ নিয়মের 
সবিশেষ প্রয়োজন জন্য উক্ত প্রকারেই তথায় জীবের উৎপত্তি হইতেছে; 
কিন্তু পৃথিব্যাদি গ্রহে আর উহার প্রয়োজন নাই, কেননা এই সকল 
গ্রহাদিতে জীব দম্পতি হইতেই জীবের উৎপত্তি হইতেছে । যদি বল 
যে উভয় প্রকারেই কেন এখনও মানবাদির উৎপত্তি হউক না? 
তদৃত্তরে বক্তব্য এই যে পূর্বে মংস্তের উৎপত্তির বিষয়ে যাহ! বলা 
হইয়াছে তাহা স্মরণ রাখ। যেখানে অন্য বহু মত্ত থাকে, তথায় 
যেমন এ নিয়ম খাটে না, অন্য জীব সন্বন্ধেও তাহাই জানিবে। কেন 
না, যেখানে যে জীব বহু সংখ্যক উৎপন্ন হয়, তথায় খাগ্ার্দির সহ- 
যোগে এ সকল মুল বীজ বা অণ্ড জীবগণের দেহস্থ হইয়া যায়। অথবা 
জীবগণের শ্বাস প্রশ্বাস ক্রিয়! ও শারীরিক উত্তাপাদির জন্য এ সকল 
বীজ বা অণ্ড আর কাধ্যকরী হইতে অর্থাৎ আদিম উৎপত্তির ন্যায় 

কার্য করিতে পারে না” (ক)। 
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(ক) তত্ৃজ্ঞান_ উপাসনা । 





২৭০ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 
01166 90179 00৮ 01 1)01)-11511)0 9010569%099. (95069 
0070) 90 ৪:61০019 16910 0 117. 9051005 139108/1 1481 
11) ৮109 48171017165 139280 178011% 01 0106 7610 ৩0109 1959), 
ইতিপূর্বে লিখিত হইয়াছে যে পরমপিতার বিবংহয়িষা অর্থাৎ 
আপনাকে বন্ভাবে ভাসমান করিতে ইচ্ছ। হইয়াছিল। সেই ইচ্ছার 
উদয়ের পরম শুভমুহূর্ত হইতেই স্ষ্টির সৃচনা। পত্রক্ষের জীবভাবে 
ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে যে 
জীবাত্বা সমূহ স্বরূপতঃ পরমাত্মাই, কিন্তু তাহারই নিজ ইচ্ছায় তাহারই 
গুণ বিশেষ হইতে উৎপন্ন দেহে তিনি স্বয়ং স্বেচ্ছাক্রমে যেন আবদ্ধ 
হইয়া অংশ ভাবে ( জীবাত্বা ভাবে ) ভাসমান হইতেছেন। সুতরাং 
দেহ যেমন তাহার ইচ্ছায় পঞ্চভূত হইতে উৎপন্ন হইতেছিল, তিনিও 
সেই সকল দেহে তেমনি জীবাত্মা ভাবে যুক্ত হইয়াছিলেন। স্থুল; 
পরমপিতার ইচ্ছাই সকল স্থ্টির মূলে। তাহার ইচ্ছায় জীবদেহের 
উৎপত্তি এবং তাহার ইচ্ছায়ই তিনি বিভিন্ন দেহে যুক্ত হইয়। বহুভাবে 
ভাসমান হইয়াছেন। তাহার ইচ্ছা ব্যতীত জগতে কিছুই সম্ভব হয় 
নাই বা! হইতেও পারে না। সুতরাং সেই সর্ববশক্তিমতী ইচ্ছাকে বাদ 
দিয় স্ষ্টিতত্ব ধারণা করা অসম্ভব । 
সির উদ্দেশ্ঠ যে ব্রন্ধের স্বগুণ পরীক্ষা, তাহ পূর্বেই প্রদশিত 
হইয়াছে । এই পরীক্ষা সফল হয় না যদি তিনি নিজে বহুভাবে অর্থাৎ 
বহু জীবভাবে ভাসমান না হন। আবার যদি তিনি প্রত্যেক দেহে 
যুক্ত না হন, তবে বহুভাবে ভাসমান হওয়া সম্ভব হয় না। তাই 
দেহকে আত্মার আবরণ রূপে স্থত্ি করা হইয়াছে । উদ্দেশ্য এই যে 
আত্মা নিম্নতম অবস্থা হইতে উচ্চতম অবস্থায় যাইতে পারিবেন, অর্থাৎ 
প্রায় গুণশূন্ত অবস্থা হইতে সর্ববগুণ-সম্পন্ন) অবস্থ1 অর্থাৎ প্রায় পূর্ণা- 
বস্থা লাভ করিবে । এই প্রণালীতেই তাহার গুণরাশির শক্তির পরীক্ষা 
হইবে ।* ন্ুতরাং এইভাবে চিন্তা করিলেও বুঝা যায় যে ব্রন্মের 


* এই সম্বন্ধে “ইতর জীবের কথা”, “জড়ের বাধকত্বের কারণ”, “গুণ 
বিধান,” “ণঁচদাভাস” (মায়াবাদ ) এবং *ব্রদ্ষের জশবভাবে ভাসমানত্বের 
প্রণালখ” অংশ সমূহ বিশেষ ভাবে দৃষ্টব্য। 


স্থির সংক্ষিণ্ড বিবরণ/জীব স্যষ্টি ২৭১ 


ইচ্ছায়ই দেহ সম্ভব হইয়াছে এবং তীাহারই ইচ্ছায় তিনি দেহে দেহে 
জীবভাবে ভাসমান হইয়াছেন । তিনি দেহে যুক্ত না হইলে জড় জড়ই 
থাকিত। কোন পদার্থের 81059109] 200. 01670108)] 0010101- 
1)8610)-এ দেহে জ্ঞানের বিকাশই সম্ভব হইত না, আত্মোন্নতি প্রভৃতি 
দুরের কথা । 

আদিতে নানা জাতীয় জীবগণের উৎপত্তি অল্পকাল ব্যাপী হয় 
নাই । বরং উহাতে যে অন্তি সুদীর্ঘকাল ব্যয়িত হইয়াছে; ইহাই 
বিচ্ভানের সিদ্ধান্ত । স্থির সকল ব্যাপারে আমরা ক্রম প্রণালী দেখিতে 
পাই । সুতরাং এখানেও সেই ক্রম প্রণালীর কোনই ব্যতিক্রম হইতে 
পারে না। সুতরাং ইহাই সম্ভব যে দেশ ও কালের অবস্থানুসারে 
এক এক জ্ঞাতীয় জীব পর পর উৎপন্ন হইয়াছে. অথবা অতি অল্প 
সংখ্যক জাতীয় জীবগণ সমকালে পৃথিবীতে উৎপন্ন হইয়াছে এবং পর 
পর এইরূপ ভাবেই পৃথিবীতে বর্তমানে দৃষ্ট এবং লয় প্রাপ্ত অসংখ্য 
প্রকার জাতীয় জীবগণ উৎপন্ন হইয়াছে । আবার নানা জাতীয় জীব 
হইতেও নাঁনা প্রকারের উদ্ভিদ এবং জীব উৎপন্ন হইয়াছে ও হইতেছে । 
এম্থলে আদিতে উৎপন্ন নর দম্পতির সংখ্যার বিষয় আমরা স্মরণ করি। 
আদিতে উৎপন্ন ইতর জীবগণের সংখ)াও সেইরূপ অল্পই ছিল বটে, 
কিন্তু ক্রমশঃ নিয়স্তরে অধিক হইতে অধিকতর সংখ্যক ইতর জীবগণ 
উৎপন্ন হইয়াছিল । পূর্বতন জীবগণ জন্মাস্তর প্রণালীর নিয়মানুযায়ী 
পরবর্তীকালে নিজ নিজ স্তরে এবং উচ্চ হইতে উচ্চতর স্তরে উৎপন্ন 
জীবভাবে জন্মগ্রহণ করিয়াছে। এই ভাবেই “ইতর জীবের কথা” 
অংশে লিখিত জীবের ক্রম বিকাশ সম্পন্ন হইয়াছে ও হইতেছে । অর্থাৎ 
জীবাত্মা প্রথমতঃ অতি নিম্ন স্তরের দেহে প্রথম জন্মগ্রহণ করিয়! 
ক্রমশঃ অনস্ত মঙ্গলময় পরমপিতার মঙ্গল বিধানে ক্রমশঃ উচ্চ হইতে 
উচ্চতর দেহে জন্মগ্রহণ করিতে করিতে অবশেষে মানবদেহে জন্মগ্রহণ 
করিয়াছে। আবার সেই একই মঙ্গল বিধানে মানব পরলোকে অসংখ্য 
হুঙ্ক্ব ও কারণ দেহ ধারণ করিয়া অনস্ত প্রায় জীবনের অসংখ্য কার্ধ্য 
সম্পাদন করিবেন। ধন্য অনন্ত প্রেমময়! ধন্য তোমার অপূর্ব 


২৭২ তত্তচ্ঞান-প্রবেশিকা 


প্রেমের বিধান! যে বিধানে আমরা ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্রভাবে জগতে 
আসিয়াছি, যে বিধানেই আমরা তোমার অম্ুন্তময় প্রেমক্রোড়ে অব- 
স্থিতি করিয়া তোমারি জগতে থাকিয়া তোমারি অপার দয়ায় 
তোমারি অনন্ত গুণ লাভে সমর্থ হইব, যে বিধানে তোমারি দত্ত অনন্ত 
প্রায় জীবনে তোমারি জ্ঞান-প্রেমানন্দ স্থধা চিরকাল পান করিব। 
এস্থলে জীবের ক্রমবিকাশ সম্বন্ধে পরমধি গুরুনাথ যাহা লিখিয়া 
গিয়াছেন, তাহা সংক্ষেপে নিয়ে উদ্ধৃত হইল। “প্রথমে জলচর 
জীবের স্যগ্ি হয়। জলচর দিগের মধোও প্রথমে মৎস্তের উৎপত্তি 
অনুমিত হয়। একারণ শাস্ত্রে মৎস্যাবতার প্রথম অবতার বলিয়া 
উল্লিখিত হইয়াছে । বহু সংখ্যক জলচর জী'বের স্যটির পরে উভচর 
জীবের উৎপস্তি হয়। উভচর জীবের মধ্যেও প্রথমে কৃর্মমোৎপত্তি 
অনুমতি হয়। এ কারণ শাস্ত্রকারেরা মংস্তাবতারের পরে কুম্মাৰতারই 
দ্বিতীয় অবতার বলিয়। নির্দেশ করিয়াছেন। অনন্তর, স্থলচর জীবের 
উৎপত্তি হইতে থাকে । স্থলচরের মধ্যে প্রথমে বরাহজাতি উৎপন্ন 
হইয়াছে বলিয়া অনুমিত হয়। একারণেই বরাহবতার তৃতীয় অবত্তার 
বলিয়। শাস্ত্রে উল্লিখিত হইয়াছে । অনস্তর, বহু সংখ্যক স্থলচর জীবের 
উৎপত্তির পরে নরজাতি উৎপন্ন হইয়াছে ।” “ক্রম-স্থ্টি পর্ধযালোচন! 
করিলে বনমানুষকে নরজাতির পূর্ববস্থষ্টি বলিয়া অনুমিত হয় । অনন্ত- 
শক্তি-সম্পন্ন পরম-পুরুষের ইচ্ছায় পূর্বোক্ত ক্রমে নর মিথুনের উৎপত্তি 
হইলে তাহাদের মৈথুন ধর্মে বু সংখ্যক নর নারী উৎপন্ন হইল। 
এক্ষণে বক্তব্য এই যে নরজাতিও প্রথমে অতি বৃহদাকার-বিশিষ্ট ছিল। 
এই জন্যই বোধ হয় মতস্ত, কুর্ঘম, বরাহ_-এই তিন অবতারের পরেই 
ঘৃসিংহ অবতারের উল্লেখ কর! হইয়াছে । নৃসিংহ শব্দে অদ্ধীনর, অদ্ধ- 
সিংহ-_এতাৃশ আকার বিশিষ্ট বলিয়া! যে পুরাণাদিতে উক্ত হইয়াছে, 
উহা অলঙ্কার-মায়াজালে আচ্ছাদিত, প্রকৃতপক্ষে উহার অর্থ “ভূরি- 
শক্তিসম্পন্ন বৃহদাকার মনুষ্য” । অন্যদিকে বিবেচনা করিলেও 
তৎকালীন মানবগণ উন্নত শরীর, দ্রড়ি্ঠ দেহ, সবলকায় ও নির্ভীক 
ছিঙ্গেন, তাহা প্রতীয়মান হয় । কেননা, এরূপ শক্তিসম্পন্ন না হই 


স্থট্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/জীব-স্যি ২৭৩ 


বিবিধ হিংস্র জন্তর কবল হইতে আত্মরক্ষা করা, গৃহ-নিম্মাণে অসমর্থ, 
অস্ত্র নিন্মাণে অশক্ত এবং চ্ান-ধন্মে অনুন্নত তৎকালীন নরনারীর 
পক্ষে অসাধ্য হইত। নৃসিংহ অবতারের পরেই বামন অবতার । এই 
সময় নরগণ গৃহ-শিম্মাণ ও খাগ্ঠ-লাভের উপায় নিদ্ধারণ পূর্বক 
অধ্যাত্বতত্বে মনোযোগী হইলেন, স্ৃতরাং পুররববং একমাত্র শারীরিক 


পরিশ্রম আর তাহাদের অবলম্বশীয় ছিল না। এজন্য অর্থাৎ 
শারীরিক শ্রমের অল্পতায় শরীরও ক্রমশঃ খর্ব হইতে লাগিল। 


আশ্চধ্যের বিষয় এই যে. যেমন মানবদেহের খর্ববতা সংঘটিত হইতে ছিল, 
তেমনি অন্যান্য বুহদাকার ও শক্তিশালী ইতর প্রাণিগণও ক্রমশঃ 
খব্বকায় ও অগ্নশক্তিক হইতে লাগিল ।৮ “অতঃপর শাস্ত্রে যে পাঁচটা 
অবতারের অর্থাৎ পরশুরাম, রামচন্দ্র, কৃষ্ণ, বুদ্ধ ও কক্ির উল্লেখ আছে, 
সে সকল মানবের সবিশেষ কার্য জন্যই নির্দিষ্ট হইয়াছে । উহাতে 
প্রকৃত স্থ্রি তত্ব সংক্রান্ত কোনও রহমত নাই। কিন্তু কেহ কেহ বলেন 
যে পরশুবাম অবতারও প্রথমোক্ত পাঁচটা অবতারের ন্যায় গৃঢভাব 
ব্যঞ্ক। কারণ, এ সময়েই মানবগণ অস্ত্রবিগ্ঠায় ভূয়সী উন্নতির 
সম্পাদন করিয়াছিলেন। পরক্ত পরশুরাম যখন ইতিহাস-্খ্যাত, তখন 
এরূপ কল্পনা না করাই সঙ্গত। বিশেষতঃ বামন অবতারের পূর্বেই 
মানবগণ শস্্র ও শাস্ত্র-বিষ্ঠায় সবিশেষ নৈপুণ্য লাভ করিয়াছিলেন ।» 
[7186 1১961010769 110 অর্থাৎ প্রথম জীব স্ষ্রি পাশ্চাত্য 
দর্শন ও বিজ্ঞানের একটা কঠিন সমস্ত। , জড়বাদী ()19,69181186 ) 
বলেন যে প্রথম ত: ৮:০৮০1৯৪ 691| কেবল মাত্র জড়ের নানাবিধ 
1১117951091 200. (01910108, (01080109,6101॥-এ সম্ভব হইয়াছে। 
তাহারা আরও বলেন যে এই সকল ব্যাপার জড় পদার্থের আকর্ষণ, 
বিকর্ষবে হঠাৎ সম্ভব হইয়াছে অর্থাং জড়েরই শক্তিতে সম্ভব হইয়াছে, 
ইহার পশ্চাতে স্ষ্টি বিষয়িনী ইচ্ছা! বা উদ্দেশ্য নাই। ইহা যে সন্য 
নহে, তাহা ইতিপূর্বে প্রনশিত হইয়!ছে। স্থপ্টিতে আকম্মিকতা 
( 01,009 ) বলিয়া কোনও বস্তু বা অবস্থা! নাই, সকলই ইচ্ছাময়ের 
ইচ্ছায় সম্পন্ন হইতেছে। নতুবা স্গ্রি এরূপ স্থশোভনা, সুশৃঙ্খলাপূর্ণ। 


--১৮ 


২৭৪ তত্রজ্ঞান-প্রবেশিকা 


এবং জ্ঞানময়ী হইতে পারিত না। আধুনিক প্রাণিতব্ববিদ পণ্ডিতগণ 
বলেন যে ক্রমবিকাশের (81৪০০, এর) পশ্চাতে অবশ্যহ একটা 
উদ্দেশ্য বপ্তমান। উদ্দেন্ট স্বীকার কারলেই স্থির মূলে ঈশ্বরেচ্ছা 
বর্তমান বুঝিতে হইবে। এস্থলে ১৫৪-১৫৬ পৃষ্ঠায় উদ্ধত অংশ শ্মরণ 
করি। উহা হইতে বুঝিতে পারা যাইবে যে স্ুপ্রসিদ্ধ বৈজ্ঞানিক 
১17 80593 ৭৬8।9 ও বলিয়াছেন যে স্থগ্টি হঠাৎ আপনা আপনি 
হয় নাই। 

এ বিষয়ে আর একটা কল্পনা এই যে জীবদেহের বীজ পৃথিবীতে 
অন্য মণ্ডল হইতে আগমন করিয়াছে । এইরূপ কল্পনাকারী বলেন যে 
উহ্কা জাতীয় পদার্থের সহিত উহা পৃথিবী মণ্ডলে আসিয়াছে যদি 
এই কল্পন। সত্য বলিয্া! ধরা যায়, তবে প্রশ্ন হইবে যে, যে মণ্ডল হইতে 
জীবদেহ বীজ পৃথিবীতে নিক্ষিপ্ত হইয়াছিল, সেই মণ্ডলে জীব কোথায় 
হইতে আসিল? ইহার উত্তরে বলিতে হইবে যে সেই একই প্রকারে 
অন্থামগ্ডুল হইতে সেই মণ্ডলে জীবদেহ বীজ নিক্ষিপ্ত হইয়াছিল এইরূপ 
চিন্তা করিতে করিতে যদি আমরা বেষ মণ্ডলে উপস্থিত হই তবে 
বলিতে হইবে যে সেই শেষ মণ্ডলে একমাত্র পরমপিত্ার ইচ্ছায়ই 
জ"বদেহের টৎপন্তির সন্তব হইয়াছিল। ইঠা ভিন্ন অন্য উপায় নাই। 
স্বতরাং যখন পরম পিচার ইচ্ছায় তাহার স্মট্টির উদ্দেশ্য সাধনার্থ 
জীবন্থঠির কল্পনা করিতেই হবে, তখন পৃথিবীতেই তিনি ইচ্ছা করিয়া 
ভাবদেহের স্থির বিধান করিলেন ও তিনি স্বয়ং তাহাতে যুক্ত হইলেন, 
এই সিদ্ধান্তই গ্রহণীয়। এই মীমাংসা যে আমরা সহজেই ধারণা 


করিতে পারি ইহাও সত্য। 
নান! জাতীয় জীব ক্রমানয় স্থষ্ট হইয়াছে । যাহার যখন প্রয়োজন, 


তাহার পূর্বের্ব ব পরে কোন জাতীয় জীব স্থষ্ট হয় নাই, অথবা যখন 
যাহার সৃষ্টি হইয়াছে, তাহার স্বজন ও পোষণের জন্য পূর্ব্বে যাহা স্থষ্ 
হওয়া প্রয়োজনীয়, তাহাই তত্তং কালে উৎপন্ন হইয়াছে । উদ্ভিদ ও 
কাট-পতঙ্গাদি হইতে মনুষ্য দেহ পর্যন্ত বিশ্লেষণ করিয়া বৈজ্ঞানিকগণ 
বলিয়াছেন যে উহাদের দেহের গঠন ক্রমশঃই উন্নত ধরণের এবং যতই 


স্থ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/জীব স্যষ্টি ২৭৫ 


জীবের উন্নত স্তরে আসা যায়, ততই জ্ঞান বিকাশের উপযোগী পদার্থ 
সেই সকল দেহে অধিক পরিমাণে সন্নিবেশিত রহিয়াছে এবং রচনা 
কৌশলও ক্রমোন্নত । এএস্থলে ইহা বক্তব্য যে পৃথিবীতে যত প্রকার 
জীব জন্ত বৃক্ষ লতা দেখা যায়, ছুবহু এ সকল জাতিই যে আদিতে 
উক্ত প্রকারে স্থষ্ট হইয়াছিল, তাহা নহে। কিন্তু বিভিন্ন জাতীয় জীবের 
মিলনেও নানা জাতীয় জীব উৎপন্ন হইয়াছে । 

নানাবিধ অনুসন্ধানের ফলে জানা গিয়াছে যে পৃথিবীতে যত 
প্রক্কার ইতব ক্গাব হ্ৃষ্ট হইগ্নাছিল' টহাদের সকলের বংশ এখন বর্তমান 
নাই । কোন কোন জাতীয় জীবের বংশ পৃথিবী হইতে লুপ্ত হইয়াছে। 
অর্থাং কোন কোন জীবজাতি লয় প্রাপ্ত হইয়াছে । অর্থাৎ স্থগ্টি 
ক্রিয়াও যেরূপ চলিতেছে, লয় ক্রিয়াও সেইরূপই চলিতেছে । জগতে 
যাহার যখন প্রয়োজন. তখন তাহার স্থষ্টি হয়। যতকাল উহার 
প্রয়োজন থাকিবে, তত্তকাল উহা স্থট্টিতে থাকিবে । আবার জগতে 
যখন যাহার প্রয়োজন থাকিবে না, তখন সেই পদার্থের লয় হইবে । 
ইহা একরপ সব্ববাদিসন্মত তত্ব। ইহার দ্বারাও আমরা বুঝিতে 
পারি .য জগৎ এক অচিন্তয দুরবন্তী কালে লয় প্রাপ্ত হইবে । অর্থাৎ 
স্ষ্টির উদ্দেশ্য যখন পূর্ণ হইবে, বিশ্বের লয়ও তখন সম্পন্ন হইবে । 

“জীবের ভেদের কারণ দেহ। ইহর জীবগণ তমঃপ্রধান বা 
রজস্তমঃ প্রধান, কিন্তু মানব সত্তপ্রধান বা রজঃ-সত্বপ্রধান। ইহাই 
প্রভেদ। কিন্তু এনাদৃশ ভর্ভাগ্য মানবেরও অভাব নাই যে তাহার! 
রজন্তমঃপ্রধান বা তমঃপ্রধান (ক.”। “জীবদেহ ত্রিবিধ । যথা - 
স্থূল, অ্রস্ষ ও কারণ । প্রথম কারণ-শরীরের উৎপত্তি, তৎপরে তাহা 
হইতে স্ুক্মশরীরের এবং তদনস্তর হুক্সদেহ হইতে স্থুলদেহের উৎপত্তি 
হইয়াছে ও হইতেছে । আবার স্থুলের লয়ে স্বক্ষম. স্বক্ষ্নের লয়ে কারণ 
এবং কারণ শরীরের লয়ে পূর্ণভাবে মুক্তি। স্থুল, সূক্ষ্ম ও কারণ এই 


ত্রিবিধ দেহই আমর ধারণ করিতেছি ।খ)৮। অর্থাৎ আমাদের বর্তমান 


দেহের ভিতর অনন্তপ্রায় ব্রহ্মাগুবাসের উপযুক্ত অসংখ্য স্থূল, শুঙ্ষ্ম ও 


শ্পপাপাস্পী পাশা পপি পিপিপি স্পা 


(ক) তত্বজ্ঞান-উপাসনা। (খ) তত্ৃজ্ঞান--সাধনা। 


০ 


২৭৬ তত্বঙ্ঞান-প্রবেশিকা 


কারণদেহ বর্তমান। সাপ যেমন খোলস বদলায়, আমরাও ইহলোক 
হইতে বিদায় নেওয়ার পর আমাদের আধ্যাত্মিক উন্নতি অনুযায়ী পর- 
লোকে উপযুক্ত মগ্ডলে যাই এবং সেই স্থানের উপযুক্ত দেহ ধারণ 
করি। এই দেহত্যাগ চিরকাল চলিবে । কারণ, আমাদের উন্নতি 
অনন্ত এবং মণ্ডল সংখ্যা অসংখ্য। স্থূল শরীরের সংখ্যা ৩৯৯, স্থল 
শরীরের সংখ্যা ৩৯৯ কম পরাদ্ধ এবং কারণশরীরের সংখ্যা অনন্ত 
প্রায়। অথবা স্ুুলদেহের সংখ্যা ৯৯, স্ুল-স্বক্ষম দেহেব সংখ্যা ৩*০। 
সক্ষুদেহের সংখ্যা ৩৯৯ কম কোটা, সুক্ম-কারণদেহের সংখ্যা কোটা 
কম পরার্ধ। কারণদেহের সংখ্যা অনস্তপ্রায়। 

কেহ কেহ বলেন যে কারণশরীর হইতে সুক্ষ শরীরের এবং সুক্ষ 
শরীর হইতে স্লশরীরের উৎপত্তি হয় না। স্থুলশরীরই মাতৃগভে 
উৎপন্ন হয় এবং উহাই শেষে সঙ্ষশরীরে এবং তদনন্তর কারণশরীরে 
পরিণত হয় । আমাদের মনে হয় যে পরমধি গুরুনাথের পূর্ব্বোক্তিই 
সত্য। কারণ. ইতিপূব্বে আমরা দেখিয়াছি যে অব্যক্ত গুণ হইতে 
ব্যোম, ব্যোম হইতে মরুৎ, মরুৎ হইতে তেজঃ তেজঃ হইতে অপ. এবং 
অপ. হইতে ক্ষিত্তির উৎপত্তি হইয়াছে । আবার ক্ষিতি অপে, অপ 
তেজে, তেজঃ মরুতে এবং মরুৎ ব্যোমে লয় হয় এবং মহাপ্রলয়ে ব্যোম 
অব্যক্তে লীন হইবে । অর্থাৎ এই ভাবে উৎপত্তি ও লয়ে বৃত্ত ( 01" 
9016) পূর্ণ (0010)199 ) হইবে। সেইরূপ অব্যক্তজাত তৃত 
পঞ্চক হইতে ব্যোম প্রধানভাবে কারণদেহ, তৎপর উহা হইতে মরু- 
ত্রেজঃ প্রধামভাবে ল্ক্মদেহ এবং সুক্মদেহ হইতে অপ-ক্ষিতি-প্রধান 
ভাবে স্থল দেহের উৎপত্তি হইয়াছে (গ)। আর স্থুল দেহের লয়ে 
বুল্মুদেহ, তুক্মদেহের লয়ে কারণদেহ এবং মহাগ্রলয়ে সেই কারণ 
দেহের লয়েও দেহী পূর্ণামুক্তি লাভ করিবেন। অতএব এন্লেও বৃত্ত 


পূর্ণ হইল। 
এখন প্রশ্ন হইবে যে কারণ ও লক্ষদেহ প্রথমতঃ কোথায় ও কি- 


ভাবে স্ষ্ট হয় । এই প্রশ্ন সুকঠিন। অনন্ত জ্ঞানাধার, অনন্ত দয়ায় 


প্পীশিসপপপাশিিদপাশপিপনি শা শশী 


(গ) পাঠক মনে রাখিবেন যে পণ্জীকরণের পর প্রথম স্‌জ্ট পণভূত 
সাই । 


স্ত্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/জীব-সথষ্ি ২৭৭ 


পরমপিতা আমাকে সত্য জ্ঞান দানে এই অমস্তার সমাধান করিতে 
আমার সহায় হউন্‌, ইহা তাহার নিকট আমার ব্যাকুল প্রার্থন]। 
আমরা “ইতর জীবের কথা” অংশে দেখিতে পাইব যে জীব 
মাত্রেরই প্রথম জন্ম জীবরাজ্যের নিম্নতমস্তর সমূহের কোন একটা স্তরে । 
প্রত্যেক স্থষ্ট আত্মারই দেহের সংখ্যা অনন্ত প্রায় ।* সুতরাং বিশ্বের 
সমগ্র জীবরাজ্যের অসংখ্য দেহ সহ জীবের প্রথম জন্ম সেই কোন 
একটা নিম়তম স্তরে সংঘটিত হয়। স্থৃতরাং সকল প্রকার সকল 
দেহের মূল ভিত্তি সেই দেহে পত্বন হয়। আমাদের বুঝিবার স্থুবিধার 
জন্য মানবজন্ম জন্বন্ধে আলোচনা করা যাউক। গর্ভধারণসমর্থা 
ক্রীগভে”ঝতুকালে যখন পুরুষ বীজ উপ্ত হইল, তখন শুক্র ও শোণিত 
মিলিত হইয়া অনন্ত প্রেমাধার পরমপিতার ইচ্ছায় মাতৃদেহের শক্তি- 
তেই উহা দেহাকারে পরিণত হইতে খাকে। যখন এ দেহে প্রারস্তিক 
অবস্থা থাকিতে থাকিতেই হৃদয়গুহা প্রস্তুত হইল, তখনই লিঙ্গ দেহা- 
বস্থ জীবাত্া উহাতে প্রবেশ লাভ করেন। এস্থলে “লিঙ্গ দেহাবন্থ 
জীবাত্ম” বলিবার উদ্দেশ এই যে নারীগভে জীবের প্রথম জন্ম হয় 
না। জীব নিম়স্তরে ইতরজীব ভাবে বহুজন্ম ধারণ করিয়। পরমপিতার 
অপার দয়ায় ছুর্লভ মানব জন্ম লাভ করে। সুতরাং মানবাত্মা কেবল 
স্বয়ংভাবে মাতৃগভে” প্রবেশ করেন না, কিন্তু তিনি লিঙ্গদেহ সহ প্রবিষ্ট 
হন। এই দেহকেই অঙ্গুষঠস্থ জীবদেহও বলা হইয়া থাকে । 
1)8/5711018 “1)990991)0 01 1190৮) হইতে নিয়ে এই সম্বদ্ধীয় 
কিঞ্চিং উদ্ধৃত হইল ১--%১1%7 15 99%8101990. £:0100 ৪0. 05819 
৪7০0৮ ৪ 1250618 0180 11701 118 01510009691) 10101) 017978 
11) 110 798])600 1010 61) 0৮8৮168 0৫ 0০176 80110918. 1179 
910010:50 163911 ৪09 & ৮০1৮ 9115 [01100 088 17810 109 
919611)00191)69. 01) 61)9৮ ০ 01091 17060019978 01 69 
ড::107809 817)000170, 4৮ 0015 06103 00৪ ৪,:697198 





* «স-ঙ্ট আত্মা” অথে" দেহাবধ্ধাবস্থায় ভাসমান জীণবাস্বাকে ব্‌ঝাইয়াছে । 


২৭৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


৮01) 11) 8/017-11109 10787019888 1160 081 079 01090 
0 10180010190 ডা1)101) 07800 [06 8610% 11) 0106 10141091 
ড1061)7-৮০% 01)07918 0176 81169 01) 1176 9106 ০01 1119 706০1 
30211 7'6177817) 11)9,1111)6 61761 1077067 1009811107, 486৪ 
8011)6571121, 1916] 0806 ড1)911) 0116 9207910)10168 ৪৪ 06- 
চ৪10])90, ০৮186 1666 01112%105 8110. 1))2810010)8,18)1 83 6119 
11105116705 ৬ 91) 198,071 6101]109 “ 01) ৮117৯007091 
01101705, 709 16২১ 0109) 01761781093 ৮70 (6৮৮ 01 106১1) ১11 
৪1179 17071) 0105 10100510910] 000৮ 4418 9453 
1701110015৮, 70716 17 679 1866৮ 8189€5 01 06৮10])- 
10970 6179৮ 617১ 00136 1)12109) 1)01008 000461১6 10047060 
01191608১31) 0106 90100 8])০, ভ1)1109 (0156 18606] 
06198708 ৪%9 20001 11011) 1106 000 10) 105 9৩৮610777)6118 
85 01)9 7781) 0095, ১৮৯76117689 609 1286 0889176101 
109, 5])068, 60 1995 16 13 0০107011501 6101৮1% ৮৮6)? 
(70165 0191)19 [01909 27 1২৪/(019, ), 

“[ ডা)]] 60001009 111) &08018101) 1700) (10105 
10 ৪0617 89151100) 00698 10001) 01160118716 171 2, 01010710180 
দা৪ 001) ৮ 006, 10110, 00৮ 0] 081) ? ১8৮৪ 5616 15115 
19 100 00910600] 101 ৪ 070106706 )  ছ'1600 00081101)) 
616 101006 01 0171611) &170 9.৮ ৪186১ 01 (10 06৮ ০10]- 
7170100 01 179,1), ৪76 1001)108%] চা101) 1110989 01 8,0111)8,191])- 
1)601909]% 1)610%/ 1911) 11) 0119 90816. 11110901 ৪, 0910৮ 
1) 01)0996 79819010819 19 [9 10979110981 65 6181) 
6119 80065 &18 69 016 00988” ( 1709১০৪1)৮ 01 818. ), 
অর্থাৎ এক ইঞ্চির ১২৫ ভাগের এক ভাগ-ব্যাগী-ব্যাস-যুক্ত মাতৃগ/ 
স্থিত ডিম্ব হইতে মনুষ্য দেহ বিকশিত হয়। উহা কোন প্রকারেই অন্য 
জন্তর গভদ্থ ডিম্ব হইতে পৃথক ভাবাপন্ন নহে। মানবভ্রণকে আদি 


স্যির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/জী বস্তি ২৭৯ 


অবস্থায় অন্ত মেরুদণ্ডী জীবের ভ্রুণ হইতে পৃথকৃ মনে করা যায় 
না। এই অবস্থায় রক্তবহা নাড়ী সমূহ ৪: এর মত শরীরে গ্রথিত 
থাকে, যেন উহার 10:1)1)1৯৪-তে রক্ত বহন করিতেছে । মেরুদণ্তী 
জীবের 1)091)199 নাই, যদিও গণ্ডদেশে ক্ষুদ্র ক্ষুদ্ধ ছিদ্র বর্তমান 
থাকে, যাহা হইতে বুঝা যায় যে এ স্থানে পুর্ব প্রকারের দেহে 07৪- 
,01)18,6 ছিল । ক্তুপ্রসিদ্ধ ৬০1, 1:897 বলেন যে কিছুকাল পরে 
যখন মানব দেহের অন্তভাগ সমূহ বিকশিত হয়, তখন টিকটিকির পা- 
গুলি, পক্ষীর পা ও ডানাগুলির ন্যায় মানুষের হাত পা গুলি মূল দেহ 
হইতে বহির্গত হয় বা বিকশিত হয়! ভ্রণের বিকাশের শেষ ভাগেই 
মানব ভ্রুণ বানর ভ্রুণ হইতে বিশেষে পার্থকা সুচনা করে। বানর ভ্রুণ 
যেমন কুকুর ভ্রুণ হইতে বিকাশেব শেষ ভাগে পুথক্‌ হইয়া পড়ে, মানব 
ভ্রুণ সেইরূণ পৃথক্‌ ভাবাপন্ন হয় । এই উক্তিতে আশ্চর্যাদিত হইতে 
হয় বটে, কিন্তু উহা পরীক্ষিত সতা। 

আমি ১:০৮ হইতে কিঞ্চিৎ উদ্ধার করিয়া উপসংহার করিব। 
তিনি প্রথমতঃ প্রশ্ন উথ্থাপন করেন যে মান্তষ কি কুকুর, পক্ষী, ভেক 
অথবা মংস্তয হইতে পৃথকৃভাবে উৎপন্ন হয় এবং উত্তরে বলেন যে ইহার 
উত্তর মুভত্ততরেও সন্দেহ জনক নঠে। ইহা বলাই বাহুল্য যে উৎপত্তির 
প্রণালী এবং মানব ভ্রণের বিকাশের প্রথম অবস্থা তাহার অব্যবহিত 
নিম্নস্তর সমূহের জন্তর সেই অবস্থার সহিত একই । উপরোক্তি গ্রহণ 
করিয়াও বলা যাইতে পারে যে বানর এবং কুকুর ভ্রুণের পার্থক্য 
অপেক্ষা মানব এবং বানর ভ্রণের পার্থক্য অল্পতর। 

উদ্ধত অংশছয় হইতে দেখা যাইবে যে মানব মাতৃগভে বুস্তর 
পার হইলে তাহার শরীর গঠন পূর্ণ হয় ও ভূমিষ্ঠ হইবার উপযোগী 
হয়। উদ্ধত অংশে যে 17501027750 ঢ000-এর উল্লেখ আছে, 
উহার প্রথম অবস্থাই কারণদেহের অবস্থা । কারণলোকেও যে 
কারণদেহ বর্তমান, তাহাতেও অন্বঃকরণ ও জ্বানেক্দ্রিয় পঞ্চক মাত্র 
বর্তমান থাকে । কারণ. সত্বপ্রধান দেহে কর্ম্মবাহুল্য থাকে না। 
যাহা সামান্য কিছু থাকে, তাহ! মহাপুরুষগণ তাহাদের সমুন্নত ইচ্ছা- 
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শক্তি দ্বারাই সম্পাদন করেন, কর্মেক্দ্িয়ের প্রয়োজন হয় না |% 
আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে কারণদেহ ব্যোমপ্রধান। মা0- 
38,77610181 [70717)-এ হস্তপদ থাকে না বলা হইয়াছে । উদ্ধৃত 
অংশে যে স্তরের উল্লেখ আছে, তাহার পূর্স্তরে অন্তান্য কর্োক্রিয়ও 
থাকে না। ন্ুতরাং মানবন্রণদেহের সেই অবস্থাকে কারণলোকের 
কারণদেহের সদৃশ অবস্থা মনে করা যাইতে পারে। ভ্রণদেহের 
উন্নতির বকুস্তর বর্তমান থাকে, কিন্তু উহার্দিগকে স্ুলভাবে তিন ভাগে 
ভাগ করা যায়। প্রথমটা কারণদেহের স্তর, দ্বিতীয়টা অক্ষম শরীরের 
স্তর এবং তৃতীয়টী শেষ বা স্থুল শরীরের স্তর। ভ্রণদেহের প্রারস্তিক 
অবস্থাকেই কারণদেহের স্তর, দ্বিতীয় বা মধ্যম অবস্থাকে সক্ষম দেহের 
স্তর এবং তৃতীয়. শেষ বা পূর্ণ অবস্থাকে স্ুলদেহের স্তর বলা যাইতে 
পারে । অথবা 11911010080. 70110817617181 ৪৪09 কারণ 
দেহের ; 3610101) ৪/৯৪০-কে সুক্ষ দেহের বালিঙ্গ দেহের এবং 
1109) ৪700. 09100019696 ১০৯৪৪-কে স্ুলদেহের স্তর বলা যাইতে 
পারে। 

নরজন্ম সম্বন্ধে যাহা দেখিলাম, জীবরাজ্যের কোন একটী নিয়তম 
স্তরে জীবের আদি জন্মেও এ একই প্রণালী অনুযায়ী হয়। পার্থক্য 
এই যে জীবের নিয়তম স্তরে আদি জন্মকালে জীবের দেহে হুদয় গুহা 
প্রস্তুত হইলেই বহুভাবে ভাসমানেচ্ছ প্রেমময় বিভূ পরমাত্বা উহাতে 
যেন স্বেচ্ছায় ধরা দেন। এই ভাবে জীবের আদি স্যগ্টি হয়। উহাতেও 
জীবদেহের পূর্ণাঙ্গ হইতে তিনটা স্তর পার হইতে হয়. কালের অল্লা- 
ধিক্যের পার্থক্য মাত্র। এ স্তরেও প্রারস্তিক অবস্থায় হৃদয় গুহা 
প্রস্তুত হয়। বৃক্ষ, লতা, গুলা প্রভৃতিকে যদি জীবরাজ্যের নিম্নতম 
স্তরের একটা মাত্র স্তর মনে করা যায় অর্থাৎ এ ভাবেই যদি জীবের 
আদি জন্ম হয়, তবে ভূমিকেই মাতৃস্থানীয়া মনে করিতে হইবে। 

এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে কারণলোকের কারণশরীর এবং সঙ্গ 





* যখন যাহার প্রয়োজন নাই, তখন তাহা থাকে না। এই তত্ব অনুধাবন 
করিতে হইবে। 
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লোকের সুক্সশরীর অধৃশ্ঠ, কিন্ত ভ্রুণদেহ সর্ববাবস্থায়ই স্ুল এবং 
আমাদের দৃষ্টিগোচর হইয়া থাকে । ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে 
গর্ভস্থ কারণশরীর ব্োমপ্রধান ভাবে গঠিত সত্য। আমরা ইতঃপর 
দেখিব যে আমাদের জ্ঞানেক্দ্রিয়গণ পঞ্চভূতের সত্বাংশ দ্বারা গঠিত এবং 
উক্ত সত্বাংশ সমূহ দ্বারা সমট্রিভাবে অস্তঃকরণের পাঞ্চভৌতিক অংশ 
অর্থাৎ মস্তিফ্ষ গঠিত। হিন্দু শাস্্ও তাহাই বলেন। সত্বাংশ দ্বারা 
গঠিত বলিলেই ব্যোম প্রধান ভাবে গঠিত বুঝিতে হইবে । কিন্তু উহারা 
আমাদের দৃষ্টিগোচর হইয়া থাকে । সেইরূপ ভ্রণের কারণদেহ ও 
সুক্মুদেহ স্তরদয়ও দৃষ্টিগোচর হইয়া থাকে। এস্থলে আমরা ইহা 
চিন্তা করিলেই এই সমন্যার মীমাংসা সুলভ হইবে। স্থুলতম জগতে 
সক্ষম ও কারণদেহের উপরও স্থুলের ছাপ বিশেষভাবে অঙ্কিত হয়। 
পারলৌকিক সুক্ম ও কারণদেহ এবং প্রোক্ত সক্ষম ও কারণদেহ স্বরূপতঃ 
এক হইলেও উহাদের মধ্যে কিঞিং পার্থক্য আছে এবং সেই পার্থ” 
ক্যের কারণ স্ুলভূতের পরিমাণাধিকা অর্থাৎ ভ্রুণের শ্ক্ষ্স ও কারণ 
স্তরে দেহে স্থুল ভূতের পরিমাণ অপেক্ষাকৃত অধিকতর ৷ ভূত সম্বন্ধে 
চিন্তা করিলেই এই বিষয়টী আরও সরল হইবে বলিয়া মনে করি । জল 
যখন বাম্পাকার ধারণ করে, তখন উহাকে বায়ু পর্ধ্যায় ভূক্ত বলিয়াই 
মনে করা হয়| কিন্তু উঠ] প্রকৃতপক্ষে তখনও জলই । ইহার প্রমাণ 
এই যে সেই বাস্পই জমিয়। মেঘ হয় এবং উহা হইতে বৃষ্টির আকারে 
ভূমিতে পছ্ছিত হয়। সুতরাং যখন যে ভূত অন্য ভূতের রাজ্যে অব- 
স্থিত তখন সেই ভূতের অর্থাৎ শেষ প্রকার ভূতের বিশেষ প্রভাব 
লক্ষিত হয়। অর্থাং উহা প্রায় অন্ত ভূতাবস্থা প্রাপ্ত হয়। সেইরূপ 
ভ্রণের কারণ ও সুক্ষ স্তর স্থলতম রাজ্যের স্থুলতম দেহে অবস্থিত বলিয়া 
উহাদিগের মধ্যে স্থলত্বের বিশেষ প্রভাব দৃষ্ট হয়। আমরা ইতিপূর্বে 
দেখিয়াছি যে প্রথমে পঞ্চভূতের উৎপত্তির পরে উহাদের মিশ্রণ বা 
পঞ্চীকরণ হইয়াছে । এই জন্য বর্তমানে বিশুদ্ধ পঞ্চভূত পাওয়া যায় 
না ।এখন আমরা একখণ্ড লৌহ সম্বন্ধে চিন্তা করি । উহাতেও ব্যোম আদি 
পঞ্চভূত বর্তমান, কিন্তু উহাকে আমর! ক্ষিতি পর্ধ্যায় ভূক্ত পদ্ার্থই মনে 
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করি। উহাকে উত্তাপ দ্বারা গলাইলে উহা অপ পর্ধায়ভূক্ত পদার্থে 
পরিণত হয়। এইরূপে উহাকে মরুৎ পর্যায়েও পরিণমন করা যায়। 
উহার প্রত্যেক অবস্থায়ই উহাতে পঞ্চভূত বর্তমান, কিন্তু উহা যখন যে 
ভূত প্রধান অবস্থায় থাকে, তখন সেই আকার ধারণ করে। লৌহখগ্ড 
অবস্থায় অপ.. তেজঃ প্রভৃতি ভূতও উহাতে আছে বটে, কিন্তু উহারা 
ক্ষিতি পর্যায় ভুক্ত পদার্থ আকারে উহাতে বর্তমান। সেইরূপ ভ্রুণের 
সুক্ম ও কারণ অবস্থায়ও উহা! কতকটা স্থুলাকারে দৃষ্ট হয়। এস্থলে 
ইহাও বিশেষভাবে উল্লোযোগা যে ক্ষুত্র ক্ষুদ্র কীটানগণেব জন্মকালীন 
কারণ ও শ্বক্ষমদেহের স্তর মতি বলবান মনুবাক্ষণ যন্ত্র দ্বারাও লক্ষ্য 
করা যায় না । অথচ উহারাই হয়তঃ আীবদিগের আদিজন্মের এক 
একটা স্তর । 

এখন প্রশ্ন উত্থাপিত হইতে পারে যে কিরূপে একটা ক্ষুদ্রাদপি 
ক্ষুদ্র কাটদেহে জাব রাজের অসংখা পে বর্তমান থাকিতে পারে। 
ইহার উত্তর বুঝিতে আমরা পৃথিবী দৃষ্ট বৃহত্তম ও ক্ষুদ্রতম আকারের 
দুইী ঘটিক। যন্ত্র সম্বন্ধে চিন্তা কবি। ক্ষুদ্রতম ঘড়িতেও সকল যন্ত্রই 
স্ুসংস্থাপিত আছে, কিন্তু উহার অং শুক্ষ্মাকারে । অঠি ক্ষুদ্রকারে ) 
প্রস্তুত। সেইরূপ অনন্ত জ্ঞানাধার স্ুকৌশলা বিশ্বকম্মা সেই ক্ষুদ্র 
কীটদেহে জীবরাজ্যের অসংখ্য দেহ কারণাকারে প্রস্তত করিয়। রাখিয়া- 
ছেন, ইহাতে আশ্চ্যযান্বত হইবার কিছুই নাই। উহারা দেশ ও 
কালের উপযোগা ভাবে উপযুক্ত দেহভাবে প্রহ্ষুটিত হইবে । যথা__ 
নারীগে যখন সেই জীব জন্মগ্রহণ করিবে, তথন তাহা মানবাকার 
প্রাপ্ত হইবে, হস্তী গণ্ডার প্রভৃতির গে সেই সেই আকার প্রান্ত হয়। 
একটী কথা আছে ''যাহা নাই ভাণ্ডে তাহা নাই ব্রহ্মাণ্ডে। এই 
জীবদেহই সেই ভাণ্ড। ইহ! যে স্যষ্টির উদ্দেশ্য সাধনার্থ কত অপূর্ব 
কৌশলে নিম্মিত, সেই তত্বের প্রত্যক্ষ জ্ঞান হইলে হৃদয়ে অত্যাশ্চর্যাবপ 
ভক্তিনদী অবশ্যন্তা বরূপে উৎপন্ন ও প্রধাহিত হয়। অনন্ত সত্যত্বরূপ 
অনন্তজ্ঞানাধার, অনন্তপ্রেমাধার, অনন্ত দয়ার আধার ভগবান ধাহার 
প্রতি স্ুপ্রসন্ন হইয়া এই মহিমাময়ী স্থগ্রির তত্ব দ্বার উদঘাটন করেন, 
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সেই সাধক পরম সৌভাগ্যবান। তিনি পরমদয়াল পরমপিতার 
অপার দয়ায় 'তটাহারই অনন্ত জ্ঞানজ্যোতিতে অতুযুজ্ৰল হইয়া, স্ববান্ধ- 
কারশুন্য হইয়া, সর্ববসমস্তা-বিবজ্জিত হইয়া এবং সত জ্ঞান লাভ 
করিয়! ধন্য ও কৃতার্থ হন। এস্থলে আরও বক্তব্য যে দেহী তাহার 
কর্ম ও সাধন। দ্বারা পরম প্রেমময় পরমপিতার ইচ্ছায় ক্রমশঃ দেহ 
লয় করিতে থাকেন। ইঠিপুব্বেই কথিত হইয়াছে যে স্থলের লয়ে 
সুক্স, সুন্ষ্নের লয়ে কারণদেহ এবং কারণদেহের লয়ে পূর্ণামুক্তি সম্ভব 
হয়। এই লয় কাধষো যে অনন্ত প্রায় কাল ব্যয্িত হইবে, তাহাও 
অন্যান্ত স্থলে প্রদশিত হইয়াছে । 
উদ্দাম্মায় তন্থ হইতে এই সম্বন্ধে +য়েকটা প্লোক নিয়ে উদ্ধত হইল £- 
পঞ্চতত্বাত্বকং বিশ্বং »রীরং ত্রিবিধং স্মৃতম্‌। সাধ্-সাধক-ভেদেন 
শরীরং ভরিবিধং শৃথ। সাধ্ঞ্চ কারণ সুক্মং সাধকং লিঙ্গ-সংজ্ঞকম্‌॥ 
অঙ্গুষ্ঠস্থং ভীবদেহং সুল-দেহস্ত কারণন্‌। কারণং সাধ্/রূপঞ্চ জ্ঞান- 
শক্ত: প্রজায়তে । লিঙ্গ *শরীরং দেবেশি ক্রিয়া শত্তেশ্চ জায়তে। 
স্থলঞ্চ শেষভৃঙঞ্ক তমঃ শক্তেঃ প্রজায়তে ॥ অর্থাৎ এই বিশ্ব পঞ্চ- 
তত্বাত্মক *বং শরীর ত্রিবিধ। হে দেবি! সাধ্য-সাধক-ভেদে শরীর 
যে তিন প্রকার, ইহা শ্রবণ কর। কারণ-দেহ সাধ্য ও শ্ুক্ষম “দহ সাধক । 
সস্মুদেহের অপর নাম লিঙ্গ শরীর এবং অন্ুষ্ঠস্থ জীবদেহ স্থুল দেহের 
কারণ । সাধ্য কারণ-শরীর জ্ঞান-শক্তি হইতে, সাধক লিঙ্গ-শরীর বা 
সুপ শরীর ক্রিয়। শক্তি হইতে এবং শেষ ভূতপ্রধান স্থল-শরীর তমঃ 
শক্তি হইতে উৎপন্ন । ক) 
তন্ত্রোন্ত শ্লোক সমূহে দেখা যায় যে লিঙ্গ শরীরকে সাধক এবং 
কারণ শরারকে সাধ্য বলা হইয়াছে । ইহা দ্বারা বুঝিতে পারা যায় 
যে স্বক্সা শরীরধারী তাহার সাধন দ্বার কারণ-দেহ লাভ করিতে 
পাবেন। ইহ দ্বারা বুঝিতে হইবে না যে স্থুলদেহধারী কারণদেহের 
কোন অবস্থাই লাভ করিতে পারেন না। তাহার স্বক্মদেহের কাধ্যও 
সথলদেহে থাকিতে থাকিতে করিতে পারেন এবং কারণ দেহের কার্্যও 


শি শপ 


(ক) তত্বজ্ঞান-সাধনা--৪৬-৪৭ পৃজ্ঠা। 


২৮৪ তত্রজ্ঞান-প্রবেশিকা 


আরম্ভ করেন। এই সম্পর্কে ২০৫ পৃষ্ঠায় উদ্ধৃত অংশ ত্রষটব্য। 

তন্্ব আরও বলিয়াছেন যে সাধ্য-কারণদেহ জ্ঞানশক্তি হইতে, 
সাধক লিঙ্গশরীর বা স্বস্ষ্ শরীর ক্রিয়া শক্তি হইতে এবং স্থল শরীর 
তমঃশক্তি হইতে উৎপন্ন। এই উক্তি সম্বন্ধে আলোচনা করিলে 
বুঝিতে পারা যায় যে যিনি আত্মিক জ্ঞান লাভের জন্য সাধন করেন, 
অর্থাৎ সত্বগুণাবলম্বী হইয়া জ্ঞান-পন্থান্ুসরণ করেন, তিনি মৃত্যুর পর 
কারণদেহ প্রাপ্ত হন। যিনি ক্রিয়াশক্তি চালনা করেন, অর্থাৎ রজঃ 
গুণের উচ্চস্তরে বাস করেন, তিনি মৃত্যুর পর নুক্মশরীর প্রাপ্ত হন 
এবং পরে জ্ঞান সাধন! দ্বারা কারণ-দেহ লাভ করিতে পারেন। কিন্তু 
যিনি তমোমার্গাবলম্বী তিনি যদি পরলোকে সাধনা দ্বারা নিজেকে 
সংশোধন ন! করেন, তবে স্থুলতম দেহ গ্রহণ করিয়? পুনরায় তাহার 
পৃথিবীতে আগমন করিতে হইবে। এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে 
পাঁপীও মৃত্যুর পর স্ক্মদেহ পায় বটে, কিন্তু সেই দেহ স্বক্্ররাজ্যের 
নিম্নতম স্তরের দেহ মাত্র । 


পুর্বব অনুচ্ছেদে উক্ত স্থুল, সক্ষম ও কারণ দেহ যে ক্রমাৰ্বয় 
তমঃশক্তি, ক্রিয়াশক্তি (রজঃ শক্তি) এবং জ্ঞ্ান-শক্তি ( সত্ব শক্তি) 
হইতে উৎপন্ন, ইহা উপরোক্ত আলোচনায় আমরা বুঝিতে 
পারিলাম । আমাদের মনে হয় যে উহাই তন্ত্রোক্ত বাকোর প্রকৃত 
উদ্দেশ্ঠয । যদি একান্তই পূর্ব বণিত মাতৃগভে স্থষ্ট কারণ, সুক্ষ ও 
স্থল দেহ সম্বন্ধে এ উক্তি প্রয়োগ করিতে পাঠক ইচ্ছা করেন, তবে 
নিম্নলিখিত ভাবে চিন্তা করিলেই মীমাংসা স্থুলভ হইবে বলিয়া মনে 
করি। 

জীবের আদি জন্ম ইতর জীবেরও নিম্নতম একটী স্তরে সন্তব 
হয়। আদি জন্মেই জীব অসংখ্য দেহসহ জন্মগ্রহণ করে। ইহা 
পূর্ধবেই লিখিত হইয়াছে । সুতরাং আমরা যদি চিন্তা করি যে অনস্ত 
জ্ঞান-প্রেমময় বিধাতা তাহার অসীম জ্ঞানে অপূর্ব কৌশলে সেই 
আদি মাতৃগভে জীবের ত্রিবিধ অসংখ্য দেহ আদিম দেহে নুসংস্থাপন 


স্থষ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/জীব-স্ষি ২৮৫ 


করেন, তবে তাহা ভুল হইবে বলিয়া মনে করি না। 1১181708708 
81)0. [081)09,0101) 968৪৪-কেই কারণদেহ বলা হইয়াছে । জ্ঞান- 
শক্তি দ্বারা যে উহা! সংসাধিত হয়, তাহা! আমরা মনুষ্যকৃত স্প্টিতেও 
দেখিতে পাই। আমাদের এস্থলে বিশেষ ভাবে লক্ষ্য করিতে হইবে 
ষে প্রথম জন্মে যে জীবদেহ স্থষ্ট হয়, তাহাতে অসংখ্য দেহের সুসমা- 
বেশ থাকে । জীব সেই সকল দেহ দ্বারাই চিরকাল বিশ্বে বিচরণ 
করিবেন। সেই সকল দেহই চিরকাল যেমন পরীক্ষার যন্ত্রপে 
ব্যবহ্ৃত হইবে, তেমনি উহারা তাহার সাধন ভজনেরও সহায় হইবে। 
স্থতরাং উহার প্রস্তুতিতে যে জ্ঞানের অবশ্য প্রয়োজনীয়তা আছে, 
তাহ। বলাই বাহুল্য। ভ্রণ দেহের প্রারস্তিক অবস্থা পুর্ণ হইলেই 
5191907) 918 বা! সক্ষম দেহের অবস্থা উপস্থিত হয়। জীবদেহের 
প্রথম অবস্থা শেষ হইতে ন। হইতেই ক্রিয়া শক্তির খেল। উহাতে 
বিশেষ ভাবে লক্ষ্য করিতে পারা যায়। ভ্রণ গর্ভাধানের মুহুর্ত 
হইতেই ক্রিয়া করে এবং পরম পিতার ইচ্ছায় উহা দ্বার মাতৃদেহ 
হইতে নিজোপযোগী সামগ্রী €(208697:818 ) সংগ্রহ করিতে থাকে 
বটে, কিন্তু সেই ক্রমশঃ বৃদ্ধি পাইয়া এবং মাতৃদেহ হইতে অধিকতর 
সামগ্রী সংগ্রহ করিয়া উহা 8151910180৯ বা সক্মদেহের স্তর 
উৎপাদন করে । এই লিঙ্গশরীরও ক্রমশঃ স্থুল শরীরে পরিণত হয়। 
এস্থলেও ভ্রুণ উহার দেহের স্থুলত্বের উপযোগী যে সকল সামগ্রী অর্থাৎ 
ক্ষিতি ও অপ. ভাগ অধিকতর রূপে মাতৃদেহ হইতে সংগ্রহ করিয়া 
সম্পূর্ণ করে বটে, কিন্তু উহা স্থুল বা তমঃপ্রধান হয়। ত্রিবিধ অব- 
স্থায়ই ত্রিবিধ গুণের ক্রিয়া হয়, কিন্তু এক এক অবস্থায় এক একটা 
গুণের প্রধান ভাবে কাধ্য হয়। শিশুদেহ যে তমংপ্রধান, তাহা 
আমরা লক্ষ্য করিয়া থাকি । শিশুর নিদ্রা অত্যন্ত অধিক। নিদ্রা 
তমঃ শক্তির কাধ্য। শিশুর বয়োবৃদ্ধির সঙ্গে সঙ্গে তমঃ এর পরিমাণ 
স্বাস পাইতে থাকে । এতন্ডিন পূর্ণাঙ্গ ভ্রণদেহ যে স্থুল তাহাত প্রত্যক্ষই 
করা যায়। 

আমি বিজ্ঞান শাস্ত্রে অনভিজ্ঞ, কিন্তু যদি বৈজ্ঞানিক বিশেষভাবে 


২৮৬ তত্ঙ্ঞান-প্রবেশিকা 


সুক্মানুসন্ধান করেন, তবে জানিতে পারিবেন ষে গভাধানের মুহুর্ত 
পর্য্স্ত নিম্নলিখিত পণচটী অবস্থা! ভ্রুণ দেহে সংঘটিত হয়। প্রথমতঃ 
বোমপ্রধান বা সত্বপ্রধান অবস্থা, দ্বিতীয়তঃ বায়ুপ্রধান বা সত্ব-রজো 
মিশ্র-প্রধান অবস্থা, তৃতীয়ত; তেজঃপ্রধান বা রজঃপ্রধান অবস্থা, 
চতুর্থত; অপপ্রধান বা রজোস্তমোমিশ্র-প্রধান অবস্থা এবং পঞ্চমতঃ 
ক্ষিতিপ্রধান বা তমঃপ্রধান অবন্থা। উক্ত পশচটা অবস্থাকেই 
ক্রমান্য় নিম্নলিখিত পাচ প্রকার দেহ বল? যাইতে পারে। যথা 
কারণদেহ, স্ক্ষ-কারণ-মিশ্র দেহ. স্ক্মদেহ, স্ল-মুক্স-মিশ্র দেহ 
এবং স্ুুল দেহ। এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে স্ুল রাজ্যের প্রোক্ত 
দেহ সমূহে স্থুলতবের ভাব বিশেষ ভাবে অস্কিত থাকিবেই। জন্মকালীন 
সকল আদিম দেহেই এই পাচটা অবস্থা সংঘাটত হইবেই | এস্কলে 
“জড়ের বাধকত্বের কারণ” অংশ লিখিত নির্ঘণ্ট পত্র পাঠক দেখিবেন। 
সুধী পাঠক 'অবণাই বুঝিতে পারিয়াছেন যে পুবেবাক্ত তিন প্রকার 
শরীরই বিস্তার করিয়। পাচ ভাগে বিভক্ত বলা হইয়াছে । 
বৈচ্ঞানিকের পরীক্ষার জন্য নিয়লিখিত ইঙ্গিত দত্ত হইতে পারে। 
যখন ভ্রণদেভেব একপ অবস্তা হয়, যে আমাদের পঞ্চজ্ঞানেন্দ্রিয় ও 
মস্তিক্ের সমুদ্দায় যে পদার্থ দ্বারা প্রধান ভাবে গণিত হইয়াছে, তাহা 
উহাতে (ভ্রুণদেহে ) অত্যধিক পরিমাণে বর্তমান থাকে তখন উহার 
রণ7দহের অবস্থা মনে করা যাইতে পারে। হ্রিণদেহে যখন 
কম্মেন্দ্রয়গণ ক্কুরিত হইতে থাকে এবং উহাতে যখন পঞ্চকর্মোন্দ্িয় 
যে সমুদায় পদার্থ ছারা গঠিত হইয়াছে, তাহা। অত্যধিক পরিমাণে 
বর্তমান থাকে. তখন উহাকে স্ুক্ষরদেহের অবস্থা বলা যাইতে পারে। 
সুলদেহের পরীক্ষার জন্ত ইঙ্গিতের কোনই প্রয়োজনীয়তা বোধ করি 
না। কারণ এবং সুক্ষাদেহের মবস্থাছয়েয় মধ্যম অবস্থাকে (17077 
779019/6 36%26কে) সুক্ষ্-কারণ-মিশ্র-দেহ এবং সক্ষম ও স্থূল দেহের 
মধ্যম অবস্থাকে সুল-শক্স-মি শ্র-দেহ বলা যাইতে পারে। উক্ত দেহ 
দবয়ে ক্রমান্বয় কারণ ও স্ক্মদেহের এবং সুক্ষ ও ফুল দেহের সামগ্রী 
(10856501515 ) মিশ্রণ অবস্থায় থাকিবে । 


স্ষ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/জীব-স্যগ্রি ২৮৭ 


এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে প্রথমতঃ বলা হইল যে অসংখ্য সুক্ষ 
ও কারণদেহ জীবের নিম্নতম স্তরে আদি-জন্মকালীন স্থুলদেহের 
পূর্বস্তরে প্রস্তৃত হয়, কিন্তু তৎপর বলা হইল সে জীবের নরজন্মেও 
কারণ ও স্ষ্রদেহের উৎপত্তির পর তাহার স্থুলদেহের উংপত্তির সম্ভব 
হয়। এইরূপ অসামপ্জস্তের কারণ কি? 

ইহার উত্তরে আমাদের বক্তব্য নিয়ে নিবেদন করিতেছি । প্রত্যেক 
জীবদেহ গঠন কালীন উহার তিনটী অবস্থা অর্থাৎ কারণ, সুক্ষ্ম ও স্থল 
অবস্থা অবশ্যন্তাবিরূপে থাকিবেই ইহাতে কোনই ব্যতিক্রম হইবে 
না। জীবদেহের প্রকার ভেদবশতঃ পরমপিতার ইচ্ছায় উহাদের 
গঠনের 1)০6711২এ পার্থকা থাকিতে পারে ও থাকে, কিন্তু সর্ব 
জীবদেহের 111)07007017৮] 1১9০০0017০ এ কোন পার্থক্য নাই । 
উহাতে কোন প্রকার ভেদ নাই, উহা! সব্ধব ক্ষেত্রেই একই । এই জন্যই 
12৮1], বলিয়াছেন যে মানব দেহের প্রারস্তিক অবস্থায় উহাতে 
নিম্নতর জন্তর দেহ হইতে বিশেষ পার্থকা দেখ! যায় না । 1) 
ইহ" দ্বার। সিদ্ধান্থ করিয়াছেন যে ইতর জীবদেহই ক্রমশঃ পরিবন্তিত 
হইতে হইতে মানব দেহে পরিণত হইঈয়াছে। কিন্তু প্রকৃত পক্ষে 
সেই সিদ্ধান্ত সত্য নহে। প্রন্টেক জীবদেহের প্রস্ত ততে পৃবেবাক্ত 
একই প্রণালী অবলশ্বিত হইয়াছে বলিয়াই এরূপ অবস্থা লক্ষিত হয়। 
বিশেষ চিন্তা করিয়া দেখিলে বুঝিতে পারা যায় যে সব্ব জীবের দেহ 
মূলতঃ (কারণাকারে ) এক বই দই নহে। কেবল উহাদের 7০৪13 
এ পার্থক্য এবং নিম্নতম স্তর হইনে দেহের গঠন ক্রমশঃ উন্নত হইতে 
হইতে পৃথিবীতে মানব দেহে উন্নতির সীমা প্রাপ্ত হইয়াছে । 

আমবা পৃথিবীতে অসংখা জীবদেহ দেখিতেছি। ইহাদের গঠনের 
একটা অতি মুমহান্‌ উদ্দেশ্য বর্তমান বলিতে হইবে। সেই উদ্দেশাই 
স্থির উদ্বোশ্য। উহ প্রত্যেক দেহে আংশিক পরিমাণে সাধিত হইতে 
থাকিবে । আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে ক্রমই হ্ষ্টির প্রণালী । 
কোন জীবদেহই অকেজো নহে। স্থৃতরাং বুঝিতে পারা যায় যে 
পরমপিতা এমনভাবে জীবদেহ সকল তাহার মহীয়সী শক্তিসম্পন্না 


২৮৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক। 


ইচ্ছা দ্বারা গঠন করিয়াছেন যে সেই সেই দেহে তন্তহুপযোগী কার্ধ্য 
সম্ভব এবং ক্রমশঃ উন্নত স্তরের ,দহগুলি ক্রমান্বয় উন্নততর কার্যের 
উপযোগী ভাবে গঠিত হইয়াছে। প্রত্যেক স্তর যখন তৎপুর্ব স্তর 
সমুহ হইতে উন্নত ধরণের, তখন উন্নততর জীবদেহে নিম্নতর জীবদেহের 
কোন কোন অংশ অবশ্যন্তাবিবূপে থাকিবেই, কিন্তু গঠন উন্নততর হয় 
বলিয়া নিম্নতর জীবদেহের অনেকটা পরিবর্তন হয়। দৃষ্টান্ত স্বরূপ 
বলা যাইতে পারে যে পাখীর ছুইটী পা ও ছুইখানি পাখা । পশুদেহ 
উন্নত হইয়! উহাতে চারি পা হইয়াছে । মানবদেহ পরমপিতার 
ইচ্ছায় উন্নততর ভাবে গঠিত হইয়াছে বলিয়া উহাতে ছুই হাত ও ছুই 
পা সম্ভব হইয়াছে । এই জন্যই সন্নিহিত স্তরের (29181998106 
৪9৮০3 এর )দুইটী দেহের মধ্যে ভ্রণের আদি অবস্থায় কোন কোন 
অংশে সাদৃশ্য দৃষ্ট হয়। 

উপরে যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহা ছারা আমরা বুঝিতে পারি- 
লাম যে জীব ইতরজীব রাজ্যের নিম়তম স্তরে সব্বপ্রথমে অসংখ্য 
স্থল, সুক্ষ ও কারণদেহ সহ জন্ম গ্রহণ করে এবং প্রত্যেক জীবদেহ গঠন 
কালীন উহাতে তিনটা স্তর থাকিবেই এবং উহাদিগকেই সেই সেই 
স্থলদেহের কারণ, সক্ষম ও স্থল অবস্থা বলা যাইতে পারে। অর্থাৎ 
চিরস্থায়ী সুক্ষ ও কারণদেহ সমূহ জীবের আদি জন্মেই গঠিত হয় বটে, 
কিন্ত প্রত্যেক দেহ-ন্য্রিরও কারণ, সুক্ষ, ও স্থূল অবস্থা আছে। চিন্তা 
করিয়া দেখিলে বুঝিতে পারা যায় যেমানবকৃত (2৮1610151)স্থট্টিতেও 
[১19010106 800. [07000910 9০৯৪০, 3/:91901) 80৪৪ &00 
ম08] ৪6৪০৪ থাকে । মানব জন্মে দেহ সম্বন্ধে যাহা লিখিত হইয়াছে, 
তাহা আমাদের বুঝিবার সুবিধার নিমিত্তও বটে। কারণ, নিয়তম 
স্তরে জীবদেহের জন্য সম্বন্ধে পুষ্ধানুপুঙ্খ রূপে বিচার আমাদের পক্ষে 
অসম্ভব। সেই সকল তব মানব বিজ্ঞান এখনও সম্পূরূপে বিশ্লেষণ 

্টরিতে পারে নাই। 

আবার আমাদের ইহাও চিন্তা করিতে হইবে যে আদি কারণ ও 

স্ক্মদেহ জীবরাজ্যের একমাত্র নিম্নতম স্তরে জীবের আদি জন্যেই স্বষ্ট 


স্থির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/জীব-স্গ্ঠি ২৮৯ 


হয়। ্ক্সাতিন্ক্ষ্ম বিচার করিতে গেলে উহাদ্িগকেই একমাত্র কারণ 
ও সৃ্ষ্নদেহ বল! কর্তব্য । যতই জীব-দেহ উন্নত হইতে উন্নততর হইতে 
থাকিবে, সেই কারণ ও স্ক্ষমদেহে স্থুল্ত্বের ছাপ অধিক হইতে অধিক 
পড়িবে । মানব-দেহে স্থুলত্বের ছাপ অতভ্যধিক। ইহা পুব্বেই লিখিত 
হইয়াছে যে আত্মা লিঙ্গশরীর সহ নারীগর্ভে প্রবেশ করে । আদি 
স্তরের জীবদেহ ভিন্ন অন্ত সকল স্তরেই আত্মা লিঙ্গদেহ সহ মাতৃগভে 
প্রবেশ করে। সুতরাং কারণ ও সুম্ম দেহসম্বন্ধে প্রকৃত বিচার করিতে 
হইলে নিগ্নতম স্তরে আদি জন্ম সম্বন্ধে বিচার করাই কর্তব্য। নতুবা 
নরজন্মের দেহের বিচার দ্বার প্রকৃত স্বক্ম ও কারণ দেহের অনুসন্ধান 
লাভ সুকঠিন। 


কেহ বলিতে পরেন যে ইহা স্বীকার করিতে পারা যায় যে 
কারণ দেহের উৎপত্তি সব্ব প্রথমে, তৎপর স্বক্ষমদেহ এবং তদনস্তর 
স্থল দেহ। আবার স্থুলদেহ হইতে স্ুক্মদেহ এবং উহা হইতে 
কারণদেহের উৎপত্তি হয়। কিন্তু ইহা অনুমান করিতেও কোন 
ক্রুটা নাই যে কারণদেহ কারণলোকে এবং সুক্মদেহ সুক্ষ 
লোকে প্রথমতঃ জন্মগ্রহণ করে এবং স্থুলদেহ মাত্র পৃথিবী এবং 
অন্যান্ট স্থল মগ্ডলে উৎপন্ন হয়। অর্থাৎ সেই কারণ ও ্ৃক্মর্দেহই 
ক্রমশঃ স্থুলদেহে পরিণত হয়। ইহার উত্তরে আমাদের বক্তব্য এই 
যে তাহা অসন্ভব। কেন অসস্তব, তাহা নিম্মে নিবেদন করিতেছি । 
প্রথমতঃ_-আমদের চিন্তা করিতে হইবেষে ব্যোমপ্রধান কারণ লোকে 
জীবের আদি জন্ম থে অসম্ভব, তাহা সহজ ভ্ঞানেই বুঝিতে পারা . 
যায়। এই সম্বন্ধে ইতঃপর আরও লিখিত হইতেছে । ব্যোম প্রধান 
দেহে কর্মেক্দ্িয় নাই, সুতরাং সেই সকল দেহ পৃথিবীর মাতা! পিতৃ- 
দেহের শ্যায় কোন কার্যাই করিতে পারে ন'। সুতরাং তথায় আদিম 
দেহের উৎপত্তি অসম্ভব । স্ুক্মদেহে কন্মেক্দ্িয় থাকে বটে, কিন্তু তাহা 
সুলদেহের কর্মেন্র্িয়ের ন্যায় কার্ধা করিতে অক্ষম । “স্থলে কার্ধা 
সম্পাদনী শক্তি সর্বাপেক্ষা অধিক, স্ৃক্ষ্ে তদপেক্ষা নূনতর ৷ এমনকি, 


৯ 


২৯০ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


এরূপ অনেক কার্য আছে, যাহা কেবল স্থুলেই সম্পন্ন হইতে পারে, 
স্থন্মে বা কারণে হইতে পারে না। আবার বক্ষ অপেক্ষ! কারণে 
কাধ্য সম্পাদনী শক্তি নুনতর (ক)।” উক্ত হইল যে নৃক্মে এবং কারণ 
দেহে সকল কার্ধ্য হইতে পারে না। দেহ ছারা স্যষ্টিই সেইরূপ একটা 
কাধ্য মনে করিতে হইবে। স্ত্রী পুরুষ যোগে যে স্ষ্টি, তাহা যে ক্ষিতি 
প্রধান স্থুলতম যন্ত দ্বার স্থুলভাবেরই কার্য, তাহা আমরা একটা তত্ব 
স্মরণ করিলেই বুঝিতে পারিব। উহা৷ অর্থাৎ স্থষ্ি ক্রিয়া উপস্থ্রূপ 
যন্ত্র ধার। সংসাধিত হয় এবং উপস্থ ক্ষিতির রজোহংশ দ্বারা গঠিত । 
স্থতরাং যে স্থলে ক্ষিতির একান্ত অভাব না হইলেও বিশেষ বা অত্যধিক 
অভাব আছে, সেই স্থলে এরপ হ্থষ্টির সম্ভাবনা থাকেনা । সুম্মদেহ 
তেজঃপ্রধান বা মরুগ্প্রধান' সুতরাং উহাতে ক্ষিতির স্বল্পতা 
বর্তমান। আবার কারণদেহ ব্যোমপ্রধান। সুতরাং উহাতে ক্ষিতির 
ভাগ অত্যল্প। উভয় দেহে বিশেষতঃ বোমপ্রধান দেহে ক্ষিতির 
বিশেষ কোন কার্যকরী শক্তি থাকিতে পারেনা । আবার পৃথিবীতে 
তেজের বিকারে তোয় এবং তোয়ের বিকারে ভূমির উৎপত্তি হইয়াছে 
এবং উহারা প্রথমতঃ উত্তপ্ত ছিল। পুথিবার অন্তর্দেশ এখনও উত্তপ্ত 
আছে। যখন পৃথিবীর উপরিভাগ ও জল শীতল হইয়াছিল, তখনই 
উদ্ভিদ ও তৎপর জীবস্থষ্টি সম্ভব হইয়াছিল । সুতরাং তেজঃপ্রধান 
মণ্ডল সমূহে জীবের আদিম উৎপত্তি হইতে পারে না। মরুৎ প্রধান 
মণ্ডল উহা হইতেও সুক্ষ । ন্ুৃতরাং উহাতেও আদিম জীব স্যরি 
অসম্ভব। আবার সেই মণ্ডল সমুহকে কারণ-নুক্ম লোক বলা হয়। 
সুতরাং উহাতে ব্যোম ও মরুতের আধিক্য বর্তমান । তেজঃও উহাতে 
আছে, কিন্তু ক্ষিতির ভাগ উহাতে অত্যল্প। সুতরাং সেই সকল মণ্ডলে 
আদিম স্যরি ক্রিয়া অসম্ভব । 

এখন প্রশ্ন হইতে পারে হে পৃথিবীতে যেমন জীবস্থষ্টি পরমপিতার 
ইচ্ছায় স্ত্রী পুরুষ যোগ ব্যতীতও জল ও ভূমিতে সম্ভব হইয়াছিল, সেই- 





(ক) তত্বজ্ঞান-সাধনা । 


সৃষ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/জীব-স্যন্ি ২৯১ 


রূপ কেন কারণ ও সক্ষম লোকে আদিম জীবন্থষ্টি হইতে পারিবে ন।? 
ইগার এক প্রকার উত্তর পূর্বেই প্রদত্ত হইয়াছে । তাহা এই যে সেই 
সকল মণ্ডল আদিম জীবন্ষ্টির পক্ষে অত্রান্ত অনুপযুক্ত। কারণ, 
উহারা পৃথিবী প্রভৃতি স্থল মণ্ডলের তুলনায় সক্ষম, সক্মতর, সুম্ষ্ম তম, 
কারণ, কারণতর, বা কারণতম। আবার সুক্ম মণ্ডল সমূহে তেজের 
অত্যাধিক্য। দ্বিতীয় তঃ-_পৃথিবীতে আদি জন্ম যেরূপে হইয়াছে, সেই 
রূপেই এখন আর হইতেছেনা । এখন স্ত্রী পুরুষ যোগেই স্থট্ি কার্য 
হইতেছে । সুতরাং কারণ ও সুক্্ম লোৌকেও এরূগে আদি শ্ু্টি অনুমান 
করিলেও পরে পুথিবীর ন্যায় স্ত্রী পুরুষ যোগে কোনও স্থপ্ির সম্তাবন! 
নাই। সুতরাং কখনই কোনও প্রকারের স্থ্টি সেই সকল মগ্ডলে হয় 
নাই বা হইতেছেনা। আবার এক প্রকারের স্থগ্রি যে স্থলে সম্ভব নহে, 
সেস্থলে অন্য প্রকারের স্থ্টিও অসম্তব। স্ুল, সেই সকল মণ্ডল 
আদিম দেহ স্প্টি করিতে অসমর্থ । ইহার কার” পুব্বেই উক্ত 
হইয়াছে । তৃতীয়তঃ-_তর্কস্থলে স্বীকার কর গেল যে কারণ লোকে 
কারণ দেহের উৎপত্তি হয় এবং উহাই স্বক্ষলোকে সুক্মদেহধারী হইয়া 
জন্মগ্রহণ করে এবং তদনম্তর সেই স্বক্মরদেহধারীই স্ুল জগতে স্থল দেহ 
ধারণ করে। “জড়ের বাধকতত্বের কারণ” অংশে লিখিত নির্ঘণ্ট পত্র 
দেখিলে বুঝিতে পারা যাইবে যে ব্যোমপ্রধান মণ্ডল এবং দেহ (কারণ 
দেহ) অংসখ্য | আপত্তিকারীও বলিতে পারিবেন না যে কোন কারণ 
মণ্ডলে ( ব্যোমপ্রধান মণ্ডলে) প্রথমতঃ স্যরি হয় । ন্ুতরাং ধরিয়া 
নেওয়া! যাইতে পারে যে শেষ কারণতম মগ্ডলে অর্থাৎ সত্যলোকের 
শেষ মণ্ডলে কারণ দেহের উৎপত্তি হয়। কারণ, টহাই কারণতম 
মণ্ডল এবং উহার পরে আর কোন মণ্ডল নাই। উহা যখন বিশ্বের 
শেষ মণ্ডল, তখন সেই দেশের কারণতম দেহে যে জীব বর্তমান, তিনি 
যেউন্নততম অবস্থায় অবস্থিত, সে সন্ধে বিন্দুমাত্রও সন্দেহ নাই। কারণ, 
জীব যখন উন্নত হইতে হইতে শেষ মণ্ডলে উপস্থিত হইবেন, তখন 
তিনি উন্নততম আধ্যাত্মিক অবস্থা লাভ করিবেন। কারণ, তিন সেই 
স্থান হইতেই শেষ কারণদেহ ত্যাগ করিয়া পূর্ণামুক্তি লাভ করিবেন। 


২৯২ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


সুতরাং সেই স্থলে জীবের পক্ষে কোনও রূপ স্থষ্টি কার্ধ্য সম্ভব নহে 
এবং তথায় কোনও জীবের আদিম স্প্রি হইতে পারে না। যদ্দি সেই 
শৈষ মগ্ডলে জীব স্যতি স্বীকার করিয়াও নেওয়া! যায়, তবে ইহাও 
ব্বীকার করিতে হইবে যে তিনি উন্নততম মহাত্মা ভাবেই জন্মগ্রহণ 
করিবেন । কারণ তাহার দেহ কারণতম অবস্থায় অবশ্যন্ত/বিরূপে 
উৎপন্ন হইবে, যে হেতু সেই মণ্ডলই ব্যোম প্রধানত্বের চরমোতকর্ষ প্রাপ্ত। 
আর যদি স্ত্রী পুরুষ যোগে সেই স্থলে জীবের উৎপত্তি কল্পিত হয়, তবুও 
বলিতে হইবে যে তিনি তাহার উন্নততম মাতাপিতার ন্টায়ই উন্নততম 
হুইবেন। কারণ, তাহার মাতাপিতৃ দেহ ত কারণতম দেহ, সুতরাং 
দোষ-পাশ-লেশ-শুন্য । সেইরূপ জীবের পক্ষে পূর্ণামুক্তির জন্যই 
স্বাভাবিক ভাবে আকাজক্ষা জাগ্রত হইবে, কারণ তাহাই তাহার বাকী 
আছে। তিনি কখনই ক্রমশঃ নিম্ন, নিম্নতর, নিয়তম মণ্ডলে জন্মগ্রহণ 
করিতে প্রয়াসী হইতে পারেন না। সেই শেষ মণ্ডল হইতে নিয়তর 
মণ্ডলে যাইবার জন্য অন্য কারণ হইতে পারে যে তাহার পাপ কর্যোর 
জন্য অবশ্যন্তাবী পতন ' কিন্তু তাহাও তাহার পক্ষে সম্ভব নহে। 
কারণ, সেই মগ্ডলে স্থিত আত্মার পক্ষে এমন কোন কাধ্যই হইতে 
পারে না যাহাতে তিনি ক্রমশঃ নিম্ন, নিয়তর, নিম্নতম মণ্ডলে পতিত 
হইতে হইতে অবশেবে তিনি স্থুল মণ্ডলে স্ুল দেহে জন্মগ্রহণ করিবেন 
এবং সেই ইতর জীবদেহ হইতে পুনরায় উন্নত হইতে হইতে তিনি শেষ 
মণ্ডলে পুনরাগমন করিবেন। পাঠক এই সম্পর্কে আরও একটা বিষয় 
চিন্তা করিবেন যে সেই শেষ মগ্ডলে স্থষ্ট প্রত্যেক আত্মারই সেইরূপ 
ভাবে পতন হইতে থাকিবে, নতুবা অসংখ্য জীব স্ুলদেহে জন্মগ্রহণ 
করিতে পারে না। কারণ, প্রত্যেক স্থুলদেহেরই আদি সেই শেষ 
মণ্ডলের আদিম কারণ দেহ । অর্থাৎ সেই শেষ মণ্ডলে স্য্ট সকল 
আত্মার পতনই স্বভাব বলিতে হইবে। ইহা যে একান্ত অসম্ভব তাহা 
বলাই বাহুল্য । চতুর্থতঃ--উপরোক্ত রূপ শেষ মণ্ডল হইতে পৃথিবীতে 
বা অন্তান্ স্থল মণ্তডলে আসিতে হইলে অবশ্যই ক্রম প্রণালীর মধ্য 
দিয়! আসিতে হইবে, অর্থাৎ সেই শেষ মণ্ডলে হ্ষ্ট জীবাত্বাকে উচ্চতম 


স্ষ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/জীব-ন্থষ্ি ২৯৩ 


মণ্ডল হইতে প্রত্যেক মণ্ডল পার হইয়া! নিয়তম মণ্ডলে আসিতে হইবে। 
কারণ, ক্রম প্রণালীই স্য্টির একটী বিশেষ বিধান । ইহা সব্ধত্র প্রযোজ্য 
হয়। এইরূপ ভাবে পতন হইতে হইতে শেষ মণ্ডল হইতে স্থল মণ্ডলে 
স্থুলদেহে জন্মগ্রহণ করিতে অনন্ত প্রায় কালের প্রয়োজন হইবে। ক্রম 
পতনের জন্য আরও অধাধ্য কালের প্রয়োজন হয়, যদি আমরা চিন্তা 
করি যে কেহই অবিরাম পত্তন সহ্য করিতে পারে না। সেই ব্যক্তি 
নিশ্চয়ই মধ্যে মধ্যে উন্নত হইবেন । সুতরাং উচ্চতম মণ্ডল হইতে স্ুল 
মণ্ডলে প্রোক্ত কালের অসংখ্য গুণ বুদ্ধি পাইবে । আবার স্থুলতম মণ্ডল 
হইতে শেষ মগ্ডলে যাইতে যে কত অসীম কালের প্রয়োজন, তাহাত 
আমর সকলেই যৎকিঞ্চিং অনুমান কারতে পারি। কারণ, নিম্মতম 
অবস্থা হইতে উন্নততম অবস্থা লাভ করিতে বু কঠোর সাধনার 
একান্ত প্রয়োজন । অতএব এইরূপে ছইবার_-একবার পতন ছারা ও 
অন্য বার উন্নতি দ্বারা সকল মণ্ডল পার হওয়ায় যে অনন্ত অনন্তকালের 
প্রয়োজন, তাহা আবশ্যক হয় না যদি আমরা অনুমান করি যে জীবের 
নিম্নতম অবস্থা হইতে উন্নততম অবস্থায়ই যাইতে হইবে, কিন্ত বিপরীত 
ভাবে তাহার সেই পথ ভ্রমণ করিতে হইবে না। অবশ্যই ইহাতেও 
অসীম প্রায় কালের প্রয়োজন হইবে সন্দেহ নাই, কিন্তু তাহাই যে 
স্্টির উদ্বোশ্য তাহা আমর। ইতিপূর্ব্বেই দেখিয়াছি এবং ইতঃপর 
আরও বিস্তারিত ভাবে দেখিতে পাইব। পঞ্চমতঃ-_সেই শেষ কারণ 
মণ্ডুলে যে জীব জন্মগ্রহণ করিবে, তাহার পক্ষে পৃব্বোক্তরূপ অনস্তপ্রায় 
পতন অসম্ভব | কারণ, আমর প্রত্যক্ষ করিতেছি যে উন্নতিই জীবের 
ধন্ম এবং অবনতি ( পতন ) সাময়িক মাত্র ।*% সুতরাং স্যষ্টির উদ্দেশ্য 
সাধনার্থ সকল জীবের কথা দুরে থাকুক, কোনও একটী জীবের পক্ষেও 
বিশ্বের শেষ মণ্ডল হইতে স্থুল মণ্ডলে ক্রম পতন অসম্ভব হইতেও 
অসম্ভব । আর এই সুদীর্ঘ পতন যে স্যষ্টির উদ্দেশ্যের একান্ত বিরোধী, 
তাহা চিন্তাশীল ব্যক্তিবর্গ সহজেই বুঝিতে পারিবেন । যষ্ঠতঃ_ 
আমাদের মতে ইতর জীবের কোন এক নিম়তম স্তরে জীব অসংখ্য 
. * শরদ্ধের মজলময়্থ” অংশ দুষ্ব্য |... 


২৯৪ তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


স্থল, সুক্ষ, ওকারণ দেহ সহ স্ুলদেহে আদি জন্ম গ্রহণ করেন এবং সেই 
আদি দেহ স্থষ্টির প্রারস্তে প্রথমতঃ কারণাকারে, তৎপর স্বক্মাকারে 
থাকে এবং উহাই অবশেষে সুুলাকার প্রাপ্ত হয়। কিন্তু আপত্তিকারীর 
মত গ্রহণ করিলে অসংখ্য অসম্ভব কল্পনার আশ্রয় গ্রহণ করিতে হয়। 
বিশেষ প্রমাণ ব্যতীত একটী কল্পনার স্থলে অসংখ্য কল্পনা দার্শনিক 
বিচারে স্থান লাভ করিতে পারে না। সুতরাং এই ভাবে চিন্তা 
করিলেও আপত্তিকারীর মত গ্রহণীয় নহে। আমাদের মতের সমর্থনে 
যতদুর প্রমাণ প্রয়োগ সন্তব, তাহা কর! হইয়াছে । সুতরাং তাহাকে 
কল্পন] না বলাই সঙ্গত । সপ্তমতঃ_-যদি কেহ বলেন 'য ব্রন্ের ইচ্ছা! 
দ্বারাই কারণ ও স্ক্ষদেহ স্থষ্ট হয় এবং উহারাই ক্রমশঃ ক্স ও স্থূল 
দেহে পরিণত হয়, উহাদের স্যগ্টির জন্য কোনও মগ্লের প্রয়োজন হয় 
না, তবে বলিতে হয় যে পরমপিতার ইচ্ছা স্যষ্টিতে সব্বদাই প্রণালী 
বিশেষের মাধ্যমে সংসাধিত হয় এবং সেই প্রণালীও ক্রম প্রণালীর 
অন্তর্গত। স্থষ্টির প্রত্যক্ষ এবং যুক্তিযুক্ত ভাবে অনুমিত কার্ষোর বিচার 
দ্বারাই আমাদের সত্য মীমাংসায় উপনীত হইতে হইবে । ইহা দ্বারা 
পরমপিতার অনন্ত শক্তিশালিনী ইচ্ছার শক্তিকে খর্ব করা হইতেছে 
না। কিন্ত স্থষ্টরি কার্ধা দর্শনে ইহাই আমর! বুঝিতে পারি যে ক্রমই 
তাহার স্থষ্টির একটা বিশেষ প্রণালী । সর্বত্রই এই মহা বিধান কাধ্য 
করিতেছে । এই ক্রমপ্রণালীও একমাত্র তাহারই ইচ্ছায় কার্ধ্য 
করিতেছে । আর মণ্ডল ভিন্ন সুতরাং জড় ভিন্ন জড়দেহ স্থ্টি যে 
অসম্ভব, তাহা আমরা সহজেই নিঃসংশয়িত ভাবে বলিতে পারি। 
আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে কারণ ও ন্ুক্ম দেহও সেই সেই 
মণ্ডলের জড় পদার্থ নিম্মিত বটে। উহাতে জড় ভিন্ন অন্য কিছুই 
নাই। জগতে আত্মা ভিন্ন যাহার সম্বন্ধেই আমরা চিন্ত। করি না কেন, 
তাহাই যে জড়, ইহাস্থির নিশ্চয় । ব্যোমও জড় ভিন্ন আর কিছুই 
নহে। বিশ্বে জড় রাজ্ছে ব্যোমই স্ুক্ষ্তম পদার্থ। সুতরাং ব্যোমই 
যখন জড় হইল, তবে দেহ মাত্রই যে জড় পদার্থ ছারাই নিম্মিত হইবে, 
তাহাতে সন্দেহের স্থান কোথায়? 


সপ্তির সংক্ষিপ্ত বিবিরণ ইন্দ্রিয় ও প্রাণ স্যরি ২৯৫ 


প্রশ্ন কর্তা বলিতে পারেন যে কুস্তকার যেমন মৃত্তিকা দ্বারা ঘট 
প্রস্তুত করেন, ব্রন্মও সেইরূপ কারণদেহ ব্যোম-প্রধান ভাবে গঠন 
করেন এবং তাহারই ইচ্ছায় উহাই স্ক্াকারে ও তৎপর স্থুলাকারে 
পরিণত হয়। উহাতে আত্মার কোনই প্রয়োজন হয় না। ইহার 
উত্তরে বক্তব্য এই যে জীবাত্মা কখনই দেহ ভিন্ন থাকিতে পারে না। 
তাহার কোনও এক প্রকার দেহ ধারণ করিয়াই থাকিতে হয় ৷ সেইরূপ 
দেহও জীবাত্মা ভিন্ন দাড়াইতে পারে না। আমরা দেখি যে জীবদেহ 
হইতে যখন আত্মা বহির্গত হন, তখন সেই দেহ শবে পরিণত হয় ও 
ংপর উহা! পঞ্চভূতে লয় প্রান্ত হয়। সুতরাং ঘটের ন্যায় জীবদেহ 
একাকী অর্থাৎ আত্মার আশ্রয় বাতীত থাকিতে পারে না। সুতরাং 
এরূপ ভাবে কারণ দেহ স্্পনাককারে ও সুক্মদেহ সুলাকারে পরিণত 
হইতে পারে না! । 
অতএব উপরোক্ত বিস্তারিত আলোচনায় আমরা দেখিতে পাইলাম 
যে প্রথমে কারণ শরীরের উংপত্তি, তৎপর ত্বক্মস শরীরের এবং তদনভ্তুর 
স্থল শরীরের উৎপত্তি হয় এনং জীব উহাদিগকে আদি জন্মে প্রান্ত হন। 
আদি জন্মেই জীব বিশ্বে বাসপোযোগী অসংখ্য দেহ সহ জন্ম গ্রহণ 
করেন 


ইন্দিয় ও প্রাণ স্ি 


“পঞ্চভুতের পঞ্চ সত্বাংশ দ্বারা জ্ঞানেন্দ্রিয় পঞ্চকের এবং রজো 
গুণাংশ দ্বারা কর্মেক্ত্িয় পঞ্চকের উৎপত্তি হইয়াছে । অর্থাৎ আকাশের 
(ব্যোমের সত্বাংশ দ্বারা কণেক্দ্িয় এবং রজোহংশ দ্বারা বাক্যের ; 
বায়ুর ' মরুতের )সত্বাংশ দ্বারা ত্বকের এবং রজোগুণাংশ দ্বারা পাণির ; 
তেজের সন্বাংশ দ্বার চক্ষুর এবং রজোহংশ দ্বারা পাদের; অপ. 
অর্থাৎ তরল দ্রবোর সত্বাংশ দ্বারা রসনার এবং রজোগ্ণাংশ ছারা 
পাযুর , আর ক্ষিতির সত্বাংশ দ্বারা নাসিকার এবং রজোহংশ দ্বার! 
উপস্থের উৎপত্তি হইয়াছে। পঞ্চভূতের সত্বাংশ ও রজোহংশ দ্বার 
পূর্ধ্বোক্তরূপে বাষ্টি ভাবে দশটা বহিরিক্দ্িয়ের উৎপত্তি হইয়াছে বটে, 


২৯৬ তত্ৃজ্ঞান-প্রবেশিকা 


কিন্তু উক্ত সত্বাংশ সমূহ দ্বারা সমষ্টি ভাবে অন্তঃকরণ উৎপন্ন হইয়াছে। 
আর উক্ত পঞ্চভূতের রজোহংশ দ্বারা যেমন ব্যষ্টি ভাবে কর্মেন্িয় 
পঞ্চকের উৎপত্তি হইয়াছে, তদ্রুপ সমষ্টি ভাবে প্রাণের উৎপত্তি হইয়াছে। 
এই প্রাণ বৃত্তিভেদে পঞ্চধা । যথা প্রাণ, অপান, সমান, উদ্দান ও 
ব্যান। প্রাণ হৃদয়ে, অপান মলদ্বারে, সমান নাভিদেশে, উদ্বান কঠ- 
দেশে এবং ব্যান সববশরীরে অবস্থিতি করে ।” কে। 

আমাদের মনে হয় যে দেহের অন্তরস্থিত যন্ত্র সমূহ পঞ্চ প্রাণের 
ক্রিয়া বশতঃই নিজ নিজ কাধ্য স্বতঃই ( £7001008,6108,115) সম্পাদনে 
সমর্থ হয়। আমরা নাসিক! দ্বারা শ্বাস প্রশ্বাসের কাধ্য করি । মুখ 
দ্বারাও এই কার্য সময় সময় করিয়া থাকি। নাসিকা ছারা কার্য 
হইলেও বায়ু মুখ গহ্বরে যাতায়াত করে । স্থুতরাং নাসিক ও মুখ বায়ু 
গ্রহণ ও ত্যাগ রূপ কন্ম করে। নাপিকা ভিন্নও উক্ত কাধ্য সম্পন্ন 
হইতে পারে. কিন্তু মুখ ভিন্ন সম্ভব হয় না। সুতরাং বাক রূপ কর্মে 
ক্দ্িয় দ্বার আমরা বায়ুকে দেহের মধ্যে প্রেরণ করি এবং তথা হইতে 
গ্রহণ করিয়া বহিষ্ষরণ করি। এই বায়ুই দেহের মধ্যে যাইয়া সকল 
অন্তমিহিত যন্ত্রগুলিকে যথাভাবে পরিচালন] করে। পূর্বে যে প্রাণকে 
পাচ ভাগে বিভাগ করা হইয়াছে, তাহা স্থান ভেদে বায়ুর অবস্থিতির 
প্রকার ভেদ মাত্র । এ পাচটাই বাধু। বায়ুবাহির হইতে প্রবেশের পূর্বে 
অন্ত ভূত সকল উহাতে সংযুক্ত থাকে এবং ভিতরে প্রবিষ্ট হইয়া নানা 
পদার্থের সংস্রনে আরও অধিক পরিমাণে অন্যান্য ভূত উহাতে মিশ্রিত 
হয়। বায়ু পণচ ভাবে দেহের মধো নানাবিধ কাধ্য সম্পাদন করে। 
ন্ুতরাং পঞ্চকুতের রজোহংশ সমষ্টি দ্বারা যে গ্রাণের উৎপত্তি হইয়াছে, 
ইহা সত্য । অর্থাৎ প্রাণের মধ্যে পঞ্চভৃতেরই রজোহংশ আছে বটে। 
কিন্তু উহা মরুতপ্রধান ভাবে গঠিত । 

কেহ কেহ প্রাণকে বায়ু না বলিয়া শক্তি বিশেষ বলেন। প্রাণ 
যখন পঞ্চমহৃভৃতের পঞ্চ রজোহংশ দ্বারা সমগ্টি ভাবে গঠিন্, তখন 
উহার যে বিশেষ শক্তি আছে, ইহা বলাই বাহুল্য । এস্থলে আমাদের 

(ক) তন্তুজ্ঞান_ উপাসনা । 





স্থষ্টির সংক্ষি্ড বিবরণ/ইক্ড্রিয় ও প্রাণ স্যতি ২৯৭ 


ইহা। মনে রাখা কর্তব্য যে প্রাণ বায়ুপ্রধান। প্রত্যেক ভূতেই শক্তি 
বর্তমান। ন্ুৃতরাং বায়ুরও যে বিশেষ শক্তি আছে, তাহাতে কোনই 
সন্দেহ নাই। আবার স্ুক্ষমত! হিসাবে ব্যোমের পরেই বায়ু, সুতরাং 
উহার শক্তিও অত্যধিক বলিতে হইবে । বায়ুর শক্তি আমাদের প্রত্যক্ষ। 
দেহের ভিতরে উহার শক্তির যথেষ্ট পরিচয় পাওয়া যায়। বর্তমান 
বায়ুর মধ্যেও পঞ্চভূত বর্তমান । বায়ুতেই প্রাণ শক্তি প্রধানতঃ বর্তমান, 
তাহা সহজেই বুঝিতে পারা যায়। আমরা বায়ু গ্রহণ না করিলে 
অল্প সময়ের মধ্যেই আমাদের প্রাণ ক্রিয়। রহিত হইয়া যায় । আবার 
05291) ৫%৪ প্রয়োগ করিলে রোগীকে মুমুর্ অবস্থায়ও অধিক কাল 
বাঁচাইয়া রাখা যায় । এমনকি উহাতে সময় সময় রোগী আরোগ্য 
লাভও করে । আমাদের দেহের ভিতর বায়ু দূষিত হইয়া কত কি কাণ্ড 
কারিতেছে, তাহা শরীরতত্ববিদ্‌ পণ্ডিতগণ বলিতে পারেন । যে বায়ুর 
অভাবে আমাদের জীবনের পরিসমাপ্তি হয়, অর্থাৎ যে বায়ু আমাদের 
জীবন রক্ষা করে, সেই বায়ুই দুষিত হইয় হৃদপিণ্ড ও মস্তিক্ষের উপর 
এরপ ক্রিয়া করে. যে তাহাতেই মানুষ মৃত্যু মুখে পতিত হইতে পারে। 
আমরা বায়ুর উভয় প্রকার শক্তিই দেখিতে পাইলাম । অর্থাৎ উহা 
জীবন রক্ষাও করে এবং দুষিত হইলে মৃত্যুকে আনয়নও করিতে পারে । 
বাহিরেও তাহাই দেখিতে পারি ! যে বায়ুনা হইলে আমরা অধিক্ষণ 
বাচিয়া থাকিতে পারি না, তাহাই প্রবল আকার ধারণ করিলে কত 
কি ধ্বংস করে, তাহা আমাদের সকলেরই জানা আছে। প্রাণায়াম 
শব্দের অর্থ ও উহার ক্রিয়ার পর্যালোচনা করিলেও বুঝিতে পারা 
যাইবে যে প্রাণ বায়ু প্রধান এবং বায়ুভিন্ন উহার অস্তিত্ব সম্ভব নহে। 
পৃরণ-ধারণ-রেচনাত্ম্ ব্যাপারকে প্রাণায়াম বলে। প্রকৃত পক্ষে এই 
ক্রিয়া! দ্বারা দীর্ঘজীবী হইতে পারা যায় বলিয়া উক্ত হয়। প্রাণের 
(জীবনী শক্তির) আয়াম ( দীর্ঘতা ) হয় যাহা হইতে, এই অর্থে 
প্রাণায়াম শব্দ ব্যুৎপন্ন হইয়াছে । 

উপনিষদ্ের নানা স্থলে প্রাণ শব্দের ব্যবহার ব৷ ক্রিয়ার বর্ণনা 
আছে। তাহ] হইতে বুঝিতে পার! যায় যে প্রাণ অর্থে প্রাণ বায়ু। 
দেছের মধ্যে সর্ধ্বপ্রধান বস্ত প্রাণবাযু অর্থাৎ উহা না থাকিলে মানব 


২৯৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


অধিক ক্ষণ বাঁচিতে পারে না। সুতরাং প্রাণবায়ু দেহের পক্ষে অপরি: 
হার্ধ্য . 770018961)89)19). এই জন্য প্রাণকে গৌণ অর্থে আত্মা 
বল] হয়। কারণ আত্মা না থাকিলে দেহের মৃত যেমন অবশ্যস্তাবী, 
প্রাণ বায়ু না থাকিলেও সেইরূপ হয় । শেষে কেহ কেহ ব্রহ্মকেও 
প্রাণ শর্ষে অভিহিত করিয়াছেন। যথা প্রাণব্রক্ম। মুণ্ডকোপ- 
নিষদ্‌ ১।১ ৪ মন্ত্রে ব্রন্মকে পক ভাবে বর্ণশ। করিতে যাইয়া বায়ুকে 
তাহার প্রাণ বলিয়াছেন। শারীর প্রাণ যে বায়ু দ্বারা প্রস্তুত, তাহা 
বেদান্তদর্শনের “অতএব প্রাণঃ । ১1১।২৩ স্ুত্রের শঙ্কর ভাত্ত দেখিলেও 
বুঝিতে পারা যাইবে , এই সম্পর্কে আমাদের মনে রাখিতে হইবে 
যে শক্তি কখনও নিরাশ্রয় ভাবে থাকে না। উহ! কোন পদার্থকে 
আশ্রয় করিয়া থাকবে । এস্লে প্রাণশক্তি পঞ্চভূত্ের রজোহংশকে 
আশ্রয় করিয়াই থাকে । সেই পঞ্চভৃতের মধ্যে বাযুই এস্থলে প্রধান 
ভাবে বর্তমান । 

উপরোক্ত আলোচনায় আমরা পাইলাম যে প্রাণ পঞ্চভূতের 
রজোহংশ দ্বারা গঠিত এবং সেই রূজাহংশের মধো বাযুর রজোহংশই 
প্রধান। উহা না থাকিলে জীবন বাচেনা | নাই উহাকে প্রাণ, প্রাণ 
বায়ু, জীবনী শক্তি, শক্তি প্রভৃতি নানা শব্দে অভিহিত করা হইয়াছে । 
দেহ রক্ষার জন্য ইহা একান্ত অপরিহার্ধা বলিয়া গৌণ অর্থে বা রূপকে 
ইহাকে জাবাত্মা বা ব্র্ধকেও বুঝাইতে কেহ কেহ কোন কোন স্থলে 
ব্যবহার করিয়াছেন 

কেহ কেহ প্রাণকে তামসিক বলেন । উপরে যাহা লিখিত হইল, 
তাহ। দ্বারাই প্রাণের বিশেষ শক্তির পরিচয় আমরা লাভ করিয়াছি । 
শারীর বিদ্যায় পারদ শী ব্যক্তি এ বিষয়ে আরও বহু তথ আমাদিগকে 
দান করিতে পারেন। প্রাণের কার্ধা আছে এবং সেই কার্ধা দ্বারাই 
দেহান্তর্গ যন্ত্র সমূহ মানবের ইচ্ছা ব্যতীতও পরিচালিত হয়। ইহাকে 
জীবনী শক্তিও বলা হয়। স্তুতরাং প্রাণক্রিয়া তুচ্ছ ক্রিয়া নহে। 
বরং নিঃসন্দেহে বলা যাইতে পারে যে প্রাণ ক্রিয়া-শক্তি-প্রধান। উহা! 
পঞ্চভৃতের রজোহংশ দ্বারা গঠিত, স্থৃতরাং উহাতে শক্তি অবশ্যন্তাবিরূপে 


স্থষ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/অন্তঃকরণ ২৯৯ 


বর্তমান। জীবনী শক্তি না থাকিলে শরীর রক্ষা পায় না, মৃত্যু 
অনিবার্য হয়। তমোগুণের স্থাপন] ধন্ম। অলসতা, নিদ্রা প্রভৃতি 
তমোগুণাধিকেের ফল। উহাতে ক্রিয়া নাই বলিলেই হয় । তমোগুণ 
শরীর লয় করে, কিন্ত রজোগ্ণ শরীর রক্ষা করে। স্ুতরাং প্রাণ 
তামসিক হইতে পারে না। প্রাণকে জীবনী শক্তিও বলিব, আবার. 
উহাকে তামসিকও বলিব ইহা! স্ববিরোধী উক্তি বলিয়াই মনে হয় । 


অস্তুকরণ 


«অনাদি অনন্ত অপীম শক্তিসম্পন্ন অনন্ত অনন্ত অনন্ত গুণময় পরমে- 
শ্বরের যে অংশ * কারণ-নূক্-স্থুল নামক ত্রিবিধ-দেহ-সম্পন্ন এবং অত্ব, 
রজঃ ও তমোগুণে দেহে বদ্ধ, তাহাই জীবাত্মা বলিয়া অভিহিত । 
জীবাত্বা বিবিধ পাশে বদ্ধ বলিয়া সে যে সচ্চিদানন্দ স্বরূপ, তাহা 
বিস্বৃত, অধিকন্তু দেহেই আত্মবৃদ্ধিসম্পন্ন। পাশমুস্ত ও গুণাতীত 
হইয়া! আত্মস্বরূপ লাভ করাই জীবাত্মার চরম কার্য |” “চৈতন্যাংশ * 
দেহে বদ্ধ হইয়া স্বীয় জ্ঞানময়ত্ব হারাইয়া ফেলে। তখন বোধ তাহার 
বুদ্ধিতে পরিণত হয় । বুদ্ধির উৎপত্তির সঙ্গে সঙ্গেই সংশয়াত্বক মনের 
উৎপত্তি হয় । তখন এইটা কর্তব্য কি ন। ইত্যাদি ভাব আসিতে থাকে। 
অমনি অহংকার উৎপত্তি হইয়1 চিত্তের সাহায্যে লুপ্ত স্মৃতির আভাস 
যোগে “ইহা আমি করিতে পারি” ইত্যাদি অভিমানের সঞ্চার করে। 
এই বুদ্ধি, মন, অহংকার ও চিত্ত ইহারাও ত্রিগুণমযর, সুতরাং জড়বর্গের 
অন্তর্গত” (ক)। এই চারিটার সমষ্টিকে অন্তঃকরণ বলা হইয়া থাকে । 
আমাদের মনে হয় যে আত্মার নিজস্ব বিশুদ্ধ জ্ঞান জড়সংসর্গে আসিয়। 
অর্থাৎ পঞ্চমহাভূতের সত্বাংশ সমগ্রির সহিত যোগে বিকৃত হইয়া যে 
চারিভাগে প্রকাশ পায়, তাহাকেই আমর] অভ্তুকরণ বলিয়া থাকি। 
কিন্তু আমর সর্ববদ। দেখিতেছি যে অন্তঃকরণ আত্মার সর্বববিধ কারের 

* ব্রদ্ধ দেহযোগে অংশভাবে ভাগম।ন ! এই ভাব গ্রহণ করিয়াই জীব স্বাকে 
বর্ষের অংশ বলা হইয়াছে । “রঙ্গের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণাল” অংশ 


1বশেষ দ্ুষ্টব্য। 
(ক) তত্বজ্ঞান--উপাসনা। 


৩০৬ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


ক্ষেত্র । ন্মুতরাং আত্মার কেবল জ্ঞান নহে, কিন্তু প্রেম প্রভৃতি গণ 
এবং ইচ্ছা শক্তি প্রভৃতি শক্তিও জড় সংসর্গে আসিয়া অর্থাৎ অস্তঃ- 
করণের যোগে বিকৃত ভাবে প্রকাশিত হয়। নিয়ে যাহ লিখিত 
হইল, তাহাতে বিকৃতির কারণ বুঝিতে পার৷ যাইবে। 
যদি একটালাঠির কতক অংশ জলে প্রবেশ করাইয়। দেওয়] হয়, তবে 
উহার জলস্থিত অংশ উপরিস্থিত অংশ হইতে বক্র হইয়াছে বলিয়। 
মনে হয়। ইহার কারণ এই যে আলোক ছই প্রকার 7191017-এর 
ভিতর দিয়া যাওয়ার জন্য জলস্ফিত অংশের উক্তরূপ বক্রাবস্থা প্রকাশ 
করে। অন্তুকরণ জড় বলিয়া তাহা! আত্মার ?1601011. হইতে পথক 
ভাবাপন্ন। সুতরাং আত্মার গুণ ও শক্তি ভিন্ন 81601077-এর ভিতর 
দিয়! প্রকাশ পাওয়ায় বিকৃত হয়। কারণ, জড় চিববিকৃত। (২) 
নূর্যযালোক শুভ্রবর্ণ, কিন্তু যদ্দি উহা নান! বর্ণের কাচের ভিতর দিয়া 
গৃহে প্রবেশ করে তবে সেই আলোকও নানাবর্ণে প্রকাশিত হয়। 
সেইরূপ আত্মার জ্ঞান প্রভৃতি গুণ ও ইচ্ছাশক্তি নিত্যই অতুলনীয় 
ভাবে শুভ্র ও অবিকৃত। কিন্তু তাহা জড়ের (মস্তিষ্কের) মাধ্যমে 
প্রকাশিত হয় বলিয়া অবশ্যন্তাবিরূপে বিকৃত হয়। নানা মস্তিষ্কের 
নান। অবস্থান্ুযায়ী আত্মমর গুণ ও শক্তির নানাভাবের বিকার লক্ষিত 
হয়। শ্ুধ্যালোক যেমন অবিকৃতই থাকে, কিন্তু গৃহে প্রবিষ্ট আলো'- 
কই নান বর্ণের কাচ সংসর্গে নানা বর্ণ ধারণ করে, সেইরূপ আত্মার 
গুণ এবং শক্তি অবিকৃতই থাকে, কিন্ত নানা জনের নানাবিধ মস্তিক্ষ 
ও ইন্দ্রিয়গণের সহিত সংসর্গে আসিয়া উহারা নানা বিকৃত ভাবে 
প্রকাশ পায়, অর্থাৎ প্রকাশই বিকৃত হয় মাত্র। এস্থলেও বিভিন্ন 
প্রকার 11০1877-এর ততই প্রকাশিত হইল । 
অন্তঃকরণের যন্থ মস্তি । মস্তিষ্ক ভিন্ন অন্তঃকরণের কোন কার্ধাই 
হইতে পারে না। অন্তঃকরণ শবে সুস্পষ্টভাবে বুঝিতে পার! যায় যে 
উহা একটা দেহাভ্যন্তরেস্থি ৪ যন্ত্র। করণ অর্থে যন্ত্র। ন্মামাদের চক্ষু, 
কর্ণ, নাসিকা, জিহ্বা ও ত্বককে পঞ্চ জ্ঞানেক্দ্রিয় বলা হয়। মুখ, হস্ত, 
-পদ্দ, উপস্থ ও পায়ুকে পঞ্চ কর্মেন্দ্রিয় বলা হয়। এই দশটা ইন্ট্রিয়কে 
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বহিরিক্দড্িয় বলা হয়। অপরপক্ষে মনকে অস্তরিন্দ্িয়, ষষ্ঠ জ্ঞানেক্দরিয় 
অথব! একাদশ ইন্দ্রিয় বলা হয়। উক্ত একাদশ ইন্দ্রিয় মস্তি্ষ ভিন্ন 
কোন কাধ্যই করিতে পারে না। ইহা বৈজ্ঞানিক পরীক্ষীলন্ধ সত্য। 
অস্তঃকরণের কাধ্যসমূহ কেবল মস্তিক্ষ দারা অন্তব হয় না যদি দেহে 
জীবাত্বা বর্তমান না থাকেন। কারণ, মৃতব্যক্তির মস্তিষ্ক অবিকৃত 
থাকিলেও উহা দ্বারা কোনও জ্ঞান লাভ বক্রিয়। সম্ভব হয় না স্তুতরাং 
আত্মার গুণ ও শক্তি মস্তি্ষের সংসর্গে আসিয়া যে ভাবে প্রকাশিত 
হয় বা পরিণতি লাভ করে, তাহাকেই অস্তুঃকরণ বলিতে হইবে । 
অর্থাৎ অন্তঃকরণের এক অংশ পাঞ্চভৌতিক ও অপর অংশ আত্ম 
সংক্রান্ত । যে হেতু পরিণাম অংশকেই অস্তুঃকরণ বল হয় এবং জড়ের 
মধ্য দিয়াই উহার কার্য প্রকাশিত হয়, সেইজন্য উহাকে জড়বর্গের 
অন্তর্গত বলা হইয়াছে । জড় মস্তিক্ছই আত্মার অবিকৃত গুণ ও শত্তি- 
সমূহকে বিকার গ্রস্ত করে। সুতরাং উহার প্রভাবাধিক্যের জন্য অন্তঃ- 
করণকে জড় বলা হয়। সাংখ্য ও বৈদান্তিকগণও অন্তটকরণকে 
জড় বলেন। মায়াবাদ বলেন যে চিদাভাস দ্বারা অন্তঃকরণ চালিত 
হয় এবং সাংখ্য বলেন যে দেহে পুরুষের উপস্থিতিতেই অন্তঃ- 
করণ কার্য করে। এই উভয়মত সম্বন্ধে বিস্তারিত আলোচনা আমর 
মায়াবাদ অংশের “চিদাভাসে” দেখিতে পাইন । উহাতে প্রদশিত 
হইয়াছে যে তাহা অসম্ভব এবং অন্তঃকরণ আত্মা দ্বারাই চালিত হয়। 
ইতিপূর্বেব লিখিত হইয়াছে যে অস্তঃকরণ পঞ্চভূতের অতি সুক্ষ পঞ্চ 
সত্বাংশ সমষ্টি দ্বারা গঠিত হইয়াছে । এস্থলে অন্তঃকরণ অর্থে মস্তি । 
সত্বের গণ প্রকাশ করা, তাই অন্তঃকরণ ( মস্তিষ্ক) সহজেই আত্মার 
গুণ ও শক্তি প্রকাশ করিতে সমর্থ হয়। “আত্ম ও জড়ের মিলন”, 
“জড়ের বাধকত্বের কারণ” ও “ব্রন্মের জীব ভাবে ভাসমানত্ের প্রণালণ” 
অংশত্রয়ে আমরা দেখিতে পাইব যে আত্মা ও জড় পরস্পর পরস্পরের 
উপর নিজ নিজ শক্তি অনুযায়ী ক্রিয়া! করিতে সমর্থ । 

এখন আপত্তি উত্থাপিত হইবে ঘে প্রথমে বলা হইল যে আত্মার 
জ্ঞান অন্তঃকরণের সংসর্গে আসিয়া বিকৃত হইয়া যে চারিট। ভাগে 
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প্রকাশ পায়, তাহাকে অন্তঃকরণ বলে। আবার পরে বলা হইল যে 
আত্মার গুণ ও শক্তি রাশি অস্তঃকরণের এবং বহিরিক্দ্রিয়ের মাধ্যমে 
প্রকাশিত হওয়ার জন্য উহার বিকৃত হয়। এই অসামঞ্জস্তের 
মীমাংসা কোথায় ? ইহার উত্তরে বক্তবা এই যে অন্ত্যকরণ যে আত্মার 
সকল গুণ ও শক্তির কার্য্ক্ষেত্র সে বিষয়ে কোনই সংশয় নাই। কিন্তু 
এস্থলে আমাদের বুঝিতে হইবে যে অস্ঃকরণ জ্ঞান-প্রধান । জ্ঞান 
ভিন্ন প্রেমের কার্ধা হইতে পারে না । জ্ঞান ভিন্ন ইচ্ছারও বহিঃপ্রকাশ 
অসম্ভব । কারণ, আমরা দেখিতে পাই যে অচেতন জড় পদার্থের 
যে কেবল জ্ঞান নাই, তাহা নহে কিন্তু প্রেমও নাই, ইচ্ছাও নাই। 
পরমাত্ম! চৈতন্য স্বরূপ এবং জীবাত্ম! তাহারই অংশভাবে ভালমান। 
সুতরাং আমাদের প্রত্যেক কার্যে প্রত্যেক চিন্তায় জ্ঞানের বিশেষ 
প্রভাব অবশ্যই থাকিবে । দেহে জ্ঞানময় আত্ম! না থাকিলেত উহা 
মৃত শবে পরিণত হয়। তখন প্রেমই করে কে? ইচ্ছার খেলাই 
খেলে কষে? অন্তুকরণের প্রত্যেক কার্যের পরিণতির কথা চিন্তা 
করিলেই অহং জ্ঞালে উপনীত হইতে হয়। যথা-_আমি দেখিতেছি, 
আমি শুনিতেছি ইত্য'দ। এই অহংজ্জান বাদ দিয়া অন্তঃকরণের 
কোন কার্ধাই হইতেছে না বা হইতেও পারে না। সুতরাং অন্তঃকরণে 
যে জ্ঞানের বিশেষ প্রভাব বর্তমান, তাহাতে কোনই সংশয় নাই। 
আত্মার প্রধান গুণ যে জ্ঞান তাহা চিন্তা করিলেই বুঝিতে পারা . 
যাইবে যে অন্তঃকরণ ভ্ঞান প্রধান কেন। জ্ঞানে প্রাধান্য জন্যই 
পরমাত্মীকে চিন্ময় বলা হয়। এই জন্যই আচার্য্য শঙ্কর জ্ঞানকে 
ব্রন্মের গুণ না বলিয়। স্বরূপ বলিয়াছেন। অন্তঃকরণ আর কিছুই 
নহে, কেবল আত্মার নানাবিধ গুণ ও শক্তির মস্তিফ সংযোগে 
বিকৃত ভাবের প্রকাশ মাত্র। অন্তঃকরণের একাংশ পাঞ্চভৌ তিক 
(অর্থাৎ পঞ্চভূৃতের পঞ্চসত্বাংশ সমষ্টি ছারা গঠিত মস্তিক্ষ) ও অপর 
অংশ আত্ম সংক্রান্ত । আবার মস্তিষ্কের মাধামে আতর গুণ ও শক্তি 
প্রকাশিত হয় বলিয়৷ এবং উহাদিগকে বিকৃত করিতে সমর্থ বলিয়াই 
অন্তঃকরণকে জড় বল! হয় কিন্তু প্রকৃত পক্ষে উহা বিশুদ্ধ জড় নহে। 
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“মেরুদণ্ডের ছুই দিকে ইড়া ও পিঙ্গলা নামে ছুইটা নাড়ী আছে। 
এ ইড়ার দক্ষিণে এবং পিঙ্গলার বাম ভাগে স্মযুয্না নাড়ী আছে। এ 
সুষুয্নার মধ্যে বজ্তাখ্যা নাড়ী ও তাহার মধ্যে চিত্রিণী নাড়ী অবস্থিতি 
করে । দেহ মধ্যে সাতটী স্থানে ৭টী পদ্ম স্ুযুয়ায় গ্রথিত আছে। যথা-_ 
মূলাধার, স্থাধিষ্ঠান, মণিপুর, অনাহত, বিশুদ্ধ. আজ্ঞা ও সহস্র দল। 
যূলাধার বা আধারপল্প পায়ুঃ দেশের কিঞ্চিৎ উর্ধ ভাগে, স্বাধিষ্ঠান 
লিঙ্গমূলে' মণিপুর নাভিমূলে, অনাহত হৃদয়ে, বিশুদ্ধ পল্প কদেশে, 
আজ্ঞাপদ্ম ভ্রমধ্যে এবং জর্বেবোপরি মস্তকে সহশ্রদল পদ্ম বিদ্যমান 
আছে। এগুলি বস্তুতঃ পদ্ম নহে, পল্প বলিয়! পক করা হইয়াছে 
মাত্র। শরীরাভান্তরস্থ নাড়ী বিশেষের সংযোগে এগুলি উৎপন্ন । 
উল্লিখিত সাতটা পদ্মে যে সকল দলের সংখ্যার উল্লেখ কর! হইয়াছে, 
এঁ সমস্তও বৈজিক বর্ণমালার অন্ুসারেই হইয়াছে । নতুবা চিত্রে 
যেরূপ আকার থাকে, এরূপ উহাদের আকৃতি নহে” (ক)। এই সহস্র 
দল পল্প মস্তকে অবস্থিত অথবা মস্তিফই সহঅদল পদ্ম । যাহারা 
চক্ররভেদ সাধনা করেন তাহারা বলেন যে সহত্রদল চক্র সাধনা হইলেই 
মানব মুক্ত হইতে পারেন। সুতরাং মস্তিষ্কের মাহাত্ম্য কতদূর, তাহা 
সহজেই অনুমান করা যাইতে পারে। 

অন্তঃকরণের কার্য দ্বারা সুস্পুষ্ট ভাবে বুঝিতে পারা যায় যে 
উহার মধো জ্ঞান, ভাব ও ইচ্ছা ( 0000 দ1000) 6০611008৮00 
ক্ম1111106 ) বর্তমান। পরম কৌশলী বিশ্বকম্মা তাহার স্যট্টির উদ্দেশ্য 
সাধনার্থ মস্তিফকে এরূপ সুকৌশলে গঠন করিয়াছেন যে উহা! এই 
ভিন প্রকার কাধ্য করিতে সমর্থ। কেহ কেহ ভাব ও ইচ্ছার স্থান 


পা পািপাশ পাশা সপ 


(ক) সত্যধম্ম' ১১৬-১১৭। পরমার্য গুরুনাথ আরও 'লাখয়াছেন 
যে 'নাড়ী সংযোগোৎপন ডীল্লাখত আকৃতির সংখ্যা ৬৮টগ্র আঁধক হইলেও 
তন্মধ্যে &০টগ প্রধান। এজন্য আর্ষেরা বর্ণমালাও পণ্চাশং নিদ্দেশ কাঁরয়া- 
ছেন। এবং এই জন্যই “ক্ষ” সংযুক্ত বণ“ হইলেও উহাকে মূল বণ মধ্যে 
গণনা করা হইয়াছে । এ আকাৃতিগহীলই বোঁজক ভাষার বর্ণের আকার 1» 
অনুসান্ধংস্থ পাঠক পরমাঁষ গুরুনাথ প্রণীত “যটচক্র:ভদ সাধনা” গ্রন্থ পাঠ 
কারলে এই সম্বষ্ধে বহ? তত্ব জানিতে পারিবেন। 


৩০৪ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


হৃদয়ে এবং জ্ঞানের স্থান মস্তিফ্ষে বলেন। আবার কেহ কেহ হৃদয় 
অর্থে বৃদ্ধিও বলেন। ব্রন্ষে অনন্ত গুণ সংমিশ্রিত ভাবে নিত্য বর্তমান, 
অর্থাৎ তিনি অনন্ত একত্বের একত্বে নিত্য বিভৃষিত-_ 
ও 

জীবাত্মা স্বরূপতঃ পরমাত্মা, কিন্তু দেহবদ্ধাবস্থায় ক্ষুদ্রভাবে 
ভাসমান । স্থৃতরাং জীবাত্মার মধ্যেও তাঁহার অনস্ত গুণ অত্যন্ত স্ক্ 
এবং মিলিত ভাবে বর্তমান। সুতরাং উহাদের কার্য্ও অন্তঃকরণের 
মধ্য দিয়া মিলিত ভাবেই সম্পন্ন হয়। কিন্তআমাদের বুঝিবার 
স্থবিধার জন্য উহাকে পৃথক্‌ পুৃথক্‌ ভাবে বিভাগ করিয়া লই; অর্থাৎ 
যখন কার্যটা ভ্ঞানপ্রধান, তখন উহাকে জ্ঞানের কার্য বলি এবং 
যখন কার্ষ।টী প্রেমপ্রধান, তখন উহাকে প্রেমের কাধ্য বলি । সেইরূপ 
অন্তঃকরণ ও হৃদয় পৃথক, নহে, কিন্তু উহার অন্তঃকরণেরই কল্পিত ছুই 
ভাগ মাত্র। অর্থাৎ যখন জ্ঞান প্রধান কার্য হয়, তখন উহাকে অন্তঃ- 
করণের কাধ্য বলি এবং যখন ভাবপ্রধান কাধ্য হয়, তখন উহাকে 
হাদয়ের কার্ষ। বলি। 

আবারও আপত্তি উত্থাপিত হইতে পারে যে আমরা সব্ধবদীই 
দেখিতে পাই যে কেবল প্রেম নহে, কিন্তু কোমল গুণ সমূহ দ্বারা 
আমাদের হৃদয় দেশ অর্থাৎ বক্ষংস্থলের অন্তঙাগ প্রভাবিত হয় । ইহা 
সকলেরই জান! আছে যে বহুকালের অদর্শেনর পর দম্পতি বা গভীর 
প্রেমে যুক্ত বন্ধু যুগল পরস্পর পরস্পরকে বক্ষঃস্থলে রাখিয়াই আনন্দে 
আপ্লুত হন। এরূপে মিলন কালে মনে হয় যে পরস্পর পরস্পরকে 
অন্তর্গত করিয়া রাখিতে পারিলেই যে স্রখের অন্তিম সীম। প্রাপ্ত হওয়। 
যায়। যে শিশুকে আমর] নেহ করি, তাহাকে বক্ষে ধারণ করিতে 
পারিলেই আমরা শান্তি লাভ করি। কাহারও প্রতি দয়া প্রকাশেও 
যে আনন্দ আমরা লাভ করি, তাহাও প্রোক্ত দেশে অনুভূত হয় । 
করুণ রস মাত্রেরই ক্রিয়া আমরা টক্ত স্থলেই লক্ষ্য করিয়া থাকি। 
যদি দয় অন্তঃকরণ হইতে বিভিন্ন না হইত, তবে ভাব সমূহের ক্রিয়া 
কেন আমরা বক্ষঃস্থলে এবং জ্ঞানের ক্রিয়া কেন মস্তিক্ষে লক্ষ্য করি! 


স্ষ্টির সংক্ষিণ্ত বিবরণ/অস্তঃকরণ/পরলোক ৩০৫ 


ইহার উত্তরে আমাদের বক্তব্য নিয়ে নিবেদন করিতেছি । 

অন্তঃকরণের একাংশ যে আত্মিক এবং অপর অংশ যে পাঞ্চ- 
ভৌতিক, ইহা পূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে। মস্তিক্ই অন্তঃকরণের 
ন্ত্র। এই মস্তিক্ষের মাধ্যমেই আত্মার নানাবিধ গুণ ও শক্তি 
দেহের নান! স্থানে নানাভাবে প্রকাশিত হয়; যেমন জ্ঞানের স্থুল 
ক্রিয়া চক্ষুরাদি পঞ্চজ্ঞানেক্দ্রিয় দ্বারা সংসাধিত হয়। জ্ঞানের সক্ষম 
ক্রিয়া, যথ1--চিন্তা প্রভৃতি অন্তঃকরণের যন্ত্র মস্তিফ্ষে সম্পাদিত হয়। 
ইচ্ছ। শক্তির ক্রিয়। পঞ্চ কর্মেন্দ্রিয় বারা সম্পন্ন হয়। সেইরূপ প্রেম 
প্রভৃতি কোমল গুণ বা ভাব হৃদয় দেশে বা বক্ষঃস্থলের অন্তর্ভাগে 
প্রকাশিত হয় । আত্মার জ্ঞান, ভাব ও ইচ্ছা প্রথমতঃ মস্তিক্ষেই গমন 
করে এবং সেই স্থল হইতে উহার বহিঃপ্রকাশ জন্য যথোপযুক্ত যন্ত্র সমূহে 
গমন করে। কিছু গ্রহণ করিতে হইলে হস্তই সেই কার্য করে, কিছু 
দেখিতে হইলে চক্ষুই সেই কার্য করে, ইত্যার্দি। ইতিপুরের্ব লিখিত 
হইয়াছে যে চিন্তা প্রভৃতি জ্ঞানের কার্ধা মস্তিক্ষেই হয় । সেইরূপ শা 
সমূহের (কোমল গুণ রাশির ) প্রকাশ আমাদের বক্ষঃম্থলের অন্য- 
ভাগে হইয়া থাকে। এই জন্য ভাব দ্বারা আক্রান্তব্যক্তির হৃদ্যস্ত্র সহজেই 
%2৮০09৫. হয়, অপরদিকে চিন্তা দ্বারা আক্রান্ত ব্যক্তির মস্তি সহজেই 
৪০৮৩৫ হয় । অত এব আমরা বুঝিতে পারিলাম যে অন্তঃব রণই 
আত্মার কার্্যক্ষেত্র । আবার মস্তিফই অন্তঃকরণের যন্ত্র এবং টহা 
দ্বারাই আমাদের জ্ঞান, ভাব ও ইচ্ছা প্রয়োজনান্ুসারে যথাযোগ্য 
স্থানে প্রেরিত হয়। 

অতএব মানব সাধারণের গুণ ও শক্তি সর্বদাই বিকৃত ও অপূর্ণ। 
সেই গুণকে গুণ না বলিয়া গুণাভাস বলিলেও বিশেষ ক্রুটী হয় বলিয়া 
মনে হয় না। এই জন্যই হিন্দুশাস্ত্রকারগণ বুদ্ধিবৃত্তি, মনোবৃত্তি প্রভৃতি 
বলিয়াছেন। উঠার্দিগকে কখনই আত্মার জ্ঞান বা অন্যান্য গুণের 
সমান বলেন নাই। 


পরলোক 


পরলোক তত্ব সম্বন্ধে পৃথক ভাবে ইতঃপর লিখিত হইয়াছে। 
স্৩ 


৩০৬ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


এস্থলে “সত্যধন্ম” গ্রন্থ হইতে নিয়ে কিছু উদ্ধৃত হইল। উক্ত গ্রন্থে এ 
বিষয়ের অতি স'ক্ষিপ্ত আলোচন]। বর্তমান । 

“মনুষ্য মাত্রেরই অসীম দেহ _স্থুলতম ( আদিম )স্থলতর ইত্যাদি 
এবং সুক্ষ, সুক্মতর ইত্যাদি । মনুষ্য আদিম বা স্থলতম দেহ পরি- 
ত্যাগ করিয়1! পরলোকে গমন করে। তথায় কর্তব্য কাধ্য সম্পাদন দ্বারা 
ক্রমণঃ সুক্ষ দেহ প্রাপ্ত হয়। পাপক্ষয় ও গুণের উন্নতি অনুসারেই 
আত্মার উন্নতি হইয়া থাকে । আদিম দেহ তাগের পরে যে যে স্থানে 
যাইতে হয়, সে সমস্তও সাধারণতঃ পৃথিবীর ন্যায় এক একটী স্থান, 
কিন্ত এ সকল স্থান ক্রমশঃই সূক্ষ্ম । অপর যে সকল ব্যক্তি আদিম 
দেঁহেই বহু দেহের কার্ধা সম্পাদন করিয়া যান, তাহার! আদিম দেহ 
ত্যাগের পরে একেবারেই অত্যন্ত স্থানে গমন করিয়া থাকেন । পূর্বোক্ত 
রূপে অলীম কাল গুণের বৃদ্ধি হইতে হইতে ভ্রমশ; আত্মা অনস্ত গুণধাম 
পরমপিতার নিকটবর্তী হয়, ও অতুল আত্ম প্রসাদ লাভ করে ।৮* “উপরে 
যাহা লিখিত হইল, তাহা হইতে স্পষ্ট বোধ হইবে যে পরলোকে সকল 
আত্ম। সমান স্থানে অবস্থিতি করন নাঁ। বন্তৃতঃও তাহাই । যাহার! 
উন্নতঃ তাহার] উচ্চতর ও স্ুখময় স্থানে ও যাহারা অবনত, তাহারা 

* এন্থ:ল ইহা বুঝিতে হইব নাযে ব্্ধষ কোন এক আদুরবস্তণি বক্ষলোকে 
ব.স কাঁরতিছেন এবং আত্মার উন্নাতি হইলেই সেই জাঁব ক্রমশঃ তাঁহার 'নকট- 
বন্তী হন, অয৭ৎ দেশ হপ।বে তাঁহাদের নৈকট্য সম্পক্ণ ক্রমশঃ বাদ্ধি পায় । 
যাহ। হয়, ত'হা এই ষেগহণবৃদ্ধির জন্য হৃদয়ে আবরণ সমূহ ক্রমশঃ উন্নহুক্ত 
হয় এবং এই আবরণ উন্মোচনের বৃদ্ধির সাহতই পরমাত্ব।র সাঁহত জীবাত্ম র 
ঘাঁনঘ্ঠতা বাঁদ্ধ প'ইতে থাকে এবং ফল স্বরুপ জীবাত্মা আত্মগ্রসাদ লাভ করেন 
অথ অনন্দ সাগর নিমগ্ন থাকেন । পরমাত্মা জাবাআাকে চির প্রেমান্তর্গতি 
কাঁরয় হনয়ে বন্তমান আছেন । তিনি কোন বিশষ স্থানে আবদ্ধ নহেন 
এবং তাঁহার দর্শন ল।ভ কাঁরতে দরে বা সুদূরে যাইতে হয় না। প্রথমে 
তাঁঠ়কে হ'য়েই দর্শন কারতে হইবে এবং সাধনার উন্নতির সহত তাঁহাকে 
[বিশ্বময় ও [ব*্বাতীতও দোখতে হইবে । “প্রথমে তাঁহাকে হৃদয়েয়ই দোখতে 
হইবে” বলায় কেহ যেন মনে না করেন যে তাঁহাকে হৃদয়ে আবদ্ধ ক্ষুদ্র কোন 
[কছু ভাবে দোখতে পাওয়া যাইবে । কে।ন এক গুণে একত্ব প্রাপ্ত হইলে 
প্রথম দর্শন হয় । সুতরাং তখনও ব্ঙ্ধকে সাধক সেই গুণে অনন্তই দেখিয়া 


ধাকেন। জব যে কোন কালেই ব্রঙ্গের অনন্ত এবং পূণ“ দর্শন লাভ করিতে 
পারেন না এবং ব্ক্ধ লোক সম্বদ্ধে আলোচনা সোহহংবাদ অংশে আমরা দেখিতে 


স্থির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/পরলোক ৩০৭ 


নিম্নতম ও ক্লেশময় স্থানে বাস করেন। স্থ্্যমণ্ডলের ও পৃথিবীর কেন্দ্র 
ংযোজক রেখার মধ্য বিন্দু হইতে দ্রাঘিমা ও অক্ষাংশরূপে রেখাপাত 
করিয়া উচ্চতা ও নিম্নতা স্থির করিতে হইবে |” “একবিধ উন্নত 
আত্মার! পরলোকে যে যে স্থানে থাকেন, তাহাকে এক একটা শ্রেণী 
কহে। এই সকল শ্রেণীর মধ্যে প্রথম অবধি কতকগুলি শ্রেণীকে 
নরক বলা যায়। কিন্তু এস্থান সমূহ একের পক্ষে নরক হইলেও অন্য 
কোন মগ্ডলবাসীর পক্ষে স্বর্গ হইলেও হইতে পারে। নরক ভিন্ন সমস্ত 
শ্রেণীগুলিই স্বর্গ ।” 
পূর্বেব যাহা লিখিত হইল, তাহা ছারা আমরা এই সিদ্ধান্তে উপনীত 
হইতে পারি যে মানুষ যতই আধ্যাত্মিক উন্নতি লাভ করেন, ততই সে 
স্ুল হইতে সক্ষম, ঝুক্মতর দেহ লাভ করে। এই সম্পকে “জড়ের 
বাধকত্বের কারণ” অংশ দ্রষ্টব্য। 
“টি 93 201)985 09 109 10201098019, 9০০৮%107) 619 
02) 11979) 119 1899 095910190. 0 &জ্০ 00৮ ০01 61১9 617769 
[01915969 11) 0৮7" 8536210) 10919 16199 2) 01791১09 6০ 00 
8০. ১101) 01019 88 ৪, 601995 16 8070988100৮ 00109 
[0108019 ৮0৪০ ৮89 ভ1)019101101)61 01 17910971090. ভা০7198 
স161)1) 179 0918, 19 901)3199781)19, 70 10 01 
$1707038008 8000: 8৮910. 100019) 700৮৮ 8/]01)92,9 18 11107 
[93901991019 61280 60 ৪1010989 6109৮ ০0৮10191009 ৪১1019 
13 019 80099 01116 2170. 19880101786 6109 10205 ০0৫ 
165 10181)6109 ০০ 10096 10078/)ঢ 01103 ৪ & 0009961010 
1091076 10101) 09 1000980 87090190159 77011)0 1079, 0081]. 
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1১9 108,009 0110 01090 ছা 1007 [9089988. 18 01090081] 


পাইব । এস্থলে পাঠক২০৫ পৃচ্ঠায় উদ্ধৃত অংশ পাঠ কাঁরলেই বুঝিতে পারবেন 
যে সাধক পাঁথবীতে থাঁকয়াই বহুগুণে উন্নত ও ব্র্ম দর্শন লাভ কাঁরতে 
পারেন । সুতরাং ব্রদ্ধের সাহত নৈকট্য লাভ কাঁরতে দেশ কালের অপেক্ষা 


করেনা। সব্ব্পই তাঁহার কৃপা হইলে তাঁহার সাঁহত সাক্ষাং হইতে পারে। 
[তান 'বিভু। 


৩০৮ তত্বচ্ছান-প্রবেশিকা 
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79101 ২০11৪ (৮79891] 12)), - ) অর্থাৎ যদি মঙ্গল গ্রহে 
উদ্ভিদের বর্তমানতা স্বীকার করিতে হয় এবং ইহা সম্ভব যে তাহা সত্য, 
তবে আমাদের সৌর জগতে জীব-বাসের উপযোগী তিনটা গ্রহের 
মধ্যে ছুইটা গ্রহে যে জীব উৎপন্ন হইতেছে, ইহাও বলিতে হইবে। 
ইহাকে স্তর ধরিয়া ইহা অসম্ভব না বলিয়া মনে করা যাইতে পারে যে 
আমাদের ছায়াপথের ( £৪1%5 ) মধ্যে জীব নিবাস মণ্ডল অনেক । 
আমাদের গ্রহই অর্থাৎ প্রথিবীই একমাত্র জীব এবং জ্ঞানের নিবাসম্থুল, 
ইহা অনুমান করা অপেক্ষা ইহা অধিকতর যুক্তিযুক্ত বলিয়! মনে হয় যে 
সহত্র সহস্র অথবা ততোহধিক মণগ্ডলে জীবের বাস আছে। সেই 
সকল মগ্ডলে কি আকারের জীব কি আকারে বাস করিতেছে, এই 
প্রশ্নের উত্তর দিতে অত্যন্ত কল্পনাপ্রিয় মনও পরাজয় স্বীকার করে। 
সেই সকল মণ্ডলে জীব সম্বন্ধে আমাদের বর্তমান জ্ঞান অপেক্ষা 


স্থির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/পরলোক ৩০৯ 


অধিকতর জ্ঞানের অভাবে কেবল কল্পন। দ্বারা তাহ] নির্ণয় করা একান্ত 
অসম্ভব । যাহা হউক, এইরূপ অনুমান করা অযৌক্তিক হইবে না যে 
অনুকুল অবস্থার মধ্যে সেই সকল মণ্ডলে এরূপ জীব সমূহ বিকশিত 
( [০159৫ ) হইয়া উঠিয়াছে, যাহারা বুদ্ধি এবং জ্ঞানে মানুষকে 
ছাড়াইয়৷ গিয়াছে । এবং আশা করা যাইতে পারা যায় যে মানুষ 
অপেক্ষা তাহাদের মধো মিলনের ভাব অধিকতর । সুতরাং ইহা 
একরূপ নিঃসন্দিগ্চভাবে বলা যাইতে পারে যে ৫০7১9:1983 যাহা 
চারি শতাব্দী পুর্বে আরম্ভ করিয়াছিলেন, তাহা এই শেষ আবিষ্ষার 
পূর্ণ করিল । আমাদের পৃথিবীই বিশ্বের মধ্য বিন্দু; এই বিশ্বাস যদিও 
বহুকাল পূর্বে নিঃশেষিত হইয়াছে, তথাপিও এই ধারণা যে পৃথিবী 
প্রকৃতির জ্ঞানে বিশেষ জ্ঞানী জীবের সম্ভবতঃ বিশেষ বাসম্থল, তাহা 
বহুকাল বর্তমান আছে । পুরাতন চিন্তার এই শেষ ছুর্গ এখন পতিত 
হইয়াছে এবং বিশ্বের মধ্যে পৃথিবী ও উহার অধিবাসিবর্গের বিশেষত্ব 
আছে অথবা তাহারাই প্রথম, তাহারাই শেষ এবং তাহারাই সর্ধ- 
বিষয়ে উত্তম, এই ধারণার মূলে এখন আর কিছু নাই। এই তত্বের 
সতা ধারণা আমাদের পক্ষে মঙ্গলজনক। 
উদ্ধত অংশে দৃষ্ট হইবে যে বিজ্ঞান এখন বহুকাল পরে বুঝিতে 
পারিয়াছেন যে অন্াম্ত মণ্ডলেও জীবের বাস আছে । ইতিপূর্ব্ধে 
উল্লিখিত পরলোক সম্বন্ধীয় অংশে লিখিত হইয়াছে যে অন্ঠান্ত মণ্ডল 
সমূহে পারলৌকিক আত্মাসমূহ বাস করেন। পরমধি গুরুনাথ 
লিখিয়াছেন যে “এক্ষণে পৃথিবী যেমন নানা জাতীয় উদ্ভিদ ও বিবিধ 
জীবের আবাস স্থান হইয়াছে, এইরূপ অন্থান্ত বহু সংখ্যক গ্রহ ও উপগ্রহে 
এমনকি তূর্ধ্যমণ্ডলেও নানা শ্রেণীস্থ উদ্ভিদ ও জীবগণ বাস করিতেছে” 
(ক) । বিজ্ঞান বলেন ষে হ্ধ্যমণ্ডলে উদ্ভিদ ও জীবের বাস সম্পূর্ণরূপে 
অসম্ভব | কারণ, উহার সব্ধত্রই অত্যন্ত উত্তাপ এবং উহাতে জলও ভূমির 
একান্ত অভাব। পরমর্ধি গুরুনাথ অন্যত্র লিখিয়াছেন যে. "গ্রহ ও 
উপগ্রহগণ স্বয়ং তেজোময় নহে। সূর্যের তেজঃ উহাদিগের উপর 


(ক) তত্ৃজ্ঞান - উপাসনা । 


৩১০ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


পড়ায় উহারা তেজঃবিশিষ্ট দৃষ্ট হয়। স্ূর্যামগ্ডুলের চতুষ্পার্থতে 
তেজোময় বাম্পরাশি বিষ্ভমান আছে, তাহা হইতে গ্রহ ও উপগ্রহে 
যেমন জ্যোতিঃ এবং তেজঃ পতিত হয়, তদ্দেপ উহা! হইতেই স্থ্য্য- 
মণ্ডলেও জ্যোতি; ও তেজঃ বিক্ষিপ্ত হইয়া! থাকেখ)। «জ্যোতিক্ষ- 
গণের বা মণ্ডল সমূহের প্রথমাবস্থায় উহাদের উপরিভাগ এত উত্তপ্ত 
ছিল যে তাহাতে প্রাণীদিগের উৎপত্তি ও নিবাসের কথ দুরে যাউক, 
উদ্ভিদগণও উৎপন্ন হইতে পারিত না। কালক্রমে উহাদিগের উপরি- 
ভাগ শীতল হইলে জীব ও উদ্ভিদের অবস্থিতি উপযুক্ত হইয়াছে । কিন্তু 
উহাদের অভ্যন্তর ভাগ অগ্ঠাপি অতিশয় উত্তপ্ত আছে” খে।। “তেজের 
বিকারে যখন তোয় এবং তোয়ের বিকারে যখন ভূমির উৎপত্তি হয়, 
তখনই তত্বৎ পদার্থে পরম পুরুষের ইচ্ছানুসারে বিবিধ উদ্ভিদ ও জীবের 
নানাজাতীয় বীজ নিহিত হয়” (খ)। এই সকল উক্তিই বিজ্ঞান সম্মত 
বলিতে হইবে । তথাপিও পরমধি গুরুনাথ কেন স্র্্যমগ্ডলে উদ্ভিদ ও 
জীবের বাস আছে, সেই সমস্তার সমাধান করা বর্তমানে আমাদের 
পক্ষে অসম্ভব । অবশ্ঠই এই বিষয়ে বিশেষ রহস্য বর্তমান । কিন্তু 
তাহা ভেদ করা বর্তমানে বিজ্ঞানের পক্ষে সম্ভব নহে । তবে এস্থলে 
ইহ] বলা যাইতে পারে যে তাহার পরলোক সম্বন্ধে বিশেষ জ্ঞান 
ছিল, সুতরাং তাহার উক্তি সকলেরই বিশেষ ভাবে চিন্তা করা 
প্রয়োজনীয় । এখন আমরা পাধিবভাবে একটু উক্তি সম্বন্ধে কতদুর 
চিন্তা করিতে পারি, তাহার এই ইঙ্গিত স্তুধী ও বৈজ্ঞানিক বর্গের 
বিশেষ অনুধাবনের জন্য নিয়ে নিবেদন করিতেছি । তাহারা এই 
পন্থা ধরিয়া বিচার ও পরীক্ষা করিলে এবং অন্যান্য পন্থা! উদ্ভাবন 
করিলে মমে হয় যে বৈজ্ঞানিক ভাবেই প্রমাণ করিতে পারা যায় ষে 
তূরধ্যমণ্ুলে কোন কোন স্থানে জীব ও উদ্ভিদের বাস সম্ভবও আছে। 
নূ্য্য পৃথিবী হইতে ১৪ লক্ষ গুণ বৃহৎ । উহাতে সময় সময় 0190] 
৪190৪ ( সৌরকলঙ্ক ) দৃষ্ট হয় এবং উহাদের এক একটা ৪0০ নাকি 
এক একটী পৃথিবীর সমান। ইহা আশ্চর্য্য নহে যে হূর্ধযমণ্ডলের এই 





পপ পপ ০ 


(খ) তত্ৃজ্ঞান_ উপাসনা । 


স্বত্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/পরলোক ৩১১ 


সকল স্থলে উদ্ভিদ পাহার পর্বত বু পরিমাণে আছে। তাহাতেই 
উহারা অন্থান্ত স্থল হইতে পৃথক্‌ বর্ণ বিশিষ্ট বলিয়া মনে হয়। পৃথিবী 
সূর্ধ্যেরই কন্তা স্বরূপা। উহার পরিমাণের তুলনায় অতি ক্ষুদ্রতম স্থান 
ব্যাপিয়া উচ্চতম পর্বত হিমালয় বর্তমান। ন্র্যযমণ্ুলের এ সমস্ত 
স্থলে শত শত সহস্র সহস্র উচ্চতর এবং অধিকতর স্থানব্যাপী হিমালয় 
বর্তমান থাকিতে পারে। তাহাতেই সেই সকল স্থান আমাদের 
দৃষ্টিতে 13190]. 810০0%৪ বলিয়| মনে হয়। বৈজ্ঞানিকেরা বলেন যে 
চন্দ্রের কলঙ্ক কলঙ্ক নহে। কিন্তু উহাতে উহার (বলঙ্ক চিহ্ন ) পরত 
সমূহের চিহ্ুমাত্র। অতএব এই ৪29109£% ধরিয়া বল। যাইতে পারে 
যে স্ূর্্যমগ্তলের কলঙ্কও ( 7189]. ৪19০969 ) বহুদুরব্যাপী পর্ববতমালার 
চিহ্ন মাত্র । হ্ূর্যযমগ্ডলের 8199]. ৪0০৮ সম্বন্ধে বিজ্ঞান এখনও ঞুব 
মীমাংসায় উপনীত হইতে পারেন নাই। সর্ধ্য সম্বন্ধেও পুঙ্থানুপুঙ্খরূপে 
তত্ব বিজ্ঞান এখনও অবগত হইতে পারেন নাই । সুতরাং ইহা অনুমান 
করা অযৌক্তিক হইবে না যে অত বড় গুলে এমন বহু স্থান থাকিতে 
পারে, যাহারা 'এমন ভাবে স্থষ্ট এবং সূর্ধযালোক সেই স্থানে এমনভাবে 
পতিত হয় যে তথায় উদ্ভিদ ও জীব বাস সম্ভব হইয়াছে । 

ইতিপূর্বে যে পব্বতমালার কথা৷ উল্লিখিত হইয়াছে? উহারা এমন- 
ভাবে রচিত হইতে পারে যে সেই স্থলে মূ্যতাপ এমন পরিমাণে 
পতিত হয় যে উদ্ভিদ ও অন্যান্ত জীবদেহ তথায় উৎপাদন বা বাসোপ- 
যোগী করিতে পারে । পৃথিবীতে হিমালয় প্রদেশেও জীবদেহ ও উদ্ভিদ 
উৎপন্ন হয় ও বাস করে। এস্থলে পর্বত গুহা সম্বন্ধেও আমাদের 
চিন্তা করিতে হইবে। পৃথিবীর প্রথম মানবগণ পর্বত গুহায় বাস 
করিতেন। এখনও সাধু সন্যাসিগণ পর্ধবতগুহায় বাস করেন। এই 
পর্বত মাল যদি সহম্র সহস্র যোজন ব্যাপিয়া অবস্থিতি করে এবং 
গুহাগুলিও শত শত যোজন ব্যাপী হয়, তবে সেই সকল গুহাতে 
উদ্ভিদ ও জীবজন্ত উৎপন্ন হইতে ও বাস করিতে পারে । স্ধ্যমণ্ডলের 
আদিম মানবানুরূপ অধিবাসিগণের সম্বন্ধে এই কথা বিশেষ ভাবে 
প্রযোজ্য হইতে পারে। কিন্তু পৃথিবীতে মানুষ যেমন তাহার বিষ্া, 


৩১২ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


বৃদ্ধিও কৌশলে ক্রমশঃ উন্নত প্রণালীতে শীতাতপ হইতে নিজ দিগকে 
রক্ষা করিতে শিখিয়াছে ও করিতেছে, মানুষ যেমন তাহার চেষ্টা যত্ব 
ও অধাবসায় গুণে প্রকৃতিকে বুল পরিমাণে করায়ত্ত করিয়া ভূলোককে 
ছ্যলোক প্রায় করিয়া তুলিয়াছে, সূধ্য মণ্ডলের অধিবাসিগণও সেইরূপ 
প্রকৃতিকে করায়ত্ত করিয়া! নানা স্থানে জীব ও উদ্ভিদের উৎপাদন ও 
উপযোগী করিতে সমর্থ হইয়াছে । আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে 
মানুষ তাহার চেষ্টা ও বুদ্ধি দ্বারা মরুভূমিকেও "স্থুজল! স্ুফলা শব্য 
শ্যামলা ও মলয়জ শীতলা” করিতে পারে ও করে, মানব &1- 
0070.01101060. 10039. 48170010016101790 ০9৪০1), ইত্যাদিও 
গঠন করিতে পারে এবং মানব ভূতল বিশ্ারী হইয়াও গগন বিহারী 
হইতে পারে । “সাধনার বলে অসম্ভববৎ প্রতীয়মান কতশত ব্যাপার 
স্বসিন্ধ হইতে পারে তাহার ইয়ত্তা নাই।৮” বিজ্ঞানই তাহা সুস্পষ্ট 
ভাবে বুঝাইয় দিয়াছে । স্থৃতরাং সূর্্যমগ্ডলের অধিবাসিগণও বা কেন 
তাহা হইতে অধিকতর সুকৌশলে প্রকৃতিকে কয়ায়ন্ত করিতে পারিবে 
না, তাহার কোনই কারণ নাই । আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে, 
যে স্থলে বাধার পরিমাণ যত অধিক, সেই স্থলে তাহা উত্তীর্ণ হইতে 
চেষ্টাও ততোইধিক। এই জন্তই পৃথিবীর আদি মানব অবস্থা হইতে 
বর্তমান মানব জ্ঞানে ধন্মে এত উন্নত । সূর্য মণ্ডলের মানবানুরূপ 
জীবগণ যে মানব অপেক্ষা বহু বহু গুণে পুরাতন সুতরাং অধিকতর 
অভিজ্ঞ, তাহা! আমরা সহজেই অনুমান করিতে পারি। কারণ, পৃথিবী 
স্থষ্টির বু বহু কোটী কোটী বংসর পূর্ব্রে তূর্ধযমগ্ডল স্ষ্ট হইয়াছে। 
স্থৃতরাং সে স্থলে জীব স্ষ্টিও যে পৃথিবীতে জীব স্থ্টির বু কোটী 
বৎসর পূর্বে সম্পন্ন হইয়াছিল, তাহাতে সন্দেহ নাই । 

এই সম্পকে আমাদের একটী বিষয় বিশেষভাবে চিন্ত) করিতে 
হইবে যে, যে সকল মণ্ডলে জীবের বাস আছে. তাহার! হুবন্থ 
পৃথিবীর জীবসমূহের হ্যায় নহে। মগ্ডলের বিভিন্ন অবস্থা (7)581981 
810 011009110 00790916101) ) অনুযায়ী তাহাদের দেহ নষ্ট 
হইয়াছে । এমনও হইতে পারে ঘে পৃথিবীর কোন কোন প্রকারের 


স্যগ্রির সংক্ষিপ্ত বিবরণ/পরলোক ৩১৩ 


জীব বা বৃক্ষলতার সদৃশ জীব বা বৃক্ষলতা অন্যান্য মণ্ডলে সুষ্টই হয় না, 
যেমন পৃথিবীর নানা স্থানে নানা প্রকার জীব এবং বৃক্ষলতা জন্মে, 
কিন্তু সকল প্রকার জীব এবং বৃক্ষলতা সকল স্থানেই জন্মে না। আবার 
সাহার! মরুভূমির নিকটবত্তীস্থানের অধিবাসী ও [48101810618 উভয়ই 
মানব বটে, কিন্ত তাহাদের 8105819 বিভিন্ন প্রকারের । বোধ হয় 
1,80181)067-গণ সাহারা মরুভূমিতে অধিককাল বাঁচিয়া থাকিতে 
পারে না। আবার বিপরীত কথাও সত্য যে মরুভূমির অধিবাসী 
উত্তর বা দক্ষিণ মেরুতে অধিককাল বাচেনা। দেখা গিয়াছে যে 
0 0০5৮7 হইতে জলমাতৃক দেশ পূর্বববঙ্গে আনীত গাভীগণ 
স্ম্থ শরীরে অধিককাল বাঁচেনা। ইহা হইতে আমরা এই সিদ্ধান্তে 
আসিতে পারি যে ্র্যামণ্ডল বা অনামণ্ডলে আদিম দেহধারী জীব 
বাস করেন, তাহাদের দেহ সেই সেই মণ্ডলের আবহাওয়ার উপযোগী 
ভাবে গঠিত । ইহা বুঝিতে হইবে না যে, যে হেতু পৃথিবীর মানব 
সূর্য।/মণ্তলে বাস করিতে পারে না৷ বলিয়াই কোন জীবই সেই স্থানে 


বাস করিতে পারে না । আমাদের মনে হয় যে ত্য মণ্ডলের জীবদেহ 
তেজঃ প্রধান । 


টন্দ্রলোকেও যে জীবের বাস আছে, তাহাও বিজ্ঞান স্বীকার করেন 
না, যদিও চন্দ্রলোকের একপৃষ্ঠ মাত্র আমরা দেখিতে পাই এবং অন্য 
পৃষ্ঠ সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞান লাভ অসম্ভব ।' সুতরাং এই বৈজ্ঞানিক 
সিদ্ধান্তও কতদূর সত্য, তাহা সুধী পাঠক বিবেচনা করিবেন। 
অন্য কোন মণ্ডল হইতে যদি কেহ পৃথিবীর দক্ষিণ মেরু প্রদেশ মাত্র 
দেখিয়াই পৃথিবীতে জীবের বাস নাই, কিন্তু উহা বরফাচ্ছন্ন স্থান মাত্র 
মনে করেন, তবে তাহাদের যেমন ভূল হইবে, আমাদের মনে হয় যে 
চন্দ্রলোকে জীবের বাস নাই বলিলেও আমাদের সেইরূপ ভূলই হইবে । 

অবশেষে আমাদের ইহাও চিন্তা করিতে হইবে যে পৃথিবী ্র্যয- 
মণ্ডল হইতে আসিয়াছে । সুতরাং পুথিবীর সমস্ত উপাদান সৃষ্যেরই 
সম্পত্তি । আবার চন্দ্রমণ্ডুলের সমস্ত উপাদান পুথিবীরই এবং পরম্পর! 
ভাবে সৃর্যেরই । পৃথিবীতে উদ্ভিদ ও জীবদেহ উৎপন্ন হইতেছে এবং 
উহাদের বাসোপযোগী সকল ব্যবস্থাই পাথিবপ্রকৃতিতে সম্ভব হইয়াছে। 


৩১৪ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


হ্থতরাং আমরা যদ্দি অনুমান করি যে ত্ূর্ধ্য এবং চন্দ্র মগুলছয়ে উদ্ভিদ ও 
জীববাসের সম্ভাবনা! আছে, তবে তাহা একান্ত অযৌক্তিক হইবে না। 
বৈজ্ঞানিক অবশ্যই বলিবেন যে তূর্য ও চন্দ্রমগ্ডলের উপাদান পৃথিবীর 
সহিত এক হইলেও উহাদের রচনা বিভিন্ন হইতে পারে এবং 7১10588- 
098] 8100 97001001106 00101010199 এমন হইতে পারে যে 
তাহাতে জীবের বাস অসম্ভব হইতে পারে। ইহার উত্তরে বিনীত- 
ভাবে আমরা এইটুকু বলিতে পারি যে অনন্ত প্রেমলীলাময় পরমেশ্বর 
অসংখ্য মগ্ুলগুলি স্ষ্টি করিয়াছেন কেবল পৃথিবীকে যথাস্থানে 
রাখিবার জন্যই নহে। জীবের জন্যই জড় জগৎ, অন্যথা জগতের 
কোনই প্রয়োজন ছিল না। সাংখ্ও বলেন যে জড় পরার্থ মাত্র । 
সুতরাং অন্তান্ত মণ্ডলেও জীবের বাস আছে, ইহা বুঝিতে হইবে । এই 
অনুচ্ছেদে লিখত বিষয় যদি পূর্ব্বোক্ত বিষয় সমূহের সহিত যোগে চিন্তা 
করা যায়, বে স্ব্ধ্য ও চন্দ্রমগ্ডলে যে জীবের বাস আছে, এই অনুমান 
ভ্রান্ত বলিয়া! মনে হয় না । অত বড় সূর্য্যমগ্ডলের কোন কোন স্থান যে 
পৃথিবীর অন্ধুরূপ অবস্থায় উপনীত হইয়াছে অর্থাৎ সেই মণ্ডলের উপ- 
যোগী জীব-বাসের সম্ভব হইয়াছে, ইহা অনুমান করা অসঙ্গত হইবে 
বলিয়। মনে হয় না। অন্যান্য গ্রহ উপগ্রহ স্ূর্ধযমণ্ডুল হইতে পুথিবী 
ও চন্দ্রের ন্যায় সাক্ষাৎ বা পরম্পরাভাবে টৎপন্ন হইয়াছে । সুতরাং 
সেই সকগ মগ্ডলেও আদিম দেহধারী জীবের বাস আছে, ইহা বুঝিতে 
হইবে। মঙ্গল গ্রহে যে মনুষ্যরূপ 10661110906 71008 আছে, ইহা 
বিজ্ঞানও অনুমান করেন । 

উপরে যাহা লিখিত হইল, তাহ হইতে বুঝিতে পারা যাইবে যে 
বহুসংখ্যক মগণ্ডুলে আদিম দেহে (স্থুল দেহে) মানবানুরূপ জীব বাস 
করেন এবং পারলৌকিক আত্ম গণও সুক্মদেহে বাস করেন। আমাদের 
মনে হয় যে ৩৯৯ শ্রেণী পর্যন্ত আদিম স্থুলদেহে মানবান্থরূপ জীৰ 
জন্মগ্রহণ ও বাস করেন। ৩৯৯ শ্রেণীই স্থুলদেহের শেষ। তৎপরে 
নুক্মদেহের আরম্ভ । আদিম দেহ স্থুলই হইতে পারে, শক্ষম বা কারণ 
হইতে পারে না। এই সম্বন্ধে পূর্বেই কিঞ্চিং লিখিত হইয়াছে। মাতৃ- 
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গভ হইতে লুক্ষমদেহ ভূমিষ্ঠ হইতে পারে না। আর স্ুষ্রদেহ তেজঃ 
ও বায়ু প্রধান, কিন্তু আর্দিম দেহ ক্ষিতি ও অপ. প্রধান হওয়া একাস্ত 
প্রয়োজনীয় । তেজঃ ও মরুং প্রধান মণ্ডলে যে আদিম দেহ স্থষ্ট 
হইতে পারে না, ইহা বিজ্ঞান সম্মত সত্য । ৪০০ শ্রেনী হইতে অনন্ত 
প্রায় শ্রেণীতে ক্রমান্বয় তেজঃ, মরুং ও ব্যোম প্রধান দেহে কেবল 
পারলৌকিক আত্মাগণ বাস করেন। আমাদের পরলোকে গমন 
করিয়া তথায় যেমন মাতৃগভে” জন্ম গ্রহণ করিতে হয় না, সেইরূপ এ 
সকল মণ্ডুলে গমন করিতে পুব্ব পূর্ব মণ্ডলের দেহত্যাগ করিতে হয়। 
২৫৮-২৫৯ পৃষ্ঠার উদ্ধৃত অংশে দেখা যায় যে “তেজের বিকারে যখন 
তোয় এবং তোয়ের বিকারে যখন ভূমির উৎপত্তি হয়, তখনই তত্ব 
পদার্থে পরমপুরুষের ইচ্ছান্ুসারে বিবিধ উদ্ভিদ ও জীবের নান! জাতীয় 
বীজ নিহিত হয়।” ম্মৃুতরাং আদিম দেহের উৎপত্তির জন্য ভূমি ও 
জলের অত্যাবশ্যকতা ৷ কিন্তু তেজোময়, বায়ুময় ও ব্যোমময় মণ্ডলে 
উহাদের বিশেষ অভাব। সুতরাং সেই সকল মণ্ডলে আদিম দেহের 
উৎপত্তি অসম্ভব । 

সৃষ্টির অতি সংক্ষিপ্ত বিবরণ লিখিত হইল। ইহাতে যে কত শত 
বিষয়ের উল্লেখ হয় নাই, তাহা বলা যায় না। এই গ্রন্থে স্থ্িতত্বের 
সমস্তা সমূহের মীমাংসা সম্বন্ধে আলোচনাই প্রধান ভাবে লিখিত 
হইয়াছে। আরও প্রকৃত ভাবে বুঝিতে গেলে স্থষ্টিতত্বই সকল বিষয় 
অন্তর্গত করিয়৷ বর্তমান। সেই সকল স্বুকঠিন সমস্যার সমাধান হইলেই 
সকল বিষয়ের সুমীমাংস! লাভ হইতে পারে। 


ও স্থজন-পালন-লয়-কারণৎ ব্রহ্ধ ও 
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৩ 
সদেব সোম্যেদমগ্র আসীদেকমেবাদ্বিতীয়ং তদ্ধৈক আন্- 
রসদেবেদমগ্র আসীদেকমেবাদ্বিতীয়ং তম্মাদসতঃ সঙজ্জায়তঃ। 
কুতস্ত খলু সোম্যৈবৎ স্তার্দিতি হোবাচ কথমস্তঃ সজ্জায়েতেতি 


সন্ত্েব সোম্যেদ্মগ্র আদীদেকমেবাদিতীয়মূ। (ছান্দোগ্য 
উপনিষদ ৬১1১২ | 


জড়বাদে শ্যফ্টিতত্ 


জড়বাদে শ্যগ্টিতত্বের বিরুদ্ধে পূর্বে কিছু কিছু লিখিত হইয়াছে 
এবং ইতঃপর প্রসঙ্গক্রমে আরও লিখিত হইবে। সুতরাং এই সম্বন্ধে 
বিস্তারিত ভাবে কিছু লিখিবার প্রয়োজন বোধ করিনা । আর মানুষের 
যে সহজ চ্ভান আছে, তাহা দ্বারাই সকলে বুঝিতে পারিবেন যে 
81966719115610 10907 0৫ 0689%101. সর্ব্বৈব মিথ্যা । যাহাদের 
সহজ জ্ঞান বিকৃত হইয়াছে, তাহারাই এইরূপ মত সমর্থন করেন । 

জড়বাদী বলেন যে এই বিশ্ব জড় পরমাণুর 121)55198] ৪00 
01852019081 00101017)9,6101)এ সম্ভব হইয়াছে। জড় পরমাণু কোথায় 
হইতে আসিল? এই প্রশ্নের উত্তরে তিনি বলেন যে পরমাণু সমূহ 
হঠাং (3 01)91)99 ) উৎপন্ন হইয়াছে । এই সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ আলো- 
চনা করা যাউক। জড় পরমাণু হঠাৎ উৎপন্ন হয় নাই ও হইতেও 
পারে নাই। বিজ্ঞান জাগতিক ব্যাপারে 19 01 0%589 8170 
776০ স্বীকার করেন । এমনকি, বিজ্ঞান এই তত্বের উপরই প্রতিষ্ঠিত 
বলিতে হয়। অদ্য পর্যন্ত যত কিছু বৈজ্ঞানিক আবিষ্ষার হইয়াছে, 
তাহা এই তত্বের উপর প্রতিষ্টিত ক্রিয়া সমূহ দ্বারাই অস্তব হইয়াছে। 
বিজ্ঞান হইতে যদি এই তত্ব বহিষ্ষরণ করা যায়, তবে বিজ্ঞান 
দাড়াইতেই পারে না। বিজ্ঞান তখন বিজ্ঞানই থাকে না, শুনা হইয়া 
যায়। আমরা এখন এমন কোন কার্য্য দেখি না, যাহা হঠাৎ হইয়াছে 
বা হইতেছে । আমরা আশাও করিতে পারি না যে ভবিষ্যতে হঠাৎ 
কিছু হইবে। প্রত্যেক কার্যেরই পশ্চাতে বনু বহু কারণ বর্তমান 
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থাকে। অজ্ঞ লোকের! কারণ অনুসন্ধান না করিয়াই অথবা উপরি 
উপরি মাত্র অনুসন্ধান করিয়াই কারণ খুঁজিয়া ন1 পাইয়াই বলেন যে 
এই এই ঘটনা হঠাৎ হইয়াছে। বাস্তবিক পক্ষে সেই সিদ্ধান্ত যে 
একেবারেই ভ্রান্ত, তাহা সুধী পাঠক মাত্রই বুঝিতে পারিবেন। পর- 
মধিগুরুনাথ বলেন :-_“জগদ্রূপ কার্য দ্বারা তাহার মূল কারণ 
অনুমেয় । যেহেতু কারণ ভিন্ন কার্ধা হইতে পারে না। তবে আপত্তি 
হইতে পারে যে, অভাবই ভাবের কারণ বলনা কেন? যেহেতু বীজ 
হইতে যে অঙ্কুর উৎপন্ন হয়, তথায়ও ভাব-বীজ অক্কুর-কার্যের কারণ 
নহে। প্রত্যুত, ভূমির উষ্ণতা ও জলাদির যোগ-নিবন্ধন বীজের 
ধবংস হইলে এ বীজাভাবই ভাব অঙ্কুরের উৎপন্তি-কারণ হয়। আর 
এতদ্বিষয়ে বৌদ্ধাচার্যেরাও এবন্প্রকারই বলিয়া থাকেন।” “সাংখ্যা- 
চার্য্যেরা বৌদ্ধাচার্ধ্যদিগের এই প্রকার সিদ্ধান্ত ভ্রমাত্মক বলিয়া নির্দেশ 
করেন । তাহারা বলেন, “বীজের প্রধ্বংসের পরে অঙ্কুরের উৎপত্তি 
হয় বটে, কিন্তু বীজের নিরন্বয় বিনাশ হয় না। বীজ বিনষ্ট হয় বটে, 
কিন্ত বিনষ্ট বীজের অবয়ব বিনষ্ট হয়না। এ ভাবভূত বীজাবয়ব 
হইতেই অস্করোৎপত্তি হয়। অতএব বীজাভাব অস্কুরোৎপত্তির 
কারণ নহে ৮” *নিরীশ্বরবাদী সাংখ্যেরা যাহ! বলিয়াছেন, আমরা 
তাহাতেও সন্তষ্ট নহি। আমাদিগের মতে বীজের ধ্বংস হয় না, 
বিকার মাত্র হয়। সেই ভাবভূত বিকারাবস্থা হইতেই ভাব- 
পদার্থের উৎপত্তি হয়। শ্রুতিতেও এইরূপই বণিত আছে। 
অতএব অসদ্বাদী বৌদ্ধেরা যে বীজান্কুর-দৃষ্টান্ত দর্শনে সর্বত্রই অভাব 
ভাবোৎপত্তির কারণ বলিয়। সিদ্ধান্তে উপনীত হন, তাহার ভমাত্ম কতা 
প্রদগিত হইল |» *চার্বাক বলেন যে কাধ্যের কোনও কারণ নাই। 
উহ! আপনিই উৎপন্ন হইয়া থাকে । এ আপত্তি অসঙ্গত। কারণ, 
কাধ্য সকারণ হইলে যে সময়ে কারণ সমূহের উপযুক্ত মিলন হয়, 
তখনই কার্ষোৎপত্তি হইতে পারে । আর কার্ধা নিক্কারণ হইলে উহাতে 
কাহারও অপেক্ষা থাকে না] বলিয়া উহা! সকল সময়েই হইতে পারে। 
অথব। কোন সময়েই হইতে পারে না । কিন্তু কাধ্য সকল সময়ে হয় না, 


৩১৮ তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


কখনও কখনও হয়, একারণ উহার কারণ অবশ্যই স্বীকার করিতে 
হইবে। অতএব চার্বাকের আপত্তি সঙ্গত নহে” “আরও দেখ, 
অভাবকে ভাবোৎপত্তির কারণ স্বীকার করিলে সর্বত্র অভাবের 
স্ুলভতা-নিবন্ধন সব্বত্রই সব্ববিধ ভাব পদার্থ উৎপন্ন হইতে পারে । 
অর্থাৎ আম্র বীজ হইতে কাটাল এবং কাটালের বীজ হইতে আত্র 
হইতে পারে । যখন আতম্র-বীজ হইতে আতম্্র গাছ এবং কাটালের 
বীজ হইতে কীাটাল গা হয়, তখন অভাবকে উৎপত্তির কারণ বলা 
যায় না। অতএব স্থিরীকৃত হইল যে, অভাব হইতে ভাব উৎপন্ন হয় 
না। প্রত্যুত ভাব-পদার্থ হইতেই ভাব-পদার্থের উৎপত্তি হয় । নাঁসতো 
জায়তে ভাব; । অতএব জগদ্রূপ কাধ] দর্শনে ইহার যে কারণ অনু- 
মান করা হয়, তাহা! অভাব পদার্থ নহে, প্রত্যুত, ভাব পদার্থ ।৮(ক) 

এই অংশের উদ্ধভাগে ছান্দোগ্য উপনিষদ, হইতে যে মন্ত্র উদ্ধৃত 
হইয়াছে, তাহাতেও স্থুম্পষ্ট ভাবে বলা হইয়াছে যে অসৎ হইতে জগৎ 
আসে নাই বা আপসিতেও পারে নাই, কিন্তু সংস্বরূপ পরব্রহ্ম হইতেই 
জগৎ আগমন করিয়াছে । ইহা বৌদ্ধ শৃন্কবাদ ও শঙ্করের মায়াবাদের 
প্রতিবাদ স্বরূপ মন্ত্র। 

এই সম্পকে 917 ৪0998 ৪৪,09-এর উক্তি (১৫৪১ ১৫৫ এবং 
১৫৬ পুষ্ঠা) বিশেষ ভাবে ষ্টব্য। তিনি সুস্পষ্ট ভাষায় বলিয়াছেন 
যে স্থট্টি হঠাৎ হয় নাই । 01,810, বলিয়া কিছু নাই বা থাকিতে 
পারেন।। প্রত্যেক ক্রিয়ারই কর্তা আছে। কাধ্য কখনও স্বাধীন 
নহে। কর্তা ভিন্ন কার্য অসন্ভব। বিজ্ঞান জগতে উন্নতি দেখিয়া 
অনেকে মনে করেন যে মানুমই সকল করিত পারে এবং বিজ্ঞানের 
ছুই চারিটী আবিষ্কারের দোহাই দিয়া কেহ কেহ বুঝাইতে চাহেন যে 
এই স্যট্ি ক্রিয়ায় কেহই কর্ত! নাই, ইহ| আপনা আপনি হইধাছে। এই 
ধারণার পশ্চাতে কতকগুলি স্বকপোঁলকল্িত অনুমান আছে, কিন্তু 
উহাদের মূলে কোনও যুক্তি নাই। এইরূপ উক্তির মুলে তথাকথিত 
জ্তানের অভিমান, সংস্কার-বিবজ্দিত ভাবে চিন্তাশীলতার অভাব এবং 








(ক) তত্বজ্ঞান_উপাসনা। 


জড়বাদে স্থ্টিতত্্‌ ৩১৯ 


(কোন কোন ব্যক্তির উপর অন্ধ বিশ্বাস। অথচ বিজ্ঞান অন্ধ বিশ্বাসের 
পক্ষপাতী নহেন ও হইতেও পারেন না। এস্থলে ইহা উল্লেখযোগ্য যে 
31] /১160770031006010১ 911 এ 81098 98188 911" 011০7 
7,006) 1178৮611 প্রভৃতি প্রসিদ্ধ বৈজ্ঞানিকগণ ঈশ্বরের অস্তিত্বে 
ও তাহার অস্ট,ত্বে বিশ্বাসী। সুতরাং এরূপ অন্ধ বিশ্বাস একেবারেই 
মূল হীন। জাগতিক কাধ্য পর্যালোচনা করিলে দেখা যায় যে ইহাতে 
ক্রম প্রণালীর প্রাধান্য বর্তমান। ক্রম প্রণালী ভিন্ন কিছুই হইতেছে 
না। যদি হঠাৎ পরমাণু স্থপ্রির কল্পনা করা যায়, তবে বুঝিতে হইবে যে 
আদি স্যষ্টিতে ক্রম প্রণালী ছিল না। তাহা অসম্ভব। আবার আদি 
সি যদি হঠাৎ সম্ভব হইয়ীছে। মনে কর যায়, তবে পরের স্থপতি সমূহও 
হঠাৎ হইয়াছে বলিতে হইবে। কারণ তাহাই 1,08198] 901০10- 
8101), এক প্রকার স্য্টি হঠাৎ হইবে, কিন্তু অন্য সকল প্রকার স্থষ্টি 
ক্রম প্রণালীর অধীন হইবে, ইহা হইতে পারে না। আবার বিজ্ঞান 
ইহা প্রমাণ করিয়াছে এবং ইহা! প্রত্যক্ষ সত্য যে স্ষ্টি ক্রমশঃ বিকশিত 
হইতেছে। সুতরাং সৃষ্টিতে ক্রম প্রণালীর প্রভাব ও প্রাধান্য দেখিয়া 
যুক্তিযুক্ত ভাবে অনুমান করা যায় যে স্্রি হঠাৎ হয় নাই। 

£&, 13, 0১07 9965৪, 1)178,7108, &00 16৪ 11)110990101)5 
নামক গ্রন্থে ঈশ্বরের অস্তিত্ব সম্বন্ধে যে বিস্তারিত আলোচন। আছে, 
তাহা যদ্দি সংস্কার বজ্জিত ভাবে পাঠ ও চিন্তা করা যায়ঃ তবে তাহার 
অস্তিত্ব ও স্যষ্টি কর্তৃত্ব সম্বন্ধে কোনই সংশয় থাকিবে না। বর্তমান 
গ্রন্থেও “অব্যক্তের পরিণাম” অংশেও ইহা! স্ুপ্রমাণিত হইয়াছে যে 
অব্যক্ত স্বরূপ হইতে সুতরাং ব্রহ্ম হইতে তাহারই ইচ্ছায় এই বিশ্ব স্থষ্ট 
হইয়াছে। এই তত্ব নানাবিধ দার্শনিক ও বৈজ্ঞানিক যুক্তি দ্বার এবং 
আপ্তবাক্য যোগে সেই স্থলে প্রমাণিত হইয়াছে । সুতরাং প্রমাণা- 
ভাবে একমাত্র 01)87)০6 এর অনুমান ও উহার উপর নির্ভর করিয়া 
স্থট্টি রহস্য উদঘাটন করা অসম্ভব হইতেও অসম্ভব । 


সৃষ্টিতে নানাবিধ নৈসগিক দুর্ঘটনা, অকাল মৃত্যু প্রভূতি দেখিয়া 
কেহ কেহ মনে করেন যে এই জগৎ ঈশ্বর-স্থষ্ট হইলে এরূপ হইতে 


৩২০ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


পারিত না । পাঠক যদি এই গ্রন্থের প্ব্রন্মের মঙ্গলময়ত্” অংশ পাঠ 
করেন, তবে তিনি বুঝিতে পারিবেন যে জগতে যাহা কিছু হইতেছে, 
তাহাই মঙ্গলে পরিপূর্ণ। এমনকি আমরা ব্যক্তিগত ভাবে যে সকল 
অন্যায় করি তাহাও পরমমঙ্গলময় পরমপিতার মঙ্গল বিধানে মঙ্গলেই 
পরিণত হইবে । আমাদের জ্ঞান অত্যন্ত সীমাবদ্ধ, তাই আমর বিশ্বের 
মঙ্গল সম্বন্ধে চিন্তা করিতে পারি না। কিন্তু পরমেশ্বর যাহা করিতেছেন, 
তাহা সমগ্টিভাবে চিন্ত। করিলেই বুঝিতে পারা যায় যে বিশ্বে মঙ্গল 
বই কোনই অমঙ্গল হইতেছেনা। এস্থলে একটী মাত্র দৃষ্টান্তই যথেষ্ট 
হইবে যাহাতে আমরা বুঝিতে পারিব যে সকল কার্ধাই মঙ্গলে পরি- 
পূর্ণ। পৃথিবী আদি অবস্থায় উত্তপ্ত বায়বীয় পদার্থ মাত্র ছিল। 
উহাই এখন সুন্দরী বন্ুন্ধরারূপে পরিণত হইয়াছে । হা আদি অবস্থা 
হইতে বর্তমান অবস্থায় আসিতে কোটী কোটী ছূর্ঘটন৷ ঘটিয়াছে, কিন্তু 
তাহাতে পুথিবী ধ্বংস হয় নাই, অপরস্ত উহা সুন্দর হইতে সুন্নরতর 
হইয়াছে। আমরা কাধ্যকে মঙ্গল ও অমঙ্গল ছুই ভাগে ভাগ করি, 
কিন্তু ব্রন্মের নিকট সকলই মঙ্গলে পরিপূর্ণ। স্থুল, একটা কথা স্মরণে 
রাখিলেই এই প্রশ্নের স্থমীমাংসা লাভ হয় । তাহা এই যে ব্রহ্ম সত্য- 
স্বরূপ. ভ্ঞানন্বরূপ ও প্রেমম্ববূপ, অর্থাৎ তিনি নিত্য জ্ঞান প্রেমময় । 
নৃতরাং তাহার হইতে কখনই কোন কারণেই অমঙ্গল প্রস্তত হইতে 
পারে না। আমরা যাহা কিছু অমঙ্গল মনে করি, তাহা! আমাদের 
অত্যন্ত সীমাবদ্ধ জ্ঞানের এবং মিথ্যা সংস্কারের জন্যই । এস্থলে ইহা 
অবশ্য বক্তব্য যে এই গ্রন্থে বহুম্থলে যুক্তি যোগে যাহা যাহা লিখিত 
হইয়াছে, তাহা দ্বারাই ব্রন্মের স্যষ্টি কর্তৃত্ব প্রমাণিত হইতে পারে । 
পরমান্থুর সংযোগ বিয়োগে জগৎ স্থষ্ট, ইহ] স্বীকার করিলেও 
জিন্ঞাস্য হইবে যে সেই পরমাণু কোথায় হইতে আসিল। ইহার উত্তর 
পূর্বোক্ত “অব্যক্তের পরিণাম” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। 
জগতের ছুইটী কারণ অবশ্যই থাকিবে । তাহা উহার উপাদান ও 
নিমিত্ত । এই ছুইটী কারণ বাতীত মনুষ্য কৃত কোন বস্তু স্ষ্ট হইতে 
পারে ন'। এই ছুইটী কারণের মধ্যে প্রথমটা ব্রন্মের একতম স্বরূপ 
অব্যক্ত অর্থাৎ তাহার অনন্ত নিরাকারত্ব ও অনস্ত সাকারত্বের একত্ব এবং 


জড়বাদে স্যষ্িতত ৩২১ 


দ্বিতীয়টী তাহারই ইচ্ছা । তিনিই তাহার অলীম শক্তিশালিনী ইচ্ছা 
দ্বারা তাহার অব্যক্ত স্বরূপ অবলম্বনে জগৎ এমন ভাবে রচন। করিয়া- 
ছেন যে তাহাতেই জগতে পরমাথু আসিয়াছে এবং উহ্থাদের সংযোগ 
বিয়োগ সম্পন্ন হইতেছে । এ সকল তাহারই-_একমাত্র তাহারই 
জ্ঞান-প্রেমময়ী ইচ্ছা-সম্ভুীত রচনা কৌশল। স্বগ্তির আদি প্রণালী 
যেরূপ ছিল, এখনও মনুষ্যকৃত স্থগ্টিতেও সেইরূপ প্রণালীই অবলম্থিত 
হয়। যদি স্থন্টি 1) ০01)87)99 হইত, তবে এখনও জগতে সেইরূপই 
139 01887)০৬ সৃষ্টি হইতে থাকিত। উহার জন্য উপাদান ও নিমিত্ত 
কারণের কোনই প্রয়োজনীয়তা থাকিত না, ক্রম প্রণালীও বজ্ভ্িত 
হইত। কিন্ত এখন কোনওরপ স্থপি নৈসগিক বা কৃত্রিম (জীবকৃত ) 
হঠাৎ হয় না। 

বিজ্ঞান বলেন যে জড়কে চ/লাইলে চলে, থামাইলে থামে । সুতরাং 
জগতের কার্ধোর পশ্চাতেও একজন জ্ঞানময় শক্তিমান্‌ পুরুষের অস্তিত্ব 
অবশ্যন্তাবী। নতুবা জড় জড়ই থাকিবে, উহা! ছারা কোনই ক্ঞাধ্য 
হইবে না। এই তত্বের সারবত্বা ধারণা করিয়াই নিরীশ্বর সাংখ্যদর্শন 
একজন পুরুষের বা জীবাত্মার অস্তিত্ব স্বীকার করিতে বাধ্য হইয়াছেন। 
সেই দর্শনের দৃষ্টান্ত এই মে অন্ধ জড়কে চক্ষুপ্মাণ কিন্তু নিক্রিয় পুরুষ 
চালায়। * পুরুষের সংসর্গ ভিন্ন জড় কিছুই করিতে পারে না। 

জড়ের যে শক্তি, তাহা ব্রন্মেরই শক্তি মাত্র এবং তাহারই ইচ্ছায় 
উহা জড়ীয় শক্তি ভাবে প্রকাশিত হইয়াছে । এই সম্পরকে কেনো- 
পনিষদের উপাখ্যান বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য । উহাতে সুপ্রমাণিত হইয়াছে 
যে জড়ের শক্তি ব্রন্মের ইচ্ছা! ভিন্ন শক্তিহীন। তিনি চালান বলিয়াই 
জড় জগৎ চলিতেছে এবং যখন তিনি ইহা থামাইবেন, তখন প্রলয় 
সম্ভব হইবে । অর্থাৎ ব্রন্মের প্রেমময়ী ইচ্ছার জঙ্য জগৎ সৃষ্ট ও পুষ্ট 
হইয়াছে এবং তিনি যখন সেই ইচ্ছা সংহরণ করিবেন, তখন মহাপ্রলয় 
সম্পূর্ণ হইবে ৷ জড় ন্বাধীন নহে, উহ! অলঙ্ধ্য নিয়মের অধীন, তাই 
..*এই সম্পকে “সাংখ্যমত বিচার” অংশ দ্রষ্টব্য । উহাতে প্রমাণিত 
হইয়াছে যে পূর্ব 1নাচ়্্ হইতে পারে না। 

সি 


৩২২ তত্বচ্ছান-পাবেশি কা 


বিজ্ঞান জড় জগতের বিধান আবিষ্কার করিতে সমর্থ হইয়াছেন । এই 
বিধানে অবশ্থাই একজন কর্তা আছেন, নতুবা চৈতন্য ও জ্ঞানহীন জড় 
কখনই এইরূপ প্রকৃতিব কর্তা হইতে পারিত্েন না। সংস্কার বিহীন 
ভাবে স্থটিতত্ব পর্যালোচনা করিলে যে কোন বাক্তি বুঝিতে পা।রবেন 
যে এইরূপ জ্ঞানময়ী স্থ্টিব কর্তা অবশ্যই অনন্ত ভ্ঞানময়। আমরা 
পূর্বেই বলিয়াছি যে তিনি সর্বশ্রেষ্ঠ 87176900101). নতুবা 
বৈজ্ঞানিক নিভূলিভাবে মগ্ডল সমূহের গতিবিধি গণনা করিতে পারি- 
তেন না। তিনি অনন্ত জ্ঞানে জ্ঞানী, তাহার দ্বারা রচিত ও পরি- 
চালিত বিশ্বে বিধান সকল ক্রুটা শূন্য হইয়াছে (ক)। যদি ইহার কর্তা 
অন্ত্তান জড় মাত্র হইত, তবে নক্ষত্র সমূহ পরম্পরের সহিত সংঘর্ষে 
আসিয়া এতকালে প্রলয় সংঘটন করিত। কিন্ত তাহাত হইতেছেনা। 
আমরা দেখিতেছি যে উহারা সুশৃঙ্খল ভাবে আপন আপন পথে পরি- 
ভ্রমণ করিতেছে । বিশ্বের রচনা! ও পরিচালনায় কোথায়ও কোনই 
ক্রুটী নাই । যে সঙ্কল ক্রুটী আমর! মনে করি, াহী আমাদের অঙ্জান 
এবং অতান্ত সীমাবদ্ধ জ্ঞানের জনাই। অতএব আমরা দেখিলাম যে 
জ্ঞান-প্রেমময় ব্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপ ও তাহার ইচ্ছা শক্তি ভিন্ন জগং 
শষ্টুই হইতে পারিত না, পরিচালনাত দূরের কথা। 

কেহ কেহ বলেন যে মানুষের চিন্তাশক্তিও (1]01002116 ) জড়ের 
[01)5 81081 8710. 01061001091] ০71001178,1010 এর ফল মাত্র, হার 
পশ্চাতে আত্মা নাই । তাঙ্গাবা আরও ঝলন যে ব্জ্ঞিনের আরও 
উন্নতিতে ইহা প্রামাপণিত হইবে । একটু গভ'র ভাবে চিন্তা করিলেই 
বুঝিতে পারা যাইবে যে এই ছুইটী কল্পনাই নিছক মিথ্যা। আমরা 
দেখিয়াছি এবং ইতঃপর বিস্তারিত ভাবে প্রমাণিত হইবে যে "স্ুশ্াৎ 
স্থুলম্” তত্ব সত্য। আ'মরা দেখিয়াছি যে চিন্তা অন্তঃকরণের কার্ধ্য। 





(ক) প্রকাত যে জ্ঞানময়শ, প্রকৃত গ্রন্থ ষে আমাঁদগকে পরা ও অপরা 
উভয় প্রকার বিদ্যাই দান কাঁরতে পারে এবং অনন্ত জ্ঞানময় পরমাঁপতা যে 
প্রকৃতি গ্রন্থে আত্ম পাঁরচয় স্ষ্পষ্টভাবে, কিন্তু কাঠিন্যপৃণ ভাষায় নিজ 
অভ্রা্ত লিপিতে লিখিরা রাখিয়াছেন, তাহা এই গ্রন্থের নানাগ্থলে নানাভাবে 
পাঁখত হইবাছে। সেইক্র বর এস্ধঙে আহ তাহার পবরঞ্লেখ কারপাম না। 


জভবাদে স্থঠিতত ৩২৩ 


আমর। ইহাও দেখিয়।ছি যে অন্তঃকরণের মূলে আত্মার সুতরাং ব্রন্মের 
গুণ ও শক্তি রাশি । উহারাই মস্তিক্রূপ যন্ত্রের ( করণের ) মাধ্যমে 
বাহিরে প্রকাশিত হয়। সুতরাং অঙ্ঞঃকরণের এক অংশ (এবং 
উহাই মূল অংশ ) জড় পদার্থ নহে এবং অন্য অংশ মুক্মতম জড় দ্বার 
গঠিত। অর্থাৎ উহার এক অংশ কর্তা ও অন্য অংশ উহার যন্ত্র মাত্র । 
সুতরাং অন্তঃকরণে যে আমরা জ্ঞান, ভাব ও ইচ্ছা দেখিতে পাই, 
তাহ! স্ক্ম। সুতরাং উহার। জড়ীয় ভূ্গের দ্বারা উৎপন্ন হইতে পারে 
না। 


এখন আপত্তি উাপিত হইতে পারে যে মস্তিঞ্ষজড়ীয় ভূত দ্বারা গঠিত। 
স্থতরাং অন্তঃকরণের একমাত্র যন্ত্রও ভূৃতোৎপন্ন। তবেত চিন্তা প্রভৃতি 
যাহা আমর! অন্তকরণে পাই, তাহাও ভুতোহংপ*্ বলিতে হইবে । 
ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে অন্তঃকরণের মূলে যদি আত্মার স্থৃতরাং 
ব্রন্মের গুণ ও শক্তিরাশি বর্তমান না থাকিত, তবে মস্তি স্বাধীন 
ভাবে বুদ্ধি, মন, চিত্ত, অহংকার, ভাব ও ইচ্ছা উৎপাদন করিতে 
পারিত না। পূর্বেই লিখিত হইয়াছে যে মৃত ব্যক্তির মস্তিফ অবিকৃত 
থাকিলেও উহাতে জ্ঞান, ভাব, ও ইচ্ছার কোনই অভিব্যক্তি দেখা যায় 
না। পঞ্চেক্দ্িয় যথা--চক্ষু, কর্ণ, নাসিক জিহব। ও ত্বক যেমন জ্বানে- 
ক্দ্িয় এবং পঞ্চেক্দ্রিয় যথ।--বাক্‌, পাণি, পাদ, পায়ুঃ ও উপস্থ যেমন 
কর্মেক্দ্িয়, সেইরূপ মস্তি একটা শরীরাভ্যন্তরস্থ যন্ত্র মাত্র। উহার 
মাধ্যমে আত্মার গণ ও শক্তিরাশি প্রকাশিত হয়। কারণ, উহ! জড়ের 
পঞ্চ সত্বাংশ সমষ্টি দ্বারা গঠিত, সুতরাং স্বচ্ছ । ( সত্ব গুণ স্বচ্ছ )। 
তাই উহাতে আত্মার গুণ ও শক্তিরাশি প্রতিফলিত হইতে পারে এবং 
সেই অনুযায়ী শারীরিক যন্ত্র সমূহ চালিত হয়। দেহে আত্ম! না 
থাকিলে যন্ত্র সূহ সহ শরীর নিতান্ত অকেঞ্জো, উহা দ্বারা জীব ভাবের 
কোনই ক্রিয়া হয় না, উহা শবে পরিণত হয়। ন্ুৃতরাং চিন্তার মূলে 
আত্মার গুণ ও শক্তিরাশি, কিন্তু মস্তি নহে। উহা! যন্ত্র মাত্র-যেমন 
চক্ষু দর্শন করিবার যন্ত্র মাত্র, কর্ণ শ্রবণ করিবার যন্ত্র ইত্যাদি । মস্তি 
এবং বহিরিস্ট্রিয়গণের মধ্যে পার্থক এই ধে এক একটী ইজ্জ্িয় এক 


৩২৪ তত্বজ্বান-প্রবেশিকা 


একটী কার্ধ্য করে, কিন্তু মস্তি সকল প্রকার ইন্দ্রিয়ের মূলে। অর্থাৎ 
আত্মার গুণ ও শক্তিরাশি মস্তিষ্কের মাধ্যমে সকল ইন্দ্রিয় চালনা করেন। 
এই সম্পর্কে ছান্দোগা উপনিবদের নিষ্নোদ্ধত ৮1১২।৪-৫ মন্ত্র 
বিশেষ ভাবে ভ্রষ্টব্য। “অথ যত্রৈ-তদাকাশমন্থুবিষন্নং চক্ষুঃ স চাক্ষুষঃ 
পুরুষে দর্শনায় চক্ষুরথ যে বেদেদং জিজ্রাণীতি স আত্ম গন্ধায় ভ্রাণ- 
মথ যো বেদেদমভিব্যাহরাণীতি স আত্মাইভিব্যাহারায় বাগথ যে। 
বেদেদং শৃণবাণীতি স আত্ম! শ্রবণায় শ্রোত্রম।৮ (8) “অথ যো 
বেদেদং মন্বানীতি স আত্মা মনোহম্ত দৈবং চক্ষুঃ সবা এষ এতেন 
দৈবেন চক্ষুষা মনসৈতান্‌ কামান্‌ পশ্যন রমতে য এতে ত্রহ্ম- 
লোকে 1” বঙ্গানুবাদ :£--তাহার পর এই দর্শনেক্দ্রিয় ( চক্ষুর 
অভ্যন্রস্থ ) আকাশের ( অর্থাৎ কৃষ্ণততারকার ) যে স্থলে অনু প্রবিষ্ট 
হয়, সেই স্থলেই চক্ষুর অধিষ্ঠাতু পুরুষ ( বর্তমান ); চক্ষু কেবল দর্শন 
করিবার জন্য ( অর্থাৎ পুরুষই দর্শন করেন, চক্ষু কেবল দেখিবার যন্ত্র 
মাত্র)। ( দেহের মধ্যে থাকিয়। ) যিনি বুঝিতেছেন যে “আমি ইহা 
আম্্াণ করিতেছি,” তিনিই আত্মা, নাসিকা কেবল ভ্রাণ করিবার যন্ত্র। 
যিনি বুঝিতেছেন “আমি বাক্য উচ্চারণ করিতে পারিতেছি” তিনিই 
আত্ম! ; বাক্‌ কেবল বাক্য উচ্চারণ করিবার জন্য। যিনি বুঝিতেছেন 
“আমি ইহা শ্রবণ করিতে পারিতেছি।” তিনিই আত্মা, শ্রোত্র কেবল 
শ্রবণ করিবার জন্য (৪)। আর যিনি এই বুঝিতেছেন যে “আমিই ইহা 
মনন করিতেছি,» তিনিই আত্মা, মনঃ ইহার ঠদব চক্ষু । তিনি মনো- 
রূপ দৈব চক্ষুদ্বারা সমুদয় কাম্য বন্ত দর্শন করিয়। আনন্দ লাভ 
করেন (৫)। 

অতএব আমরা বুঝিতে পারি যে আত্মাই সকল করেন, মস্তি 
(অন্তরেক্দ্রিয় বা অন্তকরণ--করণ অর্থে যন্ত্র) ও বহিরিক্ভ্িয়গণ _ 
পঞ্চ জ্ঞানোন্দ্রির় ও পঞ্চ কর্মেন্দ্িয় যন্ত্র মাত্র। উহাদের নিজন্ব 
কোনই মূল্য নাই, যেমন বাদক ভিন্ন বাদ্যযন্ত্র সমূহ কোনও রূপ বাজন! 
বাজাইতে পারে না। এন্থলে ইহা! অবশ্য বক্তব্য যে উক্ত যন্ত্রসূহ 
জান, ভাব ও ইচ্ছাত উৎপাদন করিতে পারেই না, অপরস্ত 


জড়বাদে সৃষ্টিতত্‌ ৩২৫ 


আত্মার গুণ ও শক্তিরাশিকে বিকৃতভাবে প্রকাশ করিতে পারে ও 
করে। কি প্রকারে বিকৃতি অন্তব হয়, তাহা পুর্ব পরিচ্ছেদে 
লিখিত হইয়াছে । অতএব “নুক্মাৎ স্ুলম্» তত দ্বারা আমর! জানিতে 
পারি যে ব্রহ্ম হইতেই জড় জগতের উৎপত্তি, কিন্তু চিন্তা! প্রভৃতি 
জড়ের কাধ্য নহে। পূর্বেই লিখিত হইয়াছে যে অন্তঃকরণের 
পাঞ্চভৌতিক অংশ আত্মার যন্ত্র মাত্র। 78০1019£ বিজ্ঞান 
মনস্তত্ব লইয়। আলোচন। করেন বটে, কিন্তু উহা সমগ্র অস্তকরণের 
সকল সমস্তার সমাধান করিতে পারে নাই ও পারিবেও না। উহা 
কেবল জড়ীয় অংশের কিছু কিছু তত্ব উদঘাটন করিতে সমর্থ হইয়াছে 
মাত্র। এইজন্য উহাকে 11096 1001)611906 ১0161800 বলা হয়। 
এই জন্য সেই বিভাগের বৈজ্ঞানিকদিগের কোনই ভ্রুটী নাই। কারণ, 
তাহার! জড়ের বিধান লইয়াই চষ্চ! করেন এবং তাহাই বিশ্লেষণ 
করিতে পারেন। কিন্তু আত্ম! সম্বন্ধে বিজ্ঞান কিছু বলিতে পারেন ন।। 
[6 13 09009. 009 10180196970 ০0 009 1)8,091191 
3০16109. জড়ের নিয়ম অলঙ্ব্য এবং উহা! স্বাধীন নহে, কিন্তু আত্মা 
নিত্য স্বাধীন। সুতরাং তাহার কার্যের বিশ্লেষণ জড় বিজ্ঞানের পক্ষে 
অবোধ্য ও অসাধ)। পূর্বেই বল৷ হইয়াছে, কেহ কেহ বলেন যে জড় 
পদার্থের নানাবিধ সংস্থানে চিন্তার উৎপন্তি হইয়াছে । কিন্তু এখন পধ্যন্ত 
এই তত্ব বৈচ্জানিক পরীক্ষাগারে প্রমাণিত হয় নাই। সুতরাং ইহ 


স্বীকার করা যায় না। জড় পদার্থের চৈতন্য নাই। ইহ। বিজ্ঞানও 
স্বীকার করেন। সুতরাং এই অচেতন পদার্থ হইতে সচেতন 
0,008 উৎপন্ন হইতে পারে না। ইহাও জর্বববাদিসম্মত যে চিন্তা 


জড় পদার্থ হইতে নুক্ম। “মৃক্াৎ স্থুলম্‌” ৷ ম্ুতরাং (98810 
যখন জড় পদার্থ হইতেও সুক্ষ, তখন জড় পদাঁথ হইতে উহা! উৎপন্ন 
হইতে পারে না 111001)৮ যে জড় পদার্থ হইতে উৎপন্ন হইতে পারে 
না, তাহা টি ০10 0৪1৫ তাহার “10 15000096800 69 
009 01011080001 ০: %০128100” নামক গ্রন্থে স্থস্পষ্ট ভাবে প্রমাণ 
করিয়াছেন। এই সন্বদ্ধে তাহার মন্তব্য নিষ্কে উদ্ধৃত হইল :-_ “15 
8৩-৪89০: 0৪৮ & 0060] 20800, 0895. 00100 86 


৩২৩ ততজ্ঞান-প্রবেশিকা। 


9108] 19801] 01 1888 09510101091) ০01 19019, 1৪ 1)- 
6610819109১ 10) 8৪ 1001) 9১9 00139010108786889 ভ1)101) 
01018 (17601 761)16561)68 8৪ 1880) 19 8180 280. 16 081010% 
1১০ 268015990 1060 8৪1 61)11)0 61080 00999 170৮ ৪119805 
11)50156 168915 16 15 0185 102951)10981007৮ 800 ৪91. 
91000780110 9192891)6 0: 611৮ 0089118,] ভা0110 1010 
স1)101) 10 19 ৪0101009990. 6০198 ৪০16৫, 

চিন্তার মূলে যে আত্মার সুতরাং ব্রন্মের গুণ ও শক্তিরাশি তাহা 
আমরা দেখিয়াছি এবং “ত্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রপালী”-তে 
আরও দেখিতে পাইব। সুতরাং আমাদের বুঝিতে হইবে যে ব্রদ্ষের 
গুণ ও শক্তিই জগৎ স্থঙজন করিয়াছেন, জড় জগৎ চিন্তা সুতরাং ব্রদ্ষের 
গুণ ও শক্তি সি করিতে পারে নাই ও করে নাই। 

অবশেষে আপত্তির দ্বিতীয় অংশ সম্বন্ধে বলা যাইতে পারে যে 
বিজ্ছানের বিশেষত্বই এই যে উহা! সব্ব সমক্ষে পরীক্ষা দ্বারা তত্ব প্রমাণ 
করে। সুতরাং এরূপ ভাবধ্যদ্বাণী কর] বিজ্ঞানের মূলতত্ব বিরোধী । 
উহাতে ইহাই প্রমাণিত হইতেছে যে বিজ্ঞান এখনও প্রমাণ করিতে 
পারে নাই যে চিন্তা জড় পদার্থজাত মাত্র। স্ৃতরাং ইহা বলা উচিত 
ন.হ যে ভবিষ্যতে বিজ্ঞান হাহা প্রমাণ করিতে পারিবে এইরূপ 
ভাবন্যদ্বাণীর বিষময় ফল এই ষে উহা অশিক্ষিত ও চিন্তাশীল বিহীন 
অন্ধ বিশ্বাসী ৪ কুসংস্কারাচ্ছন্ন বাক্তিদিগকে বিপথগামী করে। 

স্ট্টির যে একটা উদ্দেশ্য আছে, তাহা প্রমাণিত হইয়াছে এবং ইহা 
একরূপ সব্ববাদিসন্ম * সন্য তত্ব। স্থ্টির যদি কোনই উদ্দেশ্য না 
থাকিত, তবে ইহা ক্রমশঃ বিকশি* হইগ্। সুন্নর হইতে সুন্দরতর 
হইত না। প্রথিবীর আদি ও বত্রমান অবস্থা তুলনা করিলেই সুষ্পষ্ট 
ভাবে বুঝিতে পার! যাইবে ঘে প্রথিবী কোন উদ্দেশ্য সিদ্ধিব জন্যই স্য 
হঈয়াছে। পঁথিবীন্তে জীব ন্থষ্টিব কথ। চিন্ত। করিলেও বূঝিতে পার] 
যায় যেনগ্নতম স্তর হইতে ক্রমশঃ নর স্টি হইয়াছে । আবার যি 
আমর আরও অগ্রসর' 5ষ্ঈ, ভবে 'দখিতে পাইব যে এই নরগণ ভহি- 


জড়বাদে স্থগিত ৩২৭. 


হ্যতে দেবদেহ ধারণ করিয়া পরলোকের নান! মণ্ডলে বিচরণ করিবেন। : 
এই সম্পকে “সপ্ত সমস্া” অংশ দ্রষ্টব্য । উহাতে দেখা যাইবে যে 
প্রকৃতিতে এমন উপায়ে স্থষ্টি হইতেছে, যাহাতে আমরা সুস্পষ্ট ভাবে 
বুঝিতে পারি যে কোন উদ্দেস্ঠ সাধনার্থ উপায় সমূহ অবলম্থিত হয়। 
উদ্দেশ্য না থাঁকিলে বিন্দুমাত্র মিশ্রিত শুক্রশোণিত মানবদেহে পরিণত 
হইত না। একটু গভীর ভাবে চিন্তা করিলেই আমরা বুঝিতে পারিব 
যে বিশ্বে এমন কোন বন্ত স্থষ্ট হয় নাই ব1 হইবেও না, যাহার পশ্চাতে 
সৃষ্টির উদ্দেশ্য বর্তমান নাই এবং যাহা! নিজ শক্তি অনুযায়ী সেই 
উদ্দেশ্য কিঞ্চিং পরিমাণেও সাধন না করে। পৃব্বে আমরা 
দেখিয়াছি যে চৈতন্য ও জ্ঞানশুন্য জড় পদার্থ আপনী আপনি জড় জগৎ 
সৃষ্টি ও পুষ্টি করিতে পারে না। স্থজন ও পালন জন্য একভন চৈতন্য 


ও দ্কানপুর্ণ এবং শক্তিমান পুরুষের অবশ্য প্রয়োজনীয়তা আছে। 
এখন আমরা বলি যে চেতন্য ও জ্ঞীন শুন্য জড় পদার্থের 


মধ স্ট্রির উদ্দেশ্ঠও থাকিতে পারে না। উহ কোন উদ্দেশ্য 
পসিদ্ধির জন্য জ্ঞানময়ী প্রকৃতির কর্তা হইতে পারে না। স্থূল, 
অচেতন ও জ্ঞানশুন্য সুতরাং উদ্দেশ্য বিহীন জড় দ্বারা এইরূপ 
সুশৃঙ্খলাপূর্ণা জগৎ স্থষ্ট হইতে পারে না। যদি তর্কস্থলে ধরিয়াও 
নেওয়া যায় যে পরমাণু হঠাৎ স্থষ্ট হইয়াছিল, তবুও বলিতে হইবে যে 
স্টি বিশৃঙ্খলায় ভাসিয়া বেড়াইত। (10809 810 00116081017 
মাত্র রাজত্ব করিত। কারণ, জড়ের কোন উদ্বেশ্য নাই বা থাকিতে 
পারে না স্ৃতরাং উহা স্বয়ং কোনও বিধি নিয়ম স্থপ্টি করিতে 
পারে না। অপর দিকে আমরা দেখিতে পাই যে জড় জগৎ বিশেষ 
বিশেষ অলজ্বনীয় নিয়মের অধীন । উহ! 01,098 80. 901000910এ 
পরিণত হয় নাই। একজন [91096 যে কেবল ৪ভ্ 000১ 19118896611) 
এর ন্যায় জ্ঞানী নহে এবং বড় বড় 191)8)06০: দিগের ন্যায় জাহাজ, 
উড়ে জাহাজ প্রভৃতি সহস্র সহস্র যন্ত্র প্রস্তুত কবিতে পারেনা, তাহা 
নহে, কিন্তু সে যাহ! কিছু করে, তাহ। বিশৃঙ্খল ভাবেই করে। 
একজন [৭19৮ মানুষ হুইয়াও যদি সুশৃঙ্খলার সহিত কার্ধ) না করিতে 


৬২৮ তত্বঙজ্ঞান-প্রবেশিকা 


পারে, তবে চৈতন্য ও জ্ঞান শৃন) জড় পদার্থ কি প্রকারে স্ুশৃঙ্খলভাবে 
জগৎ রচন1 ও পালন করিবে £ অতএব দেখা যায় যে অচেতন ও 
অজ্ঞান জড়ের কোনই উদ্দেশ্ট থাকিতে পারে না, সুতরাং উহার কাধ্যও 
বিশৃঙ্খলায় পরিপূর্ণ থাকিবে । জড়ের চৈতন্য ও জ্ঞান নাই, স্থৃতরাং 
উহা স্বাধীনও হইতে পারে না। একমাত্র চৈতন্য ও জ্ঞানময় পদার্থই 
স্বাধীন হইতে পারে, অন্য সকল তাহারই অধীন। 


জগৎ এক হইতে আসিয়াছে । উহা “অব্যক্তের পরিণাম” অংশে 
প্রমাণিত হইয়াছে । বিজ্ঞান এখনও এই জম্বন্ধে স্থির সিদ্ধান্তে 
আসিতে পারে নাই বটে, কিন্তু উহা সেই তত্বের দিকে প্রধাবিত 
হইয়াছে । কিন্তু পরমাণুকে যদি জগতের আদি স্বীকার করা যায়, 
তবে ইহা প্রমাণিত হয় না যে জগৎ এক হইতে উৎপন্ন হইয়াছে । 
বৈশেষিক দর্শন চতুব্বিধ পরমাণু ও আকাশের অস্তিত্ব স্বীকার করেন, 
স্থতরাং স্থষ্টির জনা পঞ্চবিধ পদ্দার্থের উপর উহাকে নির্ভর করিতে 
হয়। আধুনিক বিজ্ঞান যে পরমাণুর কথা বলেন, তাহাও এক 
নহে। কারণ, 9০919100 8০9] 15190100060) 
প্রভৃতি দ্বারা গঠিত । 46010 হইতে চ01601702, [0960] 
প্রভৃত্তি বিক্ষরণ করা যায় । স্থতরাং উহা? এক থাকিল ন1। আবার 
কোন মতেই পরমাণু একটি নহে, কিন্তু উহারা বহু। সুতরাং 
এক হইতে স্থটি হইল না। এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে আমরাও বলি 
যে আকাশ হইতে মরুত, মরুং হইতে তেজঃ, তেজঃ হইতে অপ. এবং 
অপ. হইতে ক্ষিতির উৎপত্তি হইয়াছে । সুতরাং একমাত্র জড় আকাশ 
হইতেই বিশ্ব স্পট হইয়াছে । সুতরাং প্রমাণিত হইল যে এক হইতেই 
জগৎ আসিয়াছে। এই প্রশ্নের উত্তরে আমাদের প্রশ্ন হইবে যে 
আকাশ কোথাস্ব হইতে আসিল। মর্দি বলা যায় যে উহা হঠাৎ 
আপনা আপনি হইয়াছে, তবে সেই পুব্ধ মীমাংসার আশ্রয় গ্রহণ 
কৰ্বিতে হইবে যে হঠাৎ বলিয়া কিছু নাই এবং হঠাৎ স্যগ্রি হইতে পারে 
নাই ও হয় মাই। দ্বিতীর উত্তর হইবে যে আকাশও জড় পদার্থ 
মান্জ স্থতরাং অচেতন ও অজ্ঞান । উহা! স্বাধীন নহে, স্মৃতরাং উহার 
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কোনই উদ্দেশ্য থাকিতে পারে না। এই সকল কারণে উহা! স্বাধীন 
ভাবে কিছুই স্থষ্টি করিতে পারে ন।। স্বুতরাং আকাশ স্বাধীন ভাবে 
সথষ্টি করে নাই। জগৎ যে এক হইনৈ আসিয়াছে, সে বিষয়ের 
২শয়ের কোনই কারণ নাই । 0779 09০0, 0779 19৮) 
0)1)9 [001%9189. আমরা জগতে সববদাই 90167 117) 01%6281 
দেখিতে পাই। স্থপতি ও স্থিতির 10179977010 681 1ম একমাত্র | 
হহা নানা স্থলে এই গ্রন্থে প্রমাণিত হইয়াছে। সুতরাং জগৎ এক 
হহতে আসিয়াছে এবং সেই এক যে পরমাণু, আকাশ বা অন্য কোন 
জড় পদার্থ নহে, তাহা স্থির নিশ্চয়। সেই পরম পদার্থ এক্মেবা- 
দ্বিতীয়ং ব্রশ্ধই, অন্য কিছুই নহে। উপনিষদ প্রভৃতি নানা দেশীয় 
ধর্মশাস্্র সমূহ একবাক্যে বলেন যে ব্রহ্মই জগতের অক্টা, পাতা 
ও রক্ষাকন্তা। বেদান্তদর্শনও তাহাই বলেন। পাশ্চাতা দার্শনিক- 
দিগের মধো সব্বশ্রেষ্ঠ 81880ও এ একই কথা বলেন। অতএব 
যুক্তি ও আপ্তবাকা উভয় প্রমাণ ছার! প্রদর্শিত হইল যে জড়বাদে 
স্থট্টিতৰ সত্য নহে এবং ব্রহ্মই জগতের স্থজন ও পালন কর্তা । তিনি 
ভিন্ন অন্য কিছু হইতে জগৎ আসে নাই এবং তিনি ভিন্ন অন্য কেছ 
জগৎ পালন করিতেছেন না। 


ওং হজন-পালন-লয়-কারণং ত্রহ্ধ তং 
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প্€ 
অচিন্ত্যৎ চিন্তনীয়ঞ্চ সডিরেকাগ্রমানসৈ2। 
সর্ধশক্তিময়ং পূর্ণৎ নমামি জগদশ্বীরমূ |! 
সব্ব€ ব্যাপ্য স্থিত শীন্তং সচ্চিদানন্দমবায়ম্‌। 
সব্বগুণং গুণাতীতং নমামি জগদী শ্বরমূ । 
পরমধি গুরুনাথ 


স্রষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন 


আমরা দেখিতে পাই যে স্থগিতে পরস্পর বিপরীত শক্তি 
কাষ্য করিতেছে! পুথিবীতে উষ্ণতা ও শীতলতা, দিবা ও নিশি, 
আলোক ও অন্ধকার, আকর্ধণ ও বিকর্ষণঃ স্রখ ও দুঃখ. চৈতন্য ও 
অচৈতন্য ইত্যাদি আমরা সকলেই লক্ষ্য করিতেছি । সূর্য্য কিরণে 
আরোগা করিবার এবং রোগ জননের শক্তি বন্তমান। সপণবিষ জীবন 
নাশ করে, অবস্থা বিশেষে উহা আবার অমৃতের ন্যায় কাধ করে। 
জড় পদার্থ মাত্র ত্রিগুণ সমস্থিভ। উহার বিবরণ পূর্বেই প্রদত্ত হইয়াছে । 
এই ত্রিগুণের মধ্যে স্ব প্রকাশক ও তমঃ আবরক, সত্ব জ্ঞান ও আনন্দ 
দান করে, তমঃ অন্ধকার, মোহ এবং জড়ভাব উৎপাদন করে : সুতরাং 
বিরুদ্ধ । জড় পদার্থে বিরুদ্ধ গুণের অস্তিত্বের উপর [7 010)507)০01710 
চিকিৎসা বিজ্ঞান নির্ভর করে । এ একই তত্বের উপর নির্ভর করিয়াই 
1১1160৮০081) প্রস্তুত হয় । ইহাও উল্লেখযোগা যে আমাদের 
শরীরে 1১9660৮6১৮9 24801 1)6517106559 69101)8 বর্তমান । 
উহ্বাব্র বিরুদ্ধ কাধ্য করে। সুতরাং শরীরে বিরুদ্ধ অবস্থ। বর্তমান । 
আধ্যাত্মিক জগতের দিকে দৃষ্টিপাত করিলেও বুঝিতে পারা যায় যে 
সে স্থলেও বিপকীত গুণ কারা করিতেছে । প্রেম যেমন পরমানন্দের 
হেতু, তেমনি তাহাহ আবার বু প্রখেঃর কারণ । এই দূপ একই 
পদাথে যে বিপরীত শক্তিধর কাম্য করিতেছে) তাহার খত বক দৃষ্টান্ত 
প্রদত্ত হজ পারে । এইজন) কেহ মনে করিতে পারেন ঘে ছইটি 
পুথক্‌ পৃথক্‌ এবং বিপরীত শান্ত এই জগতের মূলে নিয়ত কাধ্য 
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করিতেছেন। কিন্ত একটু চিন্তা করিলেই বুঝিতে পার যাইবে যে 
সেই সন্দেহ মিথ্যা। যদি হুইটা ভিন্ন ভিন্ন শক্তি ক্রিয়ায় স্মৃটি সম্ভব 
হইত, তবে একই পদার্থে ছুই প্রকার বিপরাঁত শক্তির এরূপ সুন্দর 
সমাবেশ হইত না, বরং বিভিন্ন শক্তির ফল-ন্বরূপ ভিন্ন ভিন্ন শক্তি 
সম্পন্ন গৃথক্‌ পৃথক্‌ পদার্থ জগতে স্থষ্ট হইত। যখন আমরা একই 
পদার্থে ছুই প্রকার বিপরীত শক্তির অদ্ভুত সমাবেশ দেখিতে পাই, 
তখন নিশ্চিত ভাবেই অনুমান করিতে পারা যায় যে ছুইটী বিপরীত 
শাক্ত অভিন্ন ভাবে মিলিত হইয়া যাহাতে নিত্য বন্তলান, তিনিই যে 
এই বিপরীত শক্তিময়ী স্থৃষ্টির একমাত্র কত্তা, ইহা অবশ্যই স্বীকার 
করিতে হইবে । বাস্তবিকও পরম পিতাতে অনন্ত বিপরীত গুণের 
অপূব্ব সমাবেশ রহিয়াছে * 1 এই জন্যই কেহ কেহ পরমেশ্বরকে 
73818019০01 (3018078,010010178 বলেন। 

এস্থলে মহাকবি ভবভূত্তির নিষ্োদ্ধৃত শ্লোক আমা মম করিনে 
পারি। যদি পরমোন্নত সাধকগণে কোমল এবং কঠোর গুণের 
সমাবেশ হইয়! থাকে, তবে তাহাদের অপেক্ষা হনন্ত গুণে অনন্ত 
ভাবে অনন্ ছন্নত. তাগাদেরও একমাত্র উপাস্য ও অনন্ত কালের তক্তি- 
ভাজন ব্রদ্ধে যে সেইরূপ অপূর্ব মিলন অনন্ত ভাবে সংসাধিত হইয়াছে, 
তাহা সহজেই বুঝি-5 পারা যায়। পরমোশ়ত মহবিদিগের জীবন 
পর্ধযালেচনা দ্বারাই ব্রন্মের স্বরূপ নির্ণয় করা সাধারণের পক্ষে অপেক্ষা 
₹ত সহজ। বজাদপি কঠোরাণি মৃদৃনি কুম্থমাদপি লোকোত্বরাপাং 
চেতাংলি কোহি বিজ্ঞাতুমর্থতি ॥ 'অথাৎ বজ হইতেও কঠোর এবং 
কুহম হইতেও মহ লোকোত্তর (ঈশ্বর প্রাপ্ত) দিগের চিন কে জানিতে 
সমর্থ হয়? € তত্বজ্ঞান-সাধন। )। 

এখন পরমপিতাতে যে অনন্ত বিপরীত গুণের অত্যাশ্চধ্য মিলন 
সম্পর হইয়াছে, সেই সম্বন্ধে কিঞ্চিং আলোচনা! করিতে অগ্রসর 
হুইতেছি। বিষয়টা তি স্ুকঠিন। অনন্তর করুণীময়, 'অনস্ত দয়াময় 
পিতা তাহার অপার দয়] গুণে আমার সহায় হউন, ইহা তাহার নিকট 


জন ০০৯০০ 


* এই সম্পকে গুণ বিধ্যন” ও 'ব্ুদ্থের মজলময়ত্বণ অংশ দ্ুষ্টব্য। 
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আমার ব্যাকুল প্রার্থনা । অনন্ত স্েহময় পিতা তাহার অপার স্সেহ 
গুণে আমার সব্বাপরাধ ক্ষমা করিয়া আমাকে সত্যজ্ঞান দান 
করিয়া ধন্য ও কৃতার্থ করুন। পরমধি গুরুনাথ পরমেশ্বরের 
স্বরূপ বর্ণনা করিতে গিয়া লিখিয়াছেন £--*পরিদুশ্যমান জগতের 
প্রতি দৃষ্টিপাত করিলে ঘে পরস্পর বিরুদ্ধ দ্বিবিধ সত্বাত্বক ধর্ম 
দৃর্টি-গোচর হয়, ইহা পূর্বেবেই নির্দেশ করিয়াছি। এক্ষণে বুঝিতে 
হছবে যে পরমাত্মা উহাদের মধ্যে কোনটার স্বরূপ, অর্থাৎ তিনি 
কি সুস্বরূপ, কি ছুঃখ স্বরূপ? তিনি ধন্ম-স্বরূপ, কি অধর্থা- 
স্বরূপ? তিনি চৈতন্ত-স্বরূপ কি অচেতন-ম্বরূপ ! এবং তিনি পুরুষ 
স্বরূপ, কি রমণী স্বরূপ? অর্থাৎ তিনি প্রকৃতি কি পুরুষ” «এই 
সমস্ত বিচার করিতে প্রবৃত্ত হইলে, প্রথমেই লক্ষিত হইবে যে, মানব- 
জীবনে সুখ ও ছুঃখ, পর্যায়ক্রমে অনন্তকাল (ক) বিদ্মান থাকিতে 
পারে। কেননা, যখন দুঃখের অভাব হয়, তখনও ছুঃখাভাবে হুঃখ 
থাকে (খ)। এই অসীম অনন্তভাবে পর্যায়ক্রমে হঃখ ও সখের গতি 
চিন্ত। করিলেই প্রতীতি হইবে যে, উহার সরল রেখা-ক্রমে অনস্তা- 
ভিমুখে ধাবিত হইয়া কেন্দ্রাকবিণী শক্তির বা পরমাত্মার আশ্রয়-প্রভাবে 
বত্তাকারে পরিভ্রমণে প্রবৃত্ত হইবে (গ)। “এক্ষণে দেখুন, এ হঃখ ও সখ 


(ক) “এখানে অনন্ত শব্দের অথথ এই যে, বাহার অন্ত সাধারণ মানবে 
লাভ কাঁরতে পারে না ।” 

(খ) “চিন্তাশীল পাঠক ! আপনাকে এই িষয়ট অথণং দহঃখাভাবে 
দুঃখ বুঝাইতে বোধ কার, আঁধক কেশ স্বীকার কাঁরিতে হইবে না। কারণ, 
আপাঁন অবগত আছেন যে কতকগাল সুখ দুঃখের অবস্থা ভিন্ন উপলব্ধ হয় 
না। যেমন দারদ্যাবস্থায় পারবার-বগের প্রাত যাদশশী সম্প্রণীত ও তজ্জন্য 
সুখ জন্মে, স-ধন অবস্থায় সে স্থুখ কখনই লভ্য হয় না। সুতরাং উক্তীবধ- 
সুখ উীজ্লীখত দুঃখের সহচর । এজন্য এ দুঃখের অবসানেই এ সুখেরও 
অবসান হস । একারণ এরুপ সুখের প্রার্থ মানবগণ জ্ঞাত আছেন ষে, 
উদ্লিখিত দুঃখের অভাবেই উক্ত সুখাভাবজানত দহঃখ উপস্থিত হয় । এজন্য 
বাঁলতে পারা বায় যে, দহঃখাভাবেও দহঃখ উপস্থিত হয়। "'সুখং হি দুঃখান্য- 
নুডয় শোভতে, ,ঘনাম্ধকারোন্বব দীপদর্শনম ।””., অর্থাৎ, গাঢ় অধ্ধকাকে 


যেমন দ্বীপ দর্শনে মুখ হয়, তদ্রুপ দৃঃখানৃভবকার্মীর নিকটেই সুখ শোতা 
গার 


(গ) বস্ধান্যারে পরিভ্রমণের কারণ গণিত ও বিজ্ঞান শাচ্রে মনোনিবেশ 
কাঁরলেই জ্ঞাত হইতে সমর্থ হইবেন। 


আষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন ৩৩৩ 


অনীমভাবে মানবাত্মার ভোগ্য হইলেও কদাচ একদ। ভোগ্য হইবে না। 
কারণ, সখ ও ছুঃখ উভয়েই ভিন্ন ভিন্ন ভাব-পদার্থ, কেহই কাহারও 
অভাব-পদার্থ নহে(ঘ)। এবং উভয়েরই আধার এক, স্থৃতরাংস্থানাবরো- 
ধকতা ধন্মবশতঃ এক সময় সুখ ও দুঃখ উভয়ই একাধারে অবস্থিতি 
করিতে পারে না। এজন্য উহার] পর্যযায়-ক্রম ভিন্ন কদাচ একদ]উপস্থিত 
বা অনুভূত হইতে পারে না|” “কিন্তু যদি অনন্ত পরিভ্রমণে কদাচিং 
সুখ ও দুঃখের সংঘাত হয়, তবে এ সংঘাত-বলোৎপন্ন অবস্থায় অবস্থিত 
মিশ্র-পদার্থ কেন্দ্রাভিমুখে ধাবিত হইবে, উহ্থাই পরমাত্মার অনন্ত 
স্বূপের একতম স্বরূপ। সে স্বরূপ যে কীদুশ, তাহা ব্যক্ত করা 
দূরে থাকুক, সাধারণতঃ কেহই অনুভব করিতেও সমর্থ নহেন। 
কেননা, উহা না বুখ, না ছুঃখ, অথব! সুখ ছুঃখের অনন্ত মিশ্রণ ব। 
অনন্ত ভাবে একত্ব। পরন্ত যদি কেহ অনস্ত কালের মধ্যে কখনও 
উক্ত অবস্থায় পতিত হন, তবে তিনি অনুভব করিতে পারেন বটে, 
কিন্ত কদাচ ব্যক্ত করিতে পারেন না” (খ)। অত্তএব পরমাত্ম! অব্যক্ত, 
ইহাই ব্যক্ত করা যায়। এতগ্ডিন আর কিছু বলা যাইতে পারে না” 
গ)। “এইবূপ ্রণালীক্রমে “ পরমাত্ম! ধর্মস্বরূপ, কি অধর্ম স্বরূপ? এই 

ঘ) "সুখ ও দটখ উভয়েই যে ভাব পদার্থ, এ বিষয়ে দর্শন-শাশে 


সাঁবশেষ বার্ণত আছে । বথা-বাদ্ধিঃ সুখং দুঃখামচ্ছা দ্বেষো যক্ধো 
পারংত্বকম্‌ ইতি ভাষা*পারচ্ছেদঃ । 


(খ) “অনন্ত সুখ দহঃখের মিশ্রণে কদশী অবস্থা হয়, তাহা যতি ক্ষারা 
1কছুই বুঝা যায় না, কিন্তু এরূপ অবস্থা প্রাপ্ত সাধকের নিকট জানা যায় 
যে উহাতে পার্থিব সুখ বা পার্থব দুঃখ এ উভয়ের কোনওটার বিকাশ থাকে 
না। প্রত্যুত সং-চিৎং-আনন্দ-সাচ্চদানন্দ-স্ষরূপই অনুভূত হয়।” 

(গ) 76৪০1180 101916000 সম্বন্ধে নিম্নোদ্ধত অংশে যাহা লাখত 
হইয়াছে, উহা যে পরমার্য গুরুনাথের মীমাংসার অস্ফুট আভান, তাহা পাঠক 
দেখিতে পাইবেন । “91096 811] ৫০0০01065 21৩ 010, 015) ৫৩০1 
(15 806580100, 01005 10100 ৬2190 2৫৩০৪9৪০1 2081556$ 0061) 0 
11161 ০0100815০01 16000108 ৫০০৫11)55, [56 8৪ 17)6690০11- 
08119 0020001/6 01006 ০0110 ০01 (10081) 88 ৪ ০1916. 18620 8$ 
%/01806$61 00106 01 108 ০100106616005 (0৩ 10100 60168 ৫6) ৮% 
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৩৩৪ 'তৃঙ্ঞান-প্রবেশিক। 


প্রশ্নের উত্তরে বল! যাইতে পারে, লোকে যাহাকে ধর্ম বা অধর্শ বলে, 
তিনি উহাদের কোনওটাই নহেন, অথব। তিনি এ উভয়ের অনন্ত 
মিশ্রণ বা অনস্ত একত্ব। কিংবা,যদি কেহজিন্ঞান্্ হন যে তিনি 
চৈতন্ স্বরূপ কি অচেতন স্বরূপ? তছুত্তরে বলা যাইতে পারে যে 
তোমরা যাহাকে চেতন বা অচেতন বিবেচনা কর, তিনি উহাদের 
কোনও রূপই নহেন, অথবা তিনি এ উভয়ের অনন্ত মিশ্রণ বা অনন্ত 
একত্ব। কিংবা যদি কেহ জিজ্ঞাসা করেন যে, তিনি পুরুষ স্বরূপ না 
রমণী স্বরূপ অর্থাৎ তিনি পুরুষ কি প্রকৃতি? তাহা হইলে পূর্বোক্ত 
যুক্তির অনুসরণ পূর্বক উল্লেখ করা যাইতে পারে যে তিনি প্রকৃতিও 
নহেন বা পুরুষও নহেন। অথবা তিনি অনন্ত প্রফতি-পুরুযাতআক |" 
“এইরূপে অনম্তভাবে সুখ দুঃখের একত্ব, ধন্ম ও অধন্মের একত্ব। 
চেতন ও অচেতনের একত্ব, দয়া ও ন্যায়পরতার একত্ব, জ্ঞান ও প্রেমের 
একত্ব এবং প্রকৃতি ও পুরুষের একত্ব প্রভৃতি অনস্ত একত্বের একতৃই 


11] ঠা) 109616 01161) 10 11)6 017500101) ০01 (172 17716061191) /৯১০$০- 
1016, 0106 72000010610 01911] 000) 10101) 11655 26 0106 ০960101৩, 
(171. 0- 75. 5০৪৫5 09106 €0 [17110501105 ). বঙ্গানুবাদ £ - 
যে হেতু সকল মতই অসম্পূর্ণ, তাই উহারা উহাদের যথোপযাস্তরূপে বিশ্লে- 
ষণকারণ মনকে উহাদের বিরোধনঈ বা খণ্ডনকারী মতের 'দিকে আকর্ষণ করে। 
গম্তারাজ্যকে রূপক ভাবে একট বৃত্ত বাঁলয়া মনে করা যাউক:। তৎপর 
উহার পাঁরাঁধর ষে কোনও বিন্দুতে মন প্রবেশ করহক না কেন, উহার নিজের 
মতের যথোপধদুকত রূপে বিশ্লেষণ কাঁরলেই কেন্্ীস্থত মীর্তমান সত্য স্বরুপ 
ব্রহ্ষেব (76861187 ১১5০1০-এর ) দিকে আপনা আপাঁন প্রধাঁবত হইবে। 
মন্তবা £-_-এস্থলে চিন্তারাজ্জের কথাই মাত্র বলা হইয়াছে, অর্থাৎ আমাদের 
চিন্তা কি প্রক্কারে 0191৩০1০ 1166,০৫-এ ব্রঙ্গের অনুসন্ধান কাঁরতে কাঁরতে, 
তাঁহাকে জানতে পারা ঘায়, 'কন্ত মূলে উদ্ধত অংশে অতুন্নত সাধক জীবনে 
যাহা সম্পাঁদত হয়, তাহাই বলা হইয়াছে। অর্থাৎ পরমোশ্নত সাধকগণ 
ব্দ্দের দুইটী বিরুদ্ধ গৃণে একত্ব লাভ কাঁরয়া তাঁহাতে তন্মগ হইতে পারেন 
এবং এই সতত্রেব্রঙ্ষ যোবিরুদ্ধ গুণ সমূহের একত্ব সম্পাঁদত হইয়াছে অথণং 
ব্রঙ্গে অনন্ত বিপরাঁত গশুণের মিলন হইয়াছে এবং 'তিনি আবার সকল গহণেরও 
অতশত তাহা উচ্লাথিত হইয়াছে ' আবার গভশর ভাবে চিন্তা কারলে 
বাঁঝতে পারা যার যে ম্থ্টায় ধেরূপ বিপরীত গুণের মিলন হইয়াছে, তাঁহার 
উপাদানত্বে এবং নিমিত্ত কারণত্বে তাঁহার সূষ্টিতেও বপরণত গণের মিলন 


হইয়াছে । 


অষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন ৩৩৫ 


ঈশ্বরের স্বরূপ! (ক) এবং (খ)। 717৮০ ভাহার দর্শনে ছুইটী বিরুদ্ধ 
শক্তির উল্লেখ করিয়াছেন । উহাদের একটা স্বয়ং মঙ্গলময় পরমেশ্বর 
এবং অন্যটা স্বাধীন-সত্বা-বিশিষ্ট নিরাকার পদ্দার্থ। উহা সর্বদাই 
পরমেশ্বরের বিরুদ্ধে কার্য করিতেছে, তাই বিশ্বে মঙগলময়ের মঙ্গলময়ী 
ইচ্ছা সম্পূর্ণ হইতেছে না। 731910-এও পরমেশ্বরের বিরোধী পুরুষ 
ভাবে সয়তানের কল্পনা করা হইয়াছে । £0788৮78) ধন্মেও 
আহুর৷ মজদা ও অঞ্চমান নামক ছুই বিরুদ্ধ পুরুষের উল্লেখ আছে। 
প্রথম পরমেশ্বর স্থানীয় ও দ্িতীয় সয়তান স্থানীয়। স্থতরাং দেখা 
যায় যে স্থষ্টিতে বিপরীত শক্তির সমাবেশ হইয়াছে বুঝিতে পারিয়! 
প্রাচীন ধন্ম ও দর্শন শাস্ত্র স্থির মূলে বিভিন্ন ছুই বিরুদ্ধ শক্তির কল্পন। 
করিতে ৰাধ্য হইয়াছেন । স্যষ্টির মূলে যে ছুইটা বিরুদ্ধ শক্তির কল্পনার 
প্রয়োজন নাই, এক ব্রন্মেই যে বিপরীত শক্তি বর্তমান, তাহা বর্তমান 
প্রবন্ধে ও অন্যান্য স্থলে প্রদশিত হইয়াছে (গ)। 

90118) (1)119801)1)৮তে বিরুদ্ধ গুণের সমন্যয় সম্বন্ধে 
বিস্তারিত আলোচনা বন্তমান। সুতরাং বিরুদ্ধগুণের একত্‌ যে হইতে 
পারে এবং ব্রহ্ম 41050199) যে সেই অনন্ত একত্বের একত্ব, তাহা 
বলিলে কোনই ক্রটী হয় না। ব্রন্মে বিরুন্ধ গুণের একত্ব হইয়াছে । 
যথাঃ-_স্থখ ও ছুঃখ, ধন্ম ও অধর, চৈতন্য ও অচৈনন্য, কঠোরতা 


শী 





(ক) “ইতঃপৃষ্বে “ঈশ্বর সাকার কি নিরাকার” এই অংশে 'বাবধ ষহ্‌ক্তি 
তকেপ সন্নিবেশ সময়ে এক একবার লক্ষিত হইয়াছে যে নিরাকারবাদই সত্য 
হইলেও সাকার না ম।নিয়া আর পারা যায় না। আবার দেখা গিয়ছে যে 
নিরাকারবাদই সত । কন্তু প্রকৃতপক্ষে সাধারণ লোকে যাহাকে সাকার বা 
[নিরাকার বিবেচনা করে, ঈশ্বর তন্মধ্যে কোনটণই নহেন, অথবা অনন্ত সাকারস্ব 
ও অনন্ত নিরাকারত্ব এই উভফের অনন্ত ভাবে মিশ্রণ বা অনন্ত একত্বই তাঁহার 
এক্সতম স্বরূপ । উপরিলাখত যবান্তর অনহসরণ ক্রমে এই মত নণধত 
হইতে পারে ।॥? 

(খ) তত্ৃজ্ঞান-উপাসনা। 

(গ) এস্থলে বক্তব্য যে কঠোপানষদের ২/২১ মন্যে ব্রন্ধকে 'মদামদম: 
(হষণহ্র্ম বা লুখকুখময়ম:) .বলা হইয়াছে । এ মণ্রে অন্যানা বিরদ্ধে 
গুণেরও উজ্লেখ আছে। বৃহদারণ্যক উপানযদের 8/81& মচ্ধে আত্মাকে 
নৃওরাং ব্ঙ্গকে ধম্মময় ও নধম্মমর প্রভাতি বলা হইয়াছে । আবার কঠো-' 
পাঁনযদের ২/১৪ মচ্যে ধর্ম ও অধন্মের তাঁত অবস্থারও উদ্লেখ আছে । 


ততজ্ঞান-প্রবেশিক। ৩৩৬ 


ও কোমলতা, দয়া ও ন্যায়পরতা, জ্ঞান ও প্রেম, নিরাকারত্ব ও 
সাকারত্ব ইত্যাদি ইত্যাদি ইত্যাদি। এখন বদি প্রোক্ত দর্শন অনুযায়ী 
চিন্তা করা যায়, তবে স্থুখকে 11)9818, ছুংখকে 806)016815 এবং 
স্থখ ছুঃখের একত্বকে বা স্ুখ-ছুঃখকে নঠ 8615815 বল! যাইতে 
পারে। এ একই প্রণালীতে আমরা ধর্ম-অধন্ম,। চৈতন্ত- 
অচৈতন্ত, কঠোরতা-কোমলতা, দয়া-ন্যায়পরতা, জ্ঞান-প্রেম, 
নিরাকারত্ব-সাকারত্ব; প্রভৃতির একত্ব বা 8৮619818 লাভ করিতে 
পারি। এইরূপ অনস্ত একত্বের একত্বে যাহ! হয়, তাহাই তাহার 
পূর্ণ স্বরপ। উহার আভাস নিষ্নলিখিত .ভাবে প্রদত্ত হইতে 
পারে। অর্থাৎ ব্রহ্ম ম্ুখ-ছুঃখশ্ধম্ম-অধন্ম-৮তন্য-অচৈতন্য-কোমলতা!- 

কঠোরতা-দয়া-ন্ভায়পরতা-প্রেম-জ্ঞান-নিরাকারত্ব-সাকারত্ব-ইত্যাদি 
ইত্যাদি বা অনন্ত একত্বের একত্ব। অর্থাৎ তাহাতেই অনন্ত 
একত্বের একীভবন হইয়া যে একটি স্বরূপ হইয়াছে, তাহাই 
তিনি। পরমধি গুরুনাথ লিখিয়াছেনঃ -"সীমাবদ্ধ ব| অন্ত বিশিষ্ট 
জীব সুখ ও ছুঃখ, ধর্ম ও অধর, চেতন ও অচেতন, পুরুষ ও রমণী 
অথবা প্রকৃতি ও পুরুষ, ইহাদের এক একটা বিষয়ে অভিনিবেশ 
পূর্বক নানাপ্রকার চিন্তা ও চগ্চা করিতে এবং বহুবিধ-জ্ঞান- 
সম্পনন হইতে পারে বটে, কিন্তু উল্লিখিত যুগের একতর না 
হইয়া যে কিরূপ হইতে পারে, তাহা বুঝিতে পারে না; এবং উক্ত 
যুগাসমুহের মধ্যে কোনওটার মিশ্রণে বা একত্বে যে কিদুশী দশা 
হয়। তাহাই যখন ধারনা করিতে সমর্থ হয় না, তখন অনন্ত মিশ্রণ 
এবং অনন্ক একত্বের একত্ব সম্বন্ধে কোনও কথা বল] বানুল্যমাত্র (ক)। 
সুতরাং পুর্বোক্তরূপে ঈ্বরের স্বরূপ যে নির্দেশ করা হইল, তাহ। 
নির্দিষ্ট না হইলেও সাধারণ পাঠকগণ যাহ! বুঝিতেন, নির্দিষ্ট 
হওয়াতেও তদপেক্ষা অত্যন্ত অধিকতর ফল যে হইঙ্গ, এরূপ প্রতীতি 

(ক) হরগোরী প্রভৃতির একত্ব 'নিদ্দেশ দ্বারা শাস্মকারগণ এবং প্রকৃতি 


ও পুরুষে ঘা অচেতন ও চৈতন্য স্বরূপের মিলন দ্যারা দার্শীনকগণ জগাং- 
কাষ! লঙ্পাদনের উঞ্গেখ কারয়া এ ধিধয়ের আভাস প্রদান কারয়াছেন। 


অঙ্টায় বিপরীত গুণের মিলন ৩৩৭ 


হয় না (ক)। এই সমস্ত কারণেই মহাত্মারা উল্লেখ করিয়া গিয়াছেন 
যে--“ঈশ্বর অব্যক্ত ও অনির্ব্বচনীয়”। এস্থলে বিশেষ ভাবে উল্লেখ- 
যোগ্য যে উপনিষদে ব্রহ্ষকে “আনন্দরূপমমৃক্তম, “শাস্তং শিবম- 
দেতম্‌"+ প্রভৃতি ভাবে বলা হইয়াছে, আবার তাহাকেই ''মহপ্তয়ং 
ব্রজমুাতম্”' ও বলা হইয়াছে । মহানির্ববাণ তত্থে ত্রহ্ষাস্তোত্রে যেমন 
তাহাকে “গতি প্রাণিনাম্”", পাবনং পাবনানাম্ঠ, “রক্ষণং রক্ষণা- 
নাম্‌”, বলা হইয়াছে, সেইরূপ তাহাকে “ভয়ানাং ভয়ম্”। “ভীষণং 
ভীষণানাম”” ও বলা হইয়াছে। ব্রহ্মই জগতের অঙ্টা ও লয় কর্তা । 
স্থজন ও লয় বিঞ্ন্ধ অবস্থা। যিনি এই উভয় প্রকারের কার্য করেন, 
তাহাতেই অবশ্যই বিরুদ্ধ গুণ বর্তমান। শ্লীমন্ভাগবতে ভগবানের 
সংজ্ঞায় বলা হইয়াছে যে ধাহাতে বিরুদ্ধ গুণের সমন্বয় হইয়াছে, তিনিই 
ভগবান। পশ্চিমবঙ্গস্থ 1199901)101981 ১9০196চর 17799196776 
পরলোকগত দার্শনিক পণ্ডিত হীরেন্দ্রনাথ দত্ত মহাশয় বলিয়াছেন যে 
1319100001৭ 6109 ১01)79106 [010165 01£ 11)0177169 001678- 
9196101)8. এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে ছুইটী পরস্পর বিরুদ্ধ গুণের 
অনন্ত সংমিশ্রণে বা অনন্ত একত্ে যদি ব্রন্মের একতম স্বরূপ গঠিত হয়, 
তবে একটী গুণ অন্য বিরুদ্ধ গুণের সংহরণ করিবেনা কেন, অর্থাৎ উক্ত 
উভয় গুণের কোন গুণই থাকিবে না, অথবা এরূপ ভাবে দ্বিবিধ 
বিরুদ্ধ গুণরাশির অনন্ত সংমিশ্রণে বা অনন্ত একত্বে যে তাহার অনন্ত 
স্বরূপ বা একস্বরূপ গঠিত হয়, তাহাতেও কোনও গুণেরই অস্তিত্ব 
থাকিবে না, অর্থাৎ তাহাতে বি ০০6:৪6159০. বা গুণ শূন্যাবস্থা বর্তমান 
থাকিবে নাকেন? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে ব্রন্মের অনন্ত গুণের 
প্রত্যেক গুণই নিত্য সতা, সুতরাং তাহাতে গুণ শুন্যাবস্থা উৎপন্ন 
হওয়৷ অসম্ভব । কারণ, তাহার নিত্যগুণরাশির ধ্বংস হইতে পারে 








(ক। যাহারা ভন্ত ও 'নিরষ্তর ঈশ্বর চিন্তায় রত, তাদ্‌শ চিন্তাশশল 
সাধূগণ মূল লিখিত বিষয় পাঠ করিয়া ষে কোনও ফল লাভ কারিতে পারবেন 
না এমত নহে। ভরসা কারধে সেই শ্রেণীর লোক »মূহের পক্ষে মূল 
ধনান্দন্ট এই অংশ সাঁবশেষ উপকারক হইবে । 


এ, 


৩৩৮ তত্বচ্হান-প্রবেশিকা 


ন।। তাহার অনস্ত গুণ তাহাতে এমনিভাবে বর্তমান যে উহারা 
মিলিত ভাবেই নিজ নিজ শক্তি অনুসারে কার্য করে অথব৷ 
[719691190 71)11098901)9-এর ভাবে বলা যাইতে পারে যে তাহাতে 
উভয় গুণের 1557010)6518 সাধিত হইয়াছে । অর্থাৎ “ম্ুখকে” যদি 
61)991১ ধর] যায়, তবে “ছুঃখকে” 80181179819 বলিতে হইবে এবং 
স্থখ দুঃখের একত্বকে উহাদের ৪৮170765515 বলা যাইতে পারে। 
ইহা যে সত্য, তাহ! নিয়ে বিবৃত হইতেছে । 

ইতিপূর্বে আমরা দেখিয়াছি যে জড় জগতে প্রত্যেক পদার্থে 
বিপরীত শক্তি বর্তধমান। সুতরাং ইহা হইতেও বুঝিতে পারা যায় 
যে জড়েও ছুই ছুইটা বিরুদ্ধ শক্তির এমনভাবে মিলন হইয়াছে যে 
উহার তাহাতে নিজ নিজ শক্তি প্রয়োগ করিতে পারে । অর্থাৎ 
এরূপ ছুইটা বিরুদ্ধ শক্তির সংঘাতের ফলে জড় পদার্থে শক্তিরাশির 
ব/(7:211290. অবস্থা উৎপন্ন হয় নাই বা পদার্থ উভয় শক্তিশৃন্য হয় 
নাই। অর্থাৎ উহাতে বিরুদ্ধ শক্তিদ্ধয়ের সমাবেশ হইয়াছে এবং 
উহার] নিজ নিজ শক্তি অনুসারে কার্য করিতে সমর্থ। 

আমরা পূর্বে দেখিয়াছি যে সত্ব ও তমঃ নামক জড়ের বিরুদ্ধ 
গুণছ্য় প্রত্যেক জড় পদার্থে বর্তমান । কিন্তু সেইজন্য জড় পদার্থ 
শূন্য হইয়া যায় নাই বা [ব০০৮৪11%9৭ অবস্থা প্রাপ্ত হয় নাই। 
আবার আমরা যদি গভীর ভাবে আত্ম পরীক্ষা করি, তবে দেখিতে 
পাইব যে আমাদের মধ্যেও দ্বিবিধ আধ্যাত্িক গুণরাশির মিলন 
হইয়াছে, কিন্তু সেই জন্য উভয়বিধ গুণরাশি ধ্বংস হইয়া যায় নাই, 
অথবা আমর] গুণশুন্যাবস্থায় অবস্থিত নহি। বরং উভয় প্রকার 
গুণই আমাদের মধ্যে বর্তমান থাকিয়া নিজ নিজ শক্তি অনুযায়ী কার্ধ্য 
করিতেছে । আমাদের মধ্যে কখনও জ্ঞানের কার্য, কখনও প্রেমের 
কার্য, কখনও একাগ্রতার কার্য দেখা যায়। সেই কালে মনে হয় 
যে সেই সেই গুণ ভিন্ন অন্য কোনও গুণ নাই। কিন্তু তাহা যে সত্য 
নহে, তাহার প্রমান এই যে অন্য সময়ে অন্য গুণের কার্য দেখি। 


অষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন ৩৩৯ 


যদ্দি অন্য গুণ আমাদদিগেতে না থাকিত, তবে সেই সেই গুণের কার্ধা 
মোটেই দেখিতাম না। যাহ! হয় তাহা এই যে কোন কোন গুণ 
অবস্থান্ুসারে কোন কোন সময়ে প্রাধান্য লাভ করে। উহাতে 
অন্যান্য গুণ ধ্বংস হয় না। একটা দৃষ্টান্ত প্রদত্ত হইতে পারে। 
মানুষ যখন অতি ক্রুদ্ধ হয়, তখন অন্যান্য রিপুং এমন কি আদি রিপুও 
যেন ধ্বংস হইয়াছে বলিয়া! মনে হয়। কিছু কিছু সময় পরেই সেই 
রুদ্ধ ব্যক্তি অন্যান্য গুণের পরিচয় প্রদান করে। স্বুতরাং আমাদের 
কোন গুণই ধ্বংস হয় না । যদি ধ্ংসই পাইত তবে আর উহাদের 
বিকাশ দেখিতে পাওয়া যাইত না। আমর] দেহাবদ্ধ এবং অপূর্ণ 
ভাবে ভাসমান। সুতরাং একই কালে আমাদের অনন্ত গুণের 
বিকাশ দেখিতে পাইৰ নাঁ। 1য1)7659107) (প্রকাশ) না দেখিলেই 
বুঝিতে হইবে না যে সেই সকল গুণ নাই । 14510798810 মস্তিক্ষের 
ও ইন্দ্রিয়গণের মাধ্যমে হয়। উহার জড় পদার্থ । স্থতরাং উহা- 
দিগেতে স্থানাবরোধকতার বাধা আছে, ইহা বুঝিতে হইবে । আমা- 
দিগেতে যে ট90:81155৭ অবস্থা উপস্থিত হয় নাই, তাহাত আমরা 
সব্বদাই প্রত্যক্ষ করিতেছি। আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে 
জীবাত্মা স্বরূপতঃ পরমাত্মাই বটেন কিন্তু দেহাবদ্ধতা জনা দৌষ- 
পাশাবদ্ধ বলিয়া তাহার ক্ষুদ্রাদ্রূপি ক্ষুদ্র অংশ ভাবে ভাসমান । সুতরাং 
জীবের কার্য দেখিয়া পরমাত্বার অবস্থার আভাস আমরা লাভ 
করিতে পারি। 

ব্রন্মের অনন্তগুণের প্রত্যেক গুণেরই শক্তি বর্তমান। আমরা 
“শির সুচনা” অংশে দেখিয়াছি যে ব্রন্ষের স্বগুণ পরীক্ষা সৃষ্টির 
উদ্দেশ্ট এবং ইহা প্রদশিত হইয়াছে যে তাহার কোন গুণের কি শক্তি 
তাহার 7১790061081 0912007)8678610]0ই তাহার প্রেমময়ী স্ট্ি- 
লীলা। ন্ুৃতরাং আমাদের বুঝিতে হইবে যে সকল গুণের শন্কি 
একরূপ নহে। কোন গুণের শক্তি অন্য গুণের শক্তি অপেক্ষা বল- 
বন্তর।। সুতরাং উভয় গুণের শক্তি কাধ্য করিবে বটে, কিন্তু যে 


৩৪০ তত্বচ্ভান-প্রবেশিক। 


গুণের শক্তি অধিকতরা, সেই গুণের শক্তিই প্রাধান্য লাভ করিবে । 

অচেতনত্ব হইতে ঠচতন্তের শক্তি বলবস্তরা, ইহা! আমরা সর্বদাই 
প্রত্যক্ষ করিতেছি । জীবে চেতন আত্ম! ও অচেতন জড় দেহ বর্তমান। 
উভয়ে উভয়ের কাধ্য করিতেছে বটে, * কিন্তু /চতন্যের যে প্রাধান্য 
বর্তমান, ইহ] সব্ববাদি সম্মত। সেইরূপ ব্রন্মে চৈতন্য ও অচৈতম্ 
উভয়ই বর্তমান এবং উহার| নিজ নিজ শক্তি অনুসারে তাহাতে কার্য 
করিতেছে । কিন্তু চৈতন্ের শক্তি বলবত্তরা বলিয়। চৈতন্যই তাহাতে 
প্রাধান্য লাভ করিয়াছে । পরমচেতন বা একমাত্র চৈতন্য পরমেশ্বরের 
নিকট অচেতন জড় ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র বলিয়া তাহাকে চৈতন্য শ্বরূপই বলা 
হয়, কিন্তু সাধারণতঃ তাহাকে অচেতনময় বলা হয় না। 

ধর্ম ও অধন্ম সম্বন্ধে বিচার করিতে গেলেও দেখিতে পাওয়। যায় 
যে ব্রন্মে উভয়েরই স্থান আছে বটে, কিন্তু ধর্মের শক্তি অধন্মের শক্তি 
হইতে বলবত্তরা বলিয়। ধন্ম তাহাতে প্রাধান্য লাভ করিয়াছেন | এই 
জন্যই সকলে ব্রহ্মকে ধর্মন্ববূপ বলেন। ধর্মের শক্তি হইতে অধর্্ের 
শক্তি'ৰলবন্তরা হইলে বিশ্ব একটা মৃত্তিমতী বিশৃঙ্থলায় (00,808 
8170 (30110098101) এ ) পরিণত হইত । 


স্বখ ও দুঃখের বিচারেও দেখিতে পাওয়। যায় যে উভয়েরই কাধ্য 
হইতেছে বটে, কিন্তু সুখের শক্তি ছুঃখের শক্তি অপেক্ষা বলবত্তরা 
বলিয়া ব্রহ্মকে স্ুখস্বরূপই বলা হয়। তাহাতে যে ছুঃখ আছে, তাহা 
অনেকেই বিশ্বাস করিতেও চাহেন না। ছুঃখের শক্তি যদি 
ক্লবত্তরা! হইত, তবে সংসার শ্মশানে পরিণত হইত । আমরা যে শত 
হুঃখ সত্বেও অপেক্ষাকৃত সুখেই জীবন যাপন করিতেছি, তাহার এক- 
মাত্র কারণই সুখের শক্তি দুঃখের শক্তি অপেক্ষা বলবন্তর]। 

জড় জগতেও আমরা দেখিতে পাই যে আকর্ষণ ও বিকর্ষণ।, উভয় 
গুণই কার্ধা করিতেছে বটে, কিন্তু আকর্ষণের শক্তি বলবস্তর! বলিয়া 





ক “অড়ের বাধকত্বের কারণ” অংশ ঘুষ্টব্য। 


অষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন ৩৪১ 


বিশ্বের সংঘটন ও সংস্থিতি সম্ভব ইইয়াছে। বিকর্ষণের শক্তি আকর্ষণের 
শক্তি অপেক্ষা বলবত্তরা হইলে বিশ্ব গঠিতই হইতে পারিত না, সং- 
স্থিতি ত দূরের কথা। 

ইতিপূর্ধবে পরমপিতার করুণা এবং ন্যায় গুণের সমন্বয়ের উল্লেখ 
করা গিয়াছে । পরমপিতার করুণা গুণে তিনি পাপীর পাপ নাশ 
করেন । তাহাতে করুপাগ্ুণ নিত্য অনস্ত পরিমাণে বর্তমান । স্বতরাং 
বলা যাইতে পারে যে তিনি পাপী সন্তানের সর্বপাপ তাহার অন্তত 
চিত্তের ব্যাকুল প্রার্থনা ব্যতিরেকেই অর্থাৎ করুণাগুণের নিজ ব্বতাব- 
বশতঃই, অর্থাৎ আপনা আপনি € 8000778110811য ) পাপ নাশ 
করেন। কিন্তু তাহা যে হইতেছেনা, তাহাত আমরা সর্বদাই দেখিতে 
পাইতেছি। ইহার কারণ কি? ইহার কারণ এই যে তাহাতে তাহার 
করুণা স্বয়ং একক নাই, উহ] তাহার ন্যায়পরতা-রূপ বিরুদ্ধ গুণের 
সহিত সংমিশ্রিত ভাবে একীভূত হইয়া তাহাতে নিত্য বর্তমান। অর্থাৎ 
তিনি যেমন অনন্ত করুণাময়, তেমনি তিনি অনন্ত ম্যায়বান পরমেশ্বর | 
ইহার ফলে আমরা কি দেখিতে পাই? দেখি যে কোন এক ব্যক্তি 
পাপ কাধ্য করিলে অনন্ত করুণাময় পরমপিতা তাহার করুণাগুণে 


পাপীর পাপ নাশ করিতে ইচ্ছা করেন, কিন্তু তাহার শ্যায়গুণ তাহার 
উপযুক্ত শাস্তির বিধান করেন।* উভয় গুণের একত্বের ফলে দাড়ায় 
এই যে পাপীর পাপের কিছু শাস্তি ভোগ করিতে হয় এবং উহার 
ক্ষমাও হয়। পাপ কার্ধ্য সম্পাদন করিয়া সম্পূর্ণভাবে নিফৃতি লাভ 
কর! যায় না। অন্ততঃ; পাপের পরিমাণানুযায়ী অনুতাপানলে দগ্ধ 
হইতে হইবেই। অর্থাৎ কিঞ্চিং প্রায়শ্চিত্ত করিতেই হইবে (ক)। 
ক পরম গুরদুনাথ 'লিংখয়ছেন $ -"অনন্ত ন্যায়ের ধাম পাপশর 
শাসম।” “অনন্ত ন্যায়ের 'নীধ, তুম আবার হও বাঁধ, পাপণ জনে দণ্ড 
বাঁধ, সে হেতু বাহত রয়।” “নষ্টা চ পাতা কপয়া কৃপালনুর্নযায়াদনম্তাদথ 
পাপশাস্তা । অনন্ত প্রেমাদি গুনস্যধাম, দত্তা গুণান: পাস িবমুচ্য পাপাং।” 
 তত্জ্ঞান সঙ্গীত ] 

(ক) মহাত্মা মন? 'লাথয়াছেন £__ খাপনেনানূতাপেন তপস্যাহধ্যয়নেন 
চ। পাপক্্নহচ্যতে পাপাং তথা দানেন চাপাঁদ। অথাৎ খ্যাপম অথণং 
স্বীর পাপোন্তি এবং তঙ্জন্য অনতাপ আর তপস্যা ও ধম্মশাস্মের অধায়ন 
এবং আপংকালে দান-_-এই সকল কম্মপ্ৰারা পাপকারণ মানব পাপ হইতে মুক্ত 


৩৪২ তত্বঙ্জান-প্রবেশিকা 


অপর দিকে পাপের উপযুক্ত শাস্তিও প্রদত্ত হয় না। অর্থাৎ ০0000 
0£ £168 আদায় করা হয় না। যদি তাহাই কর] হইত, তবে পৃথিবী 
একটী উৎকট নরকে পরিণত হইত, মানুষের পাপের দিকে মতিগতি 
এত অধিক। ভক্তিভাজন পণ্ডিত সীতানাথ তত্বতৃষণ মহাশয়কে 
বলিতে শুনিয়াছি যে আমাদের পাপের ক্ষম] হয় না, কিন্তু মার্জনা 
হয়। অর্থাৎ পরম পিতার অনস্ত করুণা এবং অনন্ত ম্যায় গুণের মিশ্রণে 
আমাদের সব্বদ! মঙ্গলই উৎপন্ন হয়। পরমভক্ত সাধক ব্রহ্মানন্দের 
“জীবন বেদের” নিম়োদ্ধৃত উক্তি বিশেষভাবে উল্লেখ যোগ্য । ইহা 
হইতেও সুষ্পষ্ট ভাবে বুঝিতে পারা যাইবে যে উন্নত সাধকগণও 
বিপরীত গুণের সময় করিয়া! জীবন চালনা করেন। "'কাহারও উপর 
দয়া করিতে গিয়া একচুল ন্যায়ধর্ম যদি অতিক্রম করি, দিবসে রজ- 
নীতে আর শান্তি পাই না। ন্যায়পরতার বোধ ষোলআন। জাগিয়া 
বসিয়। আছে ।” 


পরমস্বিগুরুনাথ এই সম্পর্কে লিখিয়াছেন যে “একজনের দয়াবৃত্বি 
(করুণা দয়ার অন্তর্গত ) অত্যন্ত বলবতী, কিন্তু স্যায়পরতা তাদৃশী 
নহে। এস্থলে সে অনায়াসে দয়ার বশীভূত হইয়া অতি অন্যায় কার্ধ্য 
করিতে পারে । ইহার দৃষ্টান্তের অভাব জগতে নাই। কিন্তু যে 
অনন্ত মহাত্মার দয়াও অনন্ত, ন্যায়পরতাও অনন্ত: তাহা হইতে অনন্ত 
মঙ্গল ভিন্ন অমঙ্গলের আশঙ্কা নাই। সুতরাং অমঙ্গল-সাধনী বৃত্তির 
সম্পিবেশ তাহাতে কখনই হইতে পারে না। ইহা! সহজেই বুঝিতে পারা 
যাইতেছে (খ)। 


ব্রন্মের এক একটা স্বরূপ তাহার ছুইটা বিকদ্ধ গুণের অনন্ত মিশ্রণে 
সংঘটিত ও সেই জন্যই তাহাতে অনন্ত কোমলাত্মক ও অনস্ত কঠো- 


হইয়া ধাকে। (এস্থলে তপস্যা শব্দের মোটামুটী অর্থ এই যে, যাহার 
যতদূর সাধ্য, সে ততদ্‌র সংকার্যয কারলেই তাহার তপস্যা করা হইল)। 
খূস্টীযর় শাস্যেও পাপোন্তি ও পাপের জন্য অনতাপ ভোগের বিধান আছে । 
হন্দাশ।গ্থে নানাবিধ পাপের নানাবিধ প্রায়শ্চিত্তের বধান আছে। 

(খ) সত্যধম্ম । 


অষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন ৩৪৩ 


রাত্মক গুণের অনন্ত সংমিশ্রণ হইয়াছে অর্থাৎ তাহাতে অন্ত একত্র 
একত্ব সম্পাদিত হইয়াছে। সুতরাং বিরুদ্ধ গুণরাশির মিলনে যে নিত্য 
মঙ্গলই উংপন্ন হইতেছে, ইহা বলাই বাহুল্য ৷ এই মঙ্গলময়কেই ইংরেজীতে 
09০০৫ অথব৷ প্রচলিত ভাষায় 9০০ বলা হইয়াছে এবং আর্ধ্য শাস্ত্রে 
্রন্মাকে শিবম্‌ (শিবমদ্বৈতম্) বলা হইয়াছে । মাণ্ডক্যোপনিষদের ৭ম মন্ত্র 
্টব্য । এই সম্পর্কে “মায়াবাদ" অংশে লিখিত “নি্১৭” শবের 
ব্যাখ্যাও দ্রষ্টব্য । উহাতে তুরীয় ব্রহ্মকে শিবমদ্বৈতম্‌ বলা হইয়াছে । এই 
সম্পকে হৃূর্ধ্যরশ্মির দৃষ্টান্তও প্রদত্ত হইতে পারে। উহা সপ্ত্ণের 
(10190, 17)0190, 1১180100681) 9110, 01286 00 
9৭ ) মিলনে শুভ্রবর্ণ ধারণ করিয়াছে । উহাদের মধ্যে বিরুদ্ধ বর্ণ 
বর্তমান। সেইরূপ ব্রন্মে অনন্তগুণের মিলনের ফলে শুভ্রই, মঙ্গলই 
হয়। শুভ্র-শুভ্‌+রকৃ। শুত্রবর্ণ মিশ্রবর্ণ অর্থাৎ অপ্তবর্ণ মিলিত 
হইয়! যে বর্ণটী হইয়াছে, তাহাই শুভ্রবর্ণ। সেইরূপ ব্রন্মে অনন্ত 
বিরুদ্ধ গুণের মিলনের ফলে যে একটা স্বরূপ হইয়াছে, তাহাও নিত্য 
মঙ্গলে পরিপূর্ণ । অথবা বলা যাইতে পারে যে ধাহাতে অনন্ত বিরুদ্ধ 
গুণ একীভূত হইয়া বর্তমান নাই, তিনি শিব ( পূর্ণমঙ্গল ) হইতে 
পারেন না। ব্রহ্ম যে শিব, ইহা সর্বববাদিসম্মত | মায়াবাদের প্রামান্য 
উপনিষদ মাঁকোর কথা বলা হইয়াছে। মহাদার্শনিক চ1০ও 
*সত্যং শিবং স্ুন্দরং” মন্ত্রের উপাসক ছিলেন। এন্থলে প্রসঙ্গক্রমে বলা 
যাইতে পারে যেকোন কোনদার্শনিক 909 শব্দকে ব্রহ্ম (48০106) 
শবের নিয়ে স্থান দান করেন। কিন্তু যাহা লিখিত হইজ, তাহা 
0০০০. বলিতেও যাহ বুঝায়, ব্রদ্মবলিতেও তাহাই বুঝায়। কারণ, অনন্ত 
একত্বের স্বরূপ যিনি অর্থাৎ যিনি ব্রহ্ম, তাহার হইতেই মঙ্গল উৎপন্ন হইতে 
পারে, অর্থাৎ তিনিই একমাত্র অনন্ত মঙ্গলে পরিপূর্ণ বা শিবম্বা 
4১11 0০০0 ০: 0০0. ওপনিষদ্দিক মতে তুরীয় ব্রহ্ম ও শিব একই । 
স্থল ভাবে কাল দ্বার' ব্রহ্ম সম্বদ্ধে উপমা! আনয়ন করিলে বলা যাইতে 
পারে যে তিনি নিত্য বসন্ত স্ব্ূপ। তাই কবি গাহিয়াছেন £__“্সুন্দর 


৩৪৪ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক। 


হদিরঞ্জন তুমি নন্দন ফুল হার, তুমি অনন্ত নব বসস্ত অন্তরে আমার ।» 
ব্রন্মে পরস্পর বিরুদ্ধ গুণের অপূর্ব সমাবেশ হওয়ায় তাহাতে নাতি- 
শীতোষ্ অবস্থা নিত্য বর্তমান; অর্থাৎ তাহাতে নাতি কঠোর এবং 
নাতি কোমল ভাব নিত্য বর্তমান, অর্থাৎ তাহাতেই অনন্ত জ্ঞান ও অনন্ত 
প্রেম, অনন্ত হ্যায় ও অনন্ত করুণা, অনন্ত তেজ; এবং অনন্ত ক্ষমা, 
অনন্ত ছঃখ এবং অনন্ত স্থখ ইত্যাদিরূপে অনন্ত কঠোর ও অনস্ত কোমল 
গুণের অনন্ত সংমিশ্রণ বা একত্ব হওয়ায় তাহাতে এক অপৃর্বা অনি- 
বর্বাচ্াা অবস্থা নিত্য বর্তমান, যাহা! অতি কঠোরও নহে এবং অতি 
কোমলও নহে। স্ৃতরাং তাহার কার্য মাত্রই অনন্ত মলে পরিপূর্ণ । 
ব্রন্মে যদি অনন্ত কোমল ও অনন্ত কঠোর গুণের অর্থাৎ অনন্ত বিরুদ্ধ 
গুণের অপুর্ব অনন্ত মিশ্রণ ন৷ হইত, তবে তিনি মঙ্গলে পরিপূর্ণ শিৰ 
হইতে পারিতেন না। যদি ব্রন্মে একমাত্র করুণাই থাকিত, তবে 
জগৎ বিশৃঙ্খলায় পূর্ণ থাকিত। কারণ, পাপার পাপের জন্য শাস্তি 
ন] হওয়ায় পাপের কার্য অসীম ভাবে বুদ্ধি পাইত। আবার যদি 
তাহাতে একমাত্র ন্যায়ই থাকিত, তবে জগৎ পাপীর আর্তনাদ সর্বদা 
পরিপূর্ণ থাকিত। তাহাতে অনস্ত বিরুদ্ধ গুণের একত্ব হইয়াছে 
বলিয়াই জগতে সব্বদাই মঙ্গল উৎপন্ন হইতেছে । অতএব আমরা 
এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি যে, ধাহাতে অনন্ত বিরুদ্ধ গুণের 
অপৃবব একত্ব সম্পাদিত হইয়াছে, তিনিই-_একমাত্র তিনিই শিব, কিন্ত 
যাহাতে একমাত্র কোমল অথবা! একমাত্র কঠোর গুণ বর্তমান বা 
যাহাতে বিরুদ্ধ গুণের সমাবেশ হয় নাই অথবা যাহাতে কোন গুণই 
নাই বানিগুণ (গুণ শৃন্ত ), তিনি শিব হইতে পারেন না। মাতু- 
ক্যোপনিষদ্‌ মায়াবাদের একখানি বিশিষ্ট _ উপনিষদ । সেই 
উপনিষদ যখন তুরীয় ব্রহ্মকে শিবমদ্বৈতম্‌ বলিয়াছেন, তখন যে 
তিনি গুণ শুন্ত নহেন, কিন্ত তিনি যে অনন্ত বিরুদ্ধ গুণের একত্বম্ববূপ 
ইহ স্বীকার করিতে হইবেই । ব্রচ্মকে শিবম্ও বলিব, আবার তাহাকে 
নিগুণ ( গুণ শৃন্ত) অথবা এক প্রকার মাত্র গুণের আধার বলিব 


অঙ্টায় বিপরীত গুণের মিলন ৩৪৫ 


ইহা স্ববিরোধী উক্তি বলিয়াই মনে হয়। 

এস্থলে ইহ অরশ্য বস্তব্য যে করুণারই সর্বত্র জয় হয়। কারণ, 
করুণার শক্তি ন্যায়ের শক্তি অপেক্ষা বলবত্তরা। যদি কেবল স্যায়েরই 
একাধিপত্য থাকিত, তবে বনু জীবের অনস্ত নরক ভোগের ব্যবস্থাই 
সম্ভব হইত। কারণ, আমাদের বিপরীত পথে মতিগতি এতই বল- 
বতী এবং তজ্জন্য আমরা অসংখ্য পাপে পাপী। কিন্তু করুণাময়ের 
রাজ্যে অনন্ত নরক সম্পূর্ণ অসম্ভব । তাই তিনি তাহার করুণা গুণে 
পাগীদিগকে পাপ হইতে মুক্তি দেন, চিরদিন কাহাকেও পাপের শাস্তি 
ভোগ করিতে হয় না। 

করুণার শক্তি যে ন্যায়ের শক্তি অপেক্ষা বলবত্তরাঁ, তাহা আমর 
পাথিব হ্যায় বিচারেও সবর্ধদা দেখিতে পাই। বিচারকগণ আসামীর 
দণ্ডদানের সময় কখনও কখনও দয়াবশতঃ তাহার পক্ষে উপযুক্ত শাস্তি 
অপেক্ষা অল্পতর শাস্তির বিধান করেন। এমনকি, নর ঘাতকগণেরও 
মৃত্যুদণ্ড হইতে অব্যাহতি পাইবার জন্য করুণা ভিক্ষার (81610 
[)961107-এর ) বিধান আছে এবং সময় সময় উহার ফলে তাহার 
মৃত্যুর হস্ত হইতে উদ্ধার পাইয়! থাকেন। 

করুণারই সব্বত্র জয়, তাই মহাকবি 81)%881)9%7৪ এর অমর 
লেখনী হইতে করুণার মহিম। প্রকাশিকা অমুতময়ী বাণী নিঃসৃত 
হইয়াছে । যথা 2 - ্‌ 
117)9 059]16৮ ০£ 99০7 18 7006 89100, 
16 0101)16 &5 16 69170191811) 11000 1)97/50 
[7)01) 0179 [01809 1991)6861) 16 19 $%198 10198880 ; 
10101999911) 10117) 01)56 015০8 8১). 1011) 61780 69198, 
2119 118101)01980 118 6179 10101861996 : 16 09090920098 
1) 01)101189: 17)01)8, 01) 19069] 61080 1018 010৮7) 3 
1715 8061)66 81)0৮/8 (1)9 10909 01 661201018] [0 চ'91, 
2179 ৪৮৮11006969 ৪৮০ 8৮70: 208,190, 
ড/1)67011) 4001) ৪6 0106 ৭০9৭. ৪00 168৮ 06 101705, 
1116 1079705 19 8৮9০9 01013 9061099:94 9৮৪৮ ১ 


৩৪৬ তত্বচ্ছান-প্রবেশিক! 


[018 60617701760. 11) 1.6 1098 01 1311769 ; 

619 81) %6৮010009 609 0100. 111100861 ; 

/170. 95101)]5 00567 0001) 01891 81007 1115986 (50029 
ড71)010 10910য 99830108 1086109. (81601780601 ড61)19০) 
বঙ্গানুবাদ £-করুণার গুণ দুর্বল নহে। ইহ! মৃতু বৃষ্টিধারার ন্যায় স্বর্গ হইতে 
ভূতলেপতিতহয়। ইহাউভয় ভাবেই ধন্য । ইহা দাতা এবংগৃহীত1 উভয়- 
কেই ধন্য করে। ইহা! অত্যন্ত শক্তিশালীর মধ্যেও অত্যন্ত শক্তিশালী। 
সিংহাসনাবস্থিত রাজার মুকুট অপেক্ষা ইহা তাহার পক্ষে অধিকঙর 
শোভমান। তাহার রাজদণ্ড তাহার পারব ক্ষমতা মাত্র প্রদর্শন 
করে। উহা! তাহার মহিমা এবং বিন্ময়-ভাব প্রদর্শন করে। রাজার 
সম্বন্ধে ভীতি ও আশঙ্কাই উহাতে অবস্থিতি করে। ইহা (করুণ!) 
স্বয়ং পরমেশ্বরেরই একটী গুণ। এবং পাধিব ক্ষমতাশালী ব্যক্তি 
যখন ্যায়ের সহিত করুণা মিশ্রণ কনেন, তখন তিনি পরমেশ্বরের 
গুণের ন্যায়ই কার্য করেন। 


অনন্ত করুণাময়ের করুণার জয় সকল ভক্তগণই সমস্বরে গাহিয়া- 
ছেন। ব্রহ্মসঙ্গীতে দেখিতে পাই £_“যাহার করুণা জীবন পালিছে, 
হার করুণা অমৃত ঢাপিছে, ঘাহার করুণা নিয়ত বলিছে, লয়ে যাব 
ভবসি্কু পারে” 


ভক্ত শিরোমণি পরমধি গুরুনাথ অনস্ত করুণাময় পরমপিতার 
মহিম। বর্ণনা করিতে যাইয়া! গাহিয়াছেন £- 


ভূলিতে কে তোমায় পারে, করুণাময় হে? 
ধরিছে চেতন কণা, যাহার হৃদয় হে। 


অন্তরে তব করুণা, বাহিরে তব করুণা, 
তবু ভুলি কোন জনা থাকিতে পারে হে। 
হৃদয়ে করুণায়, দেহে করুণা উদয়, 
তমোময়ী ভাবনায়, করুণা নিচয় হে। 


করুণ! বিকাশ সুখে, করুণা প্রকাশ হুঃখে। 
মিলন করুণা পুর্ণ, করুণা বিরছে। 
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আকাশে প্রকাশ যাহা, 'অনল অনিলে তাহা, 
সলিল ভূমিতে হেরি, করুণা উদয় হে। 
ব্রহ্মাণ্ড করুণা। পূর্ণ করুণাময় তুমি ধন্য, 
হবে কিহে পাপ পূর্ণ এ দীনের উপায় হে। 
তাহার অনন্ত-করুণা-নির্বঝর-শ্রোত জগতে নিত্য প্রবাহিত থাকিয়া কত 
অসংখ্য বিধানে যে পাগীদিগকে উদ্ধার করিতেছেন, তাহা বর্ণনা করা 
অসাধ্য। সর্বত্র করুণার জয় হয় বলিয়া প্রতি মুহুর্তে কোটি কোটা 
ক হইতে পরমকরুণাময় পরমপিতার করুণার জয় গান গীত 
হইতেছে, কিন্তু তিনি যে অনন্ত ন্যাঁয়বান, তাহা সাধারণতঃ জ্ঞানের 
বিচার কাঙ্গেই শুনিতে পাওয়া যায় । অবশ্য পরমোন্নত সাধকগণ 
্রন্মাকে অনন্ত ন্যায়বান রূপেও দর্শন করিতে যত্ববান থাকেন ও দর্শন 
করেন। 
জ্ঞানের সঞ্চার অবৃধি মানব পরম পিতাকে কিভাবে দেখিতে 
ইচ্ছা করেন? এই প্রশ্নের উত্তর সংক্ষেপে বলিতে গেলে বলিতে হয় 
যে জ্ঞানীগণ ব্রন্মের কোমল এবং কঠোর উভয় প্রকার গুণরাশি সম্বন্ধে 
আলোচনা করিয়াছেন ও করিতেছেন বটে, কিন্তু আদিকাল হইতে 
মানব সাধারণ বুঝিতে চাহেন যে পরমপিতা৷ অনন্ত প্রেমময়, অনস্ত 
দয়াময়, অনন্ত করুণাময়, অনন্ত কৃপাময়, অনন্ত সরলতাময় ইত্যাদি, 
অর্থাৎ ভক্তগণ পরমপিতার কোমল গুণরাশির মহিমা কীর্তন করিয়। 
থাকেন, তাহার কঠোর গুণরাশির উল্লেখ করেন না অথবা কদাচিৎ 
করিয়া থাকেন। এই রূপই যখন অবস্থা, তখন ব্রন্মে কঠোর গুণ- 
রাশিও যে বর্তমান, তাহা ধারণা কর সর্বসাধারণের পক্ষে কঠিন। 
ভক্তগণ ব্রহ্মকে যেভাবে দেখিতে চাহেন, এক অর্থে তিনি তাহাই। 
কোমল গুণের মধ্যে প্রেম সব্ব প্রধান। প্রেমের শক্তি যে কোমল 
এবং কঠোর উভয়বিধ সর্ব্ব গুণের শক্তি হইতে বলবস্তমা, তাহা আমরা 
স্থটিতত্ব পর্ধ্যালোচনা করিলেই দেখিতে পাই। এসম্বক্ধে ইতিপৃর্রেই 
কিঞ্িৎ লিখিত হইয়াছে । সর্বত্রই প্রেমের জয় হইতেছে, ইহা চিন্তা- 
শীল ব্যক্তি মাত্রই বুঝিতে পারেন। প্রেমের যে অপরাজেয় শক্তি, 
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তাহা সর্বসাধারণেও যে কিঞ্িং পরিমাণে না বুঝিতে পারেন, তাহা 
নহে। 

ইতিপূর্বে প্রদণিত হইয়াছে যে ছুঃখ অপেক্ষা সখের শক্তি বল- 
বন্তরা। হ্যায় অপেক্ষ। করুণার শক্তি বলবন্তর! ইত্যারদি। এখন পরম- 
পিতার অনন্ত গুণরাশি সম্বন্ধে চিন্ত। করা যাউক্‌। উ'হারা তাহাতে 
অনন্ত সংমিশ্রণে মিশ্রিত হইয়া নিত্য তর্তমান। সুতরাং উহাদের 
মধ্যে কোন গুণই একক ভাবে কার্য করে না। যে গুণের কার্য হইবে, 
উ'হার বিরুদ্ধ গুণও,.একই সময়ে কার্য করিতে থাকিবে । কারণ, তাহার 
কার্ধ্য মাত্রই অনন্ত গুণের সংমিশ্রিত শক্তির ফল। প্রেমের শক্তি 
সব্ববপ্রধান। ধরা যাউক্‌. তিনি প্রেমের কাধ্য করিতে ইচ্ছা করিলেন । 
তখনই প্রেম বিরুদ্ধ ন্যায় ও জ্ঞান উহাদের সমগ্র শক্তিদ্বারা কার্ধ 
করিতে থাকিবেন। ফলে মঙ্গলই উৎপন্ন হইল। সুতরাং প্রেমেরই 
জয় হইল। ন্নেহান্ধ পিতা ঈন্মার্গগামী সন্তানের প্রতি অত্যধিক স্লেহ- 
বখতঃ তাহার নানাবিধ অন্যায় কার্যের সমর্থন করেন এবং সময় সময় 
তাহার অন্যায় কার্ষে। উৎসাহও দান করেন। ফলে পিতা সন্তানের 
অমঙ্গলেরই কারণ হন। পরমপিতা যদি আমাদিগকে কেবল প্রেমই 
করিতেন, এবং তিনি যদ্দি স্নেহান্ধতাবশতঃ আমাদের ন্যায় অন্যায় 
বিচার না করিতেন, তিনি মর্দি আমাদের অন্ঠায়কার্য্যে উৎসাহ 
দান করিতেন, তবে বিশ্বে প্রত্যেক সন্তানের অমঙ্গলই সম্পাদিত 
হইত। উভয় গুণের মিশ্রিত শক্তিতে কার্য হয়। উহাদের মধ্যে 
যে গুণের শক্তি বলবত্তরা, দেই ভাবেই কার্যে পরিণতি লাভ করে। 
জগতে দেখা যায় বু কোমল গুণেরই, যথা-_ প্রেম, দয়া প্রভৃতির 
জয় হইতেছে । স্থৃতরাং আমরা সিদ্ধান্তে আসিতে পারি যে সেই 
সকল গুণের শক্তি অত্যধিক। স্ুতরাং জগতে মানব সাধারণ পরম- 
পিতাকে সেই সকল গুণে গুণময় ভাবেই দেখিতে ইচ্ছা করেন। এইরূপ 
ব্রত্মোর কোমল গুণরাশির সমষ্টি এবং কঠোর গুণরাশ্ির সমষ্টির সং- 
মিশ্রিত শক্তির ফলে যে কাধ্য হয়, সেই সম্বন্ধে আলোচনা করিলেও 
আমরা দেখিতে পাইব যে উহা! সর্বদাই মঙ্গলে পরিণত হয়! এস্থলেও 
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যাহাদের শক্তি অধিকতরা, তাহাদের প্রাধান্য আমরা পরিণতিতে 
দেখিতে পাইব। প্রেমের শক্তি সর্ধপ্রধান, সুতরাং পরিণতিতে 
(19৭16%00 92891) প্রেমের শক্তিই জয়লাভ করে। এই 
জন্যই পরমপিতাকে প্রেম-মঙ্গলময় বলা যায়। মঙ্গলের অর্থ ভাল__ 
০০০, সুতরাং মঙ্গলে আমাদিগকে ভালর দিকে, উন্নতির দিকে, 
আমাদের জীবনের উদ্দেশ্য সাধনের দিকে, আমাদের প্রত্যেকের 9081 
এর দিকে অগ্রসর করায় । সত।বটে, মঙ্গল সাধনে পরমপিত1 আমা- 
দিগকে শাস্তি দেন, কিন্তি তিনি শাস্তিতেই কাধ্য শেষ করন না, 
কিন্ত প্রেম প্রত্যেক কার্যোর মধ্যে থাকায় সেই শাস্তিওমঙ্গলৈই পরিণত 
হয়। আমাদের মন রাখিতে হইবে যে এই বিশ্বলীলা অনন্ত প্রেম- 
ময়ের প্রেমলীল৷ এবং শ্থষ্টির সৃচনা ব্রন্ষোর প্রেমময়ী ইচ্ছা হইতেই। 
স্থৃতরাং বিশ্বের সকল কার্যোর মূলে প্রেম বর্তমান থাকায় ও প্রেমের 
শক্তি বলবস্তমা বলিয়া মঙ্গলই উৎপন্ন হইতেছে এবং সেই জন্যই প্রেম- 
ময়ের মঙ্গল রাজ্যে 7:69108] 0670100। ( অনন্ত নরক) নাই। 
এই সম্পর্কে ৩*৬-৩০৭ পৃষ্ঠায় উদ্ধত সাধনা সম্বন্ধে পরমধি গুরুনাথের 
উক্তি বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য। উহা! হইতে দেখ! যাইবে যে ব্রক্ম প্রেমে 
জগতে মঙ্গলই সাধিত হইতেছে । 

প্রেমের শক্তি যে সর্বপ্রধান। ইহা আমরা পুথিবীর কার্ধ্য সমূহ 
পর্ধযালোচন। করিলেই নির্ভুল ভাবে বুঝিতে পারি । অন্য এক ভাবেও 
ইহা প্রমাণিত হইতে পারে । আমাদের কাম রিপু যে সর্ববপ্রধান 
রিপু, ইহা ন্বর্ববাদিসম্মত। [9০ ত কামকে সর্বকার্ধের 
1106৮9 1১০৬৪: বলিয়াই নির্দেশ করিয়াছেন। এই কাম যে 
প্রেমেরই বিকার অবস্থা, তাহা ইতিপূর্বে প্রদশিত হইয়াছে এবং স্ুুধী- 
বর্গ ইহা জ্ঞাতও আছেন । প্রেমভাব দেহ সংসর্গে প্রকাশিত হইলেই 
বিকার প্রাপ্ত হইবেই, সেই বিকার অল্পই হউক্‌ অথব1 অধিকই হউকৃ। 
কাম সর্ধ্বোপরি উহার প্রভাব বিস্তার করিয়। বর্তমান বলিয়াই উহাকে 
আদি রিপুবলা হয়। এইজন্ই কামকে কুৎসিং, ঘৃণিত এবং পরি- 
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তাজ্য বলা হইয়াছে । কামের অত্যধিক প্রভাব সম্বন্ধে “জড়ের বাধ- 
কত্বের কারণ” অংশে উদ্ধৃত গীতার শ্লোকচতুষ্টয় ( ৩/৩৭৩৮৩৯,৪* ) 
এবং উহাদের উপর আমাদের মন্তব্য পাঠ করিলেই হৃদয়ঙ্গম হইবে যে 
কাম হইতে বলবত্তর রিপু আর নাই। কামই তত্বজ্জান আবরণ করি- 
বার ভীষণতম দোষ। গীতা ইন্দ্রিয়, মন ও বুদ্ধিকে ইহার অধিষ্ঠান 
ক্ষেত্র বলিয়াছেন । দি তাহাই হয়, তবে মানবের আর কি বাকী 
থাকে? অতএব আমরা বুঝিতে পারি যে গুণের বিকৃত্তিই সকল 
মানবকে করায়ত্ত করিয়] রাখিয়াছে, সেই গুণের সত্যভাবের প্রভাব 
যে সর্ধবগুণের উপরে অবস্থিত থাকিবে, তাহা বলাই বাহুল্য। 

আমরা “স্থির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে দেখিয়াছি যে উপস্থরূপ 
কর্মেব্দিয় প্রধান ভাবে ক্ষিতির রজোভাগ দ্বারা গঠিত। উহা কাম- 
রিপুর যন্ত্র। কারণ, ক্ষিতিতে তমোভাগ অত্যধিক। কাম রিপুতেও 
মোহ অত্যধিক। কিন্তু আশ্চধ্যের ব্ষয় এই যে উপস্থ যন্ত্র যেমন 
স্বাধীন ভাবে স্থগ্রি, স্থিতি ও লয় কার্য করিতে পারে, শরীরের অন্ত 
কোনও কর্মেক্দিয় তাহা পারে না। এই বিশ্বলীলা কি? ইহা প্রেম 
প্রধান ভাবে স্থগ্রি, স্থিতি ও লয়ের লীলা! মাত্র। ইহাতে প্রেমের 
শক্তিই অত্যধিক ভাবে কাধ্য করিতেছে। অনন্ত প্রেমময় পরম 
পিতার প্রেমময়ী ইচ্ছাই স্থ্টির সুচনা! করিয়াছেন। প্রেম দ্বারা যে 
স্ষ্টি, স্থিতি ও লয়ের কাধ্য হইতে পারে, তাহা “ম্থ্টির সুচনা” অংশে 
বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে । আমরা দেখিয়াছি যে কামের যন্ত্র 
ক্ুত্রাকারে সেই ত্রিবিধ কাধ্য সম্পাদনে সমর্থ । কামের মূলে যে 
প্রেম, ইহাও আমরা দেখিয়াছি। সুতরাং প্রেমের বিকৃত ভাবই 
দেহের অঙ্গ বিশেষ অর্থাৎ উপস্থ দ্বারা ত্রিবিধ কাধ্য সম্পাদনে সমর্থ । 
অর্থাং একমাত্র কামই ত্রিবিধ কাধ্য সম্পাদনে সমর্থ। সুধী পাঠক 
অবশ্যই বুঝিতে পারেন যে উহ্ারা কি প্রকারে সম্পাদিত হয়, তাই 
ইহার আর বিস্তার করিলাম ন|। 

অতএব উপরোক্ত আলোচন। দ্বারাও বুঝিতে পারিলাম যে চির 
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বিকৃত কামের শক্তিই যখন এত অধিক, তখন নিত্য অবিকৃত ও পরম 
পবিত্র (ক) প্রেমের শক্তি যে অনন্ত ও অপার এবং সকল গুণের শস্তি 
অপেক্ষা বলবন্তমা” তাহ! সহজেই বোধগম্য হইতে পারে। 

আবারও প্রশ্ন হইতে পারে যে প্রেম সব্বোৎকৃষ্টগুণ, কাম উহার 
বিকৃত ভাব। উহা! নিকৃষ্টতম অবস্থায় পরিণত হইল কেন? ইহার 
উত্তরে বল! যাইতে পারে যে, যাহা যত উংকুষ্ট, উহার বিকৃতি অবস্থা 
তত অপকৃ্ট হইবে । মিত্র যখন শক্র হয়, তখন সে ভীষণতম ভাব 
ধারণ করে। এই জন্যই গৃহ শত্রু সকল শক্র অপেক্ষা অধিকতর 
অনিষ্টকারী। এই জন্ই সবর্বাপেক্ষা উচ্চতর প্রেমের পাত্রী যখন 
অবিশ্বাসিনী হয়, তখন সে স্বামীর সর্ববধিধ সুখ শাস্তি হরণে সমর্থ হয়। 
এমন কি সময় সময় সেইস্ত্রী স্বামীকে হত্যা করিতেও দ্বিধা বোধ করে 
না। অন্য বনু দৃষ্টান্ত বারও ইহ। প্রমাণিত হইতে পারে। সুতরাং 
কাম যে সর্বাপেক্ষা অধিকতম অনিষ্টকারী, তাহাতে আশ্চর্য্যান্বিত. 
হইবার কিছুই নাই | 

আরও একভাবে চিন্তা করিলেও আমর! এ একই সিদ্ধান্তে উপ- 
নীত হইতে পারি। আমরা দেখিতে পাই যে সন্তানের জীবনের 
উপর পিতৃশক্তি অপেক্ষা মাতৃশক্তির প্রভাব অধিকতর । সুতরাং 


(ক) পরমার্ধ গুরুনাথ গাহয়াছেন--“তুমি পাবন মোহন প্রেমরসে” । 
ঈশ্বরের প্রোমক সাধক মানুই এই সাক্ষী দিবেন। 

* ২৮ ২৯ পৃচ্ঠায় উদ্ধৃত অংশ পাঠ কারলে পাঠক বুঝিতে পারিবেন যে 
কঠোর সাধনা অবলম্বন করিলে এই ভীষণতম 'রপহও স্ুুসংস্কৃত ও মিত্র 
ভাবাপন্ন হইয়া প্রেম নামে খ্যত হয় ॥। অথণৎ প্রেম দেহ সংসগগে আগমন 
জন্য বিকৃত অবস্থা প্রাপ্ত হইয়া কাম নামে পারাঁচত হয় । আবার সেই কাম 
সাধনা দ্বারা সুসংস্কৃত হইলে অর্থাং বিকৃতির অবস্থা পারত্যক্ত হইলে অর্থাৎ 
দোধাংশ সম্পৃণণর-পে পাঁরবাঁজ্্ত হইলে উহা প্রেম নামে বিখ্যাত হয়। এই 
ভাবে বিশ্লেষণ কারলেই £158৫ এর তত্তের মূলে উপন'ত হওয়া যায় এবং 
আমরা সত্য ভাবে ?সদ্ধান্তে আসতে পার যে এই ?বশ্বের কার্য সমূহের 
মূলে প্রেম বর্তমান । অর্থাৎ বি*বলীলা অনন্ত প্রেমময়ের প্রেমলীলা মাত্র । 
ঢ৩॥এ এর মত স্থ্‌লতম রাজ্য মাত্র স্পশ" কারয়াছে। গভাীরতর রাজ্যে 
গমন কাঁরয়া কামের মূল কারণের অনুসন্ধান করেন নাই। 


৩৫২ তত্রঙ্ঞান-প্রবেশিক। 


বলা যাইতে পারে যে সমস্ত মানব মণ্ডলীর উপর মাতৃশক্তি বলবন্তব]। 
ইত্তরজীব জগতে সন্তান পিতাকে কখনই জানে না। পিতাও 
উহাকে জানে না। উহারা মাতার স্নেহেই পালিত ও বদ্ধিত হয় । 
এখন মান্ত। সম্বন্ধে যদি আমর! আলোচন] করি, তবে দেখিতে পাইব 
যে মাতা কোমল গুণরাশি দ্বারাই যেন গঠিত এবং তাহাতে স্নেহ 
অত্যধিক পরিমাণে বর্তমান। কেহ যে প্রেমের সঙ্কোচ ভাব, ইহা 
সর্বববাদিলন্মত | ন্ুপ্রশিন্ধ কবিবর মাইকেল মধুনুদন দত্ত মহাশয় 
বাঙ্গালী মায়ের প্রশংসায় পঞ্চমুখ হইতেন। ইহার একমাত্র কারণই, 
এই যে তিনি বাঙ্গালী মাতার হৃদয়ে অপরিসীম স্নেহের পরিচয় লাভ 
করিায়াছিলেন। ভক্ত সমাজে প্রচলিত সঙ্গীত আছে -“কুপুত্ 
অনেক হয়, কুমাতা কখনো! নয়)» 

স্লেহের আকর্ষণ অত্যধিক এবং নহে ক্ষমাও অত্ুলনীয়া তাই 
উপরোক্ত ভাবে ভগবানকে মাতৃ সম্বোধন করিয়া ভক্ত তাহার নিকট 
ক্ষম] প্রার্থন করিতেছেন। শাক্তগণ যে ভগবানকে মাতৃভাবে উপা- 
সন করেন, তাহার মর্ম বিশ্লেষণ করিলেও আমরা দেখিতে পাইব যে 
তাহারা বুঝিতে পারিয়াছিলেন যে মাতাতে পিতা অপেক্ষা শক্তি 
অধিকতরা এবং এই শক্তির আধিক্যের কারণ মাতাতে কোমল গুণ" 
রাশির আধিক্য। আবার কোমল গুণরাশির মধ্যে প্রেম সব্বাপেক্ষা 
শক্তিশালী । তাহারা মুক্তির জন্য ভক্তি গুণকেই অবলম্বনীয় বলিয়া 
গ্রহণ করিয়াছেন । ভক্তি প্রেমেরই সঙ্কুচিত ভাব অর্থাং “ভয়ে ভয়ে 
ভালবাসা” ।% স্ুৃতরাং ভক্তিরও শক্তি অধিক। 

ইতঃপর লিখিত “সচ্চিদানন্দ” শৰের ব্যাখ্যা পাঠক এই অম্পর্কে 
দেখিবেন। উহ। হইতে বুঝিতে পারা যাইবে যে ব্রন্মের অনন্ত 
কঠোর গুণর।শির মধ্যে জ্ঞান সর্ববপ্রধান এবং অনন্ত কোমল গুণরাশির 
মধ্যে প্রেম সর্ববপ্রধান। ইহা চিন্তাশীল ব্যাক্তিমাত্রই ধারণা করিতে 


শপ পপ শিসশীটিটি পাশে পিপাসা সপে পশপসপাপাশীপিপসন তি পাপা পলাশী পা শিপ 














* প্রেমই প্রেম, ভান্তি, স্নেহ শ্রদ্ধা ও অভেদ ভাবে প্রকাশিত হয়। অভেদ 
নানা প্রকার। জগতের যাবতীয় চেতন পদার্থের প্রতি অভেদ ভাবকে শ্রদ্ধা 
কহে। সাধারণতঃ ভাঁজর অজ্পতাকে হুদ্ধা বলা হয়। 
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পারেন । আবার যদি আমরা প্রেম এবং জ্ঞানের শক্তিদ্বয়ের সম্বন্ধে 
চিন্তা করি, তবে দেখিতে পাইব যে প্রেমের শক্তি জ্ঞানের শক্তি 
অপেক্ষা অধিকতরা। জগতে প্রেমের প্রভাব যে জ্ঞানের প্রভাব 
হইতে বলবত্তরা, তাহা আমর! একটু অনুধাবন করিলেই বুঝিতে পারি 
এবং পূর্ববেই প্রদশিত হইয়াছে । সুতরাং এই ভাবেও প্রমাণিত হইল 
যে প্রেমের শক্তি সর্বপ্রধান]। 

প্রেমের শক্তি সম্বন্ধে বলিতে যাইয়া সত্যধন্ম গ্রন্থে পরম 
গুরুনাথ বলিয়াছেন £- 

“প্রেমের শক্তি অনন্ত, অনন্তকাল বর্ণন করিলেও ইহার শেষ কর 
যায় না। প্রেম পশুকে মন্ুষ্যত্ে, মনুষ্যকে দেবত্বে ও দেবতাকে অনাদি 
পুরুষের প্রেমে বিমোহিত করিয়া আগ্ত্বে উপস্থিত করে। প্রেম প্রভাবে 
সমস্ত দোষ সহজ সাধনায় অনায়াসে দূরীভূত হয়। প্রেমের গুণে অন্ত সমস্ত 
গুণ স্বল্প সাধনেই উপলব্ধ হয়। প্রেম সমস্ত গুণের রাজা, সকল গুণের 
গুরু এবং নিখিল গুণরাশির প্রস্ততি ও পরিপালক। যাহার প্রেম আছে, 
তাহার সকলই আছে। যে এই ধনের ভিখারী, সেই-ই প্রকৃত 
ভিক্ষুক; যে এই অনন্ধ সাধ্য সাধনে তৎপর নহে, সে সাধনাহীন, 
তাহার কোন পাধনাই কার্যকরী নহে । যেমন সূর্ধা হইতে সমস্ত মণ্ডল 
উৎপন্ন হইয়াছে ও সর্য্য কিরণ ব্যতীত তাহার্দিগের উন্নতি ও অবস্থান 
অসম্ভব, তদ্রূপ প্রেম হইতে সমস্ত গুণ উৎপন্ন হইরাছে (ক) এবং 
প্রেম সাধনা ব্যতীত তাহাদিগের স্থিতি ও উন্নতিও একান্ত অসম্ভব, 
সন্দেই নাই। প্রেম মৃতকে জীবিত করে ও জীবিতকে, অপরকে 
জীবিত করিবার শক্তি দেয়। ইহার শক্তি অনন্তকাল বর্ণনা করিলেও 
শেষ হইবার নহে, এজন্য এবিষয়ে নিবৃত্ত হইলাম 1৮ 


(ক) এস্থলে “উৎপন্ন” শব্দের অর্থ “বকশিত হওয়া” । প্রত্যেক 
জাবাত্বায় অনন্ত গুণ নিত্য বর্তমান । কিন্তু জবাবস্থায় প্রেম সাধনা দ্বারা 
উহাদের বিকাশ অপেক্ষাকৃত সহজে সম্ভব হয় । প্‌ব্বেই বলা হইয়াছে ষে 
“প্রেমের গুণে অন্য সমস্ত গুণ স্বজপ সাধনেই উপলব্ধ হয় 1, “উপলব্ধ”ও 
যাহা, “উৎপন্ন ”ও তাহা, অর্থাৎ গুণের বিকাশ হইলেই তাহা উপলদ্ধ হয়। 
আবার যাহা উপলব্ধ হয়, তাহাকেই--একই অথে উৎপন্ন বলা যায়। 


২৩ 


৩৫৪ তত্চ্ান-গ্রবেশিকা 


উপরোক্ত আলোচনায় আমরা নিঃসন্ধিপ্ধ ভাবে বুঝিতে পারি যে 
প্রেমের শক্তি সর্বাপেক্ষা বলবস্তম। | এস্থলে উল্লেখযোগ্য যে আমরা 
এই গ্রন্থের গ্রথম অংশছয়ে দেখিছে পাইয়াছি যে এই বিশ্বলীলা অনস্ত 
প্রেমময়ের প্রেমলীলামাত্র এবং তিনি তাহার প্রেমময়ী ইচ্ছা দ্বারাই 
সৃষ্টি, স্থিতি ও লয় করিতেছেন । সুতরাং প্রেমের শক্তিই যে বলবন্তমা, 
তাহা অবিসম্বাদিত সত্য। প্রসঙ্গ ক্রমে বলা যাইতে পারে যে; যে 
গুণের জয় মানব দেখিতেছেন, তিনি ত্রহ্মকে সেই সেই গুণেই বিভূষিত 
দেখিতে ইচ্ছা করেন। ইহার কারণ ইতিপূর্ববেই লিখিত হইয়াছে। 
অধর্্ম হইতে ধর্মের শক্তি, ছুঃখ হইতে সুখের শক্তি, অচৈতন্য হইতে 
চৈতন্যের শক্তি বলবস্তরা বলিয়াই সর্বসাধারণ ব্রন্মকে ধর্মমবরূপ, 
নুখন্বরূপ এবং চৈততন্যম্বৰপ বলিয়া থাকেন। অতএব প্রমাণিত হইল' 
যে ব্রহ্ম সম্বন্ধে সাধারণের যে ধারণা, তাহার মূলেও সত্য নিহিত 
আছে। কিন্তু সম্যক ভাবে চিন্তা করিলে অবশ্যই বলিতে হইবে যে 
তাহাতে অনন্ত কোমল ও অনন্ত কঠোর গুণের অনন্ত সংমিশ্রণ 
হইয়াছে এবং তাহার কার্য মাত্রই সেই একত্ প্রাপ্ত অনন্ত গুণের 
শক্তির ফল, স্থৃতরাং উহা নিত্যই অনন্ত মঙ্গলে পরিপূর্ণ । 


উপরোক্ত আলোচনায় আমর! এই পিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি 
যে গ্ররমেশ্বরে অনন্ত বিরুদ্ধ গুণ বর্তমান বলিয়া তাহাতে গুণ শূন্যাবস্থা 
উৎপন্ন হইতে পারে নাই এবং উহারা নিজ নিজ শক্তি অনুধায়ী পর- 
জ্পূর মিলিত ভাবেই কার্য করে এবং তাহাতে উহাদের একত্ব সম্পা- 
দিত হওয়ায় যে গুণের শক্তি বলবন্তরা, তাহারই প্রাধান্য সংস্থাপিত 
হয়। আমাদের ধারণীয় কোনরূপ বিরোধ ব্রন্মের গুণরাশিতে নাই 
বা থাকিতে পারে না। এই জন্যই তাহারা পরস্পর মিলিত ভাবেই 
কার্ধয করিতে সমর্থ হয় । এস্থলে এইমাত্র বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে 


_ তাহাতে অনন্ত বিরুদ্ধ গুণের একত্ব হইয়াছে । অর্থাৎ প্রত্যেক গুণই' 


প্রত্যেক বিরুদ্ধ গুণের বিরোধিতা করিতে সমর্থ এবং অনন্ত মিশ্রণে 
মিশ্রিত হইয়া! এক হইতেও সমর্থ। এইরূপ অনন্ত একত্বের একত্বে 
নিত্য বিভূষিত তিনি। স্মৃতরাং "তিনি অনন্ত মঙ্গলে নিত্য পরিপূর্ণ 


অআষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন ৩৫৫ 


শিব । এই মঙ্গল ভাবই সব্ধবোপরি জগতে কার্থা করিতেছে। 


এই বিষয়টা অন্তভাবে চিন্তা করিলেও বুঝিতে পার! যাইবে যে 
তাহার গুণরাশি কেন মিলিতভাবে কার্য করিতে পারে । আমরা 
দেখিয়াছি যে ব্রন্গে অনন্ত বিরুদ্ধ গুণ বর্তমান । আবার আমর] ইহাও 
দেখিয়াছি যে প্রেম যেমন বুকে এক করিতে পারেন, তেমনি তীহা 
এককে বুও করিতে পারেন ; ম্যায় যেমন দণ্ড দান করিতে পারেন, 
তেমনি উহা পুরস্কারও দান করেন। ইহ হইতে বুঝিতে পারা যায় 
ষে প্রত্যেক গুণেও বিপরীত শক্তি বর্তমান, অথচ উহার! প্রত্যেকেই 
এক একটা গুণ। ন্থৃতরাং বুঝিতে পারা যায় যে একের মধ্যেই বিরুদ্ধ 
শক্তি বর্তমান থাকিয়৷ মিলিত ভাবেই কাধ্য করিতেছে । এই বিরুদ্ধ 
শক্তির বর্তমানতায় এক একটী গুণ গুণশূন্যাবস্থা। প্রাপ্ত হয় নাই। 
সেইরূপ একমেবাদ্িতীয়ং ব্রন্মে অনন্ত বিরুদ্ধ গুণের বর্তমানতা সত্বেও 
তাহাতে গুণ-শৃন্যাবস্থা উপস্থিত হয় নাই। কিন্তু উহারা নিজ নিজ 
বিরুদ্ধ শক্তি অনুযায়ী কার্ধটও করিতেছেন সত), আবার উ হার! যে 
মিলিত ভাবে কাধ্য করিতেছেন, ইহাও সত্য। সেইরূপ ব্রহ্ম অনস্ত 
গুণাধার ও অনন্ত গুণাতীত [| সগুণ ও নিগুণ ( গুণাতীত, গুণশুন্য 
নহেন ) অথবা 11010081867) 8150 472107908100910%1 | স্থতরাং 
এম্থলেও অর্থাৎ ব্রহ্মকে সমগ্রভাবে চিন্তা করিতে গেলেও আমরা 
দেখিতে পাই যে ব্রন্দে অনস্ত সগুণত্ব ও অনন্ত গুণাতীতত্বের অনস্তএকত্ 
সম্পাদিত হইয়াছে । অর্থাৎ জব্বত্র সর্বভাবেই বিরুদ্ধ গুণ বর্তমান 
এবং উহাদের একত্বও বর্তমান। অতএব দেখ! গেল যে এস্থলেও 
তীঙ্গাতেই বিরুদ্ধ ভাবছয়ের যথা মিলন ও বিরোধের অপূর্ব সমা- 
বেশ সংস্থাপিত হইয়াছে। ফল যাহা হইতেছে, তাহাত সহজেই 
বোধগম্য হয় । অর্থাৎ তাহার দ্বার! নিত্যই মঙ্গল সাধিত হইতেছে । 


ধন্য অনন্ত মঙ্গলময় | ধন্ত অনন্ত একত্বের একত্বে নিত্য বিভৃষিত 
ওং, হে শিবম্‌! তুমিই ধন্য । তুমি যে অনির্ধ্ধাচ্, ইহাত তোমার 
সুঙ্স্তানগণ (এক বাকোই বলিয়া গিয়াছেন। তোমার মঙ্গল চরণে 
বারংবার প্রণত হই। দীন হীনকে তোমার অভয় চরণে আশ্রয় দান 


৩৫৬ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


করিয়। কৃতার্থ কর । 

এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে ব্রন্মে অনন্ত গুণের প্রত্যেক গুণেরই 
শক্তি অনন্ত, কোন গুণেরই শক্তি সান্ত নহে। যদি তাহাই হয়, তবে 
এক গুণের শক্তি অন্ত কোন এক গুণের শক্তি হইতে অধিকতর বলিবার 
অর্থকি? যেহেতু প্রত্যেক গুণের শক্তিই অনন্ত, সেই হেতুই প্রত্যেক 
গুণই শক্তিতে সমতুল। সুতরাং তাহাতে গুণ-শৃন্ঠাবস্থ। অবশ্থস্তাবি- 
রূপে উপস্থিত হইবে । ইহার উত্তরে আমাদের বক্তব্য এই যে আমরাও 
ইহ স্বীকার করি যে অনস্ত অনন্ত অনন্ত গুণনিধান পরব্রন্মের প্রত্যেক 
গুণেরই শক্তি অনন্ত বটে, কিন্তু সেই অনন্তুত্ব কেবল পরিমাণ স্মচক 
কিন্তু প্রকার স্চক নহে। অর্থাং প্রত্যেক গুণে “অনন্ত প্রকার শক্তি 
নাই। ব্রন্গের প্রত্যেক গুণেরই শক্তি অনস্ত বটে, কিন্তু প্রত্যেক 
গুণেরই ভিন্ন ভিন্ন প্রকারের শক্তি । চৈতন্তের শক্তি ও অচৈতন্টের 
শক্তি, জ্ঞানের শক্তি ও প্রেমের শক্তি; দয়ার শক্তি ও ন্যায়ের শক্তি) 
কখনই স্বরূপতঃ এক প্রকারের নহে, কিন্তু প্রকারতঃ উহ্ারা বিভিন্ন 
এ সকল শক্তির প্রত্যেক শক্তি পরিমাণে অনন্ত বটে, কিন্তু উহাদের 
প্রত্যেক শক্তিরই স্বরূপ পৃথক প্রথকৃ। ব্রহ্ম অনন্ত একত্বের একতে 
নিত্য বিভূষিত, সুতরাং তাহাতে অর্থাৎ অনন্ত ও পূর্ণব্রদ্মে অনন্ত প্রকা- 
রের এবং অনন্ত পরিমাণের শক্তি বর্তমান বটে, কিন্তু তাহার কোনও 
একটী গুণের শক্তি পরিমাণে অনন্ত হইলেও প্রকারতঃ অনন্ত নহে। অর্থাৎ 
ব্রন্ধের প্রত্যেক গুণই অনন্ত প্রকার শক্তি সম্পন্ন নহে । অর্থাৎ“প্রেমময়” 
বলিলে ইহা বুঝিতে হইবে না যে তিনি “অনন্ত প্রকারের অনন্ত 
শক্তিসম্পন পূর্ণ ব্রহ্ম”, কিন্তু ইহাই বুঝাইবে যে অনন্ত গুণনিধান ব্রন্মের 
প্রেম তাহার অনস্তগচনের একটি গুণমাত্র এবং উহাতে ( প্রেমে ) অনন্ত 
প্রকারের অনন্ত শক্তি বর্তমান নাই । অর্থাৎ প্রেমের শক্তিও পরিমাণে 
অনস্ভই বটে, কিন্ত উহ! অনন্ত প্রকারের শক্তিতে অনস্তভাবে শক্তিমান 
নহেন। নানাপ্রকারের গুণের শক্তির মধ্যে যে পার্থক্য বর্তমান, 
তাহাত আমর] সর্বদাই লক্ষ্য করিতেছি । আমরা দেখিতেছি যে 
অচৈতন্তের শক্তি হইতে চৈতন্তের শন্কি, অধর্মের শক্তি হইতে ধর্মের 
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শক্তি ইত্যাদি বিভিন্ন ও বলবত্তরা। আমর] যদ্দি জড় রাজ্যের দিকে 


দৃষ্টিপাত করি, তবে দেখিতে পাইব যে ৰিকর্ষণের শক্তি হইতে আক- 
ধণের শক্তি বিভিন্ন ও বলবত্তরা । 


এস্থলে কয়ে কটি দৃষ্টান্ত দ্বারা গুণের শক্তির তারতম্য বুঝিতে চেষ্টা 
কর! যাইতেছে । আমাদের সর্বদাই মনে রাখিতে হইবে যে ব্রক্গ 
সম্বন্ধে উপমা সম্পূর্ণ হইতে পারে না। (১) তুল্য পরিমাণ লৌহ 
ও ন্বর্ণ খণ্ড ছয়ের শক্তি বিভিন্ন প্রকার। বিচার কালে দেখা যায় যে 
একের শক্তি অন্যের শক্তি অর্থাৎ অন্য প্রকারের শক্তি অপেক্ষা 
বলবত্তরা। (২) কোন বিশ্ব বিগ্ভালয় 'হইতে চারিটা ছাত্র 
প্রত্যেকে শতকরা ৮* নম্বর পাইয়৷ প্রথম শ্রেণীতে প্রথম স্থান 
অধিকার করিয়! চারিটি বিভিন্ন বিষয়ে যথা-_ দর্শন, সাহিত্য, গণিত ও 
রসায়ন শাস্ত্রে 11. পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হইলেন। তাহাদের ভবিষ্যৎ 
জীবন যদি তাহাদের অধীত শাস্ত্রানুযায়ী পরিচালিত হয়, তবে 
আমরা দেখিতে পাইব যে সংসারে তাহাদের প্রভাবের তারতম্য 
হইয়াছে এবং একের প্রভাব অন্যের প্রভাব হইতে অধিকতর । (৩) 
চারিজন সাধক প্রেম, জ্ঞান, একাগ্রতা ও সরলতা গুণ চতুষ্টয়ের এক 
একটাতে মহোন্নত। আমরা যদ্দি সেই সকল সাধকের জীবনের 
প্রভাব পর্যবেক্ষণ করি, তবে দেখিতে পাইব যে উহাদের মধ্যে 
পার্থক্য বর্তমান। আমাদের মনে হয় যে প্রেমের প্রভাব সব্বাপেক্ষা 


অধিক, তৎপর জ্ঞান, তদনস্তর একাগ্রতা ও তৎপর সরলতা স্থান লাভ 
করিয়াছে | 


অনন্ত প্রকারের শক্তি সমন্বিত অনন্ত গুণের একতব ব্রন্ষে সম্পাদিত 
হইয়াছে। ম্ৃতরাং তাহাতে অনস্ত প্রকারের অনন্ত শক্তি নিত্যই 
বর্তমান। ইতিপৃবেব লিখিত হইয়াছে যে ব্রন্মের বিরুদ্ধ গুণসমূহ 
মিলিত হইয়াই কার্য করে। এই জন্যই উহাদের এত বা 
851)0)8818 সম্ভব হইয়াছে । 00268919010, থাকিলেও 1016 
তে পরিণত হইতে ব্রন্মের গুণরাশির পক্ষে কোনই বাধ! হয় নাই। 
অর্থাৎ এস্থলেও বিপরীতের মিলন অর্থাৎ বিরোধ"এবং একত সম্পাদিত 


৩৫৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


হইয়াছে । এস্থলেও আরও বলা যাইতে পারে যে ত্রদ্দ অনস্ত গুণা- 
ধার ও অনন্ত গুণাতীত। এই সম্বন্ধে “মায়াবাদ” অংশে লিখিত 
হইবে। সুতরাং তাহাতেই সগ্ুণত্ব ও গুপাতীতত্ব রূপ বিরুদ্ধ স্বরূপ 


বর্তমান । 
অতএব আমরা সিদ্ধান্তে আসিতে পারি যে ব্রন্মে পরস্পর বিরুদ্ধ 


গুণের একর সংঘটিত হইয়াছে । অর্থাৎ ছুই ছুইটী বিরুদ্ধ গুণের অনন্ত 
সংমিশ্রণে যে একত্বসম্পাদি ত হয়, ব্রহ্ম সেইরূপ অনন্ত একত্ব বর্তমান । 
আবার কেবল তাহাই নহে, কিন্তু সেই অনন্ত একত্র অন্ত সংমি- 
শ্রণে যাহা, তাহাই তিনি, অর্থাৎ তিনি জনস্ত একত্বের অনন্ত একতে 
নিত্য বিভৃষিত ওং। ন্থুতরাং অনন্ত প্রকারের অনস্ত শক্তি ব্রন্মে 
নিত্য বর্তমান। 

পূর্বেই উল্লিখিত হইয়াছে যে বর্ষের প্রত্যেক গুণেই বিপরীত 
শক্তি বর্তমান। গভীর ভাবে চিন্ত। করিলে বুঝিতে পারা যায় যে 
একটী গুণের বিপরীত শক্তিদ্বয়ের মধ্যে একটা শক্তি অন্থটা অপেক্ষা 
অধিকতর প্রভাবান্বিতা। কোনও গুণ বিশেষের শক্তির পরিমাণ 
নির্দেণ করিতে হইলে আমাদের সেই গুণের উভয়বিধ শক্তি সম্বন্ধেই 
চিন্তা করিতে হইবে! অর্থাৎ উভয় প্রকার শক্তির যোগফলই সেই 
গুণের শক্তি বলিয়৷ পরিগণিত হইবে। প্রেম ও ন্যায় ছুইটা বিরুদ্ধ 
গুণ। আমরা বলি যে প্রেমের শক্তি ন্যায়ের শক্তি অপেক্ষা 
বলবন্তরা। প্রেমের মধ্যে আমরা মিলন করিবার অর্থাৎ বুকে এক 
করিবার শক্তিকেই প্রশংস! করি। সবর্বশাস্ত্রই প্রেমের জয় অর্থাং 
মিলন করিবার শক্তিরই জয় কীর্তন করিতেছেন।*% ন্যায়ের মধ্যে 
দণ্ড দিবার শক্তি বর্তথমান। দণ্ড প্রেম-বিরোধী। দগুদাতা ও 
দণ্ডিত ব্যক্তিছ্বয়ের মধ্যে প্রেম গুণের বিকাশ সাধিত হয় না। আবার 
গভীর €প্রমে মিলিত বাক্তিদ্য় পরস্পরকে অন্যায় কার্যের জন্য দণ্ড 
দিতে পারে না। তাহার পরস্পরের অন্যায় কার্ষাকে পরস্পর !তুচ্ছই 


১ আচ এই সম্বন্ধে বন্ধমান অংশ, ব্রঙ্গের মলময়ন্ব”, “জ্ঞান ও ভান্তির 
বিরোধ” অংশ ত্রয় দ্ুষ্টব্য। অন্যান্য স্থলেও এই সম্বন্ধে কিং লাখত 


হইয়াছে । 
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করে. ক্ষমাই করে। প্রেমিকের নিকট প্রেমের পাত্রের কোনও 
অপরাধই অপরাধ বলিয়া গণ্য হয় না । সুতরাং প্রেম ও 
ন্যায়ের এই ছুই স্থলেই বিরোধিতা । আবার ন্যায় গুণের পুরস্কার 
দিবার শক্তিও আছে। উহা প্রেমের মিলন করিবার শক্তির 
বিরোধিতা করে না, বরং সাহাযাই করে। সুতরাং সেই স্থলে, 
প্রেম ও ন্যায়ের বিরোধিতা নাই। সুতরাং দেখা গেল যে প্রত্যেক 
গুণেই বিরুদ্ধ শক্তি আছে এবং উহাদের যোগেই উ'হার পূর্ণাশক্তি । 
অর্থাৎ ন্যায়ের দণ্ড দিবার শক্তি ও পুরস্কার দ্রিবার শক্তি একত্র যোগে 
ন্যায়ের শক্তি পূর্ণ হয়। সুতরাং আমরা বুঝিতে পারি যে প্রেমের 
বিরুদ্ধ শক্তি ন্যায়ে যথেষ্ট পরিমাণে বর্তমান আছে বটে, কিন্ত ন্যায়ের 
পূর্ণাশক্তিই প্রেমের 'শক্তির বিরোধিতা করে না । অতএব দেখা গেল 
যে কোনও গুণ উহার সমস্ত শক্তি দ্বারা অন্য গুণের সমস্ত শক্তির 
বিরোধিতা করে না। স্ৃতরাং গুধছয়ের বিরোধিতায় 680%- 
11960 অবস্থা উৎপন্ন হয় ন:। যাহা লিখিত হইল, তাহাতে বুঝিতে 
পারা যায় যে গুণের একভাবের শক্তি অল্প হইলেও উহার অন্য 
ভাবের শক্তি অধিকতর হইতে পারে । স্থৃতরাং প্রতেঃক গুণের সমস্ত 
শক্তি তুল্য পরিমাণ অর্থাৎ অনন্ত বটে । যাহা লিখিত হইল, তাহাতে 
আরও বুঝিতে পারা যাইবে যে প্রত্যেক গুণ অন্য গুণের সহিত 
পার্থক্য রক্ষা করিয়াও মিলিত হইতে সমর্থ । ব্রন্মে বিরুদ্ধ গুণরাশি 


নিত্য বর্তমান । উ'হারা উহাদের মিজ নিজ শক্তি অনুসারে কাধ্য 
করেন, উহাদের নিজ নিজ 101506102।এর বাহিরে কোনই কার্য করেন 


না। আমারের বিরোধিতার ধারণা এবং ব্রন্মের বিরুদ্ধ গুণের 
বিরোধিতা এক নহে। আমরা ছুইটী শক্রভাবাপন্ন মানবের চিন্তা 
করি। তাহারা শত্রুতা বশতঃ পরস্পরের সববনাশ করিতে এবং 
অবশেষে তাহাদিগকে হত্যা করিতেও প্রস্তুত । কিন্তু ব্রন্মোর গুণরাশি 
পরস্পরের প্রতি মারাত্বক ভাব পোষণ করেন না। (706 ৪79 
1700 81588 &6 98,£6975 07%দাও। 86 006 9506106] )। 


ব্রহ্ম নিত্য অনন্ত মঙ্গলে পরিপূর্ণ। তাহার অনস্তগুণের প্রত্যেকটা 


৩৬০ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 
গুণই নিত্য সেই ভাবেই কার্ধা করেন, যাহাতে নিত্য মঙ্গল 
উৎপন্ন হয়। যদি উহার পরস্পর শক্রভাবে কাধ্য করিয়৷ পর- 
প্পূরকে ধ্বংস করেন স্থৃত্তরাং গুণশুন্ত অবস্থা উৎপাদন করেন 
অর্থাৎ ব্রন্মের অস্তিত্ই লোপ করা হয়, তবে আর মঙ্গল কি 
প্রকারে উৎপন্ন হয়? সুতরাং এই ভাবে চিন্তা করিয়াও দেখা 
গেল যে বিরুদ্ধ গুণের অস্তিত্বে [900 1890 অবস্থা উৎপন্ন 
হয় না। আমাদের সর্বদাই মনে রাখিতে হইবে যে বিশ্বে জন- 
সাধারণ যাহা কিছু দেখিতেছে, তাহাই অল্লাধিক চির বিকৃত! আর 
্রন্মে যাহা কিছু বর্তমান, তাহাই নিত্য সত্য, নিত্য অবিকৃত ও নিত্য 
বিশুদ্ধ। তাহাতে অন্যায়, বিকৃতি বা অপবিত্র কিছুই নাই বা 
থাকিতে পারে না। অতএব এই ভাবে চিন্ত। করিয়াও দেখা গেল 
বিরুদ্ধ গুণের অস্তিত্বে বি 6৪:0:911990 অবস্থা উপস্থিত হয় না। 

এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে ব্রন্ষে বিরুদ্ধ গুণরাশি নিত্য বর্তমান, 
ইহা প্রদশিত হইল। যদ্দি তাহাই হয়, তবে সত্যের বিরুদ্ধ মিথ্যাও 
ব্রন্মে আছে, ইহা স্বীকার করিতে হইবে । ইহার উত্তরে বক্তব্য এই 
যে ব্রন্ধে মিথ্যা নাই। ব্রন্ষে যে বিরুদ্ধ গুণ আছে, উহারা সকলেই 
সত্বাত্বক বা ভাবাত্বক। উহারা কখনই অভাবাত্মবক নহে বা হইতেও 
পারে না। ব্রহ্ষে অভাব নাই, সুতরাং অভাবাত্মক গুণও নাই। 
, মিথ্যা অভাবাত্বক অর্থাৎ সত্যের অভাব। সুতরাং উহা! ব্রন্দে 
থাকিতে পারে না। 

আবারও প্রশ্ন উাপিত হইতে পারে যে ব্রন্মে যর্দি অভাবাত্মবক 
কিছুই না থাকে, তবে স্থষ্টিতে অভাব কি প্রকারে আদিল? ব্রন্মে যদি 
অভাবের জ্ঞান থাকে, তবে উহা স্ৃ্রিতে প্রকাশিত হইতে পারে না। 
ইহা স্বতঃসিদ্ধ সত্য। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে ব্রন্মের কোন 
'ুণই অভাবাত্মক নহে, তাহার অনন্ত গুণের প্রত্যেক গুণই ভাবাত্মক |. 
আবার ই প্রত্যেক গুণই স্বাধীন ও সরল (9100)19 ), অর্থাৎ 
প্রেমে জ্ঞান নাই এবং জ্ঞানে প্রেম নাই। অর্থাৎ ঠাহার প্রত্যেক 
গুণেই অন্ত ( অনন্ত-১ ) গুপারাশির অভাব আছে। সুতরাং ব্রন্গে 


টায় বিপরীত গুণের মিলন ৩৬১ 
“অভাব” নামক ভাবের বোধ (জ্ঞান ) আছে, ইহা অবশ্যই স্বীকার 
করিতে হইবে । ইহ' দ্বার! বুঝিতে হইবে না যে ব্রন্মে তবে অভাব 
আছে। ব্রহ্ম ত অনস্ত একত্বের একত্ব স্বরূপ । সুতরাং তাহাতে (স্তুল 
ভাবে বলিতে গেলে সমষ্টিতে ) মাত্রও অভাব নাই] অর্থাৎ প্রেমে 
যাহা নাই, ব্রন্ষের অন্ত। ( অনন্ত-১) গুপরাশিতে তাহা অবশ্যই 
বর্তমান। ব্রক্ম নিতাই পূর্ণ। তাহাতে নিত্যই অনন্ত গুণ 


বর্তমান । সুতরাং তাহাতে কোনই অভাব থাকে না বা থাকিতে পারে 
না। এই সম্পর্কে “জড়কে আত্মা বলিতে দোষ কি ?” অংশ দ্রষ্টবয। 


সত্যের বিরুদ্ধ কোন গুণই ব্রন্মে থাকিতে পারে না। সত্যের 
'একটী অর্থ “নিত্য আস্তিত্ব” । সুতরাং সত্যের বিপরীত গুণ কখনই 
“অস্তি” অর্থাৎ বর্তমান অর্থাৎ সত্য হইতে পারে না। অর্থাৎ সত্য 
এবং মিথ্যা উভয়েই সতা হইতে পারে না। অর্থাৎ অস্তিত্ব এবং 
অনস্তিত্ব উভয়ই ব্রহ্ম থাকিতে পারে না। আৰার ত্রন্গে নাস্তির 
অস্তিত্ব স্বীকার করিলেই বলিতে হইবে যে তাহাতে অভাবের অস্তিত্ব 
বর্তমান, তাহাতে অপূর্ণতা আছে। কিন্তু ব্রন্মে যে উহ! নাই বা 
থাকিতে পারে না, ইহা সর্ধববাদিসম্মত। সুতরাং সত্যের বিরুদ্ধ 
মিথ্যা ব্রন্ষে নাই। 

এখন অন্য ভাবেও এই প্রশ্ন সম্বন্ধে আমরা চিন্তা করিতে পারি। 
ব্র্ম নিত্য সত্যবা সত্যন্বরপ। ব্রন্মের এই সত্যন্ঘরূপ দেহের 
মেরুদণ্ডের সহিত উপমিত হইতে পারেন। মেরুদণ্ড আশ্রয় করিয়! 
যেমন সমস্ত দেহটী বর্তমান, সেইরূপ ব্রন্ষমের সত্যন্থরূপ আশ্রয় 
করিয়াই তাহার, অনন্ত স্বরূপ বর্তমান। মেরুদণ্ডের ছুই দ্রিকে যেমন 
বিপরীত [দিক হইতে ছুই ছুইটা অস্থি আসিয়া সংলগ্ন হইয়াছে, ব্রচ্মের 
সত্যন্বরূপেও তেমনি তাহার বিপরীত গুণরাশি সম্মিলিত হহয্সা 
নিত্য বর্তমান রহিয়াছে । বিপরীতের মিলন স্থান একই, কখনই ছুই 
বাবু নহে। 

অন্য একটী উপমা ও প্রদশিত হইতে পারে । প্রাণ বায়ুর অভাব 
হইলে সমস্ত দেহই অকর্মমণ্য হয় অর্থাৎ দেহের মৃত্যু হয়। অপর 


৩৬২ তত্তজ্ঞান-প্রৰেশিক! 


দিকে দেহের এক বা একাধিক ইন্দ্রিয় অকর্মমণ্য হইলেও প্রাণবায়ু 
বর্তমান থাকা পর্যাস্ত দেহের মৃত্যু হয় না। সত্যন্বরূপও যেন ব্রন্ষের 
সেইবপই একতম স্বরূপ, যাহা বাদ দিলে আমরা ব্রহ্ম সম্বন্ধে কোন 
চিন্তাই করিতে পারি না। অতএব আমর দেখিলাম যে ব্রহ্গের 
সত্যন্বরূপ যেন তাহার অনন্ত গুণের ভিত্তিভূমি, যাহা আশ্রয় করিয়াই 
উহারা বর্তমান আছেন। অর্থাৎ তাহার অনন্ত গুণের প্রত্যেক গুপই 
নিত্য সত্য। অন্য গুণরাশির চিম্তা না করিয়াও আমরা ব্রন্মের এক 
একটা গুণ সম্বন্ধে যকিঞ্চিং চিন্তা করিতে পারি, কিন্তু প্রত্যেক 
গুণের পৃথক্‌ পৃথক্‌ চিন্তাকালে উহা! যে সত্য, তাহা অবশ্যই চিন্তা 
করিতে হইবে । কারণ, যে গুণ সত্য নহে, তাহাত ব্রন্মে থাকিতে 
পারে না। ব্রন্ষমের অনন্ত গুণই নিত্য সত্য। সুতরাং সত্য বাদ 
দিয়া তাহার কোন গুণের চিন্তা করিতে গেলে চিন্তাকারী ব্যক্তির মনে 
করিতে হইবে যে তিনি একটা অস্তিত্বশূন্য গুণের চিন্তা করিতেছেন 
অর্থাৎ শৃন্ চিন্তা করিতেছেন। সেইরূপ চিন্তা অসম্ভব । আমরা 

জবান সম্বন্ধে চিন্তা করিবার কালীন ভাবিতে পারি যে উহা প্রেম নহে, 
একাগ্রতা। নহে, ইত্যাদি । কিন্তু আমরা ইহা কখনও ভাবিতে পারি- 


না যে জ্ঞান সত্তা নহে। কারণ, ব্রন্মের সকল গুণের মূলেই সত্য 
বর্তমান। অসত্য বা মিথ্যা জ্ঞান যে কধনই জ্ঞানপদ বাচ্য হইতে 


পারে না, ইহা বলাই বাহুল্য । জগতেও আমরা চৈতন্য শূন্য পদার্থ 
সর্ধবদাই প্রতাক্ষ করিতেছি, কিন্তু অস্তিত্ব শুন্য পদার্থের অস্তিত্ব কেহ 
প্রত্যক্ষত করেই না, কিন্তু অনুমানও করিতে পারেন না। এইরূপে 
ব্রদ্মের অন্যান্য গুণ সম্বঙ্ধেও বলা যাইতে পারে যে সকল গুণের মুলেই 
সত্য বর্তমান । অর্থাৎ ব্রন্মের অনন্ত স্বরূপই তাহার সতন্বরূপে 
গ্রথিত ভাবে বর্তমান। 

অপর দিকে ব্রদ্মের একমাত্র সত্য স্বরূপের ধারণা করা স্মুকঠিন 
হইলেও অসম্ভব নহে। উত্তম সাধকগণ প্রথমে ধ্যান নিমগ্ন অবস্থায় 
ব্রন্মের সত্তা জ্ঞান অথাৎ তিনি যে তাহাদিগের সর্ববদিকে এবং অন্তরে 
বাহিরে ওতপ্রোত ভাবে বর্তমান, এইরূপ জ্ঞান লাভ করেন। পরে 


অষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন ৩৬৩. 


তাহাদের এরূপ উন্নতি হয় যে সাধারণে যাহাকে ধ্যান বলে, তাহা যে 
তিনি করিতেছেন, এমন বোধ হয়না, অথচ পূর্বোক্ত ব্রহ্ম সত্তা 
বোধ তাহাদের সব্বাবস্থায়ই হয় । মহানিব্বাণ তন্ত্র বলেন £-_ 
উত্তমে] ব্রহ্ম সম্ভাবে ধ্যানভাবস্ত মধ্যমঃ | স্ত্রতির্ভপোহধমে। জ্ঞেয়ো 
বাহ্য পূজা ধমাঁধম1 || ইহা হইতেও আমরা বুঝিতে পারি যে ব্রন্ষের 
সত্য স্বরূপের ধারণা করা সম্ভব এবং উত্তম সাধকগণ তাহাই 
করেন । মহধি দেবেন্দ্রনাথ সম্বন্ধে কথিত আছে যে তিনি “সত্যং” 
বলিব মাত্র তাহার দেতে রোমাঞ্চ উপস্থিত হইত । ইহাও যে ব্রহ্ম 
সন্তার উপলদ্ধির ফলস মাত্র, তাহ! সহজেই বুঝিতে পারা যায়। অর্থাং 
্রঙ্ধ সত্তা উপলদ্ধ হইলে তাহার হৃদয়ে আনন্দাতিশয্য অবশ্থাস্তাবিরূপে 
উৎপন্ন হইত এবং আনন্দের ক্রিয়াও দেহে প্রকাশিত হইত। 


শক্ষরমতে ব্রন্মের তিনটী স্বরূপ । যথা-সত্যং, জ্ভানং, অনন্তমূ। 
রামানুজাচার্ধ্য প্রভৃতি মনস্ষিগণ ব্রন্দকে অনন্ত গুণাঁধার বলিয়াছেন। 
এই জটিল সমস্ত! সম্বন্ধে চিন্তা করিয়া একজন মায়াবাদী বিশিষ্ট পণ্ডিত 
বলিয়াছেন যে অনন্তকে “নেতি নেতি” দ্বারা ব্যাখ্যা করা যায়, অর্থাৎ 
উহাকে বর্ষের স্বরূপ না বলিলেও চলে । কিন্তু জ্ঞানকে ত সেরূপ 
ভাবে ব্যাখ্যা করা চলে না। জ্ঞান আছে, কিন্ত জ্ঞানের ক্রিয়া নাই, 
ইহা হইতেই পারে না। বিশেষতঃ শ্বেতাশ্বতরোপনিষদ্‌ বলেন যে 
ব্রন্মের “ম্বাভাবিকী জ্ঞান বল ক্রিয়াচ”।* অতএব তিনি বলিতে 
চাহেন যে ব্রহ্ম সত্যন্বরূপ, ইহা বুঝিতে পারা যায় এবং নিবিববাদে 
বুঝান যায়। বস্তূতঃও আচার্য শঙ্কর যে ভাবে বুধাইতে চাহিয়া- 
ছিলেন, তাহ! ব্রন্মের একমাত্র সত্য স্বরূপ দ্বারাই প্রতিপন্ন হইতে 
পারে। ৃ 

আবার বহু অজ্ঞেয়তাবাদী ব্রন্মের সত্যন্বরূপ পর্যন্তই স্বীকার 
করিতে প্রস্তুত, কিন্তু তাহার যে অন্যান্য গুণরাশি আছে, সেই সম্বন্ধে 





* ৬/৮ মন্ত্র । বৃহদারণ্যকোপানিষদের ১1৪১০, মুপ্ডকোপাঁনষদের 
১।১।৯ এবং শ্বেতাধতরোপাঁনষদের ৩।১৯ এবং ৬।১৬ মল্ম সমহেও দেখা যায় 
যে জ্ঞানময় ব্রহ্ম জানেন অথণং তাঁহার জ্ঞানীক্রয়া আছে । 


৩৬৪ তত্বঙ্গান-প্রবেশিকা 
সন্দেহ পোষণ করেন। অর্থাৎ তিনি সত্য, ইহাই বুঝিতে পারা যায়, 
কিন্তু ইহার অধিক অজ্ঞেয়। অত এব যিনি ব্রন্মকে স্বীকার করিয়াছেন, 
তিনি তাহাকে অন্ততঃ সত্যন্বরূপ বলিয়। স্বীকার করিবেনই। সুতরাং 
সত্যন্থরূপ তাহার এমন একটা স্বরূপ যাহাতে বিশেষত্ব আছে । উহা 
এক এবং উহার বিরুদ্ধ কোনও স্বরূপ নাই। 

সত্য সম্বন্ধে রামায়ণ এবং মহানিব্বাণতন্ত্র হইতে নিয়ে ছুইটা শ্লোক 
উদ্ধৃত হইল। উহাদের হইতেও সত্য স্বরূপের বিশেষত্ব বুঝিতে পারা 
যাইবে । “সত্যমেবেশ্বরে! লোকে সত্যে ধর্মঃ সদাশ্রিতঃ। সত্য- 
মূলানি সর্ববাণি সত্যান্নাস্তি পরং পদম্‌।” ( অযোধ্যাকাণ্ড )। “সত্য- 
রূপং পরং ব্রহ্ম সত্যং হি পরমং তপঃ। সত্যমূলাঃ ক্রিয়াঃ সর্ববাঃ 
সত্যাৎ পরতরো নহি ॥৮ ( মহানির্ববানতন্ত্র )। পাঠক এই সম্পর্কে 
“নিধিবশেষবাদ” (মায়াবাদ অংশের ) অংশে উদ্ধৃত কঠোপনিষদের 
২1৩1১২-১৩ মন্ত্দ্বয় ও উহাদের উপর আমাদের মন্তব্য দেখিবেন। 
ব্রহ্ষকে সমগ্রভাবে বুঝাইতে তাহাকে সচ্চিদানন্দ স্বরূপ বলা.হয়। 
“সচ্চিদানন্দ” শব্দের অর্থ নিয়ে লিখিত হুইল । সংননিত্য সত্য। 
চিৎস্জ্ঞান। আনন্দ প্রেম । অর্থাৎ ব্রহ্ম নিত্য সত্য স্বরূপ, জ্ঞান 
স্বরূপ-ও প্রেম ম্বরূপ। ব্রন্ষে যে অনন্ত গুণ বর্তমান, তাহা আমরা 
“মায়াবাদ” অংশে দেখিতে পাইব। তিনি কেবল সত্যন্থরূপ, 
ভ্ঞানস্ববূপ ও প্রেমন্বূপ নহেন। সুতরাং যদি উক্ত শবে ব্র্গকে 
সম্পূর্ণ ভাবে বুঝাইতে হয়, তবে জ্ঞানকে তাহার অনন্ত কঠোর গুণের 
এবং প্রেমকে তাহার অনন্ত কোমল গুণের প্রতীক বলিয়াই গ্রহণ 
করিতে হইবে ।* তাহাতে ছাড়ায় এই যে ব্রহ্ম নিত্য সত্য কঠোর- 
এবং কোমল-গুপরাশির আধার । অর্থাৎ তিনি সত্যম্বরূপ,কঠোর- 
গুণরাশি-স্বরূপ এবং কোমল-গুণরাশি-ম্বর্ূশ। স্থতরাং তাহার সত্য 
স্বরপকে এই শব্দও তাহার কঠোর ও কোমল গুপরাশি হইতে 

* জ্ঞানকে কঠোর গৃণরাশির এবং প্রেমকে কোমল গৃণরাশির প্রতীক 


বলিবার কারণ এই যে জ্ঞান কঠোর গুণরাশর ও প্রেম কোমল গহণরাশির মধ্যে 
সব্ব" প্রধান শান্তসম্পন । ইহা চম্তাশশল ব্যান্ত মাব্রই ধারণা কারতে পারেন। 


অষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন ৩৬৫ 
পৃথক ভাবে নির্দিষ্ট হইয়াছে বলিতে হইবে। অর্থাৎ এস্থলেও ব্রন্মের 
সত্য ব্বরূপের বিশেষত্ব দেখিতে পাইলাম | “সচ্চিদানন্দ” শকের হ্যায় 
নিয়লিখিত মন্ত্র সমূহেও সত্যকে প্রথম স্থান প্রদত্ত হইয়াছে । 'ং সত্যং 
পূর্ণমমৃতং ও ( অদীক্ষিত সত্যধর্্মাবলম্বীদিগের ছারা জপনীয় )। 
সতাং জ্ঞানমন্তং ব্রন্ম । সত্যং জ্ঞানমানন্দং ব্রহ্ম। ( এইমন্ত্র ও “সচ্চি- 
দানন্দং ব্রক্ম” একার্থ সূচক । ) সত্যং শিবং মুন্দরং । 

উপরোক্ত ভাবে আমরা যতই আলোচন! করিব, ততই দেখিতে 
পাইব যে ব্রন্মের সত্য স্বরূপের অবশ্ঠই বিশেষত্ব আছে এবং সত্যের 
বিপরীত মিথ্যা সত্যন্থবরূপ ব্রন্ষমে নাই বা থাকিতে পারি না। ৩৩১ 
হইতে ৩৩৬ পৃষ্ঠায় লিখিত হইয়াছে যে ত্রন্মে চৈতন্য ও অচৈতন্যের, ধর্ম 
ও অধন্মের, সুখ এবং ছঃখেরঃ জ্ঞান এবং প্রেমের এবং পুরুষ ও 
প্রকৃতির একত্ব সংঘটিত হইয়াছে এবং উহাদের দ্বারাই তাহার এক 
একটা স্বরূপ । এখন :- প্রথম প্রশ্ন হইতে পারে যে ব্রহ্ম একমাত্র 
চৈভন্ত স্বরূপ, ইহাই সব্বশাস্ত্রে লে । তাহাতে অচৈতন্যের স্থান কি 
প্রকারে হইতে পারে? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে ব্রন্ষে অনন্ত 
চৈতন্য আছে, ইহাঁও যেমন সত্য, তাহাতে অনন্ত অচৈতন্য আছে ইহাও 
তেমনি সত্য । ব্রন্ষের স্বরূপ বা গুণরাশি সম্বন্ধে চিন্তা করিতে গেলেই 
আমাদের প্রধানতঃ ও প্রথমতঃ ইহাই বুঝিতে "হইবে যে আমাদের 
গুণন্বারা ব্রন্মের গুণের সম্যক ধারণা অসম্ভব । আমাদের যাহা কিছু 
গুণ বা শক্তি অনুভব করি, তাহা দেহ সংসর্গে প্রকাশিত হওয়ায় 
বিকৃত, অপূর্ণ ও অনেকটা স্থুল ভাবেই অনুভব করি। ব্রন্ধ স্ুল নহেন, 
স্ক্মুও নহেন। তিনি নিত্য কারণ বা কারণেরও অতীত, তাহার 
কোনই কারণ নাই। সুতরাং তাহাতে যে গুণরাশি বর্তমান, তাহ! 
অবশ্যই কারণাকারে অবস্থিত। তাহা কখনই স্থুল বা স্মক্ম ভাবে 
তাহাতে নাই. ইহ] স্থির নিশ্চয়। সুতরাং তাহার গুণরাশির ধারণ! 
সাধারণের পক্ষে অসম্ভব। স্থুল ভাবে ইহা বলিলেই যথেষ্ঠ হইবে যে 
সাধারণের গুণরাশি তাহার অনন্ত গুণের আভাস মাত্র । 

ইতিপৃবের্ব প্রদশিত হইয়াছে যে ব্রন্মে দ্বিবিধ বিরুদ্ধ ও জত্তাত্মক 
গুণরাশি বর্তমান! সুতরাং তাহাতে অনস্ত চৈতন্যের ন্যায় অন্ত 


৬৬৬ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


অচৈতন্যও যে বর্তমান থাকিবে, ইহাতে আশ্চর্য্য কি? জগতে চৈতন্য 
ও অচৈতন্য উভয়ই দেখিতে পাওয়া যায় । ইহাতে মতভেদ নাই। 
্রহ্মই যখন শ্ুগ্টির নিমিত্ত ও উপাদান কারণ, এবং একমাত্র ব্রহ্ম হইতেই 
চৈতন্যবান জীবাত্মা এবং অচেতন জড় জগৎ আসিয়াছে, অর্থাৎ তিনিই 
যখন একমাত্র কারণ বা ঢ1617869 1২9৪11৮5, তখন ইহা সত্য 
ভাবেই অনুমান করা করা যায় যে ব্রন্ষে চৈতন্য এবং অচৈতন্য উভয়ই 


বর্তমান । 
ছান্দোগ্য উপনিষদের ষষ্ঠ অধ্যায়ের দার্শনিক আলোচনার সিদ্ধান্ত 


এই যে এক বিজ্ঞানে সব্ধ-বিজ্ঞান লাভ হয়। মহযি আরুণি কেবল 
ক্ষুদ্র জড় পদার্থ দ্বারা সেই শ্রেণীর সমস্ত জড় পদার্থের জ্ঞান যে লাভ 
কর] যায়, তাহা বলেন নাই, কিন্তু “তত্বমসি” মহাবাক্োর ব্যাখ্যাও তিনি 
জড় পদার্থ অবলম্বন করিয়াছেন । আচার্য শঙ্কর এক বিজ্ঞানে সর্ধব 
বিজ্ঞান তত্বের বিশেষ পক্ষপাতী ছিলেন বলিয়া মনে হয় । যখন এই 
তত্ব সত্য, তখন ব্রন্মে যে চৈতন্য এবং অচৈতন্য উভয়ই বর্তমান ইহ! 
যুক্তি সিদ্ধ। চৈতন্য এবং অচৈতণ্য বিরুদ্ধ সত্বাত্মক গুণ। কারণ, 
ব্রন্মে অচৈতন্য না থাকিলে তাহা তাহার হইতে উৎপন্ন জগতে আসিতে 
পারিত না। সকল অদ্বৈতবাদীকেই ইহা ব্বীকার করিতে হইবে যে ব্রন্গে 
যাহ নাই, তাহা জগতে আসিতে পারে না। তবে ইহাও সত্য যে 
জগতে আমরা যাহাই দেখিতেছি, তাহা সমুদায়ই অল্লাধিক বিকৃত 
অবস্থায় পাঁরণত, আর ত্রন্ষে অনন্ত গুণ ও শক্তি নিত্য অবিকৃত ও 
কারণাকারে বর্তমান, এই প্রভেদ। অদ্বৈতবাদই সত্য অর্থাৎ ব্রহ্মই 
জগতের একমাত্র উপাদান ও নিমিত্ত কারণ, ইহাই সত্য। যড়দর্শনের 
মধ্যে বেদান্ত দর্শনই যে সব্বশ্রেষ্ঠ, ইহা সব্ববাদি সম্মত। সেই বেদান্ত 
দর্শনের মতেও ব্রহ্ম জগতের উপাদান ও নিমিত্ত কারণ। আর শ্প্টির 
পৃবেরব ব্রহ্ম ভিন্ন পরমাণু বা জড় প্রকৃতি বর্তমান ছিল, ইহা ধারণ করা 
অসম্ভব। ইহা যে যুক্তিযুক্তও নহে, তাহাও পূর্বেই লিখিত হইয়াছে । 
অচৈতন্য চৈতন্যের অভাবাত্বক গুণ নহে । উহ! স্বয়ং ভাবে বর্তমান । 
জড় জগৎ দেখিলেই তাহা বুঝিতে পারা যায়। অচৈতন্য শব্দটী 1000) 
এ অভাবাত্মক হইলেও উহাকে সেইরূপ মনে করিতে হইবে না । শব্দের 


অষ্টার বিপরীত গুশের মিলন ৩৬৭ 


101) দেখিয়া! ভাবাতআ্মকতা ও অভাবাত্মকত] নির্দেশ কর] যায় না। 
ছুংখকে যদি অন্ুখ € 00181580010999 ) শব্দ দ্বারা প্রকাশ করা যায়, 
তবে উহা 00) এ অভাবাত্মক বটে, কিন্তু প্রকৃত পক্ষে অসুখ বা 
ছ'খ ভাবাত্মক। অচৈতন্যও সেইরূপ । 1012) এ উহা! অভাবাত্মক 
বটে, কিন্তু প্রকৃত পক্ষে উহা ভাবাত্বক। অতএব অচৈতন্য অভাবাত্মক 
গুণ নহে । অচৈতন্য যদি অভাবাত্মক পদার্থই হইত, তবে চৈতন্যের 
উপস্থিতিতে জগতের অচৈতন্য বিদুরিত হইত। কিন্তু তাহা হইতে 
দেখ। যায় না। অনন্ত চৈতন্যস্বরূপ, অনন্ত জ্ঞানম্বরপ বিভু বিশ্বের 
সর্বত্র ওতপ্রোত ভাবে চির বর্তমান, তিনি মুহুর্তের জন্যও উহা! হইতে 
বিচ্ছিন্ন হন না। কিন্তু সেই জন্য বিশ্বের অচৈতন্য বিনষ্ট হইয়া উহা 
,চেতনাবান হয় নাই। আলোকের অভাব অন্ধকার। তাই আলো- 
কের উপস্থিতিতে অন্ধকার বিলুপ্ত হয় । যদি অচৈতন্য অভাব পদার্থই 
হহত, তবে বিশ্বে চন্যয় বিভূর উপস্থিতিতে উহার অচৈতন্য বিনষ্ট হইত। 
অথবা বিনাশের কথ।ই বা বলি কেন? চিন্ময় বিভুর নিতা উপস্থিতিতে 
, জগতে কোন কালেই অচৈতন্য থাকিত না, জগৎ নিত্যই চেতনাবান 
হইত। কিন্তু আমরা দেখি যে জগতে সব্ধত্র চিন্ময় বিভু থাক। সত্বেও 
উহাতে অচৈতন্য বর্তমান আছে। সেইরূপ ব্রহ্ষেও অনস্ত চৈতন্য ও 
অগন্ত অচৈতন্য নিত্য বর্তমান। উভয়ই নিত্য ভাব পদার্থ বলিয়। তাহা 
সম্ভব হইয়াছে। অতএব অচৈতন্য কখনই অভাব পদার্থ হইতে পারে 
না, উহা নিত্যই ভাব পদার্থ এবং চৈতন্যের ন্যায় ব্রন্মেরই একটা 
স্বরূপ এস্থলে উল্লেখযোগ্য যে আচার্য শঙ্কর ও রামানুজ উভয়ই 
জগৎকে অচেতন বলিয়াছেন। নঞ এর ছয়টা অর্থ যথা £--তৎ 
সাদৃশ্য মভাবশ্চ তদনত্বং তদ্পতা। অপ্রাশস্তযং বিরোধশ্চ নঞ্থাঃ ষট, 
প্রকীত্তিত্তাঃ।। সাদৃশ্য, অভাব, অন্যতা, অল্পতা, অপ্রশস্ততা ও বিরোধ 
এই ছয়টী নঞ অব্যয়ের অর্থ। সুতরাং অচৈতন্যকে চৈতন্যের বিরুদ্ধ 
গুণ বলা যায় এবং আমরা তাহাই বলিয়াছি। অচৈতন্য অর্থে 
চৈতনোর অভাব নহে । অচৈতন্য সম্বন্ধে আরও বলা যাইতে পারে যে 
ব্রন্মে যদি অচৈতন) না থাকিত, তবে তিনি.অচেতন জগৎ স্থপ্টি করিতে 
পারিতেন না। যাহার যে বিষয়ে জ্ঞান নাই, তিনি সেই প্রকার সৃষ্টি 
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করিতে পারেন না। অচেতন জগৎই প্রমাণ করিতেছে যে ব্রন্গে অচৈতন্য 
বর্তমান । বেদাস্ত দর্শনের “দৃশ্যতেতৃ” (২১৬) স্ত্রের ব্যাখ্যায় শঙ্করাচার্ধ্য 
অনেকযুক্তি প্রদর্শন করিয়াছেন । কিন্তু তিনি যেন সেই যুক্তি সমূহ দ্বার 
নিজেই সন্তুষ্ট হইতে পারেন নাই । অবশেষে তিনি শ্রুতির দোহাই 
দিয়া বলিয়াছেন যে অচেতন জগৎ চৈতন্যময় ব্রহ্ম হইতে উৎপন্ন । 
আমাদের যতদূর জানা আছে, প্রামাণ্য দ্বাদশ খানি উপনিষদ 
কোথায়ও বলেন নাই যে ব্রন্মে অচৈতন্য নাই। ইতঃপরু যাহা লিখিত 
হইবে, তাহাতে বুঝিতে পারা যাইবে যে ব্রন্মে অচৈতন্য বর্তমান এবং 
ইহ! শ্রুতি সম্মত। তিনি সেই ভাষ্যে ছুইটা দৃষ্টান্ত দিয়াছেন । চেতন 
পুরুষ হইতে কেশ রোমাদির এবং অচেতন গোময় হইতে বুশ্চিকের 
উৎপত্তি। উহারা উপযুক্ত দৃষ্টান্ত নে। কারণ, অচেতন দেহ হইতে 
কেশ রোমাদির উৎপত্তি হয়, আত্মা হইতে নছে। সেইরূপ গোময় 
হইতে বুশ্চিকের দেহ উৎপন্ন হয়, কিন্তু উহার আত্মা গোময় হইতে 
উৎপন্ন হয় না। সুতরাং দেখা যায় যে অচেতন হইতে অচেতন পদার্থ 
স্থষ্ট হয়, কিন্তু চেতন পদার্থ হইতে অচেতন উৎপন্ন হয় না এবং 
অচেতন হইতেও চেতন পদার্থ 'হয় না। এই সম্পর্কে মহরি যা" 
বক্ধ্যোক্ত অন্ত্র্ধামী ব্রা্দণের কথা উল্লেখ যোগ্য । উষ্াাতে পৃথিবী, 
জল, অগ্নি প্রভৃতি পদার্থকে ব্রন্মের শরীর ভাবে কথিত হইয়াছে। 
উহা্দিগকে ব্রহ্ম হইতে পৃথক বলা হইয়াছে । এই “পৃথকের” অর্থ 
বিভক্ত নহে, কিন্তু 19886100৮, তিনি জড় পদার্থে অবস্থিত হইয়াও যে 
কি প্রকারে উহা! হইতে পৃথক্‌ (7)189096 ), তাহা * অব্যক্তের পরি- 
ণাম" অংশে লিখিত হইবে। যদি উক্ত অচেতন পদার্থ সমূহ তাহার 
হইতে সম্পূর্ণ বিভক্ত ভাবে পৃথক্‌ বলা হয়, তবে ব্রহ্মই সসীম হন। 
কিন্তু তাহা হইতে পারে না । নুতরাং বিশ্ব তাহারই অন্তর্গত ব্রন্ষে 
অচেঙন বিশ্বও বর্তমান । সুতরাং তাহাতে অচৈতন্যও অবশ্য বর্তমান । 
অচেতন জগং ব্রন্মের উপাদানত্বে সম্পূর্ণরূপে ব্রহ্ম হইতে উৎপন্ন হইবে 
এবং ব্রন্মেই অবস্থিত থাকিবে, কিন্তু ব্রন্মে অচৈতন্ত থাকিবে না, ইহা 
হইতে পারে না। জগং ব্রন্মে সোণার সিন্দুকে লৌহ খণ্ডের ন্যায় 
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বিভিন্ন ভাবে অবস্থিত নহে । আমাদের মতে জগতের উপাদান কারণ 
ব্রন্গের এক'ম স্বরূপ, অনন্ত নিরাকারত্ব ও অনন্ত সাকারত্বের একত্ব 
স্থতরাং ব্রহ্ম | শিরাকারত্ব ও সাকারত্ব যে অচেতন, তাহা সহজ বোধ্য। 
স্থুতরণ উহাদের একত্ব ও মিশ্রণ ও অচেতন। পুর্বেই দেখা গিয়াছে 
যে চেতন হইজে অচেতন ও অচেতন হইতে চেতনের উৎপত্তি অসম্ভব। 
জগতে এব্প পৃষ্টান্তের একান্ত অভাব। উংপন্নে উৎপাদকের গুণ বর্তে, 
ইহা সব্বন্র দৃষ্ট হয় । সুতরাং ইহা স্বাভাবিক । সুতরাং জগৎ দৃষ্টে 
আমর! যুক্তিযুক্ত ভাবে অনুমান করিতে পারি যে ব্রন্ষের গুণরাশির 
মধেো 'এমন ৭৫ আছে, যাহা অচেনন। শ্ৃতরাং তাহার অব্যক্ত 
স্বরূপ--অনম্প নিরাকারত্ব ও অনন্ত সাকারত্বের একউও অচেতন। 
ঠপ্তিবীয়োপনিষদ ২৬ মন্ত্রে বলেন যে সত্য স্বন্নপ ব্রহ্ম চেতন ও 
অচেতন পদার্থ হইলেন। উহার অবাবহিত পর মান্থে বলা হইয়াছে 
যে “ত্দাত্বনং স্বয়ম কুরুত। তশ্মাৎ তৎ স্কৃত মুতে” । স্থন্রাং তিনি 
নিজ হইতে নিজ ছারা জগৎ উৎপাদন করিলেন। ম্বৃতরাং অচেতন 
জগৎ যথন তাহার হইতে আসিয়াছে, তখন তাহাতে নিশ্চিতই অচৈততন্য 
আছেঃ ইহা বঝিতে পে । বুধ মন্যদীয় সাহায্য হইতে নিত্য বঞ্চিত। 
ম্বতরাং য'হ কিছু দেখিতে পাই, উহার বিশ্লেষণে তাহারই গুণ ও 
শক্তির শারচয় পাইব। ব্রন্ধ জগতে হুবহু শ্রকাশিত হন নাই। 
জগতে যাঠা দেখি, তাহা চির বিকৃত ও অপূর্ণ । কিন্তু ব্রন্মে উহাদের 
মূল নিতা অবিকৃত ও পূর্ণ উপরোক্ত গুপনিষদিক উক্তির উপরই 
বেদান্ত দর্শনের ১৪।২৬ “আত্মকৃতেঃ পরিণামাৎ” সুত্র গঠিত হইয়াছে । 
যদি ব্রহ্মা জগতের একমাত্র নিমিত্ত ও উপাদান কারণ হন, তবে 
জগতের অচৈতন্ত কোথায় হইতে আসিতে পারে? অবশ্যই বলিতে 
হইবে যে ব্রন্মে অটচতন্য স্বরূপ বা গুণ আছে । ইহা অস্বীকার করিলে 
তাহার উপাদানত্বও অস্বীকার করিতে হয়। আবার তাহ! করিলে 
শ্রঃতির বনু মন্ত্র অগ্রাহ্া করিতে হয় । তাহা অসম্ভব । এনস্থলে আরও 
বক্তব্য এই যে স্ত্রে পরিণামের কথাই আছে এবং উপমিঘদের 
উক্তিতেও পরিণাম নুস্পষ্ট। আবার কেবল মাত্র শব্ধ প্রমাণের উপরই 
--২৪ 
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আমরা নির্ভর করিতে চাহি না ব্রন্মই যে জগতের নিমিত্ত ও উপা- 
দান কারণ, তাহা “অবাক্তের পরিণাম” অংশে প্রমাণিত হইবে । 
রামান্ুজাচাধ্্য ব্রহ্ষকে চিদচিৎ বলেন । সুতরাং ব্রন্মে অচৈতম্যও 
বর্তমান । যদ্দি চিৎ অর্থে কেবল মাত্র জীব ও অচিৎ অর্থে কেবল মাত্র 
অচেতন জগং বুঝায়, তবে ব্রন্গমকি? ব্রহ্মা যখন এক ও অদ্বিতীয়, 
তখন ব্রহ্মকেই চিদচিৎ বলিতে হইবে । ব্রদ্মের অন্তর্গত ভাবে যখন 
অচেতন জগৎ চির বর্তমান, তবে উহাকে ব্রন্মের অংশ ভাবে বণিত 
হইতে পারে । রামানুজাচার্যও জীব ও জগৎকে ম্গত ভেদ বলেন। 
অন্তর্গত অংশে যদি অচৈতন্ত থাকে, তবে পর্ণেও অচৈতন্ত অবশ্যই 
বর্তমান থাকিবে । এম্থলে বলা যাইতে পারে যে যদি ব্রন্মের মধ্যে 
তাহার হইতে সম্পর্ণ বিভিন্ন ছুইটী পদার্থ থাকে, তবে বন্ধের ব্রহ্মত্বই 
থাকে না, তিনি সীমাবদ্ধ হন। দৃষ্টান্ত স্বরূপ বলা যাইতে পারে যে 
একটী মহাসমূদ্রে ছুই প্রকারের চইটী দ্বীপ চির বর্তমান। উহারা 
স্বভাবতই সমুদ্র হইতে বিভিন্ন। স্থৃতরাং উহাদের দ্বারা সমুদ্র সীমা- 
বদ্ধ হয়। ব্রহ্গও সেইরূপ উক্ত মতে জীব ও জগৎ দ্বারা সীমাবদ্ধ হন । 
কিন্তু তাহা হইতে পারে না। কারণ, ব্রহ্মা একমেবাদ্িতীয়ম্‌ ও এক- 
রস। তাহাতে এমন কোন বস্তু থাকিতে পারে না, যাহা তাহার হইতে 
সম্পূর্ণরূপে বিভিন্ন । পূর্বেই উক্ত হইয়াছে যে অচেতন ভুগৎ তাহার 
উপাদানত্ে উৎপন্ন ও তাহাতেই অবস্থিত। কিন্তু তথাপিও তাহাতে 
অচৈতন্থ থাকিবে না. ইহা অসম্ভব । রামানুজাচাধ্যের স্বগত ভেদ- 
তত্ব পূর্বোক্ত অন্তর্ধামী ব্রাহ্মণের উপরে প্রতিষ্টিত। উহার আলো- 
চনায় আমরা দেখিয়াছি যে ব্রন্মে অচৈতন্ত আছে। তৈত্তিরীয়ো- 
পনিষদের আলোচনায় আমর] আরও ্ুষ্পষ্ট ভাবে এ একই সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইতে পারিয়াছি। ম্ুৃতরাং ব্রক্মই চিৎ ও অচিৎ উভয়ই বা 
চিদচিৎ ব্রন্মোরই বিশেষণ অথবা চেতন্ত ও অচৈতশ্য বন্ধের স্বরূপ 
এবং উহাদের যে একত্ব হইয়াছে. অর্থাৎ চৈতগ্য-অচৈতন্ঠ বা 
চিদচিং যে তাহার একতম স্বরূপ, তাহা। পূর্ধেই প্রদগিত হইয়াছে । 
দ্বিতীয় প্রশ্ন হইবে যে জ্ঞান ও প্রেমকে কি প্রকারে বিরুদ্ধ গুণ 
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বঙ্গা যায়। ইহার উত্তরে বলা যাইতে পারে যে উ"ছারা বিরুদ্ধ গুণ 
বটেন। পূৃর্ধেই লিখিত হইয়াছে যে জ্ঞান কঠোর গুণ এবং প্রেম 
কোমল গুণ। হচ্ঞান অগ্নির সহিত উপমিত হইতে পারে, কিন্তু প্রেম 
রসপূর্ণ । জ্ঞান তেজরপূর্ণ, কিন্তু প্রেম আত্মদানে ব্গ্র। জ্ঞান 
প্রকাশক, কিন্তু প্রেমকে অন্ধ বলা হয় । স্তুতরাং উহার বিরুদ্ধ গুণী । 
জ্ঞান ও প্রেম যে বিরুদ্ধ গুণ, তাহ] লোক্প্রসিদ্ধও বটে । পৃথিবীতে 
দেখা যায় যে সাধকগণ ছুই ভাগে বিভক্ত । একদল জ্ঞানপন্থাবলম্বী ও 
অন্ত দল প্রেমপথাবলম্বী। ছুই দলের মধ্যে ষে বিরোধ চির বর্তমান, 
তাহাও সকলের জানা আছে । আচাধ্া শঙ্কর জ্ঞানকেই মোক্ষের 
একমাত্র পন্থা বলিতেন। তিনি সেই মতে এতদূর অগ্রসর হইয়াছিলেন 
যে তিনি জ্ঞানকে ব্রহ্ষের স্বরূপ বলিতেন বটে, কিন্তু প্রেমকে ব্রন্ষের 
তটস্থ লক্ষণ মাত্র বলিতেন। ব্রন্ষে যে জ্ঞানের ন্যায় প্রেমও অনন্ত 
পরিমাণে বর্তমান, তাহা তিনি স্বীকার করিতেন না। অপর দিকে 
মহাভক্ত শ্রীচৈতন্থদেব মহাপগ্ডিত হইয়াও জ্ঞানকে ভক্তিপথের 
বিরোধী মনে করিতেন । স্ৃতরাং জ্ঞান ও প্রেম যে বিরুদ্ধ গণ, তাহা 
স্থনিশ্চত। আমাদের যাহা মত, তাহা পূর্ধেই লিখিত হইয়াছে, 
অর্থাৎ ব্রন্মে অনজ্ত্ জ্ঞান ও অনন্ত প্রেমের অনন্ত মিশ্রণ বা একত্ব 
হইয়াছে এবং অনন্ত জ্ঞান-প্রেম তাহার একতম স্বরূপ । সত্য দর্শনা- 
নুযায়ী উভয় গুণই ব্রন্দে নিত্য বর্তমান এবং উহাদের মিলনে যাহ 
হয়, তাহাই তাহার অনন্ত স্বরূপের একটা । সেই দর্শন জ্ঞানকেও 
অগ্রাহ্া করে না, প্রেমকেও অগ্রান্থা করে না। বরং তাহা উভয় গুণ 
সাধনার জন্চই সকলকে অনুরোধ করেন, এমন কি সাধনার উচ্চাবস্থায় 
সাধক যে জ্ঞান-প্রেমের একতৃব সাধন করিবেন, ইহাও সেই দর্শন বলেন 
এবং ইহাও সত্য যে সেই সাধনের সিদ্ধির অবস্থায় সাধক ব্রহ্মকে অনন্ত 
জ্ঞান-প্রেমময় রূপে দর্শন করিবেন। এস্থলে ইহাও বক্তব্য যে প্রত্যেক 
নর নারীতে জ্ঞান ও প্রেম বর্তমান। এমন লোক নাই যাহাতে এই 
ছই গুণ স্বপ্প পরিমাপেও নাই। সুতরাং আমরা সহজেই অনুমান 
করিতে পারি যে পরমাত্মায়ও জ্ঞান ও প্রেম উভয়ই বর্তমান । 


৩৭২ তত্চ্ঞান-প্রবেশিকা। 


তৃহীয় প্রশ্ন উত্থাপিত হইতে পারে যে সর্ধশাস্ত্রে ব্রহ্মকে ধর্ধব 
স্বরূপই বলা হয়, কেহই তাহাকে অধর্মন্বৰণ বলেন না। তাহাতে 
অবর্থম বা পাপ থাকিতে পারে না। ইহার উত্তর সক্তবা এই যে ধর্খব 
অর্থে বিধি। অর্থাৎ পরমপিতা বিধাতা । আমাদের পক্ষে ধর্ম অর্থে 
নিয়মাণুবন্তিতা অর্থাৎ নিয়মানুযায়ী মতিগতি । এই বিশ্বে তশহার 
টির উদ্দেশ্য সাধনা তিনি অসংখা বিধান. নিয়ম বা বিধি গঠন 
করিয়া রাখিয়াছেন। ধাহারা সেই বিধি অনুসারে নিজেদের জীবন 
গঠন করেন এবং পথ চলেন, জাহারাই ধন্ন কবেন। আর যাহারা 
বিধির বিধানের প্রতিকূল পথে গমন কবেন, তাহারা অধণ্ম করে। 
এইঈকপে বিধাতার বিধ লঙ্ঘন করিলেই জীবের পক্ষে পাপ হয় । 
কারণ, অনম্থ জ্ঞান-প্রেমময় বিধাতা যে বিধান করিয়া রাখয়াছেন, 
"কাহা নিতা মঙ্গলে পরিপূর্ন । হার প্রন্ধিকুলে গমন করিলে শাস্তি 
অনিবার্য । ভগবদ্বিধানেব প্রঠিকূলে গমন করিলই যে আঘাত উ-পন্ন 
হইবে, তাহা সামান্তই হটক. অথবা "মতি বৃহহঈ ইক, তাহা সমস্ত 
বিশ্বে বাপ্ত হইলে এবং টঙ্গাব প্রতিক্রিয়াও অন্শা হইবে । বিধান 
লঙ্ঘনকারী ষে হা দ্বানা আক্রান্ত হবেই, তাহা নিঃসন্দেহ । "অর্থাৎ 
আঘাত করিলেই প্রন্পাঘান্ অনশ্যন্তাবিবপে উপস্থিত হইবে । অতএব 
বিপাশার বিধান লঙ্ঘন করিলেই অধন্ম বা পাপ হয় এবং টহারই 
প্রন্তিক্রিয়াকে শাস্তি বলা হয়। “ব্রঙ্গের মঙ্গলময়ত্ব” অংশে এই 
সম্ঘদ্ধে আমরা আরও বিস্তারিত 'মালোচনা দেখিতে পাইব। 
এখন প্রশ্ন হইবে যে ব্রহ্ম কি প্রকাবে তাহার নিজেরই বিধানের 
প্রতিকুলে যাইতে পারেন । অর্থাৎ তিনি মনে শিজকুত বিধান ভঙ্গ 
করিতে পারেন? ইহার উত্তরে বলা যাইতে পারে যে সেই অনম্ক 
স্বাধীনের ক্ষুদ্রাদপিক্ষুদ্ঘ ভাবে ভাসমান জীব যদি বিধির বিধানের 
বিরুদ্ধে গমন করিতে পারেন, তবে যাহাতে অনন্ত অনস্ত অনস্ত 
স্বাধীনতা নিত্য বর্তমান, তিনি কেন তাহার নিজকৃত বিধি জতুঘন 
করিতে পারিবেন না? এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তবা থে তাহার অনন্ধ 
স্বাধীনতা আছে এবং তাহার ইচ্ছামাত্রই বিধানের বৈপরিত্য ঘটাইতে 
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পারেন বটে, কিন্তু সেই জন্ত যে তিনি তাহার বিধান ভঙ্গ করিবেনই, 
তাহা মনে করিতে হইবে না । আমাদের নিজ নিজ জীবন পরীক্ষা 
করিলেই তাহা প্রমাণিত :হইতে পারে । আমাদের পক্ষে বিধানের 
বিরুদ্ধে যাইবার শক্তি আছে সত্য, কিন্তু সেই জন্থই কি আমরা সববদ। 
বিধি-বিরুদ্ধ কার্য করি ? অতএব আমাদের বুঝিতে হইবে যে ব্রহ্ম যখন 
পূরণ স্ব'ধীন, তাহার ইচ্ছা! হইলে তাহারই নিভকৃত বিধান রক্ষা করতে 
পারেন, আবার ইচ্ছা! হইলে সেই বিধান ভঙ্গও করিতে পারেন। ইহা 
স্বীকার না কারলে বলিতে হয় যে তিনি স্বরংও তাহার বিধানের ব্যতি- 
ক্রম করিতে পারেন না। অর্থাৎ তিনি তাহার নিভকৃত বিধানের 
কাছে অবনত বা বিধানের কারাগারে আবদ্ধ, ব্রহ্ম হহতে তাহারই 
স্বেচ্ছাকৃত বিধান সমূহ অধিকতর শক্তিশালী । ইহা যে সম্পূর্ণ স্বাধীন 
পরমেশ্বরের পক্ষে সম্পূর্ণ অসম্ভব, তাহ! বলাই ধান্ুল্য। এইরূপ 
চিন্তার প্রধান ক্রুটী এই যে ব্রহ্মকে স্বাধীনতাশুন্ত জড় পদার্থের 
আসনে বসান হয়। জড় চালাইলে চলে, থামাইলে থামে. ইহা 
সর্বিবাণিসম্মত সত্য তত্ব। জড় জগৎ অলজ্ব্য নিয়মের অধীন । এই 
জন্যই চন্দ্র সযোর গ্রহণ, ঝড় প্রসাত ঘটনা বহু পুবেব জানা যায়। 
অতএব এইরূপ চিন্তা যুক্তিসঙ্গত নহে। স্থুল, ব্রহ্ম নিত্য অনন্ত ও 
পূর্ণজ্ঞানময়। এই স্গ্রির বিধান সমূহ সেই জ্ঞান ছারাই গঠিত। 
সেইরূপ ভাবে রচিত বিধানের কোনই পরিবর্তনের প্রয়োজন 
নাই। কিন্তু সেই জন্ত এই কথা সত্য নহে যে তিনি ইচ্ছ। 
করিলে সেই বিধানও ভঙ্গ করিতে পারেন না। যদি বলেন 
থে ব্রহ্ম যদি নিজকৃত বিধান ভঙ্গ করেন, তবে যে বিশ্বে বিশৃঙ্খলা 
উপস্থিত হইবে, তাহ।র জন্ত কে দায়ী হইবেন, বে বলিতে 
হয় যে একান্তই যদি তাহার বিধান ভঙ্গ করিতে হয়, তবে তিনি 
তাহার অনন্ত শক্তি দ্বারা এমন প্রণালীতে তাহ। সংঘটন করিব্নে 
যে তাহাতে জগতে মঙ্গল বই অমঙ্গল কখনই হইবে না। আমাদের 
সর্বদা মনে রাখিতে হইবে যে পরমপিতা। অনস্ত মঙ্গলময় এবং অনন্ত 
শক্তিতে শক্কিমান। তাহার অনন্ত শক্তির নিকট জগৎ কার্ধ্য অতি 
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সহজ সাধ্য। স্থৃতরাং সাধারণ সাধারণ সামঞ্জস্য (40009610091) (যদি 
তাহার একান্তই প্রয়োজন হয় ) যে তাহার নিকট অতি তুচ্ছ ব্যাপার, 
ইহা বলাই বাহুলা। তিনিই সর্বময় কর্তা । তিনি যখন গড়িতে পারেন, 
তখন ঠিনি ভাঙ্গিতেও পারেন । তিনিই আ্টা ও তিনি মহাপ্রলয়ের কর্তা, 
ইঠ1 সব্ববাদিসম্মত। এস্থলে আবারও বলিব যে অনস্ত অনন্ত অনন্ত 
জ্র'ন-প্রেমাধার পরমপিতা যে বিধান করিয়াছেন, তাহার পক্ষে উহার 
পরিবর্তনের কোনই প্রয়োজন নাই । কিন্তু ইহাও সত্য যে তিনি ইচ্ছা 
করিলে উহা! ভঙ্গ করিতে পারেন। তিনি চঞ্চলমতি খেয়ালী মানব 
নঞচেন। তাহার গান্তী্য ও দুঢ়তাঁও অনন্ত । ধার, স্থির ও গম্ভীর 
প্রকৃতির মানবেও আমরা দেখিতে পাই যে তিনি খেয়ালের বশে কোন 
কার্ধাই আরম্ভ করেন না । কার্য্যারস্তের পুর্বে তিনি বিশেষ চিন্তা দ্বারা 
কার্যের প্রণালী স্থির করেন। আবার খেয়ালের বশে বা অন্যের 
বিরোধিতায়ও তিনি হঠাৎ আরব্ধ কার্য শেষ করিয়! দেন না । সাধার- 
পতঃ তাহার। তাহাদের প্রণালী অন্ুধায়ী তাহ! যথাকালে শেষ করিয়। 
থাকেন৷ এম্থলেও আমাদের বুঝিতে হইবে যে ব্রন্ষে যাহা নাই, তাহার 
আভাসও জগতে আসিতে পারে না। অবশ্য একথা এম্থলেও প্রযোজ্য 
যে ব্রন্মে যাহা কারণাকারে এবং বিশুদ্ধ ভাবে বর্তমান, জগতে তাহাই 
স্থুপ, বিকৃত ও আভাস আকারে পরিণত । ইহার কারণ পূর্বেই 
প্রদশিত হইয়ছে। ব্রন্দে ছিবিধ সত্বাত্বক গুণরাশি যে বর্তমান, 
তাহাও এই সম্পর্কে চিন্তনীয় । অধশ্মকে অভাব পদার্থও বলা যায় 
না, কারণ 'অধন্ম অর্থে নিয়মভঙ্গ, ম্ৃতরাং উহ1 ভাব পদ্দার্থ। বিধির 
বিরুদ্ধে গমন, নিয়মভঙ্গ, নিয়ম লঙ্ঘন ব1] পাপ কখনও অভাব পদার্থ 
হইতেই পারে ন। | ইহার! যে ভাব পদার্থ, তাহ সর্বসাধারণ ধারণাও 
করিতে পারেন । এস্থলেও বলিতে হইবে যে শব্দের আকার দেখিয়া 
উহা যে ভাব কি অভাব পদার্থ, তাহা নির্ণয় করা সঙ্গত নহে। ব্রন্ধকে 
কেন কেবল ধন্মম্বরূপ বলা হয়, তাহ। ইতিপূর্ব্বেই লিখিত হইয়াছে। 
মহাপুরুষদিগের জীবনী পর্ধযালোচন! করিলে ব্রদ্ষের এই ভাবের 
যতকিঞ্চিং আভাস আমরা ধারণ! করিতে পারি। সাধারণে যাহাকে 
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ধন্ম ও অধন্ম বলেন, মহাপুরুষগণ উহাদের উদ্ধে বাস করেন। তাহারা 
সতাভাবে বলিতে পারেন £_-“জানামি ধশ্মং ন চমে প্রবৃত্বিঃ জানাম্য 
ধন্মং ন চ মে নিবৃত্তিঃ। ত্বয়া হ্ৃষিকেশ হৃদিস্থিতেন ঘথ। শ্যুক্তোহস্মি 
তথাকরোমি ॥" বঙ্গানুবাদ £_-আমি ধশ্ম জানি কিন্তু তাহাতে আমার 
প্রবৃত্তি নাই । আমি অধশ্মও জানি, কিন্তু তাহাতেও আমি নিবৃত্ত নহি। 
হে হাশিকেশ ! তুমি হৃদয়দেশে বর্তমান থাকিয়া আমাকে যে ভাবে 
নিয়োগ কর. সেই ভাবেই আমি কন্্ম করি। মহাপুরুষদিগের অতুযুন্নত 
অবস্থায় তাহারা মনে করেন যে ঠাহারা ব্রহ্মের হ্রীহস্তের যন্ত্রমাত্র 
কারণ, তখন তাহার! ব্রন্মের ইচ্ছা ভিন্ন নিজের কোন পুথক্‌ ইচ্ছার 
বন্তমানতা অনুভব করেন না বা করিতে চাহেন না। এইরূপ অবস্থায় 
তাহারা 1বশ্বে সকলেই এক অখণ্ড, অপূর্ববা এবং অনিব্বাচ্যা সুমহতী 
শক্তির লীলা সন্দর্শন করেন । তাই পরমধি গুরুনাথ গাহিয়াছেন £-- 

মানবে ক্ষমতা আছে জনপদবাসী বলে। 

আমিত হেরিনা কিছু শকতি মানব দলে। 


শুন শুন নরগণ, তোমরা হও করণ, 

কেহ নহ ফ্লবান, শকতির শুভ ফলে। 

গুণদা তা গুণময়, একমাত্র দয়াময়, 

অনন্ত শকতিচয়, কেবল তাহায়__ 

তিনিই শক্তির কারণ, মানব তার করণ, 

অহঙ্কার অকারণ, কর না এ হেন কালে ।(তত্বচ্ছান 


সঙ্গীত )। চতুর্থ প্রশ্ন হইবে যে এক অদ্ধিতীয় ব্রক্গকে কি প্রকারে পুরুষ 
ও প্রকৃতি বলা যাইতে পারে? তিনি যে সর্ব্বোত্তম পরম পুরুষ, সেই 
সম্বন্ধে কাহারও কোনই সংশয় নাই । কোন ধন্মশাস্ত্রই তাহা অস্বীকার 
করেন ন1। পুরুষ ও প্রকৃতিকে ছুই ভাবে চিন্তা কর! যায়। প্রথম অর্থে 
তিনি একধারে স্বামী ওন্ত্রী। দ্বিতীয় অর্থে তিনি একধারে পিতা ও 
মাতা । ভাবিয়া দেখিলে উভয় অর্থই এক । স্বামী ও স্ত্রীই পিতা ও 
মাতা রূপে পরিণত হয়। ইতিপূর্বে আমর। দেখিয়াছি যে ব্রহ্মই 
্রষ্টা, তাহার অবান্ত স্বরূপ স্ষ্টির বীজ এবং তাহার ইচ্ছা শক্তি প্রকৃতি 
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স্থানীয়! । আবার তাহাতেই অনন্ত কোমল ও অনন্ত কঠোর গুণের 
একত সম্পাদিত হইয়াছে । পৃথিবীতে আমরা দেখিতে পাই যে 
পুরুষ জাতিতে কঠোর গুণের প্রাধান্ত এবং স্ত্রীজাতিতে কোমল 
গুণের প্রাধান্ত বর্তমান । ব্রন্মে যখন উক্ত উভয় 'প্রকারের অনন্ত 
গুণরাশির অনস্ত সংমিশ্রণ হইয়াছে, তখন তিনিই যে একাধারে পরম- 
পিতা ও পরম জননী, সে সম্বন্ধে সংশয়ের কোনই কারণ নাই। যদি 
তাহাতেই পুরুষভাব এবং প্রকৃতিভাব অর্থাৎ কঠোর গুপরাশি ও 
কোমল গুপরাশি বর্তমীন না থাকিতে, তবে জগতে কঠোর-গুণ-প্রধান 
পুরুষ এবং কোমল-গুণ-প্রধানা প্রকৃতি আসিহে পারিত না। নর 
নারীর পক্ষে ইহাই একটী বিশেষ সাধন! যে তাহার ক্রমা্য় কোমল 
ও কঠোর গুণরাশিতেও গুণবান ও গুপবতী হইবেন । নতুবা তাহারা 
যদি কেবলমাত্র নিজ নিজ জাতীয় গুণের অর্থাৎ কঠোর এবং কোমল 
গুণেরই সাধনা করেন? তবে তাহার! পূর্ণত্বের দিকে ধাবিত হইতে 
পারিবেন না। ইহা আমাদের পক্ষে সহজেই বোধগম্য যে ব্রন্মে উভয় 
প্রকারের অনন্ত গুণ পূর্ণভাবে বর্তমান । ম্বৃতরাং তিনিই যে একাধারে 
পূর্ণভানে পুরুষ ও প্রকৃতি তাহাও সহজেই আমরা বুঝিতে পারি। 
পুৃথিবাতে ভক্তগণ ব্রহ্ষকে পিতা এবং মাতা উভয় ভাবেই, অথব। 
পিতা বা মাতা ভাবে দেখিতে প্রয়াস পান। চিস্তাশীল ব্যক্তি মাই 
বুঝিবেন যে যাহার! পিতাভাবে ভঙ্তনী করেন এবং যাহার মাতা ভাবে 
দেখিতে চাহেন, তাহার। উভয়ই একই পরব্রহ্মাকেই ডাকিতেছেন, এক 
এক প্রকারের সাধক তাহার এক এক ভাবের সাধনা করিতেছেন, এই 
মাত্র প্রভেদ । আবার ধাহার! ব্রন্মের কোমল ও কঠোর গুণরাশির 
অর্থাৎ উভয় ভাবের সাধনা করেন, তাহারা পূর্ণতবের দিকে অধিক'৬র 
অগ্রসর হন। অতএব ব্রদ্মই যে প্রকৃতি-পুরুষাত্মক, তাহাতে বিন্দ্ু- 
মাত্রও সংশয় নাই। পঞ্চম প্রশ্ন হইবে যে উদ্ধত অংশে বলা হইয়াছে 


যে ব্রন্ষে অনন্ত সুখ ও অনস্ত দুঃখের অনন্ত সংমিশ্রণ বা একত্ব 
হইয়াছে । তাহাতে যে অনভ্ত সুখ বর্তমান, ইহ সব্ববার্দিসম্মত । কিস্ত 


তাহাতে হঃখ--তাহাতে আবার অনন্ত তুঃখ কেন? আমরা জগতে 
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দেখিতে পাই যে আমাদের ছুঃখ অভাবজনিত অথবা দোষপাশজনিত। 
ব্রন্মোর কোনই অভাব নাই বা দোষপাশ নাই বাঁ থাকিতে পারে 
না। ভিনি নিতা অনন্ত গুণরাশিতে গুণবান এবং অনস্ত শক্তিতে 
শক্তিমান, ইহ সর্বববাদিসম্মত । তথাপি তাহাতে ছঃখ কেন? 
আমরা ইতিপূর্বে দেখিয়াছি যে ব্রন্মে বিপরীত গুণের মিলন 
হইয়াছে । আমরা আরও দেখিয়াছি যে তাহাতে অনস্ত কোমল গুণ 
€ অনন্ত কঠোর গুণের একত্ব হইয়াছে । ন্ুতরাং তাহাতে সুখ রূপ 
কোমল গুণ থাকিলে উহার বিপরীত কঠোর গুণ ছুঃখ অবশ্যই 
তাহাতে থা'কবে। উহারা উভয়ই যে ভাব পদার্থ, তাহ। দার্শনিকগণ 
বলিয়া থাকেন। এস্থলেও ছান্দোগা উপনিষদের মীমাংসার অর্থাৎ 
এক বিজ্ঞানে সর্ববিজ্ঞানের মন্ানুধাবন করিতে পারি। উহাতেও 
আমর! এ একই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি। তাহা এই ষে 
ব্রন্মে ছুখ ন। থাকিলে জীবে ছঃখ আসিতে পারিত না। কারণ, 
জীবাত্বা স্বরূপতঃ পরমাত্মাই এবং তীাহারই ইচ্ছায় তিনি ক্ষুদ্রভাবে, 
অংশভাবে ভাসমান । মুতরাং জীবে যাহা আছে, পরমাত্ময় তাহা 
পূর্ণ _ অনন্ত ভাবে বন্তমান । আবার ইহাও আমাদের মনে রাখিতে 
হইবে যে জীবে যাহা দেখি, তাহা স্ুল, বিকৃত এবং আভাস আকারে 
দেখি, আর ব্রন্মে তাহা নিত্য বিশুদ্ধ, পূর্ণ, অবিকৃত এবং কারণাকারে 
বর্তমান । এস্থলে ইহাও অবশ্য বক্তব/ যে ব্রন্ষে কি প্রকারে সুখ 
খের একত্ব হইয়াছে, তাহা উদ্ধৃত অংশে বিশেষভাবে বণিত 
হইয়াছে। আবারও প্রশ্ন হইবে যে ইহা বুঝিতে পারা যায় যে কোমল 
+ণ থাকিলে উহার বিরুদ্ধ কঠোর গুণ ব্রন্ষে অবশ্যই থাকিবে, সুতরাং 
তাহাতে অনন্ত সুখের ন্যায় অনস্ত দুঃখও আছে। কিন্তু সমস্থ 
হইতেছে “ব্রন্মে ছঃখের কারণ কি?” এই সমস্তা অতীব কঠিন। 
অনন্ত জ্ঞানাধার. অনস্ত দয়ার আধার, অনস্ঞ স্েহময় পিতা তাহার 
অপার ন্নেহগুণে এই প্রশ্নের সত্য উত্তর প্রদানে সহায় হউন, 
ইহাই তাহার নিকট আমার ব্যাকুল প্রার্থনা । এই বিষম 
সমহ্যার মীমাংস! ধারণা করিতে, আমাদের প্রথমতঃই বুঝিতে 


৩৭৮ তত্বঙ্ঞান-প্রবেশিকা 

হইবে যে জীব যে ছুঃখ ভোগ করেন, উহাকে স্থুলতম ছুঃখ বলা 
যাইতে পারে । জীবে আমরা যাহাই দেখিতে পাই, তাহাই 
বিকৃত অবস্থায় বর্তমান। কারণ, জীবে যাহা কিছু দেখা! যায় তাহা 
দেহ সংসর্গেই প্রকাশিত হয়। কিন্তু পরমাত্মায় সেইরূপ ছুঃখ কখনই 
থাকিতে পারে না। তিনি স্থুল এবং সক্ষম নহেন, তিনি কারণ বা 
কারণেরও অতীত । ম্ুতরাং তাহার গুণরাশিকেও কারণই বলিতে 
হইবে। এই তত্ব পূর্বেই লিখিত হইয়াছে । এই জন্যই তাহার 
তুঃখের ধারণা মানবসাধারণ করিতে পারে না। আমাদের স্থুলব৷ 
স্থুলতম ভাবের দুঃখের তুলন। দ্বারা বুঝি যে তাহাতে ছুঃখ থাকিতে 
পারে না। বাস্তবিকও তাহাতে সাধা৫ণের ধারণীয় কোন ছুঃখই 
নাই । তাহাতে যে দুঃখ আছে, তাহ] কারণাকারে মাত্র বর্তমান । 
আমাদের দৃষ্ট দুঃখ সেই অনন্ত ঘঃখের আভাস মাত্র। এস্থলে ইহা 
বলা যাইতে পারে যে পরমপিতার অনন্ত স্বখের সত্য ধারণাও সাধারণ 
মানবের নাই। সাধারণে তাহাদের বিকৃত সখের ধারণা দ্বারাই 
ব্রন্মের স্থখের ধারণা করিতে চায়। ব্রন্দের অতুলনীয় জ্যোতিতে 
যেমন ছায়া নাই, সেইরূপ ব্রন্মের স্বথ তাহাতে কোনই বিকার উৎ- 
পাদন করে না। দুখও তেমনি তাহাতে কোনহ বিকার আনয়ন 
করিতে পারে না । কবিবর রধীন্দ্রনাথ গাঠিয়াছেন £- “তৃপ্তি আমার, 
অতৃপ্তি মোর, মুক্তি আমার, বন্ধনডোর, ছুঃখ সুখের চরম আমার, 
জীবন মরণ হে!” ব্রন্ষের সকল কাধ্যেই তাহার অনস্ত গুণের 
ক্রিয়া হয় । ঠিনি নিত্যই অনন্ত একত্বের একতম্বরূপ । অর্থাৎ তাহার 
একটা মাত্র স্বূপ। তিনি একমেবাদ্ধিতীয়ম। তাহার সেই স্বরূপ 
বিশ্লেষণ করিলে তাহার বহুরূপের-তাহার অনন্ত অরূপ--রূপের 
সন্ধান আমরা পাই বটে, কিন্তু সেই বন্রূপ বা অনস্তরূপ একীভূত 


হইয়াই তাহাতে নিত্য বর্তমান। সুতরাং তাহার প্রত্যেক কার্যাই 
ভাহার অনন্ত একা/ত্বর একত্ব স্বরূপের শক্তির কাধ্যের ফল। নমুতরাং 
দাড়ায় এই যে ঠাহার প্রত্যেক কারধাই মঙ্গলে পরিপূণ।* পরমপিত! 


শা আশিকী এ স্পা পপপাপী পপি 
০ পাপী 4 পশাশি 





* এই সম্বন্ধে পৃষ্বেও কান্ং পাখত হইয়াছে এবং “মায়াবাদ”' ' 3 
“্রদ্ের মজলময়ত্ব* অংশদ্বয়ে আরও 'লাঁখত হইবে । 


সরষ্টায় বিপরীত গুশের মিলন ৩৭৯ 


'একাধারে অনন্ত প্রেমময় ও অনন্ত হ্যায়বান পরমেশ্বর । তাহার 
ম্যায়বত্বা জন্য যখন অন্যায়কারী সন্তানকে তিনি শাস্তি দেন, তখন 
অনন্ত প্রেমময় পিতা তাহার প্রেমের গুণেই অবশ্য ছঃখিত হন। 
জগতেও দেখা যায় যে সৎ পিতা! অন্যায়কারী পুত্রকে শাস্তি দেন 
বটে, কিন্তু তাহাতে অত্যধিক শ্েহ বর্তমান থাকায় তিনি আবার সেই 
জন্য দুঃখিতও হন। ক্ঞগতে এরপ দৃষ্টান্ত বিরল নহে । অন্ত ভাষায় 
বলিতে গেলে বলিতে হয় যে পরমপিতা পাপীকে এক হাতে চপেটা- 
ঘাত করেন এবং অন্ত হস্তে নিজের ছুঃখাশ্রু মুছেন। ন্যায়ান্তরোধে 
হত]াকারীর মৃত্াদণ্ড বিধান করিঠেই হইবে, ইহা জানিয়া কোন এক 
ব্যক্তি 1)180106 8100 36983101) ৭ ০৫০০-এর পদ গ্রহণ করেন নাই। 
আর একজন 59888107) 89৮০ এর কথা শুনা গিয়াছে যে তিনি 
যেদ্দিন হ্যাকার প্রতি মৃত্যু দণ্ডাদেশ দান করিতেন, সেই দিন আর 
তিনি অন্য কাধ্য করিতে পারিতেন না । তিনি হ্যায়ানুরোধে দণ্ড দিতেন 
বটে, কিন্তু প্রেমিক বলিয়া তাহারই ন্যায়ান্ুমোদিত কার্যে জন্য তিনি 
নিতান্ত ছুখিত হইতেন। পরম পিতাও তাহার অনন্ত চায় স্বভাব 
বশতঃ কঠোর কাধ করেন বটে, কিন্তু তাহাতে প্রেমও অনন্ত ও নিত্য । 
সুতরাং তাহার প্রেমন্বভাব বশতঃ তিনি হুঃখিতও হন । কঠোর কাধ্য 
স্টায়ান্নুমোদিত হইলেও প্রেমিক পুরুষদ্দিগকে ছুঃখ দান করে, ইহা 
সব্বত্র দেখিতে পাওয়া যায়। পরম পিতায় অনন্ত কঠোর গুণ 
বর্তমান। স্ৃতরাং ভীষণ কাধ্য সমূহ সম্পূর্ণরূপে ন্যায়ানুমোদিত 
হুইলেও অনন্ত কোমল গুণের আধার অনন্ত প্রেমময় পরমপিতাকে 
দুঃখ দান করিবে, ইহাতে আশ্চর্য) কি? আমরা পৃথিবীতে 
দেখিতে পাই যে সাধু মহাত্বাগণ সাধারণ জনগণের পাপের 
দিকে অবাধ গাতি দেখিয়া অনেক সময় অশ্রু বিসর্জন করেন 
ও অনস্ত করুণাময় পরমশিতার নিকট পৃথিবীর ছুংখ দুর্দশা মোচ- 
নের জঙ্ত ব্যাকুল অন্তরে প্রার্থনা করেন। পৃথিবীতে যুগে যুগে 
যত ধন্ম প্রবর্তকগণ এবং বিশিষ্ট ধন্ম প্রচারকগণ জন্ম গ্রহণ করিয়া- 
ছেন, তাহারা সকলেই নরনারীর ছুঃখে অত্যন্ত হঃখিত ছিলেন। 


টা ততজ্ঞান-প্রবেশিক। 


তাহাদের হৃদয়ে যদি নরনারীর ক্রন্দনের প্রতিধ্বনি উত্থিত না হইত, 
তবে তাহারা ম্ৃদৃ্ধর ধর্মপ্রচার কার্যে কদাচ হস্তক্ষেপ করিতেন না । 
আমাদের ইহা মনে রাখিতে হইবে যে ধর্ম প্রচারের আকাঙ্ক্ষার মূলে 
নরনারীর প্রতি প্রেম । হৃদয়ে গভীর প্রেম বর্তমান না থাকিলে 
ধর্ম প্রচারের আকাঙ্মাই জাগ্রত হয় না, কাধ) ত দূরের কথা। এই 
কারণেই ক্ষমার অবতার পরমপ্রেমিক মহাপুরুষ খুষ্টদেবকে 211) 
96 9070%5 বলা হইয়! থাকে । এই জন্তই বঙ্গ গৌরব নবদ্বীপ 
চন্দ্র প্রেমিকপ্রবর গৌরচন্দ্র সাধারণে হরিনাম গ্রহণ করিতেছে না 
বলিয়া অপার স্েহময়ী জননী শচীদেবী এনং সতীসাধবী পতিগত- 
প্রাণা বিধুপ্রিয়া দেবীকে শোক সাগরে ভাসাইয়া এবং নিজহস্তে 
নিজন্বদয়কে দ্বিধা করিয়া যে সন্গাধজীবন গ্রহণ করিয়াছিলেন, 
এবং ভক্তিধন্ম প্রচারাথথ সমস্ত জীবন উৎসর্গ করিয়াছিলেন, সেই 
সম্বন্ধে সংশয়ের কোনহ কারণ নাই । আরবে মহাহ্জেন্বী পরমোন্নত 
পরম সাধক মহম্মদদেব নিজের জীবন বারংবার সঙ্কটাপন্ন করিয়াও 
মহান্‌ ধশ্ম এরচারার্থ নিজ জীবন উৎসর্গ করিয়াছিলেন, তাহার মূলেও 
স্বদেশে জড়োপাসনার প্রাবঙ্য এবং আরবের তথা অন্যান দেশের 
তত্কালীন নানাবিধ দুর্দশা দর্শনে তাহার সুবিশাল হৃদয়ে বিষম 
ছঃখের অনুভূতি । অহিংস মন্ত্রের প্রচারক পরম সাধক মহাপুরুষ 
বুদ্ধদেবের জীবনী পর্যালোচনা করিলেও দেখিতে পাওয়া যাইবে যে 
তিনি পর দুঃখে অত্যন্ত কাতর হইয়া রাজত্ব, স্েহময়ী মাতা স্নেহ 
ময় জনক, প্রিয়তম] ধর্্পপত্বা এবং স্নেহের পুতুল শিশু পুত্রের প্রতি 
ভক্তি. প্রেম ও শ্লেহের বন্ধন ছেদন করিয়। সন্যাস গ্রহণ করিয়াছিলেন। 
উদ্দ্দপ্য এই যে ছুঃখ নিরসনের উপায় খিনি নিজে জানিয়া উহা জগতে 
প্রচার করিবেন। সাধুগণ বলিয়! গিয়াছেন যে মহাপুরুষদিগের জীবন 
পর্যযালোচন! দ্বারা. তাহাদের প্রেমময় শষ্টার ভাব কিঞ্চিং পরিমাণে 
হ্বদয়ঙ্গম করা অপেক্ষাকৃত সহজসাধা । সুতরাং সেই সূত্র ধরিয়া 
চিন্তা করিলেও আমরা বুঝিতে পারিব যে অনস্ত প্রেমময় পরম- 
পিতা তাহার সম্তানগণের ছুঃখে ছুংখিত। দয়ার অর্থ কি? 
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উহা পরছু:খহরণেচ্ছ।। দয়া কি ভাবে মানব ছাদয়ে উদয় হয়? 
এক বাক্তি অন্য দ্ঃস্থ ব্ক্তিকে দেখিলে তিনি দুঃখিতের দুঃখে 
তুঃখিত হন। প্রথমোক্ত বাক্তির হৃদয়ে প্রেম আছে বলিয়! তাহাতে 
ঢঃস্থ বাক্তির জন্য সমানানুভূতি বা সমবেদনার উদয় হয়। এই 
সমানানুভূ্রি জন্তই তাহার হাদয়ে দুখে উপস্থিত হয়। সমানানু- 
ভূত্রি অর্থই উভয়ের মধ্যে একভাবের বর্তমানতা । প্রথমোক্ত 
বাক্তর হৃদয়ে প্রেম মাছে বলিয়া তিনি সেই ঘঃখ মোচনের জন্য 
অগ্রসধ হন। সংসারে কীত্তি স্থাপন জন্য অথবা অন্যবিধ উদ্দেশ 
সাধনার্থ জনমাধারণ এমন অনেক কাধা করেন, যাহাণে পরদুঃখ হরণ 
হয় বটে, কিন্তু সেই সকল কার্ধকে প্রকৃতপক্ষে দয়াব কার্ধা বলা 
যাইতে পারে না। ম্তরাং দয়ার উদমের পরবের প্রেমিক বাক্তি 
সম নানুভতি-জনিত দুঃখ ভোগ করেন এবং এই ছুংখ হইতেই তাহার 
পরখহরণেচ্ছা বা দয়ার উদয় হয়। পরমপিতা অনম্থ অনন্ত অন্ত 
(প্রেমময়, স্বৃতরাং তিনি অনন্ত দয়াময়, সুতরাং ক্ষিনি পাপীর দুঃখে 
9ধিত হন এবং তঃখ মোচন করেন। “পাপীর খে নহ তুমি কখনও 
উদাসীন” (ক্রঙ্গসঙ্গাত :। তাহার যর্দি দুঃখই না খাকন, তবে 
ভ্ত"স্ত দয়া অবতীর্ণ হইতে পারিত না এবং অনন্ত প্রেমময় পিতাকে 
অনন্ত দয়াময় বলিকার +কানই অর্থ থাকিত না। প্রশ্ন হইতে পারে 
যে দয়া পক্দুঃখতক্ণচ্ভা মা্। দয়ার মধো সমানানুভতির উল্লেখের 
প্রয়োজন টি» ইহার টন্তরে সক্তৃবা এই যে দয়ার উদয়ের প্রণালী 
যাঠা লিখিত তইয়াছে, তাহা মভ্য। যদিও অতি শ্মক্ভাবে চিন্তা 
করিলে এবং দয়াকে প্রেম হইতে প্রথকৃভাবে চিন্ত! করিলে অর্থাং 
দয়ার উৎপত্তির ইতিহাস চিন্তা হইতে সম্পূর্ণরূপে বাদ দিলে বুঝিতে 
পারা যায় যে দয়া পরদু'খহরণেচ্ছা মাত্র । কিন্তু এই সিদ্ধান্ত অসম্পূর্ণ। 
প্রেমে ষে সমানানুভূতি আছে, ইহ স্থুনিশ্চিত। প্রেম আছে কিন্তু 
পরস্পরের মধ্যে সমানানুভূতি নাই, ইহা স্ববিরোধী উক্তি। যহু ও মধুর 
মধ্যে প্রকৃত প্রণয় আছে, কিন্তু পরস্পরের সুখে ও ছুঃখে পরস্পর সুখা 
€ দুঃখী নহে, এরূপ হইতেই পারে না। আবার যদি এমন হয় ষে 
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যছ মধুকে ভালবাসে, কিন্তু যহকে মধু ভালবাসে না, তবুও যছু মধুর 
সুখ ও দুঃখে সমানানুভূতি সম্পন্ন হইবেন। সুতরাং যে স্থলে প্রেম 
আছে, সেই স্থলেই সমানানুভূতিও আছে, ইহা স্বীকার করিতেই 
হইবে । অর্থাৎ প্রেমিক প্রেমপাত্রের দুঃখে দুঃখিত হইবেনই । তখন 
আর সেই ছুঃখ পরের নহে, উহা তাহার নিজেরই । নিজের ছুঃখ 
মোচন করিতে সকলেই বাগ্র। যে পরিমাণে অন্যের ছুঃখে নিজেকে 

*খী মনে করা যায়, সেই পরিমাণে অন্তের ছুঃখ মোচন করিতে ইচ্ছা 
হয়। ইহাই প্রকৃত পক্ষে দয়ার ইতিহাস । ন্ৃতরাং পরের ছুঃখ 
মোচন করাও যাহা, প্রেমিক বাক্তির পক্ষে এক অর্থে নিজের ছুখ 
মোচন করাও তাহা। ব্রন্ষে অনন্ত প্রেম বর্তমান। তিনি তাহার 
অনন্ত সন্তানদ্দিগকে নিত্য প্রেমান্তর্গত করিয়া রাখিয়াছেন। ন্ুতরাং 
তাহাতে সমানানুভূৃতিও অনন্ত । স্থৃতরাং তিনি জীবদিগের দুঃখে ছুঃ. 
খিত। উপাসক ও সাধকদিগের মধো দেখা যায় যে কাহারও পাপমুক্তি 
বা গুণোন্নতির জন্য প্রার্থনা পরমদয়াল পরমপিতা অবিলম্বে গ্রহণ 
করেন। আবার কাহারও কাহারও প্রার্থনা গৃহীত হইতেছেন]। ইহার 
প্রধান কারণ অনুসন্ধান করিলে দেখিতে পাওয়া যাইবে যে যাহাদের 
প্রার্থনা গৃহীত হইতেছে, তাহারা নিজদ্দিগকে নিতান্ত অভাবগ্রস্ত মনে 
করিয়া অত্যন্ত ছুঃখিত চিত্তে ও কাতর প্রাণে তাহাদের প্রার্থনা পরম- 
দয়াল পরমপিতার শ্রীচরণে নিবেদন করিতেছেন । এক কথায় বলিতে 
গেলে তাহাদের প্রার্থনা হৃদয়ের মর্্স্থল হইতে উখিত হয়ঃ সুতরাং 
সেই করণ ক্রন্দন ধ্বনি পরম প্রেমময় পরমপিতা শ্রবণ করেন এবং 
তাহাদের দুঃখে হুঃখিত হন। নুতরাং সেই ছুঃখ তিনি তাহার অপার 
দয়্াগুণে মোচন করেন । সেই জন্ই সরল প্রাণের ব্যাকুল ও কাতর 
প্রার্থনা প্রায়শঃ অগ্রাহথ থাকে না। অতান্তর ছুঃখিত চিত্তে কাতর 
প্রাণে সরল হৃদয়ে নারদ ভগবানকে ভাকিয়াছিলেন বলিয়াই 
ভাহার অনুপযুক্ত অবস্থায়ও তিনি ভগবদর্শন লাভ করিয়াছিলেন। 
অপর পক্ষে যাহাদের প্রার্থনা গৃহীত হয় না. তাহারা কেবল মুখেই 
প্রার্থনা করেন । মনে মনে প্রার্থনা করিলেও তাহাতে নিজের অভাব- 
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জনিত তীব্র ছুঃখানুভূতি তাহার হৃদয়ে থাকে না। তাই তাহাদের 
প্রার্থনা ভাসিয়া ভাসিয়া বেড়ায় এবং উহা কখনই পরমপিতার প্রীচরণ 
প্রান্তে উপনাত হয় না। প্রার্থনাকারণ' যদি নিজেই প্রকৃতভাবে দুঃখানু- 
ভব না করেন, তবে অনন্ত প্রেমময় পিতা তাহাদের দুঃখে কেমনে 
ছুঃখিত হইবেন? ফলে তাহাদের প্রার্থনা গৃহীত হয় না। হৃদয়ে 
ছুঃখ না থাকিলে ছুঃখ মোচনের প্রশ্নই আসিতে পারে না। অনস্ত 
জ্ানময় পরমপিতাকে ভাব দ্বারা, স্তোক বাক্য দ্বারা, হাবভাব ছার! 
অথবা কপট ক্রন্দন দ্বারা যে ভুলাইতে পারা যায় না, তাহ] বলাই 
বাহুল্য । "অতএব দেখা গেল “য প্রেমই দয়ার কারণ । করুণা ও 
কপা দয়ার অন্তর্গত । সুতরাং টহাদের সম্বন্ধে এ একই কথা প্রযোজা। 
দার্শনিক পণ্ডিত ন্বর্গগত ডাঃ. এজেন্দর নাথ শীল একদ্দিন আলোচনা 
প্রসঙ্গে পরমপিতাকে লক্ষা করিয়া! বলিয়াছিলেন ষে নি 1৪ 1,051) 
(300. &00 9009717)0 (809. এই উক্তিতেও পূর্বোক্ত ভাবই প্রকা- 
শিত হইয়াছে । “ব্রহ্ম ইন্দ্রিয় গ্রাহ্থা নহেন” অংশে আমরা দেখিব ষে 
উভয় সমভাবাপন্ন না হইলে একে অন্যকে ধারণা করিতে পারে না। 
বন্দে যদি ছুঃখই ন। থাকিত, তবে তাহাতেও জ।বের ছুঃখহরণেচ্ছার 
উদয় হইতে পারিত না এবং জীবের ছুঃখ কখনই বিনষ্ট হইত না 
এখন প্রশ্ন হইবে যে জীবাত্মারই বা ছুঃখ কেন। জীবের ছুঃখ ত 
দোষপাশ জনিত, কিন্তু তিনি ত (জীবাত্মা ) দোষপাশ দ্বারা স্পুষ্ট হন 
না। উহারা হাদয়েই উৎপন হয়, স্থিতি করে এবং হৃদয়েই লয় প্রাপ্ত 
হয়। ইহার উত্তরে ব্তবা এই যে জীবাত্মা। স্বরূপঞঃ পরমাত্মা হইলেও 
ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্রভাবে ভাসমান এবং ইহার কারণ এই যে তিনি দেহজাত 
দোষপাশ বদ্ধ। এই সম্পর্কে “ব্রন্মে জীবভাবের ভামমানত্ের প্রণালী” 
অংশ বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য । উহাতে দেখা যাইবে যে জীবাত্মার দুইটা 
অবস্থা, যথা স্বরূপ ও বাস্তব। স্বরূপে তিনি পরমাত্মাই বটেন, কিন্তু 
বাস্তবে তিনি ক্ষুদ্রাদপি ক্ষু্রভাবে ভাসমান । এই অবস্থাকেই কঠো- 
পনিষদ্‌ ইন্দ্রিয় মনোযুক্ত আত্মা (কঠ ৩-৪) এবং ব্রহ্মকে অলিঙ্গ ( অশ- 
রীরী) ও ব্যাপক বলিয়াছেন ( কঠ ৬/৮)। জ্ঞান বিশিষ্ট জীৰাত্মা 
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তাহার হ্বদয়ের সমুদায় অবস্থা সববদ। জানেন । তাহাকে অন্ততঃ 
দ্রষ্টী বা সাক্ষী স্বীকার করিতেই হইবে । সাংখ্য এবং মায়াবাদও তাহা 
স্বীকার করেন। কোন এক ব।ক্তি যদি একটা জীর্ণ গৃহে বাস করেন, 
যে গে বহু ছিদ্র বর্তমান. যে গৃহে নানাবিধ বহু দস্থা, তক্কর, ও কুংসিং 
প্রকৃ্র লোক সব্বদা বাস করিয়। নানারূপ পৈশাচিক, কুংসিং ও 
ভীষণ ক্রিয়। সমূহ সংঘটন করিহেছে 7 অথচ যে গৃহ এমনভাবে শিশ্রি 
যে তাহা হইতে তিমি বহির্গতও হইতে পাবেন না এবং উহা হইতে 
বঠিগ্গমনের সঙ্গল চেষ্টা সেই ছুববৃন্তগণ সববদ] বার্থ করিতেছে, কিন্ত 
যাঠা হইতে বহির্গত হইয়া টন্যুক্ত আকাশের পক্ষী ন্যায় স্বাধীনভাবে 
বিচরণ করাই সাহার একান্ত প্রয়োজন, কারণ, তাহা হইলেই তাহার 
ূর্ণাযুক্তি লাভ হয়, তবে অবশ্যই বলিতে হঈবে যে তিনি সেই গৃহের 
দুরবস্থা দেখিয়া বিশেষভাবে ছুঃখিত হন। জীবাত্ম"ও সেইরূপ হাদয়ের 
দুর্দশ। দেখিয়া দুঃখিত হইতে পারেনানা কি? যদি বলেন যে আত্মা 
ডের দুঃখে ছুঃখিত হইবেন £ন, তবে বলিতে হয় যে দ্হে গড় 
£ইলেও তুচ্ছ তাচ্ছিন্যের বন্ত নহে। জড় ও আত্মার মিলন,” 
'জড়ের বাধকত্বের কারণ” ও “বর্ষের জ"বুভাবে ভাসমান'ত্বর *ণাল।” 
অংশত্রয়ে মামরা দেখিতে পাইব যে পরমাআ্মাব নিশ্্বাণ কৌশলে জড় 
দেহেরও যথেষ্ট শক্তি আছে এবং সেই শক্তির জনাই ইহা জীবত্বার 
বাসম্তান হইতে এবং বাঁধকভানে কার্য করিতে সমর্থ হইয়াছে এবং সেই 
জন্তই আত্ম! ক্ষুদ্রাদপিক্ষুদ্র ভাবে ভাসমান হঈতে বাধ্য হইয়'ছেন। 
অর্থাৎ আত্মা যেমন দেহেব ৯পর শক্তি প্রয়োগে সমর্থ' জড় দেহও 
তেমনি উহার ক্ষুদ্র শক্তি অনুসারে জীবাক্মার উপর কিঞ্চিং পরিমাণে 
কার্য করিতে সমর্থ । (1576 &10709. 00) 206 0১07 1109 ). 
কারণ, জড় ব্রন্মেরই ইচ্ছায় তাহাবই কৌন এক গুণের পরিণামে 
উৎপন্ন । সুতরাং উহারও বিশেষ শক্তি আছে, ইহা আমাদের বুঝিতে 
হইবে । আবার প্রত্যেক জীবাত্মারই অসংখ্য দেহ বর্তমান। জীবাত্মা 
কখনও দেহ ভিন্ন স্বাধীন ভাবে বর্তমান থাকিতে পারেন না। দেহ 
যতই রজঃ এবং তমোভাব হইত মুক্ত হতে থাকি'ব ততই লগবাত্মা 
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বা ইন্দ্রিয় মনোযুক্ত আত্মা তাহার দেহ সন্থন্ধে অল্প হইতে অল্পতর 
দুঃখিত হইতে থাকিবেন। দেহ সব্বপ্রধান হইলে তাহার ছুঃখের 
অল্পতা উপস্থিত হয় বটে, কিন্তু উহার একান্ত অবসান হয় না। 
“সত্বং রজস্তম ইতি গুণাঃ প্রকৃতিসম্ভবাঃ। 
নিবযস্তি মহাবাহো দেহে দেহিনমবায়ম্‌ ॥ (গীতা--১৪।৫) 

বঙ্গামবাদ £--সত্ব, রজঃ ও তম; প্রকৃতিসম্তভব এই তিন গুণ, সেই গুণ- 
্রয় নিবিবকার দেহীকে দেহবদ্ধ করে। ( গোৌরগোবিন্দ রায় )। 

স্থলভাবে বলিতে গেলে বলিতে হয় যে দেহে থাকিতে আত্মার 
পূর্ণ মুক্তি নাই। স্মৃতরাং যে দেহে জীবাত্মা চিরকাল বাস করিবেন, 
সেই দেহের ছুর্দ*। দেখিয়া যে তিনি দুঃখিত হইবেন, ইহাতে আশ্য্ধ্য 
কি? 

জীবাত্মা অপূর্ণ ভাবে ভাসমান। তিনি দেহ দ্বারা এমন ম্বকৌশলে 
আবদ্ধ যে তাহার গুণ ও শক্তিরাশি যেন নাই অথব! উহার! ক্ষুদ্রাদপি- 
তত্ব প্রাপ্ত। স্থপ্তির উদ্দেস্টে বলা হইয়াছে যে জরীবাত্মা স্বীয় সাধনা 
ঘারা ভগবৎ কপ; লাভ করিয়া পরমাত্মার গুণরাশিতে একক্ব প্রাপ্ত 
হইতে থাকিবেন ও পরিণামে তাহাতেই লয় প্রাপ্ত হইবেন অর্থাৎ 
ূর্ণা মুক্ত লাভ করিবেন। স্তৃতরাং জীবাত্মার পক্ষে ব্রহ্মোপাসনা ও 
&? সাধনার একান্ত প্রয়োজন এবং তাহা দ্বারা গুণ ও শক্তি লাভ 
অবশ্য কর্তব্য। সুতরাং দেহ যতই সেই সাধনের বাধা উৎপাদন 
করিবে, ততই তাহার পক্ষে পূর্ণা মুক্তি লাভ করিতে বিলম্ব হইবে। 
স্থৃতরাং তাহার পক্ষে দেহের ছর্দশায় ছঃখিত হওয়া আশ্চর্য্য নহে। 
জীাত্মা অপূর্ণ ভাবে ভাসমান। সুতরাং তিনি পৃ্ণত্ব লাভের জন্য সর্ববদ] 
ব্যাকুল। বাধা দেহের দুর্দশা । কারণ দেহে যতই দোষ পাশ 
প্রবল থাকিবে, ততই তাহার উন্নতির বাধা উৎপন্ন হইবে । যেস্থানে 
বাধা, সেই স্থানেই ছুঃখ অবশ্স্তাবী। অতএব জীবাত্বাও যে এই 

*খ ভোগ করেন, তাহাতে সংশয়ের কারণ কি? জীবাত্বাকে দেহা- 

বন্ধ আত্মাও বলা হয়। অর্থাৎ আত্মা দেহে অসংখ্য বন্ধনে আবদ্ধ হন। 
তিনি তাহা জানেন। দেহের দোষ পাশই যখন বন্ধনের কারণ, তখন 

--২৫ 


৩৮৬ তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা 
যে দেহে তিনি বাস করেন, সেই দেহে যত অধিক পরিমাণে দোষপাশ 
থাকিবে, তিনি ততোহধিক দুঃখে ছুঃখিত হইবেন । 

এত সময় আমরা দেহের দৌোষপাশের জম্ন্ধেই বলিয়াছি, কিন্ত 
জীবাত্বার পক্ষে দেহও ত কারাগার । জীবাত্ম স্বরূপতঃ পরমাত্মা 
বটেন, কিন্ত দেহাবদ্ধাবস্থায় থাকিতে থাকিতে তিনি অনন্তপ্রায় উন্নতি 
লাভ করিলেও পূর্ণা মুক্তি লাভ করিতে পারিবেন না। জীবাত্মা 
তাহার স্বভাব অর্থাৎ অনন্ত একত্বের একত্ব লাভ করিতে ব্যাকুল। 
তিনি যে পর্যন্ত না ত্রিবিধ দেহের বিগমে পূর্ণামুক্তি লাভ করিবেন 
সেই পর্যন্তই তিনি বন্ধনছুঃখ ভোগ করিবেন, তাহা! অত্যল্পই হউক্‌ 
বা অত্যধিকই হউক্‌। দেহের অস্তিত্ব পর্যন্তই উহার অল্পাধিক প্রভাব 
জীবাত্মার উপর বিস্তার করিবেই। যদি তাহাই না হইত, তবে দেহ 
কখনও জীবাত্মাকে আবদ্ধ করিয়া! রাখিতে পারিত না। দৌোষপাশই 
বল! হউক অথবা সত্ব, রজঃ এবং তমোগুণের কথাই বল] হউক্‌, 
উহার জড় জাত ব৷ দেহ সংসর্গে জাত এবং দেহকে আশ্রয় করিয়াই 
বর্তমান থাকে। দেহ ভিন্ন বা জড় ভিন্ন উহাদের অস্তিত্ব থাকিতে 
পারে না। বাস্তব অবস্থায় জীবাত্বার গুণ ও শক্তির অভাবের অন্ত 
নাই বলিলেই চলে। কারণ, তিনি অপূর্ণ ও ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র ভাবে 
ভাসমান। যাহার অভাব আছে, তাহারই দুঃখ আছে। জীবাত্মাও 
তাহার অভাব পূরণ করিতে ব্যাকুল, অর্থাৎ তিনিও গুণবান ও শক্তি- 
মান হইতে ব্যগ্র। অর্থাৎ তাহার অনন্তগ৭ ও শক্তি যে কারণে 
আবৃত, তাহা দুর করিতে ব্গ্র। সুতরাং জীবাত্বারও দুখ আছে, 
ইহা বলিতে হইবে। জীবাত্মা যে দেহাবদ্ধাবস্থায় অপূর্ণতা জন্য 
শোকগ্রস্ত থাকেন, তাহা মুগ্ডকোপনিষদের ৩1১।১-২ মন্্রবয়ে আমরা 
দেখিতে পাই। পদবা স্ুপর্ণা সযুজা সখায়া সমানং বৃক্ষং পরিষস্থজাতে। 
তয়োরনাঃ পিপ্ললং স্বাদ্বত্তযনশ্রন্নন্োইভিচাকশীতি ॥ সমানে বৃক্ষে 
পুরুষো নিমগ্নোহনীশয়া শোচতি মুহামানঃ ৷ জুষ্টং যদ পশ্যত্যন্ত- 
মীশমন্ত মহিমানমিতি বীতশোকঃ॥৮ বঙ্গানুবাদ :--ছুই পরস্পর 
সংযুক্ত সধ্য ভাবাপন্ন পক্ষী এক বৃক্ষ আশ্রয় করিয়া আছেন। তাহাদের 
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মধ্যে একজন মিষ্ট ফল ভক্ষণ করেন, আর একজন অনশন থাকিয়া 
কেবল দর্শন করেন। পুরুষ অর্থাৎ জীব একই বৃক্ষে নিমগ্ন হইয়া অর্থাৎ 
দেহকে আত্মা মনে করিয়া শক্তিহীনত! বা দীনতা বশতঃ মুহামান 
হইয়া শোকগ্রস্ত হয়। কিন্তু সে যখন সাধকর্দিগের সেবিত অন্য 
অর্থাৎ দেহাদি হইতে ভিন্ন ঈশ্বরকে এবং ( আত্মা ও জগৎ ) তাহারই 
মহিম। ইহ! দেখে, তখন বিগতশোক হয় । (তত্বভূষণ)। 

ইহ।তে দেখা যাইবে যে পরমাত্মা সম্বন্ধে “ঈশ” শব ব্যবহৃত 
হইয়াছে । আর জীবাত্মার দুঃখের কারণ বল! হইয়াছে তাহার অনী- 
স্বত্ব ( অনীশয়! অর্থাৎ শক্তিহীনতয়া বা দীনভাবেন অর্থাৎ অপূর্ণতা 
জনিত শক্তিহীনত] বা দীদতা বশতঃ )। স্মৃতরাং বুঝিতে পারা গেল 
যে জীবাত্মার দুঃখের কারণ তাহার অপূর্ণতা এবং তাহার অপূর্ণতার 
কারণ দেহে নিমগ্রতা বা দেহবদ্ধতা ( সমানে বৃক্ষে পুরুষো নিমগ্রঃ )। 
অতএব ইতিপূর্বে যাহা বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে, তাহা শ্রুতি 
মন্ত্র দ্বারাও সমধিত হইল । ন্মুতরাং দেহাবদ্ধতাই যখন জীবাত্মার 
হুঃখের সর্ধপ্রধান কারণ বা মূল কারণ, তখন প্রোক্ত সিদ্ধান্ত গ্রহণ 
করিতে কোন আপত্তি উত্থাপিত হইতে পারে না। এস্থলে ইহ] বক্তব্য 
যে কঠোপনিষদও ২/২১ মন্ত্রে বলিয়াছেন যে ব্রন্ষে সুখ ও ছঃখ উভয়ই 
বর্তমান । ূ 

মানবের অভাবের জন্য যে তাহার বহু দৌষের উৎপত্তি হয়, সেষে 
বহু পাপ কার্ধে লিপ্ত হয়, তাহা বোধ হয় আর কাহাকেও বলিয়। দিতে 
হইবে না। দারিদ্র জন্ত যে কত আশ্রাপ্রদদ (11092018110) যুবকের 
জীবন বিফল হইয়াছে, তাহার সংখ্য। নির্দেশ করা অসম্ভব । অর্থা- 
ভাবে বাধ্য হইয়া কত লোক বিপথে গমন করিয়াছে, তাহার হয়তবা 
করা যায় না। ন্ুতরাং অভাবই, অপূর্ণতাই যে জীবের পক্ষে সর্ব- 
প্রধান বাধা সুতরাং সব্বপ্রধান ছুঃখের কারণ, তাহা স্ুম্পষ্টভাবে 
বুঝিতে পার! যায়। আমাদের পূর্ণতা থাকিলে আমরা প্রেমজনিত 
ছুঃখ ভিন্ন অন্ত সর্ববিধ ছঃখ হইতে মুক্ত থাকিতে পারিতাম। 

জীবাত্মা যে বাস্তবাবস্থায় বা দেহাবদ্ধাবস্থায় অপূর্ণ এবং তাহার 


৩৮৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


অত্যুন্নতির অবস্থায়ও যে তিনি অনস্তপ্রায় আনন্দময়ী অবস্থার সহিত 
সবিশেষ ছুঃখ ভোগ করেন, তাহা নিম়োদ্ধৃত অংশ হইতে আমরা 
জানিতে পারি। পরমধি গুরুনাথ নিখিল জগতের প্রতি অভেদ জ্ঞান 
কারীর অবস্থা সম্বন্ধে বর্ণনা করিতে যাইয়া! বলিয়াছেন £-_ 

“এই সুপবিত্র মহত্তম অবস্থায় নিরন্তর পীষুষ রসাধিক অনুপম 
আনন্দ-রস-প্রবাহ তদীয় হৃদয়ে প্রবাহিত হয়, স্থৃতরাং শারীরিক ক্রেশ, 
মানসিক সন্তাপ ও অন্তান্থ রূপ যাতনা উপস্থিত হইতে না হইতেই 
প্রজ্ঞঘলিত অনলে তৃণকণার ন্যায় তিরোহিত হইয়া যায়। আহা! 
এতাদৃশী অবস্থা কি পরমানন্দসন্দোহসম্কুল ! কি মধুময়ী! স্তৃধাময়ী !! 
ইহার স্মরণেও হৃদয় আনন্দরসে আপ্লাবিত এবং নেত্্রদ্বয় আনন্দাশ্রঃ 
সলিলে পরিপূর্ণ হয় ।” 

“কিন্ত হায় ! মানব, তোমার অৃষ্টে কি অমিশ্র-ন্ুখ আছে? ছুঃখ 
শৃন্য সুখ দ্রার্শনিকগণ ও কবি সমূহ বর্ণনা করেন বটে, কিন্তু তাহা কি 
এই ক্ষুত্র মানব জীবনে কখনও সংঘটিত হয় ? হায়! এই অনন্তপ্রায় 
ন্থথময়ী অবস্থায়ও উল্লিখিত সাধকগণের হাদয়-বিদারণ ক্রন্বন ধ্বনির 
বিরাম থাকে না। তাহারা সেই অনস্তাতীত পরমপিতা৷ পরমেশ্বরকে 
অভেদ-জ্ঞান করিবার জন্য সতত চেষ্টা করেন, পিতার নিকট নিরস্তর 
কঠোর রোদন করিয়া নিখিল ত্রহ্মাগুকে প্রেম, ভক্তি প্রভৃতি করুণ 
ভাবে পরিপূর্ণ করেন) সেই অপূর্ণভাব-পরিপূরিত রোদন-নিনাদে কত 
কঠোর অবিশ্বাসীর হৃদয় অবিশ্বাস-মুক্ত হয়, পাষণ্ডের হৃদয় বিগলিত 
হয়, পশু, পক্ষী, বৃক্ষ, লতা, নদী, হৃদ, সাগরাদিও পর্য্যন্ত স্তম্ভিত হইয়। 
যায়। পাপী পাপ রাজ্য পরিত্যাগ পূর্বক ধন্মপথে আনীত হয়, 
দাস্তিকের প্রবল দন্ত চূর্ণ হইয়া যায়, দৈত্যদানবাদি দেবভাব ধারণ 
করে এবং দেবগণ আনন্দরসে আপ্লুত হইয়া জগতের গৃহে গৃহে নৃত্য 
করিতে থাকেন।” 

“হে মঙ্গলময়! তোমার মঙ্গল নিয়মের গৃঢ় মধ অবগত হওয়া, 
মানবের কথা দূরে থাকুক, দেবগণেরও অসাধ্য। তুমি একজনের 
হাদয় বিদীর্ণ করিয়া শত শত ছুঃখ-বিচ্ছিন্ন হৃদয়কে প্রেম-বন্ধনে বন্ধ 


শ্রষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন ৩৮৯ 


কর, তুমি একের দ্বার] বুকে এক কর, তুমি আত্মার অসীমত্ব প্রান 
করিয়া এককে বনু কর (ক)। নাথ! তুমি স্বয়ং যেমন অনির্ব্বচনীয়, 
তোমার কার্যকলাপ তদ্রুপ বাক্যাতীত। প্রভো ! তোমাকে শত শত 
কোটী কোটী ধন্যবাদ প্রদান করি ।”ঈ% 

অতএব দেখা গেল যে দোঁষপাশ ছারা স্পষ্ট না হইলেও জীবাস্মা 
নানা কারণে ছুঃখ ভোগ করেন। একটা দৃষ্টান্ত ছারা বিষয়টাকে 
আরও সরল করা যাউক্‌। প্রাতংম্মরণীয়া পরমাসতী সীতাদেবী 
যখন রাবণগৃহে আবদ্ধ ছিলেন, তখন রাব্ণ তাহাকে স্পর্শ করিতে 
পারেন নাই বটে, কিন্তু নানা দোষে দুষ্ট সেই গৃহকে তিনি ছুঃখ যাতন। 
পূর্ণ কারাগারই মনে করিতেন। অত্যন্ত-বিরহ-ছুঃখ-ক্রিষ্টা সীতাদেবী 
শ্রীরামচন্দ্রকে লাভ করিবার জন্যই অত্যন্ত ব্যাকুল ছিলেন এবং যে 
পর্যন্ত না তিনি শ্রীমরামচন্দ্রের সহিত মিলিত হইতে পারিয়াছিলেন, 
সেই পর্যন্তই তিনি ছুঃখ ভোগ করিয়াছিলেন। জীবাত্মার সম্বন্ধেও এ 
একই কথা প্রযোজ্য হইতে পারে। তিনি যে দেহে আবদ্ধ, সেই 
দেহের দোষ ছূর্ববঙগত। তাহাকে স্পর্শ করিতে পারেন৷ বটে, কিন্তু নান! 
দোষে ছুষ্ট দেহ তাহার পক্ষে কারাগারই এবং সেই জঙন্তই পরমাত্মার 
সহিত তাহার মিলন সম্ভব হয় না, ইহা তিনি জানেন এবং তিনি 
তাহাতে অত্যন্ত দুঃখিত । অন্য প্রকার ছুঃখের বিষয় চিন্তা না করিয়াও 
বলা যাইতে পারে যে তিনি যে পর্য্স্ত না অনস্ত একত্বের একত্ব লাভ 
করিবেন অর্থাৎ পূর্ণামুক্তি বা মোক্ষ লাভ করিবেন বা ব্রদ্মের সহিত 
পূর্ণ মিলনে মিলিত হইবেন, সেই পর্যন্তই তাহার অপূর্ণতাজনিত ছুঃখ 
বর্তমান থাকিবেই । উন্নত বা অবনত অবস্থার পার্থক্য এই যে তাহার 
কে) অনুসাম্ধংস্ পাঠক পরমার্ধ গুরুনাথ রচিত “দেহাবাছন্ন আত্মার 
অনসামস্ব” নামক প্রবন্ধ পাঠ কারলে এ বিষয়ে অনেক তত জানতে পারবেন। 

* পরমার্ধ গ.রুনাথ এই সম্পর্কে 'লাখয়াছেন £--“বহ্‌ চেজ্টার পরে 
যাঁদ ঈম্বর প্রেমসম্পন্ন সাধকের প্রতি প্রেমময় পরমেশ্বর প্রসন্ন হন, তাহা 
হুইলে সৌভাগ্যবান সাধক শ্রষ্টায় প্রাত অধমন অভেদ জ্ঞান কাঁরতে পারেন । 
[কম্তু সমর্ণ অভেদ জ্ঞান যে কখনও হইতে পারে, তাহা বুদ্ধির অগম্য। 


সুতরাং বলা যাইতে পারে যে, শ্রষ্টার প্রতি কখনও “সোহহং'" জ্ঞান জম্মেনা, 
কারণ সমর্ন বা পাধর্থব অভেদ-জ্ঞানের পরাকান্ঠাই সোহহং জ্ঞানের নামান্তর |” 


৩৯০ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


ছুঃখের মাত্রা অল্প বা অধিক হয়। সীতাদেবীর জীবন পর্যালোচনা 
করিলেই ইহারও উপমা প্রাপ্ত হওয়া যায়। নানা দোষে ছুষ্ট রাবণ- 
গৃহে বাসকালীন উহাকে তিনি বনুভাবে কারাগারই মনে করিতেন । 
কিন্ত তাহার বনবাসকালে মহাপুরুষ বাল্ীকির সুপবিত্র তপোবনকে 
সেইরূপ ভাবের কারাগার মনে করিতেন না। অবশ্য শ্রীরামচন্দ্রের 
সহিত মিলনের জন্য অতি ব্যাকুলা সীতাদেবী শান্তিপূর্ণ তপোবনও 
ত্যাগ করিতে বাগ্র ছিলেন । সুতরাং এক অর্থে সেই স্থানও তাহার 
পক্ষে কারাগারই ছিল । জীবাত্মার পক্ষেও রজস্তমঃ প্রধান দেহ রাবণ- 
গৃহ-রূপ কারাগারই বটে, কিন্তু সব্বপ্রধান দেহও তাহার পক্ষে 
কারাগারবৎই, যদিও সেই দেহ পবিত্র বা অঠি পবিত্র। তিনি সেই 
দেহেও নানা অভাবে ক্লিট হন এবং সব্বোপরি তিনি তখনও পূর্ণত্ব 
প্রাপ্ত হন না এবং পূর্ণত্ব লাভের জন্য সর্ধবদ] ব্যাকুল থাকেন, অর্থাৎ 
ব্রন্মের সহিত পূর্ণ মিলনের জন্ত অতি ব্যাকুল থাকেন। ন্থৃতরাং 
তাহার পক্ষে দুঃখ ভোগ অনিবাধ্য। 


মোটামুটিভাবে বলিতে গেলে বলিতে হয় যে জীবাত্মা-রূপ পক্ষী 
দেহ পিঞ্জরে আবদ্ধ, পিঞ্জর লৌহ-নিম্মিত, রৌপ্য-নিম্মিত অথবা স্বর্ণ- 
নিম্মিতই হউক, উহা যেমন উন্মুক্ত আকাশে ভ্রমণকারী পক্ষীর পক্ষে 
কারাগারই, সেইরূপ জীবাত্ম! তমোময়, রজোময়, অথবা সত্বময় যে 
দেহেই বাস করুন না কেন, তিনি উহাকে কারাগারই মনে করিবেন। 
পক্ষী যেমন সব্বপ্রকার পির হইতেই যুক্ত হইয়া বন্ধনহীন অশীম 
আকাশে সম্পূর্ণ স্বাধীনভাবে বিচরণ করিবার জন্যই সর্ববদ। ব্যগ্র থাকে, 
জীবাআও তেমনিই ত্রিবিধ দেহ হইতে মুক্ত হইয়া অনন্ত উদার ও 
সম্পূর্ণ স্বাধীন পূর্ব-পরম-চৈতন্য-স্বরূপ পরব্রন্মে পূর্ণভাবে মিলিত 
হইতেই সর্বদা অতি ব্যাকুল। নুতরাং অপূর্ণের পক্ষে পূর্ণত্ব লাভের 
পূর্বে ছুংখ অনিবার্ধ।। সুতরাং জীবাত্মা চিরছুঃখী। 

এস্থলে প্রশ্ন হইতে পারে যে ইতিপূর্ব্বে যাহ! লিখিত হইল, তাহা 
হইতে বুঝিতে পার যায় যে জীবাত্ম। পূর্ণত্ব প্রাপ্ত হইলে অর্থাৎ ব্রহ্ষে 
লয় হইলে তাহার কোনই ছুঃখ থাকে না। যদি তাহাই হয়, তবে 
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পূর্ণ ব্রহ্মে কখনই ছুঃখ থাকিতে পারে না। কারণ, তিনি নিত্যই পূর্ণ 
এবং ইহা! জর্ধ্ববাদিসম্মত। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে জীবাত্ম। 
উন্নতির সঙ্গে সঙ্গে দেহজাত দোষ পাশ হইতে মুক্ত হইতে থাকেন 
এবং সেই জন৷ সেইরূপ ছুঃখের হস্ত হইতে ক্রম মুক্তি লাভ করেন; 
তাহার অপূর্ণতা যতই হাস পাইতে থাকে, তাহার অপূর্ণতা জনিত 
হঃখও ক্রমশঃ অল্প হইতে অল্পতর হইতে থাকে বটে, কিন্তু তাহার উন্ন- 
তির সঙ্গে সঙ্গে তাহার প্রেমবুত্তের পরিধিও ক্রমশঃ বিস্তৃত হইতে 
থাকে। প্রথমতঃ স্বগৃহই তাহার প্রেমের ক্ষেত্র থাকে, কিন্তু এই ক্ষেত্র 
ক্রমশঃ বিস্তারিত হইয়1 বিশ্বাকার ধারণ করে এবং পরিশেষে অনস্ত 
প্রায় ব্রন্মাগতকে তিনি প্রেমান্তর্গত করেন। প্রথমতঃ তিনি গৃহের 
আত্মীয় স্বজনের ছুঃখেই ছুঃখিত হন, ক্রমশঃ তাহার প্রেমের উন্নতির 
সহিত জগতের প্রত্যেক জীবের ছুঃখে তিনি ছুঃখী হইতে থাকেন। 
স্থতরাং তাহার ছু:খের নাশ হয় না। একপ্রকার ছুঃখ অর্থাৎ দোষ 
পাশ জনিত বা অপূর্ণ তাজনিত দুঃখ হাস হইতে থাকে বটে, কিন্তু 
প্রেম জনিত ছুঃখ ক্রমশঃ বৃদ্ধি প্রাপ্ত হয়। ত্রন্মও প্রেমজনিত ছঃখে 
ছুঃখী । তাহার ছুঃখ অভাব জনিত নহে, দেহজাত দোষ পাশোৎ- 
পন্নও নহে অথবা অপূর্ণতা জনিতও নহে। কারণ, উহাদের কিছুই 
তাহাতে নাই বা থাকিতেও পারে না। তাহার ছঃখ প্রেমজনিত। 
তাহার প্রেম অনন্ত ও নিত্য । সুতরাং তাহার দুঃখও অনন্ত ও নিত্য। 

এস্থলে আরও একটা প্রশ্ন উথথাপিত হইতে পারে যে ভারতীয় ষড় 
দর্শনই দুঃখ নিরসনের জন্য মুক্তির প্রয়োজনীয়তা প্রচার করেন । অথচ 
এখন বলা হইল যে ছু:খের হস্ত হইতে জীবের সম্পূর্ণরূপে মুক্তিলাভ 
অসম্ভব। ইহার উত্তরে বলা যাইতে পারে যে ইতিপূর্ধেই লিখিত 
হইয়াছে যে এই প্রেমজনিত দ:ঃখের জন্যই বুদ্ধদেব, শ্রীচৈতম্তাদেব, 
্ীষ্টদেব, মহম্মদেব দুঃখের জীবন বরণ করিয়ছিলেন । তাহাদের হৃদয়ে 
জগতের নরনারীর ক্রুন্দনের প্রতিধ্বনি বিষমভাবে বাজিতেছিল্, তাই, 
তাহারা জীবছুঃখ হরণার্থ সুখের সংসার ত্যাগ করিয়া ছুঃখসাগরে ঝম্প 
দিতে বাধ্য হইয়াছিলেন। প্রেমজনিত দুঃখ নিরসন হইবার নহে । উহা 
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আত্মারই ধর্ম এবং উহ আত্মাতেই নিত্য বর্তমান আছে ও থাকিবে । 
এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে সাংখ্য দর্শনে যে ত্রিবিধ দুঃখের 
বিনাশের উল্লেখ আছে, অধিকাংশ হিন্দ্শান্ত্র তাহাই স্বীকার করিয়া 
গিয়াছেন । উহারা পাধিব ও অতি স্ুুল, উহারা দেহ সম্বপ্ধীয় মাত্র। 
হঃথকে তিন ভাগে বিভাগ করা হইয়াছে । যথা- আধ্যাত্মিক, আধি- 
ভৌতিক ও আধিদৈবিক। আধ্যাত্মিক দুখ আবার দ্বিবিধ--শারীরিক 
ও মানসিক। শারীরিক দুঃখ যথা-_বাঁত, পিত্ত ও কফের বিপধ্যয়- 
“নিত রোগসমৃহ। মানসিক দুঃখ যথা- প্রিয়বিয়োগ ও অপ্রিয় 
ংযোগ। আধিভৌতিক দুঃখ যথা-_চতুরধিবধ (জরাযুজ, অগুজ, 
ম্বেদজ এবং উদ্িজ্জ ) জীবসমূহ দ্বারা উৎপাচ্ঠমান ক্রেশচয় । আধি- 
দৈবিক দহঃখ যথ।-_ শীত, উষ্ণ, বর্ষা, বাতাদিজনিত দুঃখ সমূহ ।পাঠক 
লক্ষ্য করিবেন যে আধ্যাত্মিক দুঃখ অর্থে শারীরিক ও মানসিক দুঃখ 
মাত্রই বলা হইয়াছে, কিন্তু আত্মা সম্বন্ধীয় কোনওরূপ দুঃখের উল্লেখ 
নাই। সুতরাং দেহাবদ্ধ অবস্থায় জীবাত্মার অপূর্ণতাজনিত দুঃখ, 
অভাবজনিত দুঃখ, দোষ পাশ জনিত দুখ এবং জীবাত্মা ওপরমাত্মার 
প্রেমজনিত দুঃখ সম্বন্ধে উহাতে কোনই উল্লেখ নাই। অর্থাৎ দেহ 
সম্বন্ধীয় মুক্তির জন্যই উহাতে সাধনার বিধান আছে। কিন্তু আমাদের 
যে সকল দুখ নুক্ষ্নাকারে বা! কারণাকারে বর্তমান, সেই সম্বন্ধে কোনই 
আলোচনা করা হয় নাই । সুতরাং বলা যাইতে পারে যে সাংখ্যমতে 
নিন্দি্ই দুঃখ হইতে মুক্তি কেবল স্থুল দ£ঃখের নিরসন মাত্র। সাধারণতঃ 
যে সকল দুঃখের আলোচনা হয়, তাহ। সমস্তই উক্ত ত্রিবিধ প্রকারের 
দুংখ। অপূর্ণতা জনিত দুঃখ, আত্মিক অভাবজনিত দুঃখ, দোষ পাশ 
জনিত দুঃখ অথবা প্রেমজনিত দু:খ সম্বন্ধে কিছু বল! হয় নাই । 
আবারও প্রশ্ন হইতে পারে যে স্গ্রির আদি এবং অন্ত যখন স্বীকৃত 
হইয়াছে. তখন বলিতে হইবে যে স্থির পৃবের ব্রদ্মের কোনই দ:ঃখ 
ছিল না এবং মহাপ্রলয়ের পরেও উহা! থাকিবে না। কারণ, উক্ত 
কালে কোন জীব ছিলনা বা থাকিবে না। সুতরাং ব্রন্মের প্রেমজনিত 
হখও তখন ছিল ন] বা থাকিবে না। সুতরাং তাহার দ,খও অনন্ত 


অঙ্টায় বিপরীত গুণের মিলন ৩৯ও 


এবং নিত্য হইতে পারে না। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে ত্রন্মের 
অনন্ত গুণই নিত্য। স্থপ্টিকালে তাহার কোনই নৃতন ক্ষণস্থায়ী গুপের 
উদ্ভব হয় নাই বা হইতেও পারে নাই। কারণ, তিনি নিত্যই পর্ণ । 
তাহাতে নৃতন কিছু আসেনা বা আসিতেও পারে না-তীহার হইতে 
কিছু যায় না বা যাইতেও পারে না। সুতরাং স্থপ্রির পূর্বেও তাহার 
দংখ নামক গণ ছিল এবং মহা প্রলয়ের পরেও তাহা তাহাতে থাকিবে। 
্রহ্মে কি প্রকারে তাহার অনন্ত গুণ বিশ্ব স্থষ্টির পূর্বেও তাহাতে বর্ত- 
মান ছিল, তাহার বিস্তারিত আলোচনা “মায়াবাদ” অংশে আমরা 
দেখিতে পাইব। সই আলোচনা দীর্ঘ ও জটিল বলিয়া এস্থলে আর 
উহার পুনরুল্লেখ করিলাম না। ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে 
ব্রহ্ম একাধারে অনন্ত গুপাধার ও অনন্ত গুপাতীত। তিনি কোনও 
গুণ দ্বারা চালিত হন না, কিন্তু তাহার দ্বার] তাহার অনন্ত গুণের 
প্রত্যেক গুণ চালিত হয়। তিনি অনন্ত স্বাধীন, তাই তিনি নিত্য 
নিজ অনন্ত গুপণেরও অতীত । “স্যপ্রি সাদি কি অনাদি" অংশে আমরা 
দেখিয়াছি যে তিনি নিত্যই নিজেকে নিজে জানেন এবং তিনি নিত্যই 
নিজেকে নিজে ভালবাসেন। স্থৃতরাং স্থষ্টির পূর্বে তিনি গুণ শুন্যা- 
বস্থা প্রাপ্ত হন নাই। স্থপ্রির পরের আমাদের ধারণীয় তাহার গুণের 
কোনও ক্রিয়া ছিল না মনে করিয়া কেহ কেহ তাহাকে নিগুল বা গুপ- 
শুন্য বলিয়াছেন। কিন্তু প্রকৃত পক্ষে তাহাতে নিত্যই অনন্ত গুগ 
বর্তমান এবং তিনি নিত্যই সেই অনন্ত গুণেরও অতীত । যুক্তিযুক্তরূপে 
যখন বুঝিতে পারি যে স্থপ্টিকালে তাহাতে ছুংখ বর্তমান আছে, তখন 
অবশ্যই বলিতে হইবে যে স্ষ্টির পূর্বেও তাহাতে সেই গুণ ছিল। 
কারণ, তাহার প্রত্যেক গুপই নিত্য । আবার যদি দয়া, করুণা, কৃপা, 
মমতা, বহুত্ববোধ প্রভৃতি গুণরাশি স্থষ্টির পুর্ব ব্রন্মে থাকিতে পারে, 
তবে ছঃখ নামক গুণ তাহাতে নিত্য থাকিতে বাধা কি? আমরা 
দেখিয়াছি যে ব্রন্দে জ্ঞান ও প্রেম উভয়ই স্থপ্ির পূর্বে বর্তমান থাকে।* 

প্রেমে অনন্ত সুখের সহিত যে অন্ত ছুঃখ বিজড়িত, তাহাও 
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আমরা বুঝিতে পারি। “স্থগ্টির সুচনা” অংশে প্রদর্শিত হইয়াছে যে 
প্রেম বকে এক করিতে পারে এবং এককেও বহু করিতে পারে। 
ইহাও প্রদণিত হইয়াছে যে প্রেম যেমন স্ট্টি করিতে পারে, তেমনি উহা। 
লয় করিতেও সমর্থ । অর্থাৎ এক একটী গুণেও বিপরীত ভাব বর্ত- 
মান। জ্ঞান সম্বন্ধেও এ একই কথা প্রযোজ্য। জ্ঞান কঠোর গুণ 
পর্ধ্যায় ভূক্ত। জগতেও কথিত হয় যে জ্ঞানে শুফতা বর্তমান। জ্ঞান 
অজ্ঞনও অতি কঠিন ব্যাপার । কিস্তুজ্ঞানে যে অপার আনন্দ দান 
করেঞ্চ ইহাও সর্ববাদিসম্মত । হ্যায় যেমন দণ্ড দেয়, তেমনি 
পুরস্কারও দান করে। 
প্রসঙ্গ ক্রমে বল! যাইতে পারে যে প্রেমিক মহাত্মাগণের প্রেমজনিত 
ছুঃখ তাহাদিগকে বিষবত যন্ত্রনা দান করেনা । অর্থাৎ উহাতে তাহাদের 
কোনও বিকৃতি উপস্থিত হয় না বা ছুঃখ কখনও জ্বালাদায়ক হয় না। 
যিনি অনন্ত প্রেমময় পরমপিতার বিরহানলে দগ্ধ হইয়াছেন, তিনি 
£খ পাইয়াছেন বটে, কিন্তু সেই ছুঃখ ক্রমশঃ তাহাকে শোধন করিয়া 
প্রেমের পথে-মিলনের দিকে অগ্রসর করিয়াই দিয়াছে। স্থূল. সেই 
হুঃখেও এক প্রকার আনন্দ বর্তমান । কারণ, সেইরূপ উন্নত প্রেমিক 
সাধক বিরহজনিত দুঃখের হস্ত হইতে মুক্তি পাইবার জন্ত কখনই প্রেম- 
সাধন! হইতে বিরত হন না, বরং তিনি সেইরূপ ছুঃখকেই শিরোধাধ্য 
করেন। এক কথায় বলিতে গেলে বলিতে হয় যে সেই সাধকই মহা 
সৌভাগ্যবান । কারণ, তাহার সর্বপ্রকার ছঃখের অমানিশ। শীন্রই 
অবসান হইবে **% তাই নির্বানোন্ুখ দীপ শিখার হ্যায় তাহার ছঃখ 
অধিকতর হইয়াছে মাত্র ; সেই সাধকই ধশ্ত, যিনি অনন্ত প্রেমময়ের 
প্রেম বিরহানলে বিদগ্ধ হইতেছেন । কারণ, তিনি নিত্য প্রেমময়ের 
প্রেম আকর্ষণ গভীর ভাবে অনুভব করিতেছেন এবং এই বিরহানল 
প্রজ্ঘলিত করিয়া! রাখিতে পারিলে যে শীঘ্রই তাহার নিত্য প্রাণরমণ 
প্রাণপতির সহিত ' অপুর্ব প্রেম-শুভ-মিলন সম্ভব হইবে, ইহাও ঞ্ব 


সত্য। 
* এই ভ্তান দধ্য জ্ঞান, তততুজ্ঞান, শুক তকজানত জ্ঞ।ন নহে। 
** পরমার্য গুরুনাথ গাহিয়াছেন $--““তুমি মেলক দীনজনে বিরহে” । 
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এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে ব্রন্মের অনন্ত ছুঃখেও অনস্ত আনন্দ 
বর্তমান। পাঠক বলিতে পারেন যে ছ'খে আনন্দ থাকিবে কি 
প্রকারে । ইহার কিঞ্চিং উত্তর পূর্ধেই প্রদত্ত হইয়াছে । চিন্তা করিলে 
আমরা এই তত্ব আরও বুঝিতে সমর্থ হইব ॥ যখন আমরা ছুঃখীর 
দুঃখ সতাভাবে অনুভব করিয়া বিশেষ ভাবে হুঃখিত হই, তখন 
সেই দুঃখের পশ্চাতে একটী অব্যক্ত আনন্দ বর্তমান থাকে । যদি কোন 
ব্যক্তি শোকার্তকে সান্তনা দিতে যাইয়া নিজেও সমানানুভূতি সম্পন্ন 
হইয়! প্রকৃত শোকার্তভাবে ক্রন্দন করিতে থাকেন, তবে সেই ক্রন্দনের 
সহিত একটী অব্যক্ত আনন্দও যে বর্তমান থাকে, তাহ! তিনি চিন্তাশীল 
হইলে লক্ষ্য করিতে পারিবেন । ছুঃখীকে সাস্তবনা দিতে যাইয়। হুঃখিত 
না হইলে নিজেরই মনে মনে লজ্জিত হইতে হয়। সেই স্থলে হুঃখিত 
হইতে পারিলেই সুখ লাভ হয়। আবার প্রেমিকের পক্ষে বিরহজনিত 
£খ আনন্দ দান করে। প্রেমের সাধকমাত্রই ইহ] স্বীকার করি- 
বেন। যদি বিরহে বিন্দুমাত্রও আনন্দ না থাকিত, তবে প্রেমিকের 
পক্ষে প্রেম সাধনা অসম্ভব হইত | ধর্্মপ্রচার, সমাজ সংস্কার প্রভৃতি 
সতকাধ্যের জন্য সাধুগণ ছুঃখবরণ করেন । তাহাতে তাহারা ছুঃখের 
সহিত আনন্দও লাভ করেন। প্রকৃত সাধু ব্যক্তি সাধু ভাবে উপার্জিত 
অর্থ দ্বারা শাকান্রভোজনে যে তৃপ্তিলাভ করেন, সেই তৃপ্তি, সেই আনন্দ 
অসাধুভাবে উপাক্ডিত অর্থ দ্বারা ষোড়শোপচারে অন্ন ব্যঞ্জনের ভোগে 
অলভ্য । এইরূপ ভাবে চিন্তা করিলেও বুঝিতে পারা যায় যে ব্রন্গে 
অনন্ত ছুঃখের সহিত অনস্ত আনন্দ বর্তমান । 


একটী কথা আমাদের এস্থলে ধারণা করিতে হইবে । তাহা এই 
যে সাধারণ জনগণ যে স্তবখকে সুখ মনে করেন, ব্রদ্ষের সুখ সেরূপ 
নহে। আমাদের স্থল সুখ অনন্ত স্থনিম্মল মুখের চির বিকৃত অবস্থ! 
মাত্র । সুখ, শাস্তি, আনন্দ, এক পধ্যায়ভূক্ত এবং তাহাই ব্রঙ্দে অনস্ত 
পরিমাণে এবং কারপাকারে বর্তমান। তাহার অতুলনীয় স্বখ ও দ.ঃখ 
আমাদের বিকৃত সুখ দুঃখের সহিত তুলনা করিতে যাইয়াই আমরা 
একান্ত বিভ্রান্ত হইয়া পড়ি। এই বিশ্বলীল! ব্রন্মের প্রেমলীলা। 


৩৯৬ তত্বচ্ঞান-প্রবেশিক। 


আমরা প্রত্যক্ষ করিতেছি যে ইহাতে অসংখ্য স্থখের ব্যাপার সংঘটিত 
হইতেছে, আবার রাশি রাশি ভীষণ ছঃখময় ব্যাপারও সংঘটিত 
হইতেছে। ইহার কোনটাই অস্বীকার করিবার সুযোগ নাই। সুতরাং 
বুঝিতে হইবে যে কারণাকারে ব্রন্মে অনন্ত স্থখও যেমন বর্তমান, অনস্ত 
ছুঃখও তেমনি বর্তমান। আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে ব্রহ্মই 
জগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণ এবং জীবাত্ম! সমূহ তাহারই ক্ষুত্র 
ভাবের প্রকাশ । ব্রহ্ম একই সময়ে অনন্ত সুখ ও অনন্ত ছঃখ অন্থুভব 
করেন। তাহাতে স্থানাবরোধকতার প্রশ্ন আসিতে পারে না । সেই 
স্থল দেশাতীত, কালাতীত, ও জড়াতীত। ন্ুতরাং তাহাতে স্থানা- 
বরোধকতা থাকিতে পারে না। তাহাতে অনস্ত সখ ও অনন্ত হুখ 
অনস্তভাবে মিশ্রিত হইয়। একীভূত হইয়া বর্তমান । উহা। যে আমাদের 
ধারণীয় সুখও নহে, ছুঃখও নহে, তাহা ইতিপূর্ধেই লিখিত হইয়াছে। 
ব্রন্মের সেই অবস্থা সম্বন্ধে ৩৩৩ পৃষ্ঠায় লিখিত হইয়াছে যে সুখ. 
ছঃখের একত্ব প্রাপ্ত সাধক তাহাকে সচ্চিদ্ানন্দ স্বরূপ ভাবে অনুভৰ 
করেন। তাই প্রেমলীলাময় পরমেশ্বর তাহার বিশ্বলীলাকার্যে নিত্যই 
আনন্দ লাভ করিতেছেন । বিশ্বে এরূপ সাধক আছেন, যিনি অনস্ত 
প্রেমময়ের প্রেমজলধিতে নিত্য স্থবিনিমগ্ন থাকিয়। সুখ-ছুঃখময় বিশ্বে 
প্রেমলীলাময়ের প্রেমলীলাই দর্শন করিতেছেন। বিশ্বের অসংখ্য 
অসংখ্য দুর্ঘটনা দেখিয়া! তিনি হাদয়ে বেদনা অনুভব করিতে পারেন 
বটে, কিন্তু তাহার প্রেমবৃষ্টি কখনই সেই অমূর্ত প্রেমমুত্তি হইতে' বিচলিত 
হয় না, কখনই, তিনি বিশ্বকার্ধ্ে ব্রন্ষের বিন্দুমাত্রও ক্রুটী লক্ষ্য করেন 
না, তিনি জগতে নিত্যই মঙ্গলে হইতেছে দেখিয়া অনন্ত মঙ্গলময়কে 
জ্ঞান-প্রেমপূর্ণ হৃদয়ে সর্বদা অন্তরতম স্থল হইতে ধন্যবাদ দেন। 
সুতরাং সেই পরমসাধকেরও পরমারাধ্য ধিনি, যিনি নিত্যই অন্ত 
জ্ঞানে, অনন্ত প্রেমে। অনন্ত মঙ্গলে পরিপূর্ণ, তাহার অনন্ত দুঃখ থাকিয়াও 
নিত্যই ষে তিনি অনস্ত আনন্দ লাভ করেন, তাহাতে আর আশ্ট্য্য 
কি? 

আরও একটা বিষয় চিন্তা করিলে বুঝিতে পার] যায় যে জীবাত্মায় 


শপ পাপাীশাশি 
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সুখ এবং ছুঃখ বর্তমান । তাহা এই যে আমরা সর্বদা লক্ষ্য করিতে 
পারি যে প্রস্তরখণ্ড কাষ্ঠ খণ্ড বা মৃংপিণ্ডের কোনও সুখও নাই, ছু:'খও 
নাই। উহারা যদি জড়ের গুণ হইত, তবে অবশ্যই আমরা জড়ের 
বিশ্লেষণে উহাদের অনুসন্ধান পাইতাম । কিন্তু অগ্য পধ্যন্ত কেহই 
সেইরূপ সিদ্ধান্ত লাভ করিতেছেন না। সুখ এবং ছুঃখ আত্মারই 
সরল গুণ এবং উহ্ারা একমাত্র চৈতন্তেই বর্তমান।*% উহারা কখনও 
চৈতন্ত শৃম্ জড়পদার্থে নাই। সাংখ্য এবং মায়াবাদ অন্তঃকরণকে 
জড় মাত্র বলেন। উহা যদ্দি একমাত্র জড়ই হয়, তবে উহাতে সুখ বা 
ছুখ থাকিতে পারে না, যেমন প্রস্তর খণ্ডে সুখও নাই, ছুঃখও নাই । 
এখন বাকী রহিল চৈতন্তময় আত্মা । শ্রতরাং স্থখ এবং ছু,খ আত্মারই 
গুণ। (জীবস্মআত্ম।+দেহ)। এখন মায়াবাদ ও সাংখ্য দর্শনছয় 
বলিবেন যে কুটস্থ ব্রহ্ম বা পুরুষের দেহে উপস্থিতির জন্যই অস্তুঃকরণে 
সুখ এবং দ্রঃখ নামক বৃত্তিদ্বয় উদ্দিত হয়। ইহা যে হইতে পারে না, 
তাহা শচিদাভাস ( মায়াবাদী )৮ অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত 
হইয়াছে। এস্থলে ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে আত্মায় যাহা নাই, 
তাহা তাহার আভাসে থাক একান্ত অসম্ভব। মূলে যাহা নাই, ফলে 
তাহা থাকিতে পারে না, কায়ায় যাহ] নাই, ছায়ায় তাহ! থাকিতে 
পারে না। আমাদের মতে অন্তঃকরণ কেবলমাত্র জড় নহে । উহার 
এক অংশ আত্মিক ও অন্য অংশ পাঞ্চভৌতিক। “স্থগ্ির সংক্ষিপ্ত বিবরণ”* 

ংশে ইহার বিস্তারিত আলোচনা বর্তমান। জীবাত্মা যে স্বরূপতঃ 
পরমাত্মা, তাহা “ব্রদ্মের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশে 
প্রমাণিত হইয়াছে । সুতরাং যাহা জীবাত্বার সরল গুণ, তাহা যে 
পরমত্মায়ও অনন্ত পরিমাণে বর্তমান, ইহা! সহজবোধ্য । সুতরাং এই 
ভাবে চিন্তা করিয়াও প্রমাণিত হইল যে ব্রন্ষে সুখ এবং ছু:খ বর্তমান । 
আবারও প্রশ্ন হইতে পারে যে ব্রন্মে অনন্ত সুখ ও অনন্ত দুঃখের 





* চৈতন্য একমাত্র আত্মারই গহণ বা স্বর্প। আত্মা ভিন্ন অন্য কিছুরই 
চৈতন্য নাই। দেহে আত্মা বর্তমান না থাকিলে দেহও শবে পারণত হয় । 
উহাও জড়মান্ত। উহাতে সুখ বা দুঃখ কিছুই বর্তমান থাকে না। 


৩৯৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


অনন্ত মিশ্রণ হইয়াছে। কিন্তু যতদূর জানা গিয়াছে, তাহার ছঃখের কারণ 
একমাত্র জীব সমূহ। জীব স্যষ্টি না হইলে তাহার ছুঃখের কোনই 
কারণ দেখা যায় না। পৃথিবীতে দেখা যায় যে কেহই এমন কার্য 
ইচ্ছা করেন না, যাহাতে তাহার নিজেরই ছুঃখ উৎপন্ন হইতে পারে । 
যদি তাহাই হয় তবে ব্রহ্মা কেন লীলার্থ স্বেচ্ছায় এই জগগ্ধাপার 
সংঘটন করিলেন এবং সেইজন্য তিনি স্বয়ং ছুঃখ ভোগ করিতেছেন । 
ইহার উত্তর একপ্রকার ইতিপূর্ধেই প্রদত্ত হইয়াছে। যাহা হউক্‌, 
এই সম্বন্ধে আরও কিঞ্চিং আলোচন। করা যাউক্‌। ইহা সত্য যে 
পৃথিবীতে দেখা যায় যে সাধারণে ইচ্ছা করিয়া ছুঃখে পতিত হন না 
বটে, কিন্ত মহাপুরুষগণ ছুঃখবরণ করিয়া থাকেন। ইহার প্রকৃষ্ট দৃষ্টান্ত 
সম্বন্ধে পূর্বেব লিখিত হইয়াছে । যথা বুদ্ধদেব, মহম্মদদেব, খ্রীষ্টদেব, 
শ্রীচৈতন্তাদেব প্রভৃতি মহাপুরুষগণ দুঃখ বরণ করিয়াছিলেন। তাহার! 
সংসারের নীচ স্বার্থসিদ্ধির জন্য জীবনব্যাপী দখ ভোগ করেন নাই। 
ইহাও বলা যাইতে পারে না যে তাহারা তাহাদের কার্ধযোর ফল জানি- 
তেন না। পৃবের্বই লিখিত হইয়াছে যে প্রেমের জন্যই তাহারা সমস্ত 
সখ বিসর্জন দিয়! দ.ংখময় জীবন বরণ করিয়াছিলেন । স্থপ্টিও যে প্রেম- 
লীলমাত্র, তাহ! ইতিপূর্ব্বেই নানাস্থলে বিস্তারিত ভাবে প্রদ শিত হইয়াছে। 
অনন্ত প্রেমময় পিতাও প্রেমের জন্যই শ্ট্রি করিয়াছেন এবং স্বেচ্ছায় 
ুঃখ বরণ করিয়াছেন। ইতিপূর্ধ্বে লিখিত হইয়াছে যে এইরূপ ছুঃখের 
মধোও অপূর্ব আনন্দ বর্তমান থাকে । সুতরাং তাহার অনন্ত হঃখ 
আছে বলিয়া! তাহার আনন্দের কোনই, ব্যাঘাত হয় না। আমরা 
যদি আরও চিন্ত। করি) তবে দেখিতে পাইৰ যে কেৰল মহাপুরুষগণই 
ছুঃখ বরণ করেন, তাহা নহে, ধন্ম প্রচারক, সমাজ সংস্কারক প্রভৃতি 
ব্যক্তিগণও তাহা করিয়া থাকেন। সাধারণ সংসারী ব্যক্তিও সৎকাধ্য 
নির্বাহার্থ সময় সময় এরূপ করিয়া থাকেন। সুতরাং সংকার্ধ্যার্থ 
ছঃখ বরণের দৃষ্টান্ত বিরল নহে। ইতিপূর্ব্বেই লিখিত হইয়াছে যে ব্রন্দে 
স্বখ ও ছুঃখ কারণাকারে বর্তমান। আমাদের স্থুল বা স্থুলতম সুখ 
হঃখের সহিত তাহার অনস্ত অপাথিব ও স্ুবিমল সুখ ছুঃখের তুলনা 


শর্টায় বিপরীত গুণের মিলন ৩৯৯ 
করিতে যাইয়াই আমর] ভ্রমে পতিত হই। আবার ইহাও পূর্ধে 
লিখিত হইয়াছে যে সেইরূপ অনন্ত স্থুখের ও অনন্ত ছুঃখের অনন্ত 
মিশ্রণ বা অপূর্ব একত্ব তাহাতে সম্পাদিত হইয়াছে । সুতরাং সাধা- 
রণের পক্ষে সেইরূপ সুখ দুঃখের একত্ব ধারণ। করা একান্ত অসম্ভব । 
কারণ, তাহা না স্থখ, না ছুঃখ বা উহাদের অপূর্ব অনন্ত মিশ্রণ । 

আমরা এতক্ষণ যাহা বলিয়াছি, তাহা দ্বারা ইহা৷ বুঝিতে হইবে 
না যে ব্রন্ষের হঃখের একমাত্র কারণ জীবের ছুঃখ। বরং ইহাই সত্য 
যে ছুঃখ তাহার একট স্বরূপ এবং সেই জন্তই জীবে ছুঃখ আসিয়াছে । 
যাহা লিখি ঠ হইয়াছে, তাহ সর্বসাধারণকে ন্থষ্টি কালে ব্রন্মের হুঃখ 
সম্বন্ধে ধারণা দিবার জন্যই। স্থ্টির পূর্বে ও মহাপ্রলয়ের পরে 
তাহাতে কি প্রকারের ছুঃখ বর্তমান থাকে, তাহা বুঝাইবার জন্য নহে। 
প্রক্কতপক্ষে তাহাতে অনন্ত ছুঃখ নিত/ই বর্তমান ।* ্ৃগ্টির পূর্ব্বেও 
তাহাতে ছুঃখ ছিল এবং মহাপ্রলয়ের পরেও উহা তাহাতে বর্তমান 
থাকিবে। ব্রদ্ধে অনন্ত হুঃখ আছে বলিয়াই তিনি জীব ছৃঃখে ছুঃখিত। 
যদি তাহাতে নিত্যই ছুঃখ না থাকিত, তবে প্রেম তাহাতে দুঃখের 
প্রকাশ সম্পাদন করিতে পারিত নাঁ। 15179 8101)9 091) ৪০ 
01901) 1109. তাহাতে দ,খ আছে বলিয়াই প্রেম তাহাতে দুঃখের 
প্রকাশে সমর্থ হইয়াছে । জীবে -দোষপাশ প্রভ্তি জাত গুণ এবং, 
ভক্তি নির্ভরতা প্রভৃতি মিশ্র গুণ বর্তমান, কিন্তু ব্রন্মে উহাদের 
কিছুই নাই। সুতরাং প্রেম তাহাতে জাত বা মিশ্র গণ উৎপাদন 
করিতে পারে না। ব্রন্ষে যাহা আছে, তাহাই তাহাতে প্রকাশিত 
হইতে পারে। যাহা নাই, তাহ! তাহাতে আসিতে পারে না। 
সুতরাং বুঝিতে হইবে যে ব্রন্ষে দুঃখ আছে বলিয়াই তাহাতে উহার 
প্রকাশ হয়, যদি উহা তাহাতে না৷ থাকিত, তবে তাহা তাহাতে 
প্রকাশও হইত না। আমরা ইতিপূর্ধে নানারূপ যুক্তিযুক্ত ভাবে 
দেখিয়াছি যে ব্রন্মে দ,খ বর্তমান। 


* পৃব্বেই 'লাখত হইয়।ছে যে তাহার অনন্ত গুণ বা স্বরূপের প্রত্যেক- 
টই 'নিত্য সত্য । তাহাতে কিছুই সামারক ভাগব আসে না বা তাঁহা হইতে 
1কছুই সামায়কভাবে যায় না। 


৪০০ তত্বজ্ছান প্রবেশিকা 


ইতিপূর্ব্বে লিখিত হইয়াছে যে স্থ্টির পূর্বেও তাহাতে জ্ঞান ও 
প্রেম ছিল ও উহাদের ক্রিয়াও ছিল--তিনি নিজে নিজেকে জানিতেন 
এবং নিজে নিজেকে প্রেম করিতেন । যখন তাহাতে জ্ঞান ও প্রেম 
ছিল, তখন অবশ্যই বলিতে হইবে যে তাহাতে সুখ বর্তমান ছিল। 
সুখ জ্ঞান ও প্রেমের নিত্য সহচর । আবার সুখ একক থাকিতে পারে 
না। উহা উ'হার বিরুদ্ধ গুণ দুংখের সহিত অনন্ত মিশ্রণে মিশ্রিত 
হইয়া নিত্য বর্তমান থাকিবে । আমরা পূর্ব্বেই দেখিয়াছি যে দুই 
দইটী বিরুদ্ধ গুণের একত তাহাতে সম্পাদিত হইয়াছে এবং এইরূপ 
অনস্ত একত্বের একতৃই তীহার পূর্ণম্বরূপ । সুতরাং তাহাতে যখন সুখ 
নিত্য বর্তমান, তখন দ.:খও তাহাতে বর্তমান, ইহা অবশ্যই স্বীকার 
করিতে হইবে । ব্রন্ষের স্বরূপ সম্বন্ধে যুক্তিযুক্ত অনুমান এবং আপ 
বাকাই প্রমাণ মধ্যে গণ্য । সাধারণের পক্ষে তাহার স্বরূপের সত্য 
ধারণ (19811980101) ) অসম্ভব । একমাত্র ব্রন্ ড্রষ্টা খষিই তাহা 
লাভ করিতে পারেন। সাধারণে ব্রন্মের প্রেম সম্বন্ধেও প্রকৃত ধারণা 
করিতে পারে না। আমরা বিশিষ্ট পণ্ডিত্দিগের সহিত আলোচনায় 
জানিতে পারিয়াছি যে তাহারাও ব্র্মের প্রেমের বিরুদ্ধে নৈসগিক 
দ্ঘটনার প্রতি অঙ্গুলি নির্দেশ করেন এবং বলেন যে প্রেমময় ঈশ্বরের 
রাজ এইরূপ ভ'ষণ ভাবের অবস্থা আসিতে পারে না ঞ্গ এই জন্যাই 
পরমর্ধি গুরুনাথ গাহিয়াছেন £__ 


“এত কীদাইছ মোরে, ওরে আমার প্রেমপোরা। 
তোর প্রেম তবে কে বুঝ বে, বুঝিল না এই ধরা 1” 


ব্রন্মের জ্ঞানের বিরুদ্ধেও কেহ কেহ কথা বলেন। তাহারা বলেন 
যে জগত্রচনা ও পরিচালনায় ক্রুটী বর্তমান। যাহা হউক্‌, ব্রন্মের 
কোন কোন গুণেরই সত্যধারণা সাধারণ মানব লাভ করিতে পারে 
না। আমরা যাহা দেখি, তাহা! বিকৃত ভাবেই দেখি। আমাদের 
প্রেম বিশুদ্ধ প্রেম নহে, আমাদের জ্ঞান বিশুদ্ধ জ্ঞান নহে। সুতরাং 





* জগতে যাহাই হইতেছে, তাহাই যে মঙ্গলের জন্যই ঘাঁটতেছে, সেই 
সম্বন্ধে ' ব্রন্দের মদলময়স্ব' অংশে 1বস্তাঁরত ভাবে 'লাখত হইয়াছে । 


অষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন ৪০১ 


ব্রন্ষমের দ.ঃখ সম্বন্ধে সাধারণের ধারণা নাই বঙলগিয়াই তাহাতে দুখ নাই 
এইরূপ সিদ্ধান্ত উপনীত হওয়া যায় না । আবারও বলি যে আমা- 
দের স্থল, স্থুলতম এবং বিকৃত ছুঃখের ধারণ দ্বার আমরা ত্রহ্মের 
ছঃখ বুঝিতে যাই বলিয়াই তাহাতে যে ছঃখ আছে, ইহা আমরা 
ধারণা করিতে পারি না। 

এত সময় আমরা পরমেশ্বরে ছুঃখ আছে কিনা, এই আলোচনা 
করিলাম । এরূপ মতও আছে, যাহাতে ব্রহ্ধকে একমাত্র সত্যন্বরূপ 
বলা ইয়। শঙ্কর মতের উদ্দেশ্ঠাও যে তাহাই, তাহা পূর্বেই লিখিত 
হইয়াছে । সেই মতে জীবের ছু:ংখও নাই, স্খও নাই। উহার মায়ার 
খেলা মাত্র। জীবে যদি সুখ ও ছুঃখ কিছুই না থাকে. তবে ব্রন্মেও 
তাহা থাকিতে পারে না। ইতিপুরব্রেই লিখিত হইয়াছে যে জীবে যে 
সকল গুণ আছে, তাহা ব্রন্মেও বর্তমান । তবে তাহাতে উতহারা পূর্ণ, 
অনন্ত, অবিকৃত, বিশুদ্ধ ও কারণাকারে বর্তমান । মায়াবাদে জ্ঞানকে 
ব্রশ্মের স্বরূপ লক্ষণ বলা হয়। যে স্থানে জ্ঞান, সেই স্থানেই আনন্দ 
অবশ্থাস্তাবী। স্তুখ, শান্তি, আনন্দ একই অর্থ প্রকাশক শব্দ। কেহ 
কেহ সুখ শব্দকে পাখিব সুখ অর্থে মাত্র ব্যবহার করিতে চাহেন। কিন্তু 
প্রকৃত পক্ষে এ তিনটা শব্দই একার্থমূচক। সুতরাং জ্ঞান ব্রন্গে 
থাকিলে তাহাতে সুখ বর্তমান । কথিত আছে যে তত্বজ্ঞান লাভে 
সববপাপ, সর্বশাপ, সব্বদোষপাশ, এমনকি সর্বর্ব কর্ম হঈতেও যুক্ত 
হওয়া যায়। “ভ্ঞানাগ্রিঃ সর্ববকন্মাণি ভন্মসাৎ কুরুতে তথা।» 
(গীতা ৪1৩৮) (জ্ঞানাগ্রি সকল কর্ম ভন্মে পরিণমন করে)। 


“ভিদ্ধতে হদয়গ্রন্থিশ্চিগ্ন্তে সব্বসংশয়াঃ ৷ ক্ষীয়ন্তে চাস্ত কর্ম্নাণি 
তশ্মিন্‌ দৃষ্টে পরাবরে ॥” (মৃণ্ডক-২২/৮)। বঙ্গানুবাদ ঃ--সেই 


পরাবর অর্থাৎ কারণরূপে শ্রেষ্ঠ এবং কার্যরূপে অশ্রেষ্ঠ ব্র্ধকে 

দর্শন করিলে হৃদয় গ্রন্থি অর্থাৎ অবিদ্তা জনিত বিষয় বাসনা ভেদ 

হয়, 'সমুদায় সংশয় ছিন্ন হয় এবং ইহার অর্থাৎ সাধকের 

কন্ম সমূহ € অর্থাৎ মোক্ষ-প্রতিরোধক সকাম কর্মসমূহ ) ক্ষয় 

হয়। ( তত্বভুষণ )। তত্জ্ঞান যে স্ুখলাভের উৎকৃষ্ট উপায় তাহা 
-২৬ 


৪০২ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক। 


বলিতে যাইয়া পরমধিগুরুনাথ লিখিয়াছেন £-“আত্মা বিমল 
স্বখের (শাস্তি বা আনন্দের ) নিত্য-নিকেতন। নিরম্তুরই আত্মায় 
স্ুখরাশি বিগ্ভমান আছে। কিন্তু যেমন সূর্যোদয় প্রতিদিন হইলেও 
মেঘাচ্ছন্ন দিবসে ন্ধ্যতেজঃ অনুভূত হয় না, তদ্ধেপ আত্মায় নিত্য 
স্বখ বিগ্ধমান থাকিলেও জড়াত্ববোধ নিবন্ধন উৎকট ছুৃস্ত্যজ মোহে 


উহা নুখান্ুভবে সমর্থ হয় না। অতএব তত্বঙ্ঞান লাভই সুখ লাভের 
উৎকৃষ্ট উপায় |” ( তত্জ্ঞান-_-সাধনা ) | 


যখন উপরোক্ত উক্তি সমূহ সত্য, তখন সেই সাধকের অসীম 
স্বখলাভ অনিবার্য । আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে জীবাত্বা 
স্বরূপতঃ পরমাত্মা, কিন্তু দেহযোগে ক্ষুদ্রভাবে ভাসমান । যদি তাহাই 
হয়, তবে অনন্ত-জ্ঞান-স্বরূপ ঘিনি, তাহাতে যে অনস্ত অনন্ত অন্ত সুখ 
নিত্য বর্তমান, ইহা অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে। এস্থলে ইহাও 
বলা যাইতে পারে যে সাধারণে ইহা বুঝিতে পারেন যে আলোকে 
স্থথ এবং অন্ধকারে ছুঃখ ৷ 

উপনিষদ হইতে নিম্নোদ্ধত মন্ত্রসূহে ত্রন্দের কয়েকটা স্বরূপ 
কথিত হইয়াছে । 

সত্যং জ্ঞানমনস্তং ব্রন্দ। আনন্দরূপমমুতং যদ্বিভাতি । শান্তং শিব- 
মদ্বৈতম্‌। শুদ্ধমপাপবিদ্ধম্‌ । রসোবৈ সঃ। 

উক্ত গুণ সমূহের সাধক যে কোন গুণের সাধনায় পরম পিতার 
সহিত একত্ব লাভ করিবেন, তাহার পক্ষে অসীম আনন্দ (স্থুখ ) লাভ 
অনিবাধ্য। স্ুৃতরাং এরূপ অনস্ত গুণের আধার যিনি, তাহাতেও 
অনন্ত আনন্দ বা স্ুবিমল সুখ নিত্য বর্তমান । 

কেহ কেহ আনন্দকে ব্রন্ষের স্বরূপলন্মণ বলিয়! নির্দেশ করিয়া- 
ছেন। উপন্ষদেও “আনন্দরূপমমৃতম্* মন্ত্র বর্তমান । ব্রন্মাকে সুখ 
স্বর্ূপও বলা হইয়াছে । ছান্দোগ্য উপনিষদের ৪8।১০।৪ মন্ত্রে “কং 
ব্রহ্ম” ( সুখ ব্রহ্ম ) বলা হইয়াছে । “যে বৈঃ ভূম1 ততস্ুখম। নাল্সে 
স্থখমস্তি ।” ইহাও সেই উপনিষদেরই উক্তি। স্বয়ং ব্রন্ধই ত ভূমা। 
ন্তরাং তিনি সুথস্বরূপ। ব্রহ্মকে শাস্তম্‌ বলা হইয়াছে । যিনি নিত্য 


অঙ্টায় বিপরীত গুণের মিলন ৪০৩ 


শান্ত বা নিত্য শাস্তি নিকেতন, তাহাতে যে অনন্ত সুখ বর্তমান, তাহা 
বলাই বালুল্য । 

আবার মায়াবাদ প্রেমকে ব্রন্মের স্বরূপ বা গুণ বলিয়াই স্বীকার 
করেন না, যদিও উপনিষদে ত্রন্মকে “রসোবৈ সঃ” বলা হইয়াছে। 
আমরা “স্গ্রি সাদি কি অনাদি” অংশে দেখিয়াছি যে ব্রন্ষে প্রেম 
আছে। সুতরাং তিনি প্রেমন্ববূপ। সুতরাং তাহাতে সুখ বর্তমান । 
প্রেমে যে স্থখ লাভ হয়. তাহ সকলেই জানেন। ব্রম্বহ্ত্রের “স্থখ 
বিশিষ্টাভিধানাদেব চ৮ (১২১৫) স্মত্রের ভাষ্যে শঙ্করাচার্ধ্ ব্রহ্মকে 
ছুইবার “ম্মুখ বিশিষ্ট, ও একবার স্তুখাত্বক বলিয়াছেন । তাহার ভাষ্য 
ৃষ্টে সুষ্পষ্টভাবে বুঝিতে পারা যাঁয় যে তিনি ব্রহ্মকে সুখ স্বরূপ বলি- 
য়াছেন। অতএব ব্রন্ম যে সুখ স্বরূপ এই সিদ্ধান্ত সত্য। 

আমাদের মতে ব্রন্মে অনন্ত স্থখের এবং অনন্ত ছঃখের অনন্ত মিশ্রণ 
হইয়াছে। আমাদের মুক্তি ছুখ নিরসনের জন্য নহে, কিন্তু অপূর্ণের 
পক্ষে পূর্ণ তালাভের জন্তই। কারণ, স্প্টির উদ্দেশ্যই তাহা । স্থ্টি 
লীলা ব্রন্মের স্বগুণপরীক্ষা। উহা “ন্থ্টির সুচনা” অংশে বিস্তারিত 
ভাবে লিখিত হইয়াছে । সুতরাং পূর্ণতা প্রাপ্তির জন্য যাহা কিছু 
প্রয়োজনীয়, তাহাই জীবাত্মা করিবেন। স্বখ যেমন জীবাত্মার নিত্য 
সাথী, ছুঃখও সেইরূপ তাহার নিত্য সাথী । একটী কথা বলিলেই 
যথেষ্ঠ হইবে যে প্রত্যেকেরই ব্রন্মের সহিত সুখের এবং দুঃখের একত্ব 
লাভ করিতে হইবে । আবার সেই অনন্ত সুখ ও অনন্ত ছুঃখেরও একত্ 
লাভ করিতে হইবে। সেই স্বরূপ বাদ দিয়া কেহই অনস্ত একত্বের 
একত্ব বা পূর্ণত্ব লাভ করিতে পারিবেন না। অন্য ভাষায় বলিতে 
গেলে বলিতে হয় যে ব্রন্মের অনস্ত ছুঃখ লাভ করিবার জন্যও সাধকের 
সাধনা করিতে হইবে এবং তৎপর তাহার অনন্ত সুখ ও অনন্ত দুঃখের 
একত্ব লাভ করিতে হইবে । 

অতএব আমরা উপরোক্ত বিস্তারিত আলোচনায় পাইলাম যে 
অনন্ত ও নিত্য গুণপূর্ণ প্রেমময় পিতার অনন্ত স্থখের সহিত অন্ত 
হুঃখ মিশ্রিত ভাবে নিত্য বর্তমান। এস্থলে অবশ্য বক্তব্য যে ব্রন্ষে 


৪০৪ ততৃচ্ান-প্রবেশিকা 


যেমন অনন্ত সখ ও অনস্ত ছুঃখের একতৃ সম্পাদিত হইয়াছে, তিনি 
তেমনি সখ এবং দুঃখের অতীতও বটেন। কারণ, তিনি তাহার অনন্ত 
স্বাধীনতা জন্য অনন্ত গুণাতীত ওং। বর্গের অনন্ত গুণাতীতত্ব সম্বন্ধে 
বিস্তারিত আলোচনা আমরা “মায়াবাদ” অংশে দেখিতে পাইব। 
উহা! হইতেও বুঝিতে পারা যাইবে যে তিনি যেমন অনস্ত-গুণ-বিভূষিত, 
তেমনি তিনি অনন্ত গুণাতীত। অর্থাৎ তিনিই একাধারে সগণ ব্রহ্ম 
এবং গুণাতীত (প্রচলিত সাধারণ ভাষায় নিগুণ ) ব্রহ্ম। ইহাতেও 
বুঝিতে পারা যাইবে যে তাহাতেই দ্বিবিধ সত্বাত্মক বিরুদ্ধ গুণরাশির 
একত্ব সম্পার্দিত হইয়াছে । 

আমরা ইতিপূর্বে দেখিয়াছি যে অনন্ত ম্যায়বান পরমপিতা 
পাপীর শাস্তিদাতা, আবার অনন্ত করুণাময় পরমপি হল পাপীর পাপ- 
নাশন। অর্থাৎ তাহাতেই অনন্ত হ্যায় ও অনন্ত করুণার অপূর্ব সমা- 
বেশ হইয়াছে। অর্থাৎ অনন্ত ম্যায় ও অনস্ত করুণার একত্ে যে 
স্বরূপ হয়, তাহাই তাহার একতম স্বরূপ । সেইরূপ ব্রহ্ম আমাদের 
কেবল পিতাও নহেন, আবার কেবল মাতাও নহেন। কিন্ত 
অনন্ত পিতৃত্ব এবং অনন্ত মাতৃত্বের একত্বই তাহার একতম ন্বরূপ। 
বিপরীত গুণদ্বয়ের একত্বকে একটী স্বরূপ ধরিলে সেই রূপ অনন্ত 
একত্বের একত্বই তাহার প্রকৃত পূর্ণ স্বরূপ । অর্থাৎ তিনি অনন্ত 
কোমল গুণের এবং অনন্ত কঠোর গুণের একতে নিত্য বিড়ষিত 
€'ং। এস্থলে প্রসঙ্গ ক্রমে বক্তব্য এই যে পিন্তা ও মাতা উভয়ের মধ্যে 
কোমল ও কঠোর গুণ বর্তমান আছে বটে, কিন্তু মাতৃহদয়ে কোমল 
গুণের অত্যাধিকা, তাই তাহাতে কঠোর গুণের অল্প পরিচয়ই পাওয়া 
যায়। অপর দিকে পিতৃহ্ছদয়ে কঠোর গুণের আধিক্য আছে বটে, 
কিন্ত তাহাতেও কোমল গুণ-_ন্নে5 মমত। প্রভৃতি যথেষ্ট পরিমাণে 
বর্তমান। একটু চিন্তা করিলেই বুঝিতে পারা যাইবে যে সন্তান সঙ্বন্ধে 
পিতাতে কোমল ও কঠোর গুণের সমন্বয় সাধিত হইয়াছে । পিতা 
একাধারে স্সেহময় জনক, শ্লেহময়ী জননী, শিক্ষাদাতা গুরু, পরম 
হিতৈষি বন্ধু, শাসনকর্তা প্রভূ, নানাভাবে সাহায্যকারী স্ুহ্ধদ্‌, অপ- 
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রাধের 2্াায়বান দগ্দাতা, আবার সন্তানের সর্বাপরাধ ক্ষমাকারী 
ক্ষমাশীল পিত। এবং সন্তানের অক্লান্ত সেবক। কে এরূপ নিজের 
স্বখ স্থৃবিধা সমুদায় চিরতরে বিসঙ্ছন দিয়া নানাবিধ দুঃখ ক্লেশ সাদরে 
বরণ করিয়। দিবানিশি মাথার ঘাম পায় ফেলিয়! সন্তানের মঙ্গল তরে 
অর্থোপার্জন করিয়া থাকেন? কে নিজের মুখের গ্রাস সন্তানকে দান 
করিয়। অপূর্ব আনন্দ উপভোগ করেন? কে অর্থাভাব জন্য সন্তান- 
দিগের ভরণপোষণের ব্যয় নির্ববাহার্থ নিজে অদ্ধ উপবাসী থাকিয়' 
অথবা পোবণোপযোগী খাস গ্রহণ না করিয়! মৃত্যুকে সাদরে আলিঙ্গন 
করেন? কে এরূপ সন্তানের হিতের জন্য সংসারে বিচরণ করিয়। 
নানাবিধ লজ্জা, অপমান, জ্বালা, যন্ত্রনা ভোগ করিয়াও সন্তানের অহিত 
কামনা করেন না? কে সন্তানের কঠিন-রোগ-সংবাদ শ্রবণে বিদেশ 
হইতে অশ্রপ্লাবিত নেত্রে গৃহে প্রত্যাগত হইয়া সন্তানের সেবা শুশ্রা- 
মায় নিজেকে একান্তভাবে নিয়োগ করেন ? এইরূপ ছুঃখ কষ্টে লালিত 
পালিত সন্তানগণও যখন বয়স্ক অবস্থায় অবাধ্য হইয়া বিরক্তি উৎপাদন 
করে, তখন কে এই সন্তানদিগকে ক্ষমা করেন এবং কাহার হৃদয় 
ইইতে তাহারা কখনই দূরে নিক্ষিপ্ত হয় না? তিনি জন্মদাতা পিতাই। 
আমাদের মনে হয় যে অনন্ত শ্রেহময় পরমপিতা তাহারই অতুলনীয় 
উচ্চতম আদর্শের ক্ষুদ্রাকারে সংপিতাগণের স্নেহপূর্ণ হুদয় গঠন করেন। 

ধন্য অনন্ত অনন্ত অনন্ত স্নেহময় পিতঃ ! ধন্য তোমার অপার 
স্সেহের আদর্শ ! ধন্য তোমার অপরিসীম স্েহের অমূল্য দান! তোমার 
অপূর্বব স্েহময় পিতৃত্ব ও আমাদের একান্ত অন্তর্গত সস্তানত্ব চিরকাল 
বর্তমান থাকিবে । ধন্য প্রেমময়! ধন্ত তোমার অপূর্বব প্রেমলীল। ! 
তুমি কত অসংখ্য ভাবে যে নিজ সন্তানদিগকে ভালবাস, তাহ] কে 
নির্ণয় করিবে? গুহে গৃহে যে প্রেমলীলা আমরা সন্দর্শন করিতেছি, 
তাহা তোমারই অনন্ত প্রেমলীলার একটী অতি ক্ষুদ্র অংশ মাত্র । 

ধন্য আমার অপার সেহময় পিতৃদেব ! তোমার অপার জেহ গুণে 
তোমার সন্তানদিগকে নীরবে তুমি কতই ভালবাসিতে এবং এখন 
স্বর্গধামে থাকিয়া ভালবাসিতেছ ! আমাদের জন্য কতই ছু:খ কষ্ট 
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না তুমি ভোগ করিয়া গিয়া! হায় ! হায় ! সেই অপরিসীম স্নেহের 
জন্তই অবশেষে তুমি পৃথিবী হইতে চির বিদায় গ্রহণ করিতে বাধ্য 
হইয়াছিলে। হে সাধুতার আদর্শ! হে সত্যের একনিষ্ঠ সেবক! হে 
অক্লান্ত নীরব কম্মী! হে মৃত্তিমতী পবিত্রতা! হে সাক্ষাৎ অবতীর্ণ 
কৃতজ্ঞতা! হে তরু-পরাজয়কারিণী সহিষুতা ! হে ইন্দ্রিয়-বিজয়ী 
মহাপুরুষ! হে আমার পরমারাধ্য, পরম পুজনীয় পিতৃদেব ! হে 
আমার পরমভক্তিভাজন সাক্ষাৎ প্রত্যক্ষ দেবতা ! তোমার শ্রীপাদপল্ে 
আমি বারংবার ভক্তিভরে প্রণত হই । হে উদ্বেলতা-শৃন্তা অন্তঃসলিলা 
ফন্তু নদীবৎ সুগভীর নহে ম্নেহময় পিতঃ! চির অপরাধী সন্তানের 
সবর্বাপরাধ ক্ষমা করিয়৷ আমার প্রতি চিরপ্রসন্ন হও। তোমার এই 
দীন সন্তানের এই কাতর প্রার্থনা তাহার এই বৃদ্ধ বয়সে তুমি নিজ 
স্রেহগুণে গ্রহণ করিয়৷ তাহাকে কৃতার্থ কর। 
পিতা ধর্মঃ পিতা স্বর্গ; পিতাহি পরমং তপঃ। 


পিতরি প্রীতিমাপনে প্রিয়ন্তে সব্বদেবতাঃ |। 
পিতরি প্রীতিমাপন্লে প্রিয়তে পরদেবতা ॥ 


বহুসাধকগণ ত্রন্মকে পিতা বলিয়া সন্বোধন করিয়া থাকেন। যথা 
ধশথদে প্রার্থনা মন্ত্রে আছে £--“তং পিতা নোহসি, পিতা নোবোধি” 
ইতি । খ্বীষ্টদেব পরমেশ্বরকে পিতা বলিয়াই সম্বোধন করিতেন। 
পরমধ্ষি গুরুনাথ প্রণীত স্তোত্রে আছে :--“অগতির গতি পিতা অধম 
তারণ।” তাহার গ্রন্থসমূহে স্থানে স্থানে পরমেশ্বরকে পরমপিতা! 
বলিয়া উল্লেখ করিয়াছেন। তন্ত্র মাতিভাবের সাধনার উপদেশ আছে। 
তাহার বিশেষ কারণ এই যে তান্ত্রিকেরা শক্তি মন্ত্রের উপাসক। শক্তি 
পিতা হইতে মাতাতে অধিকতরা। কিন্তু উপনিষদে ব্রন্ষের স্থলে 
স্থানে স্থানে “পুরুষ”, “দেব” শব্ধ ব্যবহৃত হইয়াছে । আমাদের যত- 
দূর জানা আছে; প্রামাণ্য দ্বাদশ খানি উপনিষদে ব্রদ্ষের স্থলে “মাতা” 
শব্দ ব্যবহৃত হয় নাই। আস্মুন, আমরা সেই অনন্ত কোমল ও অনন্ত 
কঠোর গুণে যিনি নিত্য বিভূষিত, সেই অনন্ত জ্ঞান-প্রেমময় পরম 
পিতাকে, সেই অবাঙ্মনসোগোচর ব্রহ্ষকে। সেই একমাত্র ও কে 
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হদয়ের একান্তিকী ভক্তিভরে নমস্কার করি। 

অৰশেষে আমর। বলিতে পারি যে প্রোক্ত বিস্তারিত; আলোচনায় 
আমরা পাইলাম যে ব্রন্গে অনন্ত বিরুদ্ধ গুণের একত্ব সম্পাদিত 
হইয়াছে অর্থাৎ তিনি অনন্ত একত্বের একতে নিত্য বিভৃষিত ওং। 
তাহাতে বিরুদ্ধ গুণ বর্তমান বলিয়াই জীবে এবং জগতেঃআমরা বিরুদ্ধ 
গুণের সমাবেশ দেখিতে পাই । অর্থাৎ অষ্টায় যাহা! আছে, তাহাই 
বিকৃত ভাবে, অংশরূপ বা আভাসে স্ষ্টিতে প্রকাশিত হইয়াছে। 


ও অনির্ধাচ্যং অনিদ্ধা্যং 'অচিন্তং ওং 


৯ 
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ওং 
সোহকাময়ত। বন্ৃম্তাং প্রজায়েয়েতি। সতপোহতপ্যত। 
সতপত্তপ্ত। ইদং সর্ধমস্থজত। যদ্দিদং কিঞ্চ। (তৈত্তিরী- 
য়োপনিষদ্‌ ) 


ইচ্ছাশক্তি 


স্থষ্ি সম্বন্ধীয় আরও একটি তত্ব সম্বন্ধে লিখিতে যাইয়া পরমপিতার 
স্বরূপ সম্বন্ধে যৎকিঞ্চিং আলোচনা করিলাম । ইতিপুবেব বহুস্থলে 
লিখিত হইয়াছে যে অনন্ত অনন্ত অনন্ত প্রেমময় পরমপিতা প্রেমলীলা 
ইচ্ছা করিলেন এবং সেই অনন্ত শক্তিশালিনী ইচ্ছাই তাহার একতম 
স্বরূপ অব্যক্ত যোগে জড় জগং স্যপ্টি করিলেন। উপাদান ও নিমিত্ত 
কারণ ব্যতীত আমাদের দ্বারা প্রত্যক্ষদৃষ্ট কোনও স্থণ্রি সম্পাদিত হয় 
না। সুতরাং বিশ্বেরও উপাদান ও নিমিত্ত কারণ আছে, ইহা অবস্থাই 
স্বীকার করিতে হইবে । তাহার সুমহতী ইচ্ছাশক্তিই এই স্থপ্টির 
নিমিত্ত কারণ এবং তাহার অব্যক্ত স্বরূপই ইহার উপাদান কারণ। এই 
€সই কারণদ্য় সম্বন্ধে আমাদের বক্তব্য নিবেদন করিতেছি । 

ইতিপূর্ববে লিখিত হইয়াছে যে পরম প্রেমময় পরমপিতা তাহার 
ইচ্ছাশক্তির দ্বারা তাহার অব্যক্ত স্বরূপ হইতে ব্যোম উৎপাদন করি- 
লেন। এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে ইচ্ছাশক্তির প্রভাবে কিরূপে 
অব্যক্ত স্বরূপ ব্যোমের উৎপন্তি সম্ভব হইল । ইহার উত্তরে বলা 
যাইতে পারে যে পরমেশ্বরের ক্ষুদ্রাদপিক্ষুদ্র ভাবে ভাসমান সাধারণ 
মানব তাহার ইচ্ছাশক্তি প্রভাবে যে সকল অনিবর্চনীয় ও অজ্ঞাত- 
কারণ কাধ্য সমূহ সম্পাদন করেঃ তাহার বিষয় চিন্তা করিলে অনন্ত 
শক্তি সম্পন্ন পরম পুকষের ইচ্ছায় তাহার অব্যক্ত স্বরূপ হইতে যে 
ব্যোমের উৎপত্তি হ্টবে, ইহাতে আশ্চধ্যা্বিত হইবার কিছুই নাই। 
“ইচ্ছাশক্তির বলিষ্ঠাবস্থায় নিতান্ত দুর্বল ব্যক্তি যে কার্য সম্পাদন 
করিয়া থাকেন, ইচ্ছাঁশক্তির প্রশাস্তাবস্থায় সে কার্য সাধন করা বহু 
সংখ্যক বলিষ্ঠ ব্যক্তির পক্ষেও ছুক্ষর হয়। ইচ্ছাশক্তির প্রাবল্যাবস্থায় 
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সামান্য একজনের উক্তি অনুসারে স্ুুস্থকায় অপর মানবের দেহেও 
ইচ্ছান্ুগত ক্রিয়া সংঘটিত হইয়া থাকে ।” *% বর্তমানে [ু97)০- 
6181 প্রচলিত হইয়াছে । ইহাও ইচ্ছাশক্তিরই কাধ্য। যাহারা বাক- 
সিদ্ধি বিষয়ে বিশ্বাসী, তাহারা জানেন যে এ সকল ক্রিয়ার মূলে ইচ্ছা- 
শক্তি প্রবল ভাবে কাধ্য করে। যিনি ইচ্ছাশক্তির যত উংকর্ষ লাভ 
করিয়াছেন, তিনি সেই পরিমাণে কার্যো সফলতা লাভ করেন | যোগী- 
গণ তাহাদের ইচ্ছাশক্তিকে উন্নত করিয়া যে বহু অস্ভুত ব্যাপার সং- 
ঘটন করিতে পারেন, তাহা অনেকেই জ্ঞাত আছেন। সুতরাং অনন্ত 
ইচ্ছাময়ের ইচ্ছায় তাহারই একতম স্বরূপ অব্যক্ত হইতে যে ব্যোমের 
উৎপন্তি হইতে পারে, তাহা বলাই বাহুল্য। যদি কেহ উপরোক্ত 
সংক্ষিপ্ত ভাবে বণিত যুক্তিতে সন্ত না হইয়া থাকেন, সেই জন্য এই 
বিষয়টি একটু বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইল। 
কেহ কেহ বঙ্গেন যে বীজ হইতে যেমন বৃক্ষ হয়, তেমনি পরম 

পিতার মধ্যে স্্টির পূব্বে জড় জগতের বীজ নিহিত ছিল। স্থষ্টিতে 
সেই বীজ বিকশিত হইয়া জগৎ আকার ধারণ করিয়াছে মাত্র। এই 
জগতের আকার প্রকার, গুণরাশি প্রভৃতি সকলই উক্ত বীজের মধ্যেই 
ছিল-_স্ক্ষাকারে ছিল, ব্যক্ত হইয়াছে, এইমাত্র প্রভেদ । আবার কেহ 
কেহ বলেন যে উক্ত প্রকার সক্ষম জগদ্ধীজ হইতে যে জগতের বিকাশ 
হইয়াছে ও ভবিষ্যতে হইব, তাহার জন্য ব্রন্মের ইচ্ছার কোনই প্রয়ো- 
জন হয় না। তাহার স্বভাববশতঃই উঠা হইয়া থাকে। ইহা যে 
সম্ভব নহে, তাহা “স্থি সাদি কি অনাদি", “কল্পবাদ" “মায়াবাদ"। 
প্রভৃঠি অংশ সমূহ পাঠ করিলেই পাঠক বুঝিতে পারিবেন। আবার 
কেহ কেহ বলেন যে বীজই স্যগ্রির কারণ। তাহারা ব্রন্মের ইচ্ছার 
নামোলেখ মাত্র করেন। ইহারাও প্রায় প্রথমোক্ত পন্থার অনুবর্তন 
করেন। এই সকল মত যে সত্য নহে, তাহা ক্রমশঃ প্রদশি'তি 
হইতেছে। 

এবিষয়ের সমালোচনা করিতে প্রথমেই আমাদিগের বুঝিতে 
* ততৃজ্ঞান_উপাসনা। 
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হইবে যে যাহাকে সাধারণে চলিত ভাষায় বৃক্ষ বা লতার বীজ বলে; 
তাহ বিচি নামে অভিহিত করিলেই ভাল হয়। ফারণ, উহ] প্রকৃত 
পক্ষে বীজ নহে । বহু সংখ্যক উদ্ভিদের পরাগকেশর রেণু অন্ উদ্ভিদের 
গর্ভকেশরে অবস্থিত তরল পদার্থে পতিত হইয়া বীজ কোষের উৎ- 
পাদিকা শক্তি উৎপাদন করে ও উভয় যোগে পুষ্পে ফল হয় ও ফলের 
ভিতরে যে বিচি থাকে, তাহা রোপন করিলে বৃক্ষ হয়। এই বিচিকে 
সাধারণে বীজ বলে বটে, কিন্তু প্রকৃতপক্ষে পরাগ কেশর রেণুই বীজ 
এবং গর্ভকেশরের তরল পদ্দার্থই প্রকৃতি স্থানীয় । অর্থাৎ তথাকথিত 
বীজ উৎপাদনের জন্য দুইটি পদার্থের প্রয়োজন । এতত্তিম্ন যে ভূমিতে 
বীজ উপ্ত হয়, সেই ভূমির গুণ ও শক্তিরাশি, জল, বায়, ও উত্তাপ বৃক্ষের 
নানাভাব প্রদানের সাহায্য করে। বুক্ষ ও লতার কথা বলা হইল । 
মনুষ্য, পশু, পক্ষী প্রভৃতি জীবজগতেও এ একই নিয়মে কার্য চলি- 
তেছে। যথা পিতার শুক্র ও মাতার শোণিত। এই উভয় মিলিত 
না হইলে সন্তান উৎপত্তি হয় না। জগতে স্বাভাবিক নিয়মে দেখা 
যায় এবং মানব প্রকৃতির নিয়মে চেষ্টা করিলেও দেখিতে পারেন যে 
মাতা পিতা বিভিন্ন জাতীয় হঈলে তাহাদের সন্তান পিতা বা মাতার 
জাতীয় না! হইয়া নৃতন এক প্রকারের জীব হয়। যথা অশ্ব ও গর্দভী 
মিলিত হইলে অশ্বতর ( খচ্চর) নামক জন্ত উৎপন্ন হয়। অবশ্থ 
তাহাতে মাতা পিতার জাতীয় গুণ কিছু কিছু থাকিবে, কিন্তু নৃতন 
গুণরাশিও হইবে । সেইরূপ কোন কোন লেবু ফুলের পরাগ কেশর 
রেখু যদি অন্য কোন প্রকারের লেবু ফুলের গভ কেশরের তরল 
পদার্থে পতিত হয়, তবে তাহাতে যে ফল উৎপন্ন হইবে, তাহা যে 
বৃক্ষের ফল, উহার অন্যান্থ ফল অপেক্ষা পৃথক্‌ হইবে। নূতন ফলের 
বিচি দ্বার নৃতন প্রকারের লেবুর বৃক্ষ স্থষ্ট হইবে, যাহার ফল প্রথমোক্ত 
লেবু বৃক্ষদঘ্ধয়ের ফল হইতে কোন কোন অংশে পৃথক হইৰে। সার 
প্রভৃতির দ্বারা ভূমির উৎকর্ষ সাধন করিয়া এবং বনু বহু প্রণালী অব. 
লম্ঘন করিয়া উদ্ভিদের যে কত অভাবনীয় পরিবর্তন সাধন করা যায়? 
তাহা, পাশ্চাত্য দেশে প্রত্যক্ষভাবে প্রমাণিত হইয়াছে । উহার বিস্তা- 
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রিত বিবরণ পাঠ করিলে আশ্চর্য্যান্িত হইতে হয়। ইহা দ্বারা আমরা 
এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি যে বীজই সন্তান উৎপাদনের এক- 
মাত্র কারণ নহে। পিতার শুক্রের সহিত মাতার শোণিত মিলিত 
না হইলে প্রথমোক্ত পদার্থ একান্তই বৃথা । উহা স্বয়ং স্বাধীনভাবে 
কখনই সন্তানোৎপাদনে ও তাহার দেহ প্রস্তুত করিতে সমর্থ নহে। 
এস্থলে 731019 এর 7১%৮৪০019 ০0৫ ৪০%০:3 সম্বন্ধে চিন্তা করিলে দেখ! 
যাইবে ষে, যে বীজ পাথরের উপর পড়িল, তাহা বৃথাই গেল। কেবল 
উপযুক্ত ক্ষেত্রে পতিত বীজ অস্কুরিত ও বৃক্ষে পরিণত হইল । পশু ও 
বুক্ষ জগতে 07053 1)79610% এর কথা উল্লেখ করা গিয়াছে, এই 
ব্যাপারটী মানুষের অজ্ঞাতে প্রকৃতিতে যে কত প্রকারের জন্ত, বৃক্ষ, 
লতা প্রভৃতির উৎপাদনের কারণ হইয়াছে, তাহা কে নির্ণয় করিবে? 
এখন মানব সম্বন্ধে বলি। চিন্তা করিতে গেলে প্রত্যেক মন্ুষ্যই 
এক একটি নৃতন প্রকারের জীব। একজনের সহিত অন্যের সম্পূর্ণ 
সাদৃশ্য নাই। ম্তৃতরাং যতই পৃথিবীর লোক সংখা বৃদ্ধি পাইতেছে, 
বৈচিত্র্যও সেই অনুপাতে বুদ্ধি পাইতেছে। ইহার কারণ কি? এই 
বৈচিত্রের একটি প্রধান কারণ 11990176. মানব জগতে অবশ্য 
010৪3 70:690119% নাই । কিন্তু প্রত্যেক নর নারীই মানব জাতির 
অন্তর্তক্ত ভইয়াও যখন দেহ মনের কোন কোন অংশে ভিন্ন ভিন্ন গুণ- 
সম্পন্ন, তখন তাহাদের মিলনে নৃতন দেহ-সম্পন্ন সন্তান উৎপন্ন হইবে, 
ইহাতে আশ্র্যয কি? স্থূল ভাবে দেখিলে সাধারণে বাঁলবে “মাতা 
পিতাও মানু. সন্তান ও মানুষ, এমন কি ভিন্নতা আছে?” কিন্ত 
একটু অনুধাবন করিলেই দেহের অনেক ভিন্নতা লক্ষ্য করা যায়। এই 
ভিন্নতা আরও পরিক্ফুট হয়, যখন মাতাপিতা ভিন্ন দেশবাসী হন। 
যথা, পিতা যদি ৰাঙ্গালী ও মাতা যদি ইংরেজ হন, অথৰ1 যদি ইহার 
বিপরীত হয়, অর্থাৎ শিতা ইংরেজ ও মাতা বাঙ্গালী হন, তবে তাহাদের 
সম্তানের দেহ মনের মধ্যে সংমিশ্রণ জন্য কিছু কিছু নৃতন দেখা যায়। 
মনুষ্যদেহেরও নানা জাতি আছে। যথা-আধ্য, মঙ্গলীয়, ককেশিয় 
ইত্যার্দি। বিভিন্ন জাতীয় দেহ সম্পন্ন নর নারীর মিলনেও উক্তরূপ 
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কোন কোন অংশে ভিন্নরূপ-গুণ-সম্পন্ন দেহধারী মানুষ জন্ম গ্রহণ 
করে। ঘে দেশেই বহু জাতীয় দেহ-সম্পন্ন নর নারীর বাস হইয়াছে, 
সেই স্থানেই এইরূপ বর্ণ সম্করের উৎপত্তি হইয়াছে। ইতিপূর্ব্বে যাহা 
লিখিত হইল, তাহাতে ইহা প্রতিপন্ন হইবে যে সন্তান পিতার বূপ গুণ 
অবিকল প্রাপ্ত হয় না। সন্তানের দেহ পিতার শুক্রের উপর যেমন 
নিভর করে, মাতার শোণিতের উপরও তেমনিই নিভ'র করে। 
তাহাদের মিলনে উৎপন্ন সন্তান তাহাদের প্রত্যেকের হইতে কোন 
কোন অংশে পৃথক রূপ ধারণ করে । আর একটু গভীর ভাবে চিন্তা 
করিলে দুষ্ট হইবে যে সন্তান দেহে মাতার অধিকার অধিকতর । কারণ 
তিনি সন্তানকে ৯ মাস ১* দিন গভে ধারণ ও পোষণ করিয়া অতি 
ক্ষুদ্র বীজ হইতে শিশুরূপে প্রসব করেন। শিশু ভূমিষ্ঠ হইলেও মাতৃ 
দুপ্ধই তাহার জীবন ধারণ করিবার প্রধান অবলম্বন হয়। স্তরাং 
মাতার দেহের প্রভাব সন্তান দেহের উপর অধিকতর কাধ্য করে। 
এইজন্য পিতা হইতে মাতা অধিকতর ভক্তির পাত্রী । পিতার প্রতি 
ভক্তির মাত্রা হইতে মাতার প্রতি ভক্তির মাত্র! দশগুণ অধিকতর 
বলিয়া যে কোন কোন শাস্ত্রে নির্দিষ্ট হইয়াছে, তাহা সত্য বলিয়াই 
মনে হয়। ১0011981089 07) 17909210801 17001)918 
পাঠ করিলে পাঠক এই ভাঁবটি অধিকভাবে হ্ৃদঙ্গম করিতে পারিবেন। 
এই স্থলে বলিয়া ব্রাখা কর্তব্য যে 116750165 ম।নব স্বভাবের একমাত্র 
কারণ নহে, একটী প্রধান কারণ বটে। উহা ভিন্ন এবিষয়ে অন্যান্য 
অনেক প্রধান কারণ বর্তমান। পাঠক এই সম্পর্কে জন্মান্তরবাদ*? 
অংশ পাঠ করিবেন। 

উপরে যাহা লিখিত হইল, মূলে স্থগ্রিছেও ঠিক একইরূপে কার্য 
সংঘটিত হইয়াছে। পরমপিতার অন্যান্য অনন্ত স্বরূপের ন্যায় অবাক্ত 
স্ববূপও নিত্য, সুতরাং তাহা স্থপ্টির পুরেরবেও ছিল। কিন্তু উহা স্বয়ং 
স্বাধীন ভাবে স্থষ্টি সংঘটন করিতে সমর্থ হন নাই। যখন পরমপিতার 
ইচ্ছাশক্তি সেই অবাক্ত স্বরূপের' সহিত মিলিত হইল, তখনই স্গ্টির 
সূচন! হইল। ইতিপূর্বে উক্ত হইয়াছে যে পরমপিতার স্য্টিবিষয়িনী 
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প্রেমময়ী ইচ্ছাশক্তিই স্থষ্টিকার্যো প্রকৃতি স্বরূপ! হইলেন । সগ্রিকার্ষো 
দেখিয়াছি যে মাতার শক্তি পিতার শক্তি অপেক্ষা বলবস্তরা। সুতরাং 
যদি বলা যায় যে পরমপিতার ইচ্ছাশক্তি স্য্টিবীজ স্বরূপ তাহার' 
অব্যক্ত স্বরূপের শক্তি অপেক্ষা স্য্রিকার্ষ্যে তেমনিই অধিক পরিমাণে 
বলবন্তরা, তাহা হইলে সেই উক্তি ভূল হইবে বলিয়া! মনে করি না। 
পরমপিতার অবাক্তত্বরূপ ও ইচ্ছাশক্তি উভয় মিলিত হইয়া যাহা হইল 
অর্থাৎ জড় জগৎ, তাহ ঠিক বীজের ম্টায়ই গুণান্বিত হইল না। 
তাহার ইচ্ছা সেই বীজকে নিয়মিত করিয়া স্বট্টির বর্তমান আকার, 
প্রকার ও গুণরাশি দান করিলেন । 'অনেকে বীজের শক্তির উপরই 
অধিক জোড দিয় থাকেন, ইচ্ছার নামোল্লেখ মাত্র করেন । ইচ্ছার যে 
অসীম শক্তি, ইচ্ছার যে বিশেষত্ব ইচ্চা যে বজকে বুবিধ ভাবে 
নূতন আকার প্রকার দিতে পারে, তাহা তাহারা সম্পূর্ণরূপে ভুলিয়া 
যান। ইচ্ছাশক্তি যদি নামমাত্র ব্যাপারই হইত, তবে জীব জগতে 
মাতা নামে মাত্র আবশ্যক হইত। পিতার শুক্রই সন্ভানোৎপাদন, 
গভধারণ ও পোষণের জন্য যথেষ্ট বলিয়া বিবেচিত হইতে পারিত। 
কার্ধা জগতে মাতার কোনই আবশ্যকতা থাকিত না। সন্তান সম্পর্ণ 
রূপে, রূপে ও গুণে পিতার মতই হইত অর্থাৎ পিতা পুত্রের মধো 
দেহের কোনও প্রকার ভেদ্দ থাকিত না। কিন্তু জগতে ইহা দেখিতে 
পাওয়া যায় না। মাতার কার্যাকারিতা যে কত অধিক, তাহা ইতি 
পূবের্বই উল্লিখিত হইয়াছে এবং ইহা সবর্বসাধারণের অভিজ্ঞতা লব্ধ 
সত্য। 

পৃথিবীতে মানবের ইচ্ছাশক্তি দ্বারা কত কার্ধাই না হইতেছে? 
এই ইচ্ছা! বলে মান্রষ কত ছুঃসাধ্য ব্যাপার সহজ করিয়া তুলিয়াছে। 
মানুষের কর্্মফলে অর্থাৎ ইচ্ছায় পৃথিবী বর্ধর অবস্থা হইতে সভ্যা- 
বস্থায় আসিয়াছে । মানুষ আরও কত অত্যভুত কাধ্য সম্পাদন করিবে 
তাহার আভাস এখনই আমরা পাইতেছি। অথচ বর্বর অবস্থায়ও 
পুথিবীতে যে ভূত সকল ছিল, এখনও তাহাই আছে। মানুষ কেবল 
ইচ্ছাশক্তির সছ্যবহার দ্বারা উহাদের ( ভূতসমূহের ) শক্তি করায়ত্ত 


৪১৪ ত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


করিয়া অত্যাশ্চর্ধ্য ঘটনা ঘটাইতেছে। পার্থিব উন্নতিতেই যে কেবল 
ইচ্ছাশক্তির খেলা দেখিতেছি, তাহা নহে, মানবের আধ্যাত্মিক উন্নতির 
মূলেও যে ইচ্ছাশক্তি কার্য করিতেছে, ইহা স্ুুনিশ্চিত। ইচ্ছাশক্তি 
ভিন্ন সাধন, ভজন, ধ্যান, ধারণা অসম্ভব । অতএব ইচ্ছাশক্তি তুচ্ছ 
খেলার জিনিষ নহে । ইহা! সামান্যকে অত্যাশ্ধ্যরূপে পরিণত করিতে 
পারে, অচিন্ত ও স্বপ্লাতীত ব্যাপার সংঘটন করাইতে পারে । মানুষের 
ঈচ্ছাই যখন এত বড শক্তি ধারণ করে, তখন পরম পিতার ইচ্ছা যে 
অনন্ত গুণে শক্তিশালিনী, তাহা বলাই বাহুল্য। স্থতরাং তিনি যে 
তাহার অব্যক্ত স্বরূপকে বীজ স্বরূপ গ্রহণ করিয়া তাহার অসীম শক্তি 
সম্পন্ন৷ ইচ্ছা দ্বারা স্যট্টি করিয়াছেন এবং জগৎকে বর্তমান আকার 
প্রকার ও গুণরাশি সম্পন্ন! করিয়াছেন, তাহাতে আর আশ্ট্য্য কি? 
“স্থগ্ির সুচনা” অংশে দেখা গিয়াছে যে ব্রন্মে ইচ্ছাশক্তি বর্তমান এবং 
তাহার প্রেমময়ী ইচ্ছাই স্থ্টির মূলে। 

এখন নিয়লিখিত প্রশ্ন হইতে পারে । পরব্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপ 
অনন্ত নিরাকারত্ব ও অনন্ত সাকারত্বের একত্ব বটে । জগতেও দেখ! 
যায় যে সেই অব্যক্ত হইতে উৎপন্ন প্রত্যেক পদার্থেই সাকার এবং 
নিরাকার (ক)। কিন্তু জড় পদার্থে সাকারত্ব ও নিরাকারত্ব ভিন্ন 
অন্য গুণরাশিও বিদ্যমান। সেই সকল গুণ কোথায় হইতে 
আসিল? এই সমস্ত গুণ অব্যক্তের মধ্যে থাকিতে পারে না। 
কারণ, তাহা অনন্ত নিরাকার-সাকার মাত্র। ইহার উত্তর নিয়ে লিখিত 


হইতেছে। 
রত 
ইতিপৃবেব উল্লিখিত হইয়াছে যে অনন্ত শক্তিসম্পন্ন পরম পুরুষের 


ইচ্ছায় না হইতে পারে এমন ব্যাপার নাই। পুবের্ব আরও উল্লেখ 

করা গিয়াছে যে মানুষ ইচ্ছাশক্তি দ্বার নিরোগীকে রোগযুক্ত ও 

রোগীকে রোগমুক্ত করিতে পারে। এস্থলে বাক সিদ্ধির কথা উল্লেখ 

করা যাইতে পারে। বাকৃসিদ্ধ ব্যক্তি অত্যন্ত বলবতী ইচ্ছার সহিত 

য্দি কাহাকেও অভিসম্পাত দেন, তবে অভিশপ্ত ব্যক্তি সেই বাক্যানুযায়ী 
(ক) “অব্যজের পাঁরণাম” অংশ ছুণ্টব্য 
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ফল ভোগ করেন। আরও একটু অনুধাবন করিলে আমরা বুঝিতে 
পারিব যে বাকৃসিদ্ধ ব্যক্তি অভিসম্পাত দানকালে ক্রোধ বা হিংসা 
বা উভয় দ্বারা অভিভূত হন এবং তাহা তাহার বলবতী ইচ্ছার 
দ্বারা দ্বিতীয় ব্ক্তিতে সংক্রমণ করেন। ক্রোধ বা হিংসার 
স্বভাব অগ্নির ন্যায়।*% সুতরাং ক্রোধ বা হিংসানল দ্বিতীয় ব্যক্তিতে 
সংক্রামিত হইয়া অভিশাপ দাতার ইচ্ছানুযায়ী দহন কাধ্য সম্পাদন 
করে। বিপরীত ভাবে অনুসন্ধান করিলে আমর! দেখিতে পারি যে 
বাকৃপিদ্ধ ব্যক্তি যদি তাহার আন্তরিক বলবতী ইচ্ছার সহিত কাহা- 
কেও বর প্রদান করেন, তবে দ্বিতীয় ব্যক্তি সেই বরানুসারে কামাবস্ত 
প্রাপ্ত হয়। এ স্থলেও বরদাতার শুভ কামনা তাহার বলবতী ইচ্ছা 
দ্বারা দ্বিতীয় ব্যক্তিতে সংক্রামিত হয় ও শুভভাবে উহার কাধ্য সম্পাদন 
করে। নিরাকার ভাব একে অনে। কি প্রকারে প্রেরণ করিতে পারে, 
তাহা বুঝিতে হইলে 7১৪1০ '1':810810188107) এর কথা চিন্তা করুন ; 
তাহাতেও কিছু আভাস পাওয়া যাইবে। 11501)090190 এর ব্যাপার 
দেখিলেও ইচ্ছাশক্তির কার্ধ) কিছু বুঝিতে পারা যায়। 


প্রশ্ন হইতে পারে যে বাকৃসিদ্ধ ব্যক্তি অতি উন্নত। তিনি কেন 
ক্রোধ এবং হিংসার বশবন্তী হইয়া অভিসম্পাত করিবেন? ইহার 
উত্তরে বল যাইবে যে বাকৃসিদ্ধি অত্যন্ত উন্নতির ফল নহে। নিরন্তর 
ত্য কথন ও পবিত্রতা প্রভৃতি গুণ থাকিলেই পাথিব বাক.সিদ্ধি লাভ 
হয়। ক্রুদ্ধ হইয়া অভিসম্পাত করিলেই বাকসিদ্ধ ব্ক্তির পতন হয় 
এবং বারংবার উহার অপব্যবহার করিলে আর তাহার বাক সিদ্ধির 
অবস্থা থাকে না। যাহা হউক, আমরা ইহা দ্বারা বুঝিতে পারি যে 
কোনও ব্যক্তি বলবতী ইচ্ছা দ্বারা তাহার মনোভাব অন্যে প্রেরণ 
করিয়া সেই অনুসারে ফল ফলাইতে পারেন । স্মুতরাং বলা যাইতে 
পারে যে অনস্ত শক্তিলম্পন্ন পরমপুরুষ তাহার ইচ্ছা শক্তি ছারা 


পাপা পা পপ ৭ সপ 





* ইহা একট পরাঁক্ষা কারলেই বুঝিতে পারা যার । মানুষ যখন অত্যন্ত 
ক্রোধোন্মত্ত হয়, তখন তাহার যে কেবল জ্ঞান থাকে লা, তাহা নহে, কিন্তু 
তাহার অন্যান্য গুণ ও দোষও যেন সাময়িক ভাবে থাকে না৷ বলিয়া মনে ইয়। 
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তাহার অব্যক্ত স্বরূপ হইতে তাহার স্থির উদ্দেশ্য সিদ্ধির জন্য প্রয়ো- 
জন মত রূপ গুণ সহ ব্যোম উৎপাদন করিয়াছেন ও তাহারই ইচ্ছাশক্তি 
প্রভাবে স্যটির বিকাশ সংসাধিত ইইয়াছে। ব্যোম জড় 'জগতের আদি, 
স্থতরাং প্রকৃতি স্থানীয়। ইহা পূর্বেই লিখিত হইয়াছে । সুতরাং 
আমাদের বুঝিতে হইবে যে পরমপিতা তাহার ইচ্ছাশক্তি দ্বারা উহাকে 
এমন ভাবে গঠন করিয়াছেন যে তাহারই সেই একই ইচ্ছায় তাহ 
( ব্যোম ) হইতে ক্রমশঃ অগ্তান্য ভূতসকল এবং অবশেষে বিশাল স্থষ্রি 
সম্ভব হইতে পারিয়াছে। 

এই ভাবটা আরও পরিচ্ষট আকারে প্রকাশ করা হাউক্‌। *“মট্টির 
সুচনা” অংশে আমরা দেখিয়াছি যে উপনিষদে বলা হইয়াছে যে ব্রহ্গ 
জগৎ রচনার পুব্বে আলোচনা করিলেন। এবিষয়ে “মায়াবাদ” অংশে 
আরও বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে । ইতিপৃব্বে আমর] দেখি- 
য়াছি যে ব্রন্মের অব্যক্ত স্বরপকে নানা ভাবে প্রকাশ করিয়াছেন এবং 
তাহাই জড় জগৎ। অব্যক্ত অনন্ত নিরাকারাত্ব এবং অনন্ত সাকা?ত্বের 
একত্ব এবং উহা অচেতন। জড় জগতে আকার এবং অচৈতম্য ভিন্ন 
যে সকল গুণ দেখা যায়, তাহার মূল অনুসন্ধান করা আমাদের কর্তব্য। 
সুর্ধোর জ্যোতিঃ. অপের রস, ক্ষিতির কাঠিন্ত, ব্যোমের সব্বব্যাপিত্ব, 
বায়ুর প্রাণবন্া ইত্যাদি কোথায় হইতে আসিল ?' তবে কি ব্রহ্গোর 
অনন্ত গুণরাশি দ্বারা তিনি এই জড় জগৎ গঠন করিয়াছেন? অর্থাৎ 
আমরা জড় জগতে যে সকল গুণ দেখিতেছি, উহারা তাহারই গুণরাশি 
মাত্র, অন্য কিছু নহে, অর্থাং ব্রন্মের গুণরাশিই বিকৃত হইয়া জড়ীয় 
গুণ সমূহ উৎপন্ন হইয়াছে? ইহার উত্তরে আমাদের “না” বলিতে 
হইবে । কারণ, যদি তাহাই হইত, তবেত তিনি সম্পূর্ণরূপে 
বিকৃতই হইলেন_-সম্পূর্ণপে জগদাকারে পরিণতই হইলেন। 
তাহা যে হইতেই পারে না, ইহা বলা বাহুল্য। জগৎ গঠনে 
তাহার অব্যক্ত স্বরূপ মাত্র ব্যবহৃত হইয়াছে । বে যে আমর জড় 
জগতে নানাগুণ দর্শন করি, তাহার কারণ এই যে বিশ্ব তিনি যে 
ভাবে স্থজন করিয়াছেন, তাহা তাহার স্গ্রিবিষয়ক সঙ্কল্পের সহিতই 


ইচ্ছাশক্তি ৪১৭ 


স্থির করা হইয়াছিল। তাহার নিজ গুণরাশি সম্বন্ধীয় ভাব সমূহ 
(19989 ) তাহারই অব্যক্ত স্বরূপে তাহারই অনন্ত শক্তিসম্পন্না ইচ্ছা 
দ্বারা তিনি বিকাশ করিয়। তুলিয়াছেন। তাহার অনন্ত জ্যোতিঃ 
আছে, তাহার অনজ্ঞ.স্ুন্দর রূপ আছে, সেইরূপ তিনি অনন্ত রসময় 
_-অনন্ত প্রেমময় (রসোবৈসঃ ), তিনি অনন্ত কঠোর, অনন্ত ম্যায়বান 
_জ্কানাদি অনন্ত কঠোর গুণের একমাত্র নিত্যও অনস্ত আধার, তিনিই 
সর্বব্যাপী বিভু এবং তিনিই প্রাণের প্রাণ _একমাত্র আত্মার আত্মা__ 
তিনি ভিন্ন জগতের অস্তিত্ব অসম্ভব হইতেও অসম্ভব । 

দৃষ্টান্ত ছারা এই বিষয়টা সরল করা যাউক্‌। শিল্পী যখন একটা 
পুরুষ মৃ্তি প্রস্তুত করিতে প্রবৃত্ত হন, তখন তাহার মৃত্তিকাই সম্বল 
থাকে এবং তাহার হৃদয়ে থাকে ইচ্ছা এবং পুকষের মৃত্তি সম্বন্ধীয় ভাব 
সমৃহ। তাই তিনি সেই মৃত্তিকায় তাহার কম্ম ( ইচ্ছা ) দ্বারা পুরুষ 
মৃন্তি ফুটাইর। তুলিতে সমর্থ হন। পুরুব মৃত্তি সম্বন্ধে তাহার কোন 
জ্তান ন! থাকিলে তিনি সেইরূপ মৃত্তি কখনও গড়িতে পারিতেন না। 
ব্রন্মের অনন্ত গুণ এৰং তিনি নিত্য এবং পূর্ণ জ্ঞানময়। স্থতরাং তাহার 
অনন্ত গুণের সম্পূর্ণ জ্ঞানই তাহাতে নিত্য বর্তমান । স্থতরাং তাহারই 
স্মহীয়সী ইচ্ছায় তাহারই গুণরাশি সম্বন্ধীয় ভাব সমূহের ( ৪৪৪-এর) 
সহযোগে তাহারই অব্যক্ত স্ববূপ হইতে জড় জগৎ সম্ভব হইয়াছে। 
প্রকৃতিতে যাহা দেখ! যায়, তাহার সকলই অব্যক্ত স্বরূপে তাহার ভাব 
সমূহের মূর্ত প্রকাশ মাত্র। 

আধুনিক বিজ্ঞান বলেন যে [1900:0706, 7১009 প্রভৃতির 
সংখ) ও নানাধিধ সংস্থানের ফলে নানাবিধ পরমাণুর স্যষ্টি হয় এবং 
পরমাণুরও নানাবিধ সংস্থানে ক্রমশঃ এই জড় জগতের উৎপত্তি । 
স্থষ্টির মুলেও তাহাই হইয়াছে বলিয়! মনে হয়। অর্থাৎ ব্রহ্ম তাহার 
অধ্যক্ত স্বরূপকে তাহারই স্ুমহীয়সী শক্তি সম্পন্ন ইচ্ছা! দ্বারা এমন 
ভাবে সাজাইয়াছেন যে সেই জন্যই ক্রমশ; এই জড় জগতের সম্ভব 
হইয়াছে । জগতের যেরূপ গুণ আমরা দেখিতে পাই, তাহা সেইরূপ 
রচনার ফলেই সম্ভব হইয়াছে এবং উহ্থার মূলে বর্তমান তাহার গুণ- 


ইনি 
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রাশির ভাব সমূহ, তাহার ইচ্ছাশক্তি এবং অব্যক্ত স্বরূপ । 

বর্তমানে দেখা যায় যে 81906010 1709170691 তাহার কন্ম দ্বার 
একই চ19০001016 দ্বারা 11015660915, 200৮1010 90670, 
198, 91010 % প্রভৃতি প্রস্তুত করিতে পারেন। সেইরূপ ব্র্মাও 
তাহার ইচ্ছাশক্তি দ্বারা অব্যক্ত স্বরূপ ও উহার শক্তিকে এমন ভাবে 
সাজাইয়াছেন যে উহাতে (অব্যক্তে) তাহার ভাব সমূহ কুটিয়। উঠিয়াছে। 

এইরূপ ভাবে জগং গঠিত হইয়াছে বলিয়া কেহ কেহ উহাকে 
ব্রঙ্গের আভাপ বলেন। প্রকৃত পক্ষেও জড় জগতের বূপ গুণযে 
তাহার গুণরাশির আভার মাত্র, ভাহাতে কোনই সংশয় নাই। এই 
সম্বন্ধে “অবাক্তের পরিণাম” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। 
এই সম্পর্কে মহাদার্শনিক 7196০ এর অ০শ৭ ০0£1998%9 সম্বন্ধে 
চিন্তা করিলে দেখ। যাইবে যে তিনি যাহা বলিয়াছেন, তাহার মূল 
অনুসন্ধান করিলে আমরা একই তত্বে উপনীত হইতে পারি। [০- 
98901" ড/91009: এর 81860 ০? 1১101198001) হইতে 21860 
এর মত সম্বন্ধে নিয়োদ্ধত অংশেও দেখা যাইবে যে তিনি ( 1৯৮০) 
উপরোক্ত মতই সমর্থন করেন । ৫0০ 19699 8৮০ 609 969: 
[089] [09691009 80691 10101) 6108 (1011708 06 991)56 ৪78 
10906 7 €1)8 18,661 875 6189 1002099, 6109 11701680101)9, 
09 11770916606 000198. ৭179 9100175 891891016 ০710. 1৪ 
[)09000100 1006 & ৪51010901) ৪৮) 9১1166075০0: 8 20076 91 
৪109901). 16 11768191100, 0175 1068 90793860105 6176 
ঠ211170 21006 00009198 61)9 [01)11099001)97, 1118 1069198 
11) 019 ৪8910811916 জা0110 13 1719 00] 11)6079906 11) 6109 100 
0916 018 2191)0 0 চ51)089 ]151170 [019891)09 জ্য &9 
097071560. 11116 0110 0 99199 19 6106 901) ০0৫ 6179 
০:10 01 10983 ) 800. 90189799]য 01১৪ জা০:]0 01 1998৪ 
78100198 103 11.89.৮ অর্থাৎ ভাব সমূহ নিত্য আদর্শ, ধাহার 
অনুকরণে ইন্দ্রিয় গ্রাহ পদার্থ সমূহ স্থষ্ট। শেষোক্ত পদার্থ সমূহ 
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প্রথোমক্ত ভাব সমূহের প্রতিকৃতি, অনুকরণ বা অপূর্ণ নকল মাত্র । 
সমস্ত ইন্জিয় গ্রাহ্য জগৎ একটা প্রতীক বা রূপক বর্ণনা মাত্র। পদা- 
খের প্রকৃত অর্থ অর্থাৎ উহা যে ভাব প্রকাশ করে, তাহাই দার্শ- 
নিকের চিন্তার বিষয়। যাহার জীবন্ত বর্তমানতা হইতে আমরা বঞ্চিত 
সেইরূপ বন্ধুর প্রতিকৃতির ন্যায় তাহার দার্শনিকের ) ইন্দ্রিয় গ্রাহা 
জগৎ সম্বন্ধে অন্ধুরাগ্ণ বুঝিতে হইবে। ইন্দ্রিয় গ্রাহ্া জগৎ ভাবরাজোর 
নকল এবং বিপরীত ক্রমে ভাবরাজোর প্রতিকৃতি অর্থাৎ জড় জগৎ 
উহাতে ( ভাবরাজো ) প্রতিফলিত হইয়াছে। 

“অবাক্তের পরিণাম” অংশে 0186০-এর মত সম্বন্ধে যাহা লিখিত 
হইয়াছে, তাহাতে আরও নুষ্পষ্ট ভাবে বুঝা যাইবে যে ব্বক্ধ তাহারই 
ইচ্ছাশক্তি প্রভাবে অবাক্ত স্বরূপ হইতে এই বিশ্ব গঠন করিয়াছেন । 

এখন পাঠক প্রশ্ন করিতে পারেন যে ব্রন্ধে সূর্যের জ্যোতি:র ম্যায় 
জ্যোতিঃ বর্তমান, তিনি কি জলের শ্যায় রসবান, তিনি কি ক্ষিতির 
ন্যায় কঠিন ইত্যাদি । ইহার উত্তরে অবশ্যই আমাদের বলিতে হইবে 
যে ইহা পৃব্বেই লিখিত হইয়াছে যে পরমপিতার ইচ্ছায় তাহার অব্যক্ত 
স্বরূপ হইতে 'তাহারই ভাৰ সমূহের আভাস যোগে জড় জগৎ উৎপন্ন 
হইয়াছে । সুতরাং তাহার গুণরাশি হুবহু জগতে দেখিতে পাই না। 
যাহা দেখি, তাহা উহাদের আভাস মাত্র। আমর! অব্যক্ত সঙ্ন্থে 
বিস্তারিত আলোচন৷ করিতে যাইতেছি। “অব্যক্তের পরিণাম” অংশে 
সেই সম্বন্ধে আরও দেখিতে পাইব। এস্থলে ইহ! অবশ্য বক্তব্য যে 
ব্রন্মের গুণরাশি তাহাতে নিত্য কারণাকারে বর্তমান । তাহাতে কিছুই 
সবল বা স্্ষাকারে নাই। স্ষ্টি যতই অগ্রসর হইয়াছে, অর্থাৎ 
বিকারের মাত্রা যতই বৃদ্ধি পাইয়াছে, পদার্থ সকল ততই স্ক্ষ হইতে 
স্ুলাকারে পরিণত হইয়াছে । (স্ক্মাৎ স্থুলম্)। বিকারই ইহার কারণ। 

বর্ম জ্যোতিঃ সূর্যের জ্যোতিঃ নহে। উপনিষদ বলেন £-- 
ন তত্র সৃষ্যো ভাতি ন চন্দ্রতারকং 
নেমা বিদ্তো। ভাস্তি কুতোহয়মগ্সিঃ | 
তমেব ভান্তমনুভাতি সর্ববং | 
তস্য ভাসা সর্বমিদং বিভাতি ॥ ( কঠ-_-৫/১৫) 


৪২০ তত্রচ্ঞান- প্রবেশিকা 


বঙ্গানুবাদ 2--“সেখানে স্্ধয, চন্দ্র, তারক। এবং বিদ্য,ৎ প্রকাশ পায় না। 
এই অগ্নি কোথায়? অর্থাৎ বর্ম জোতিঃর নিকট সূধ্য, চন্দ্র, তারকা, 
বিগ্কৎ ও অগ্নির জ্যোতিঃ বিলুপ্ত হয়, যেমন দিবা দ্বিপ্রহরে খগ্যোতের 
জ্যোতিঃ থাকে না । সমুদায় বন্ত সেই দীপ্যমানেরই প্রকাশে অন্ু- 
প্রকাশিত, তাহারই দীপ্চিতে সকলে দীপ্তি পাইতেছে। অর্থাৎ উহাদের 
জ্যোতিঃ তাহারই অতুলনীয় জ্যোতিঃর আভাস মাত্র ।” ব্রন্মেরই অনস্ত 
জ্ঞান জ্যোতিঃ, তাহাতেই অনন্ত আলোক, তাই স্থপ্টি সেই আভাসে 
রচিত হইয়াছে বলিয়া আমাদিগকে জ্ঞানালোক দান করিতে পারে। 
তিনিই অনন্ত প্রেমরসময় স্বামী, তাই জগতে রস প্রত্রবণ সব্ব্দা 
প্রবাহিত। তাহাতে কঠোর গুণ ন্যায় প্রভৃতি আছে বলিয়াই জগতে 
কঠিন পদার্থ সমূহের উৎপত্তি সম্ভব হইয়াছে । ভক্ত কবি রজনীকান্ত 
গাহিয়াছেন 2 


পূর্ণ জ্যোতিঃ তুমি, ঘোষে দিনপতি, 
অশনি প্রকাশে অসীম শকতি, 
বিহঙ্গম গাহে তব যশোগীতি, চন্দ্রমা কহিছে তুমি স্থশীতল। 
উদ্বেলিত সিন্ধু তরঙ্গ উত্তাল প্রকাশে তোমারি মূরতি করাল» 
মরীচিকা ঘোষে তব ইন্দ্রজাল, শিশির কহিছে তুমি নিরমল | 
পুষ্প কহে তুমি চির শোভাময়, মেঘবারি কহে মঙ্গল আলয়' 
গগন কহিছে অনন্ত অক্ষয়, প্ুবতারা কহে তুমি অচঞ্চল। 
নদী কহে তুমি তৃষ্ণা-নিবারণ, বায়ু কহে তুমি জীবের জীবন, 
নিশীথিনী কহে শান্তিনিকেতন, প্রভাত কহিছে সুন্দর উজল । 
জ্যোতিষ কহিছে তুমি স্ুুচতুর, মুক্তি তূমি, ঘোষে জ্ঞান-তৃষাতুর, 
সতী-প্রেমে জানি তুমি সুমধুর, বিভীষিক1 কহে পাপী অসরল। 
অন্ুতাপী কহে তুমি ন্যায়বান, ভক্ত কহে তুমি আনন্দ নিধান, 
নখে শিশু করি মাতস্তন্ত পান, প্রকাদে তোমারি করুণ। অতল । 
ইহ1 হইতেও দেখিতে পাওয়া যায় যে জগতের নানাবিধ পদার্থ ব্রন্মের 
গুণাভাসে রচিত হইয়াছে । এস্থলে পরমধি গুরুনাথ রচিত শকটী 
কবিতার একটু অংশ নিয়ে উদ্ধৃত হইল । ইহার অর্থ সুষ্পষ্ট, সুতরাং 
মন্তব্য অপ্রয়োজনীঘ্র । 
“অনন্ত একত্ব হেন যে ধন স্বরূপে, 


ইচ্ছাশক্তি ৪২১ 


অপরূপ সেইরূপ অরূপ সরূপ। 

যে বূপেরে কপ তুমি ভাব মনে মনে, 
সে রূপে অরূপ তিনি, বুঝিবে যতনে । 
অরূপ যাহারে ভাব, সে রূপে সরূপ, 
ইহার বর্ণনা তাই অতি অপরূপ | 

তাই সাধু সদাশয় মহোদয়গণ 
অনিববাচ্য বলি তারে করে নিকপণ। 


এম্থলে আমরা শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ হইতে নিয়োদত মন্ত্র সম্বন্ধে 
চিন্তা করিতে পারি । 


য একোহংবর্ণো বনুধা শক্তিযোগাদ, 
বর্ণাননেকান, নিহিতার্থো দধাতি। 
বিচৈতি চান্তে বিশ্বমাদৌ স দেবঃ 

স নো বুদ্ধ) শুভয়া সংযুনক্তু | (৪81১) 


বঙ্গানুবাদ :--যে অদ্দিতীয়, বর্ণরহিত, প্রচ্ছন্নাভি প্রায়: পরমাত্মা নানা- 
শক্তি যোগে অনেক বিষয়ের (রূপাদি বিনয়ের ) স্গ্রি করেন, যাহা 
হইতে সমুদায় জগৎ প্রথমে জন্মে এবং ধাহাতে অন্তুকালে প্রতিগমন 
করে, সেই দেবতা আমাদিগকে শুভবুদ্ধি প্রদান করুন। (তত্বভৃষণ)। 

এই স্থলে দেখা যায় যে এক অরূপ ত্রন্ষা তাহার ইচ্ছা! শক্তিযোগে 
বহু রূপ স্থগ্টি করিয়াছেন। বিশ্ব তাহারই ইচ্ছায় তাহার হইতে আগ- 
মন করিয়াছে এবং তাহাতেই প্রতিগমন করিবে অর্থাৎ লয় প্রাপ্ত 
হইবে। এস্থলে দেখা যায় যে ব্রহ্ম স্বয়ং অরূপ হইয়াও তাহার ইচ্ছা- 
শক্তি দ্বারা বহু রূপবান পদার্থ স্জন করিয়াছেন। এস্থলে ব্রহ্গকে 
যে অর্থে “অবর্ণ” বলা হইয়াছে. তাহা পৃব্বোদ্ধূত কবিতায় আমরা 
দেখিতে পাইয়াছি। “অব্ক্তের পরিণাম” অংশে দেখা যাইবে যে 
ব্রহ্ম তাহার এক বূপকে বহু ভাবে প্রকাশ করিয়াছেন । ( একং বূপং 
বহুধা যঃ করোতি। - কঠ-৫/১২)। 

অতএব আমর! এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি যে তাহার 
স্থির উদ্দেশ্য সাধনার্থ যাহা প্রয়োজনীয়, ব্রক্ম তাহার অনন্ত শক্তিময়ী 
ইচ্ছাযোগে তাহারই গুণরাশির ভাব সমূহ ( 1068৪ ) তাহারই অব্যক্ত 
স্বরূপের উপর বর্তাইয়াছেন এবং সেই জন্যই নানা রূপ গুণে বিভূষিত 


৪২২ তত্বচ্বান-প্রবেশিকা 


জড় জগতের সম্ভব হইয়াছে । এই তত্টা হৃদয়ঙগম করিতে আমাদের 
“সুক্্াৎ স্ুলম্” তত্ব বিশেষ ভাবে বুঝিতে হইবে। বর্তমান বিজ্ঞানও 
সেই তত্ব স্বীকার করেন। 

আমর! ইতি পুবেব দেখিয়াছি ও ইতঃপর আরও দেখিব যে ব্রন্মের 
ইচ্ছাশক্তির মহিমা অনন্ত | সেই স্ুমহীয়সী শক্তিই নিমিত্ত কারণরূপে 
ব্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপকে জগতের বীজ ভাবে অবলম্বন করিয়া উহা! এবং 
উহার শক্তিকে নানাভাবে প্রকাশ করিয়াছেন, তাহা জগৎ এবং উহার 
গুণ ও শক্তিরাশি । এই মহীয়সী ইচ্ছাশক্তিই “মূল প্রকৃতি. মহাশক্তি, 
মহামায়া, জগন্মাতা ও জগজ্জননী প্রভৃতি নানা নামে হিন্ন ভিন্ন দর্শনে 
ও ভিন্ন ভিন্ন ধণ্্ম-সম্প্রদায়ে অভিহ্তি হইয়া থাকেন । সাংখ্য দর্শনে 
প্রকৃতি ও পুরুষের আদি কারণতা স্বীকৃত হইয়াছে । তন্ত্রাদি শাস্ত্রে 
শিব ও শক্তি বিশ্ব ব্রক্মাপণ্তের আদি কারণ রূপে বণিত হইয়াছেন ; এবং 
প্রাচীন বৈষ্বধন্মে লক্ষ্মী ও নারায়ণ, আর আধুনিক বৈষ্ঞৰ ধন্মে রাধা 
ও কৃষ প্রকৃতি পুরুষের আসনে অধ্যাসিত হইয়াছেন ।” (ক) 

অনন্ত গুণনিধি, অনন্ত প্রেমধাম পরমপিতা তাহারই অব্যক্ত 
স্বরূপকে তাহারই ইচ্ছাশক্তির হস্তে সম্পূর্ণরূপে সমপণ করিয়াছেন । 
সেই ম্রমহতী ইচ্ছাশক্তিই উহাকে ( অব্যক্ত স্ববপকে ) এবং উহার 
শক্তিকে নানা নামরূপ, আকার প্রকার, নানাবিধ শক্তি সামর্থ্য প্রদান 
করিয়া এই জড় জগং স্থজন করিয়াছেন । পেই স্মহতী জ্ঞান-প্রেম- 
ময়ী ইচ্ছাই সেইরূপ ভাবে রচিত জড় পদার্থ দ্বারাই অসংখ্য প্রকার 
অসংখ্য জীবদেহ সুকৌশলে গঠন করিয়াছেন এবং তাহাতেই ব্রহ্ম 
আপনাকে বহু ভাবে ভালমান করিয়াছেন। স্ৃুতরাং এক অর্থে জগৎ- 
রূপ কার্য পুরুষ ও প্রকৃতির প্রেমলীলাই । এই সম্পর্কে “ম্থষ্টির 
স্তচনা” ও “লীলাতত্ব” অংশঘয় দ্রষ্টব্য । সেই প্রেমময়ী ইচ্ছাই জীব- 
দিগকে অসংখ্য প্রকারে লালন পালন করিতেছেন, সেই প্রেমময়ী 
ইচ্ছাই জীবকুলের ক্রমোন্নতির বিধান করিয়া স্থির সুমহান উদ্দেশ্য 
সাধন করিতেছেন, আবার সেই প্রেমময়ী ইচ্ছাই জীব সমূহকে-ব্রন্ষের 

(ক) তত্ৃজ্রান_উপাসনা। 


ইচ্ছাশক্তি ৪২৩ 


আত্মতুল্য সন্তানদ্রিগকে ক্রমশঃ ব্রন্মের অনন্ত গুণ দান করিতে করিতে 
অবশেষে তাহাতে সম্পূর্ণরূপে গ্রহণ করিয়া স্গ্রিরপ মহাযজ্ঞের-- 
মহোতসবের-_মহাব্রতের উদ যাপন করিবেন। তাহার প্রেমময়ী ইচ্ছাই 
প্রেমলীলাময়ী স্থষ্টির মূল, তাহার প্রেমময়ী ইচ্ছাই বিশ্ব স্থিতির মূল 
এবং সেই প্রেমময়ী ইচ্ছাই উহার লয়েরও মূল । সেই প্রেমময়ী 
স্থতরাং মঙ্গলময়ী ইচ্ছা ভিন্ন জগতে কিছুই হয় নাই, হইবেওন] এবং 
হইতেও পারে না। আমরা সেই অনন্ত শক্তিশালিনী প্রেমময়ী ইচ্ছার 
নিকট একান্তিকী ভক্তিভরে বারংবার প্রণত হই, সেই মহামঙ্গলময়ী 
ইচ্ছাকে শিরোধার্ধ্য করিঃ সেই মহীয়সী ইচ্ছাকে পরম সমাদরে হৃদয়ের 
অস্তরতম স্থলে-_গভীরতম প্রদেশে সমুদয় প্রাণের সহিত বরণ করি । 
সেই পরম প্রেমময়ী ইচ্ছার সহিত আমাদের ইচ্ছা সম্পূর্ণরূপে মিলিত 
হউক, আমাদের জীবনে জীবনে, হৃদয়ে হৃদয়ে, মুহুর্তে মূহুর্তে প্রতি- 
মুতর্তেই সেই একমাত্র প্রেমময়ী ইচ্ছা জয়যুক্ত হউক, আমরা ধন্য হই, 
কৃতকতার্থ হই । জনে জনের জীবনে, কীটানুকীট, বৃক্ষ, লতা, পর্বব- 
তার্দি হইতে উন্নততম পরমধি মহাপুরুষগণাবধি সর্বজীবে, প্রতি অণু 
পরমাণুতে ত্র্ধ্য, চন্দ্র, গ্রহ, নক্ষত্রাদিতে, বিরাট বিশ্বের সর্বত্র অনন্ত 
প্রেমময় পরমপিতার প্রেমময়ী ইচ্ছার একমাত্র মহাজয় দিব্যজ্ঞানে 
প্রত্যক্ষ করিয়! জ্ঞান-প্রেমানন্দ সাগরে নিত্য স্ুবিনিমগ্ন হই । ধন্য 
প্রেমময় ! ধন্যা তোমার প্রেমময়ী ইচ্ছা ! ধন্তা! তোমার প্রেমময়ী 
লীলা! হে প্রেমময় ! কবে প্রতিমুহুর্তে তোমাকে হৃদয়ের অন্তরতম 
স্থল হইতে অসংখ্য ধন্যবাদ প্রদান করিয়া আমরা ধন্য হইব, কুতার্থ 
হইব, জন্ম সার্থক করিব, জীবন সফল করিব? হে অনস্ত প্রেমময় 
পিতঃ! হে অনন্ত দয়াময় পিতঃ! দীন সন্তানের প্রতি নিজ কৃপা 
গুণে চির প্রসন্ন হও। 

এখন একটা দৃষ্টান্ত দ্বার৷ বিষয়টাকে আরও সরল করা যাউক. ! 
আমরা দেখিতে পাই যে কোন বস্তু বিকৃত হইলে উহার রূপ গুণ 
কোন কোন অংশে (সময় সময় অধিকাংশে ) পরিবন্তিত হয়। ইহা 
বুঝা ইতে আমরা ছুগ্ধের পরীক্ষা করিতে পারি । দ:গ্ধ দধি হয়, দি 


৪২৪ তত্রঙ্ঞান-প্রবেশিকা 


ঘোল ও মাখম হয়, মাখম দ্বৃত হয় এবং ঘ্ৃতকে যত্বের সহিত বহুদিন 
রক্ষা করিলে উঠা পুরাতন ঘৃত বলিয্না! পরিচিত হয় । ইহার প্রত্যেক 
অবস্থা পরিবর্তনে অর্থাৎ প্রত্যেক বিকৃতিতে আমর! লক্ষ্য করি যে 
প্রত্যেক অবস্থা উহার পৃব্বাবস্থা হইতে কোন কোন অংশে রূপে ও 
গুণে পুথক,। আরও চিন্তা করিলে দেখা যাইবে যে ছুদ্ধ সগ্যোজাত 
শিশু হইতে নুমুর্ু বুদ্ধ পধ্যন্তের পানীয় শ্রেণী তুক্ত, কিন্তু পুরাতন ঘ্বৃত 
খাছ নহে, বরং উহ! খাইলে শরীরে বিষ ক্রিয়া হইয়া থাকে। 

পৃবের্ব যে ভূত পরীক্ষা সম্বন্ধে লিখিত হইয়াছে, তাহাতে দেখা 
গিয়াছে যে প্রত্যেক বিকৃতিতে এক ভূত অন্য ভূত রূপে পরিণত হয়। 
অর্থাৎ ব্যোম বায়ূতে, বায়ু তেজে, তেজঃ অপে এবং অপ. ক্ষিতিতে 
পরিবন্তিত হইয়া ভিন্ন ভিন্ন রূপ ও গুণ ধারণ করে । অতএব ইহা 
বলা যাইতে পারে যে প্রত্যেক বিকৃতিতে পদার্থের রূপ ও গুণ পরি- 
বন্তিত হয়। পূর্বব দৃষ্টান্ত অনুসারে আমরা ইহাও বুঝিতে পারি যে 
বিকৃতির স্তর যত বৃদ্ধি পাইয়াছে, সেই বিকৃত পদার্থের রূপ গুণ আদি 
পদার্থের রূপ গুণ হইতে ততোহধিক পার্থকা ধারণ করিয়াছে। স্যগ্ির 
প্রথম বিকৃতি ব্যোম। আর বর্তমানে যে সকল পদার্থ আমরা দেখিতে 
পাই, তাহা যে বিকৃতির কত অসংখ্য স্তরে উপনীত হইয়াছে, তাহা 
কে নির্ণয় করিবে? সুতরাং সেই সকল পদার্থের আকার প্রকার ও 
গুণরাশি যে পরমপিতার অব্যক্ত স্বূপের গুণ হইতে অধিক পরিমাণে 
প্ুথক তাহা বোধ হয় আর অধিক যুক্তি দ্বারা বুঝাইতে হইবে না। 
এম্থলে বলা আবশ্যক যে প্রত্যেক বিকৃতিই পরম পিতার ইচ্ছ। দ্বারা 
সংঘটিত হইয়াছে । কারণ, স্যগ্রিতে কোন কার্যই তাহার ইচ্ছ। ভিন্ন 
সম্পন্ন হয় না। অথবা অন্য ভাষায় বলিতে গেলে বলিতে হয় যে 
প্রত্যেক বিষ্কতিই তাহার ইচ্ছায় নৃত্তন নুতন রূপ ও গুণ ধারণ 
করিয়াছে । অর্থাৎ স্থগ্রির উদ্দেশ্য সাধনার্থ বিকৃত পদার্থের যে রূপ ও 
গুণ হওয়া আবশ্টাক, তাহাই তাহার ইচ্ছায় সম্ভব হইয়াছে । এইরূপ 
ভাবেই ইচ্ছাময় পরমপিতা তাহার অব্যক্ত স্বরূপ হইতে তাহার ইচ্ছা 
সহযোগে এই বিচিত্র জগৎ স্থজন করিয়াছেন । 


ইচ্ছাশক্তি ৪২৫ 


নিম্নলিখিত দৃষ্টান্তদয়ে স্থষ্টি ব্যাপারের মূলে যে পরম পিতার ইচ্ছা 
শক্তি অত্যধিক পরিমাণে কার্ধয করিতেছে, তাহা বিশেষ রূপে ব্যক্ত 
হইবে মনে করিয়া উহাদের উল্লেখ করিলাম । 

একটী দরিদ্র পরিবারে কয়েকটা বালক বালিকা ও তাহাদের 
মাতা পিতা বর্তমান। দারিদ্র্য জন্য সকল সময় ছুগ্ধ গৃহে আসেনা। 
একদিন তাহাদের মাতা অর্ধসের মাত্র ছুগ্ধ চুল্লীর উপরিস্থিত কটাহে 
রাখিয়া অগ্নি জ্বালিলেন। কিছুকাল মধ্যেই এ অত্যল্প পরিমাণ ছুগ্ধ 
উত্তপু হইয়া সমস্ত কচাহ পূর্ণ করিল। অক্ঞ্র বালক বালিকাগণ এই মনে 
করিয়া আনন্দে নৃত্য করিতে লাগিল যে অগ্য তাহার আকাঙ্খা পূর্ণ 
করিয়। দুগ্ধ পান করিতে পারিবে । মাতা কিন্তু দগ্ধের উক্ত অবস্থা 
দেখিয়াই অগ্নি সংযুক্ত কাণ্ঠ খণ্ড চুল্লী হইতে বাহির করিলেন। বালক 
বালিকার! দেখিয়া অবাক. ও দুঃখিত হইল যে ছগ্ধ পৃব্বের স্বল্লাবস্থায় 
আসিয়াছে, তাহাদের আর অধিক ছুপ্ধ পানের ইচ্ছ। পূর্ণ হইবে না। 
স্্ি ব্যাপারও এইরূপ । পরমপিত্া ইচ্ছা করিলেন, তাই তাহার 
অব্যক্ত স্বরূপ তাহারই ইচ্ছা সহযোগে নানাভাবে বিকশিত হইয়া জড় 
জগতরূপে পরিণত হইল । আবার যখন তিনি ইচ্ছা সংহরণ করিবেন, 
তখন স্থ্টিরও লয় হইবে । ছুপ্ধ যেমন মাতার ইচ্ছার বহিঃ প্রকাশ 
রূপ কন্ম দ্বারা নুতন আকার প্রকার ধারণ করে, পরম পিতার অব্যক্ত 
স্বরূপও সেইরূপ তাহারই ইচ্ছায় নানা রূপে গুণে বিকশিত হইয়াছে । 
কটাহের নিষ়্ে অগ্নি থাকা অবস্থায় অর্থাৎ ছগ্ষের উত্তাল ভাব থাক! 
অবস্থায় ছুগ্ধ যেমন বায়ু ও তেজঃ সহ কটাহের সব্বত্র বিদ্যমান, 
সেইরূপ অব্যক্তও অতি স্ক্্নাকারে সমস্ত জড় জগতে ওতপ্রোত ভাবে 
বর্তমান এবং সৃষ্টির লয়ে অব্যক্ত যেমন ছিলেন, তেমন ভাবেই 
থাকিবেন, ব্রন্মের ইচ্ছা জনিত বিকাশ জন্ত আমরা জড় জগতে 
যাহা যাহা দেখিতে পাইতেছি, তাহা আর থাকিবে না। 

শিল্পী মৃত্তিকাকে সম্বল করিয়া নানারূপ মৃত্তি গঠন করেন__ 
কখনও দেবতার ুত্তি, কখনও মানুষের মৃত্তি, আবার কখনও পশু 
পক্ষ্যাদির মূর্তি । মৃত্তিকাই এই স্থলে বীজ স্থানীয় । শিল্পী তাহার 
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ইচ্ছা দ্বারা ( কর্ম্মঘ্বার ) পুতুল দিগকে নানারপে প্রস্তত করিয়] নানা 
নাম দেন, কিন্ত যখন তিনি ইচ্ছা! করেন, তখন সকল যুন্তিই ভাঙ্গিয়া 
মৃত্তিকায় পরিবর্তন করিতে পারেন। তখন মুত্তিক। মাত্রই অবশিষ্ট 
থাকে, নামরূপ ভাবে যাহা তাহার ক্রিয়। দ্বারা মুত্তিকায় প্রকাশিত 
হইয়াছিল, তাহা আর থাকে না। কারণ, শিল্পী তাহার ইচ্ছা সংহরণ 
করিয়াছে । স্থট্িও সেইরূপে সংঘটিত হইয়াছে । পরমপিতা৷ তাহার 
অব্যক্ত গুণন্ডে বীজ রূপে গ্রহণ করিয়া তাহার ইচ্ছা শক্তি দ্বারাই 
তাহাতে নানা নামরূপ দান করিলেন। আবার যখন জিহীর্যা দ্বারা 
মহাপ্রলয় করিবেন, তখন তাহার অব্যক্ত স্বরূপই থাকিবে । জড় 
জগতে নান। ভাবে তাহার ইচ্ছা জনিত যে রূপ গুণ দেখিতেছি, তাহ। 
আর থাকিবে না। ইহা হইতেও আমরা বুঝিতে পারি যে পরম 
পিতা তাহার ইচ্ছা শক্তি দ্বারা অব্যক্ত স্বরূপকে নানাভাবে বিকাশ 
করিয়াছেন এবং তাহাই এই জগৎ। 

এম্থলে বলা যাইতে পারে যে স্থগ্টিতে ইচ্ছাশক্তির প্রভাব অত্যা- 
ধিক দেখিয়া আধুনিক বৈজ্ঞানিকগণ [00670 এর উপরই বিশেষ 
জোড় দেন, কিন্তু ক্রিয়াশক্তিই (00675 ই) যে স্থষ্টির একমাত্র কারণ 
নহে, তাহা “অব্যক্তের পরিপাম” অংশে বিশেষ ভাবে লিখিত হইবে । 
যাহারা ঈশ্বর পর্যন্ত বিশ্বাসী নহেন, তাহারাও একটী মহাশক্তি যে 
স্প্টির মূলে কাধ্য করিতেছেন, সেই সম্বন্ধে কোনই সন্দেহ পোষণ 
করেন না। কিন্তু স্ুক্্রভাবে চিন্তা করিলেই বুঝিতে পারা যায় যে 
সেই মহাশক্তিই পরমপিতার হ্ৃগ্রি-স্থিতি-প্রলয়-কারিণী ইচ্ছাশক্তি । 
উহা তাহার অনন্তু শক্তির একটী শক্তি মাত্র, কিস্তু কখনই পরমেশ্বর 
নহেন। এ একই কারণে 999)9০61%৪ [0981187, নামক দার্শ- 
নিকগণ 18110 অর্থাৎ একের ইচ্ছা ভিন্ন জগতে আর কিছুই দেখেন 
না। তাহারা ইচ্ছাকেই স্প্রির একমাত্র কারণ বলেন। স্থগ্রির উপা- 
দান কারণ বলিয়। তাহাদের মতে কিছুই নাই। তাহাদের এই ধারণ! 
যে সত্য নহে, তাহা “অব্যক্তের পরিপাম” অংশে লিখিত হইবে। 

ব্রন্মের অনন্ত শক্তিশালিনী ইচ্ছার অপার মহিমা চিন্তা করিয়াই 


ইচ্ছাশক্তি ৪২৭ 


কোন কোন শাস্ত্রে ইচ্ছাকে মূলা প্রকৃতি, মহাশক্তি, মহামায়া, 
জগন্মাতা, জগজ্জননী প্রভৃতি নামে ব্যাখ্যা করিয়াছেন। স্ুল 
ভাবে বলিতে গেলে বলিতে হয় যে বীজ স্বরূপ অব্ক্ত এবং 
প্রেমময় পরমপিতার ইচ্ছাশক্তি এই উভয়ের মিলনেই এই স্ষ্টি। 
উহাদের একের দ্বারা কখনই স্থটি হয় নাই। জগতেও সৃষ্টির জন্য 
যে ছুই এর আবশ্যকতা আছে, তাহা পূর্বেই পিখিত হইয়াছে । তবে 
এহ ছুই এর মধ্যে স্থট্টির কার্ধো ইচ্ছার শক্তি যে বলবত্বরা তাহা পুবেবেই 
লিখিত হইয়াছে । ব্রন্মের ইচ্ছা শক্তির অনন্ত মহিমা বর্ণনা করা আমার 
যায় কষুত্র বাক্তির পক্ষে অসম্ভব হইতেও অসম্ভব। তাই এই স্থানেই 
উহা হইতে নিবৃত্ত হইলাম । ব্রন্মেরই ইচ্ছাশক্তি জগতের নিমিত্ত 
কারণ। উহার উপাদান কারণ অর্থাং ব্রম্মোর অব্যক্ত স্বরূপ সম্বন্ধে 
এখন আলোচনা করিতে যাইতেছি। পরম দয়াল পরম পিতা তাহার 
নিজ দয় গুণে আমার সহায়.হউন্‌। 


ওৎ অনন্তশক্তিশালিনং ইচ্ছাময়ং ওং 





৪২৮ তত্বচ্ঞান-প্রবেশিকা 
গং 


অনাদিমাদ্বিং তমনন্তমন্তকম্‌ 
অতীত-সাকার-নিরাকুতিত্বকম. ৷ 
কর্ণস্ত কর্ণ, মনসোমনে। বিভূং 
স্মরামি দ্েবং করুণ। কপানিধিমূ॥  ' 
( তত্রজ্ঞান-সঙ্গীত ) 


অব্ক্ত স্বরূপ কি? 


অব্যক্ত বা জগদ্বীজ নানা দর্শনে নানা প্রকার । মায়াবাদে মায়া, 
হ্যায়-বৈশেষিকে পরমাণু এবং সাংখ্য পাতগ্লে প্রধান । কিন্তু অনন্ত 
নিরাকারত্ব ও অনস্ত সাকারত্বের একত্ব নামক ব্রন্মের একতম স্ব্ূপকে 
সত্যদর্শনে অব্যক্ত বলা হয়। ব্রন্মের সকলই অব্যক্ত। প্রোক্ত 
স্বরূপকে অব্ক্ত বলিবাঁর কারণ এই যে উহাই তাহার ইচ্ছায় জগন্রেপে 
বাক্ত হইয়াছেন, অর্থাৎ উতহাই জগতের বীজ। এই স্বরূপ সম্বন্ধে 
পূর্বেই বলা হইয়াছে যে “সাধারণ লোকে যাহাকে সাকার বা নিরাকার 
বিবেচনা করে, ঈশ্বর তন্মধ্যে কোনটাই নহেন, অথবা অনন্ত সাকারত্ব 
ও অনন্ত নিরাকারত্ব এই উভয়ের অনন্ত ভাবে মিশ্রণ বা অনন্ত 
একত্বই তাহার একতম স্বরূপ ।”% 

এই স্বরূপ সম্বন্ধে কিছু বলিতে যাওয়া আমার গ্তায় হীনজনের 
পক্ষে ধৃষ্টতা মাত্র । প্রথমতঃ এই ছুইটী গুণের একত্ব সম্বন্ধে আলোচনা 
করিলে সাধারণে মনে করিবে যে দৃষ্ট এবং অনুমিত সাকার পদার্থের 
সমগ্রি ব্রন্মের সাকার রূপ এবং নিরাকার পদ্দার্থের সমষ্টি তাহার নিরা- 
কার রূপ। তাহাদের এই ধারণা তত্বতঃ ভুল। কারণ, স্গ্রির 
পূর্বেও তাহার অবক্ত স্বরূপ তাহাতে নিত্যই বর্তমান ছিল। বিশ্ব 
স্টির পৃবে স্থষ্ট কোনও সাকার বা নিরাকার পদার্থ বর্তমান ছিল না। 
তাহার সকল স্বরূপই নিত্য, সুতরাং তাহার অব্যক্ত নামক স্বরূপও 
নিত্য । মহাপ্রলয়ের পরেও তাহার অব্যক্ত নামক স্বরূপ বর্তমান 


* তত্বজ্ঞান-উপাসনা । এই সমপ্কে “ন্রথ্ট।য় বিপরীত গৃণের মিলন” 
অংশ দ্রণ্টব্য 


অব্যক্ত স্বরূপ কি? ৪২৯ 


থাকিবে, কিন্তু কোনও রূপ সাকার বা নিরাকার জড় পদার্থ থাকিবে 
না। অতএব তিনি সাকার ও নিরাকার স্ষ্ট পদার্থের সমষ্টি এই 
সিদ্ধান্ত অসম্ভব হইয়া] দাড়ায়। ইতিপুবেব আমরা দেখিয়াছি যে জড় 
জগতের সীমা আছে, কিন্তু ব্রহ্ম ত অনন্ত এবং তাহার প্রত্যেক স্বরূপই 
অনস্ত। নস্ুতরাং তাহার অব্যক্ত স্বরূপও অনস্ত। আবার উহা 
অনন্ত নিরাকারত্ব ও অনন্ত সাকারত্বের একত্ব, ম্ততরাং উহাও অনন্ত। 
কিন্ত জড় জগৎ চিরকাল সাস্ত ও সসীম। সুতরাং জড় জগতের 
নিরাকার এবং সাকার পদার্থ সমূহের সমষ্টির নিরাকারত্ব ও সাকারত্বও 
সাস্ত ও সসীম স্থতরাং সাস্ত পদার্থ দ্বারা অনন্ত ব্রন্মের একটী অনন্ত 
স্বরূপ গঠিত হইতে পারে না। 


পরমাত্মার স্বরূপ ব্যাখ্যা করিতে মহাপুরুষগণ পধ্যস্ত ভীত হন। 
কারণ, অনিববাচ্যকে বাক্যে প্রকাশ করিতে গেলেই ভ্রান্তি অবশ্যন্তাবী, 
বিশেষতঃ তাহার যে ম্বরূপের কথা বলিতে যাইতেছি, তাহাকেই 
অব্যক্ত বলা হয় । ইংরেজীতে একটী কথা আছে £_-+79019 7591) 
10 চ1)979 %100918 1987 6০ 6:৪৪. অর্থাৎ দেবদূতগণ যে স্থানে 
বিচরণ করিতে ভীত হন, নিব্বোধেরা সেই স্থানে তাড়াতাড়ি দৌড়িয়া 
যায়। আমিও তদবস্থ। কারণ, মন চিন্তা করিয়! অব্ক্তকেও বুঝিতে 
চায়, ইহাই উহার স্বভাব । অনন্ত ক্ষমাশীল পরমপিতা৷ নিজগুণে 
অবোধ শিশুর বাচালত। ক্ষমা করিবেন ও যদি এই ব্যাখ্যার মধ্যে সত্য 
থাকে, তবে তাহা আমার এবং পাঠকদিগের হৃদয়ে দৃঢ়ভাবে মুদ্রণ 
করিয়া দিউন্‌, ইহাই তাহার নিকট আমার ব্যাকুল প্রার্থনা । 

পরম পিতাকে নিরাকার ভাবে চিন্তা করাই সহজ । তিনি 
জ্ঞানময়, প্রেমময়, সরলতাময়, করুণাময়, দয়াময় ইত্যাদি গুণময়। 
উপরোক্ত প্রত্যেক গুণই নিরাকার । আর গুণ মাত্রই ৪7868,০, 
901)0:869 নহে। সুতরাং তিনি সাকার হইতে পারেন না। এক 
কথায় বলিতে গেলে যিনি চিন্ময়, তিনি নিরাকার, কখনই সাকার 
নহেন। পরম পিতার অনন্ত গুণের মধ্যে এমন কোন গুণ নাই, যাহ! 
সাকার ভাব প্রকাশক । সকল গুণই নিরাকার ভাবাপন্ন। সুতরাং 


৪৩০ তত্বচ্ঞান-প্রবেশিকা 


সেই গুণ সমঠ্ি পরমাত্মা! নিরাকার ৷ তিনি স্থুল নহেন, সক্ষম নহেন, 
কিন্ত কারণ এবং কারণেরও অতীত । নুতরাং তিনি সাকার হইতে 
পারেন না। হৃদয়কে উদার ভাবে প্রসারিত করিয়া অনন্তের 
চিন্তা করিতে পারিলে তাহার নিরাকারত্ব বই সাকারত্ব ধারণায় 
আসিতে পারে না। মানুষ চিন্তাশীল । ধণ্মসাধনে চিন্তার অধিকার 
অত্যধিক | পরমধি গুরুনাথ লিখিয়াছেন 


অচিষ্তাং চিন্তনীয়ঞ্ু সভিরেকাগ্র মানসৈ2 | 
সর্ববশক্তিময়ং পূর্ণং নমামি জগদীশ্বরম্‌॥ ( তত্বজ্ঞান-সঙ্গীত ) 


শ্রুতি অনুযায়ী সাধন রাজ্যে শ্রবণ, মনন ও নিধিধ্যাসনের স্থান অতি 
উচ্চে। “চিন্তাকে শান্ত কর, উন্নত কর, প্রসারিত কর” ইহাই 
সার ব্যবস্থা । এমন কি, ভক্ত পরমপিতার একটা নাম রাখিয়াছেন 
“চিন্তামণি” | 
উত্তমো ব্রহ্ম সন্ভাবে। ধ্যানভাবস্তু মধ্যমঃ | 
স্তুতি জপোহ্ধমো জ্ঞেয়ো বাহাপূজাধমাধমা ॥ (মহানিকবাণ তন্ত্র _-১৪/ 
১২১)। উপরোক্ত শ্লোকটাতেও চিন্তার স্থান কত উচ্চে, তাহা সহজেই 
ধারণা করা যায় । এমন যে মহীয়সী শক্তি সম্পন্ন চিন্তা, তাহার উৎকর্ষ 
সাধনা না করিয়া চিশ্তাবিহীন ভাবে জড় পদার্থকে পরব্রন্মের আসনে 
গান দান করাযে কতদূর অপরাধ জনক, তাহা আর কত বলিব? 
চিন্তা করিননা, অথচ তত্বচ্ঞান লাভ করিব, ইহা স্ববিরোধী উক্তি 
বলিয়াই মনে হয় । পরমধি গুরুনাথ দ্বারা প্রকাশিত সত্যধন্ম এবং 
তত্বচ্ছান গ্রন্থে নিরাকার বাদের অনেক আলোচনা বর্তমান । অন্ু- 
সন্ধিংস্র পাঠক সেই সকল গ্রন্থ পাঠ করিলে বিশদ রূপে এই তত 
জানিতে পারিবেন । এস্থলে নিরাকারত্বের প্রমাণ স্বরূপ ছুইটী উক্তি 
নিয়ে উদ্ধত হইল। 

লগ্ন হইতে স্ুলের উৎপত্তি এবং স্ুুল পদার্থের স্ুক্ষ্নে লয় হইয়। 
থাকে । অতএব জান। যাইতেছে যে, ভূমি তদপেক্ষা সুঙ্গ্ন জলে লীন 
হয়, জল তেজে; তেজঃ বায়ুতে, এবং বায়ু আকাশে লীন হয়। সুতরাং 
আকাশ যাহাতে লীন হয়, তিনি যে আকাশ অপেক্ষাও সুক্ষ এবং ক্ষিতি। 
অপ. তেজঃ ও বায়ুময় নহেন, ইহা সহজেই প্রতীয়মান হইতেছে । 


অব্যক্ত স্বরূপ কি? ৪৩১ 


অতএব ঈশ্বর নিরাকার। কারণ, আকাশ যখন নিরাকার, তখন 
তদপেক্ষাও স্ক্ যিনি, তিনি অবশ্যই নিরাকার । সাকার বাদ স্বীকার 
করিলে ঈশ্বরকে আকাশ অপেক্ষ! স্থুল বলিতে হয়। কিন্তু যিনি স্থ্রি- 
কর্তা, তিনি যে হ্থষ্ট পদার্থ অপেক্ষা স্থল, এইরূপ উক্তি যে, একান্ত 
উপভাসের বিষয়, তাহা বলাই বাহুল্য । অতএব সপ্রমাণ হইল ষে 
ঈশ্বর নিরাকার ।৮ 

“ভূমি পঞ্চেন্দ্রিয় শ্রান্া, জল চতুরিক্দ্িয় গ্রাহা, তেজঃ ইক্ড্রিয়ত্রয় 
গ্রাহা, বারু ইন্ডরিয়দ্য় গ্রাহ্হ এবং আকাশ এক ইন্দ্রিয় গ্রাহ্থা। সুতরাং 
যিনি আকাশেরও অতীত, তিনি কোনও ইন্দ্িয়ের গ্রাহ্া নহেন। 
আর যাহ! সাকার, তাহাই ইন্দ্রিয় গ্রান্া। স্রতরাং জগদীশ্বর যখন 
ইন্দ্রিয় গ্রাহ্য নহেন, তখন তিনি সাকারও নহেন। প্রত্যুত ঈশ্বর 
নিরাকার ৮ (তত্বচ্ছান উপাসনা ) 

এক্ষণে প্রশ্ন হইতে পারে ষে ব্রন্ম যদি একমাত্র নিরাকারই হন, 
তবে তাহার অনন্ত সাকারত্ব কোথায় হইতে আসিল । ইহার উত্তরে 
বলাষায় যে তিনি অনন্ত নিরাকার সত্য। তাহাকে সম্পূর্ণ রূপে 
ধারণ] করা জীবের অসাধ্য ! কিন্তু তিনি অনস্ত হইলেও অনন্ত-অনন্ত- 
অনস্ত-স্বরূপ ও অনন্ত জ্ঞানাধার যিনি, তিনি নিজে নিজেকে একটী 
মাত্র এবং সমগ্র ব্রহ্ম বলিয়াই নিত্য জানেন । এই সম্পর্কে নিয়ো- 
দূত মন্ত্র দ্রষ্টবা। “ব্রহ্ম বা ইদমগ্র আসীং-তদাত্বানমেবাবেৎ। অং 
বরন্ধান্মীতি।” (বৃহদারণাক উপনিষদ্‌--১1৪1১০ )। বঙ্গানুবাদ £-- 
অগ্রে এই জগং ব্রহ্ম বূপেই বর্তমান ছিল। তিনি আপনাকে এইরূপ 
জানিয়াছিলেন। “আমিই ব্রহ্ম” । (মহেশচন্দ্র ঘোষ বেদান্তরত্ব )। 
শ্বেতাশ্বতরোপনিষদের ন্ুপ্রসিদ্ধ মন্ত্রও এই সম্পর্কে বিশেষভাবে দ্রষ্টব্য। 
“স্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়া ৮৮ । 

স্বতরাং ব্রহ্ম ঘে নিজেকে নিজে নিত্া জানেন সেই সম্বন্ধে কোনই 
সংশয় নাই। তিনিই জ্জান, তিনিই জ্বাতা। এবং তিনিই জ্্েয়। একটা 
অখণ্ড সমগ্র বস্তু বলিয়। যখন তিনি নিজেকে নিজে জানেন এবং ধারণা 
করেন, তখন তিনি অনন্ত সাকারও বটেন। তাহার সমগ্রত্বই তাহার 


৪৩২ তত্বচ্কান-প্রবেশিকা 


অনন্ত সাকারত্ব । আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে ব্রহ্ষের নিরাকারত্বও 
যেমন অনন্ত, তাহার সাকারত্বও তেমনি অনন্ত। স্থষ্ট সাকার 
পদার্থের সমগ্ি ভাবে তিনি সাকার নহেন। বিশ্ব স্থষ্ট, কিন্ত তিনি 
বিশ্বেরও অতীত _ বিশ্বাতীত অনন্ত এবং স্বয়ং কোনও স্ষ্টপদার্থ নহেন। 
বিশ্ব বিশ্বেশ্বরের অন্তর্গত । বিশ্ব অনন্ত প্রায় হইলেও সাদি ও সান্ত, 
কখনও অনন্ত অশীম নহে । কিন্ত ব্র্দ ত অনাদি ও অনন্ত অসীম । 
সুতরাং বুঝিতে পারা যায় যে তিনি সৃষ্ট পদার্থের সমষ্টি নহেন এবং 
সেই হেতুই সাকার বা নিরাকার নহেন। 

বহুবৎসর পূর্বের ন্বর্গগত ব্রান্গধন্ম প্রচারক ভক্তিভাজন মনোমোহন 
চক্রবস্তী মহাশয় একদিন আলোচন! প্রসঙ্গে বলিয়াছিলেন যে, যদি কেহ 
অনন্ত ব্রহ্মকে সমগ্র ভাবে একটা মাত্র বস্তু বলিয়া ধারণা করিতে 
পারেন, তবে তিনি তাহাকে সাকার ভাবে পুজা করিতে পারেন । এই 
উক্তিতেও ব্রন্মের সাকারত্ব কি. তাহা অনেকটা প্রকাশিত হইয়াছে । 

এখন ছুইটি দৃষ্টান্ত দ্বারা উক্ত বিষয়ের আরও পরিষ্কার আভাস 
দিতে চেষ্টা করা যাউকৃ। আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে অনন্ত 
ব্রহ্ম সম্বন্ধে যে উপমাই প্রদত্ত হউক্‌ না কেন, তাহা কখনই সম্পূর্ণ 
হইবে না। প্রথমতঃ আমাদের জন্ম ও বাসভূমি পৃথিবীর কথা 
চিন্তা করা যাউক। সাধারণ দৃষ্টিতে দেখিলে মনে হয় যে ইহা জল 
ও ক্ষিতিতে পূর্ণ এবং তেজও ইহাতে আছে। সব্রোপরি ইহা বায়ূ 
মগ্ডলে নিমগ্ন । পুথিবীর সর্ববদিকের বায়ুমণ্ডলের বিষয় চিন্তা করিতে 
আমরা যেন পৃথিবীর সীমা রেখা (29106005] 10050100101 
পর্যান্তই যাই। তাহার পর কি আছে বা না আছে, তাহা চিন্তা করা 
আমাদের বর্তমান আলোচনায় অপ্রয়োজনীয় । পৃথিবীর সীমা 
রেখা পর্যন্ত পৃথিবীকে অন্তর্গত করিয়। যেন মগ্লাকৃতি সম্পন্ন বায়ু- 
রাশি বর্তমান। ' এখন আমরা জল ও ক্ষিতি পূর্ণা পৃথিবীকে চিন্ত। 
হইতে অপসারণ করিয়া দেই এবং সেই স্থান শৃম্তা মনে করি। জঙ্গ 
ও ক্ষিতি ভাব অপস্থত হইলেই বায়ুর স্বাভাবিক গুণে সেই স্থান বায়ু 
পূর্ণ হবে । এখন যাহা দাড়াইল, তাহা একটা বায়ু মণ্ডল মাত্র। 


অব্যক্ত স্বরূপ কি? ৪৩৩ 


উহার আকারের কোনই পরিবর্তন হয় নাই। এই বায়ুমগ্ডলটাই 
পৃথিবী স্থষ্টি হইবার পুরে যে বায়ু ( €5%৪০০0৪ 770৮০ ) পূর্ণ মণ্ডপ 
ছিল, তাহাই । আমর] এই অবস্থায় উক্ত মণ্ডলটী সম্বন্ধে কিঞ্িং 
ধারণা করিতে পারি।* এই মগ্ডলটার উপাদান একমাত্র বাযু। বায়ু 
নিরাকার, সুতরাং মণ্ডলটাও নিরাকার । কি উহাকে বর্দি সমগ্র ভাবে 
একটী মাত্র বলিয়া ধারণা করা যায়, তবে উহাকে সাকার বলা যাইতে 
পারে। পূর্ধে লিখিত হইয়াছে যে'ব্যোম হইতে ব্রন্মের ইচ্ছায় 
মরুতের উৎপত্তি হইয়াছে । সেই আদি মরুৎ মগ্ডলটী সম্বন্ধে যদি 
চিন্তা করি, তবে উহাকে এ একই ভাবে নিরাকার ও সাকার বলা 
যাইতে পারে। অর্থাৎ মরু নিরাকার, সুতরাং উক্ত মণ্ডলটীও 
নিরাকার। আবার উহাকে সমগ্র ভাবে চিন্তা করিলে উহা সাকার 
ও বটে। দ্বিতীয়তঃ_-আমরা এ বিষয়ে আরও একটু অগ্রসর হই । 
এখন আমাদের হৃদয় হইতে পৃথিবীর স্থানে কল্পিত বায়ু মণ্ডলটার 
চিন্তাও অপসারণ করি। সেই স্থলে আমর] অনস্তপ্রায় মগ্ডুলাকার 
বিশ্বের চিন্তা করি। বিশ্বকে মগ্ডলাকার বলিবার কারণ এই ষে 
আমাদের দৃষ্ট স্র্ধ্য। চন্দ্র, গ্রহ, উপগ্রহগুলি সকলই যখন মগ্ডলাকার, 
তখন বিশ্বকে মগ্ডলাকার বলিতে কোন দোষ নাই। বোধ হয় উচ্চ 
গণিতের দ্বারাও বিশ্বের মগ্ডলাকারত্ব প্রমাণিত হয়। নিম্নলিখিত 
শ্লোকেও বিশ্বকে মণ্ডলাকার বলা হইয়াছে। 


অ২গমণ্ডলাকারং ব্যাপ্তং যেন চরাচরং। 
তৎপদং দশিতং যেন তস্মৈ শ্রীগুরবে নমঃ ॥ 


ব্যোম যে বিশ্বকে ওতপ্রোত ভাবে মণ্ডলাকারে ঘিরিয়া রহিয়াছে, 
ইহাও চিন্তা করি। পূর্ব্বোক্ত প্রণালী অনুসারে এখন অসংখ্য মণ্ডল 
পূর্ণ বিশ্বকেও চিন্ত! হইতে ছাড়িয়া দেই। এখন যাহা বাকী থাকিল, 
তাহা এক অখণ্ড ব্যোম মণ্ডল মাত্র । ইহাই স্ষ্টির প্রারম্ভিক অবস্থা । 


* আধুনিক বিজ্ঞান বলেন ষে কোনও সুদূর অতীতে ৫10 ০৫ £৪$6- 
008 70801 সূর্য হইতে 'নাক্ষপ্ত হইয়াছিল, তাহাই ক্রমশঃ বর্তমান 
পৃথবীঁতে পাঁরণত হইয়াছে । 


সহ৮ 


৪৩৪ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


হিন্দু স্থগ্িতত্ব অনুযায়ী প্রথমে ব্যোমই স্থষ্ট হইয়াছিল। আমরা উক্ত 
প্রকার ব্যোম মগ্ডলটীর সম্বন্ধে যৎকিঞ্চিৎ ধারণা করিতে পারি। 
এ স্থলেও মগ্ডলটার উপাদান একমাত্র ব্যোম পদার্থ। বোম 
নিরাকার, সুতরাং মগুলটাও নিরাকার। বিস্তু উহাকে যদি সমগ্র 
ভাবে একটী অথণ্ড বস্তু বলিয়। ধারণা করিতে পারি, তবে উহাকে 
সাকার বল যায়। অর্থাৎ আদি বোম মণ্ডল অনন্ত প্রায় নিরাকার 
হইয়াও অনন্ত প্রায় সাকার । 

ইহার পরেও অগ্রসর হইলে যাহা পাওয়া যাইবে, তাহণ অথবা 
তাহার আভাসও আমাদিগের ধারণার অতীত । অনস্ত অজড়ের 
ধারণা আমাদের জড় ভাবে জর্জারিত হৃদয় দ্বারা কিরূপে সম্ভব হইবে? 
স্থতরাং সেই দিকে আর অগ্রসর হইলাম না। কিস্ত উপরোক্ত দৃষ্টাস্ত- 
দ্বয় অবলম্বনে এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারা যায় যে ব্রহ্ম অনন্ত 
ভাবে নিত্য নিরাকার এবং তাহার অনন্ত নিরাকারত্বের একটী অথগ্ 
ও সমগ্র ভাবই তাহার নিত্য ও অনন্ত সাকারত্ব ৷ পাঠকের মনে রাখিতে 
হইবে যে উক্তরূপ অনস্ত নিরাকারত্বের সমগ্রত্বের ( গোটা বা আ1)০1৩- 
এর ) এবং অখগ্তত্বের ধারণ! (প্রকারান্তরে বলা যাইতে পারে ষে অনন্ত 
নিরাকারত্বের অনন্ত সাকারত্ব রূপ পূর্ণ ধারণা ) একমাত্র অনন্তানস্তং 
পূর্ণ জ্ঞান ব্রন্দেই নিত্য সম্ভব । কারণ; তিনি নিজে নিজেকে সম্পূর্ণ 
রূপে নিত্য জানিতেছেন । কোনও জ্রীবের এইরূপ সাধ্য নাই যে তিনি 
পূর্ণ ব্রহ্মের অনন্ত সাকারত্ব ধারণা করেন। ইতিপুবের যাহা লিখিত 
হইল, তাহাতে পাঠক ইহা বুঝিতে পারিবেন যে ব্রন্মের অনন্ত সাকা- 
রত্ব তাহার অনন্ত নিরাকারত্‌ দ্বারা গঠিত । ন্ৃতরাং এক অর্থে তিনি 
নিতা অনন্ত নিরাকার সত্য, আবার ইহাও সত্য যে ব্রন্মের অনস্ত 
নিরাকারত্ব বাদ দরিয়া তাহার অনস্ত সাকারত্ব নতে এবং তাহার অনস্ত 
সাকারত্ব ভিন্নও অনন্ত নিরাকারত্ব বর্তমান নহে, অর্থাৎ তাহাতেও অপূর্ব 
রূপ অনন্ত নিরাকারত্ব ও অনস্ত সাকারত্বের অনন্ত একত্ব সম্পাদিত 
হইয়া নিত্য বর্তমান। ধন্য অনির্বাচ্য ব্রহ্মা! তোমাকে হৃদয়ের 
অস্তঃস্থল হইতে বারংবার ধন্যবাদ দিতেছি। হে স্বপ্রকাশ অনস্ত 


অব্যক্ত স্বরূপ কি? ৪৩৫ 


জ্ঞানময় ! তুমি প্রকাশিত হইয়। তোমার তত্ব সকল পূর্ণ ভাবে, সত্য 
ভাবে হদয়ঙ্গম করিবার দিব্য জ্ঞান দান কর। দয়াময়! দয়! কর। 
এই সম্পর্কে বলা যাইতে পারে যে পরম ব্রহ্ম অনস্ত অরূপ 
হইয়াও অনন্ত অনন্ত অনন্ত জ্যোতির্ময়, অনন্ত রূপে রূপ ও অন্ত 
সৌন্দর্যে অনন্ত সুন্দর এবং ব্রহ্মদশী পরমোন্নত মহহ্িগণ তাহার নানা 
অপরূপ রূপ দর্শন করেন; তিনি অশব্দ, অথচ তাহার কৃপ! প্রাপ্ত 
সাধকগণ তাহার অনাহতা অমৃতমক্সী বাণী সতত শ্রবণ করেন, তিনি 
অরস. অথচ তিনিই একমাত্র অনন্ত রসাধার--একমাত্র অতল প্রেম- 
জলধি; তিনি অস্পর্শ, কিন্ত পরমোনত মহাত্মাগণ বলেন যে তাহার 
অনস্ত উদার প্রেমক্রোড়ে আরোহণ করা যায়, নিত্য বাস করা যায়! 
“অব্যক্তের পরিণাম” অংশে মহামন] 1186০ দ্বারা কথিত স্থ্টি- 
তত্বের সমালোচন] বর্তমান। উহাতে দৃষ্ট হইবে যে তীহার দ্বারা 
উপদিষ্ট অব্যক্ত ও পৃবব বণিত অব্যক্ত ব্বরূপের আকারে কোনও পার্থক্য 
নাই। তিনি ও সেই অব্ক্তকে আকারশুন্য (£911001599 ) বলিয়া- 
ছেন। বস্তত: তাহার মতের অব্যক্ত এবং এই গ্রন্থ লিখিত অব্যক্ত 
স্বরূপে একটী বিষয়ে মাত্র পার্থক্য বর্তমান। তাহা এই যে 7196০ 
বলিয়াছেন যে সেই অব্যক্ত ব্রঞ্ধ হইতে পৃথক সত্তা সম্পন্ন ও পরমে- 
শ্বরের বিরুদ্ধাচরণে সব্ধদা রত। ইহার বিস্তারিত আলোচন৷ আমরা 
উক্ত অংশে দেখিতে পাইব। এস্থলে ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে 
যে ব্রন্ম ভিন্ন অন্ত স্বাধীন সত্ব। বিশিষ্ট পদার্থের অস্তিত্ব অসম্ভব । ইহাও 
আমরা দেখিতে পাইব যে অব্যক্ত-জাত জড় পদার্থ বিরুদ্ধাচারণ 


করিতেছে বটে, কিন্তু তাহা! কেবল উহার নিজ শক্তিতেই নহে, কিন্ত 
স্থির উদ্দেশ্ট সাধনার্থ ব্রন্মই স্বয়ং তাহার অসীম শক্তিশালিনী ইচ্ছা 
দ্বারা জড়ের সেইরূপ গঠনই করিয়াছেন। এই সম্পর্কে “তরঙ্গের 
জীবভাবের ভাসমানত্ের প্রণালী” অংশও দ্রষ্টব্য । 


ওং অধাধ্যং অনস্তসাকার-নিরারূতিং ওং 





৪৩৬ তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


ত্র সষ্টিহেতু স্বমনস্ত-সদ্‌গুণ 

সং সৃষ্টিরূপশ্চ বিমুক্তিকারণম্‌। 

ভ্রাতা বিনাশী তৃমনন্তরূপক 

্ত্ায়স্থ দাসং স্বকমাশুতারক ॥ ( তত্বত্ঞান-সঙ্গীত )। 


অব্যক্তের পরিণাম । 


অব্যক্ত যে কি, তাহা আমরা দেখিতে পাইলাম । আমরা আরও 
দেখিলাম যে সেই অব্যক্ত জগতের উপাদান এবং বর্ষের ইচ্ছাশক্তি 
জগতের নিমিত্ত কারণ। জাগত্তিক সকল পদার্থেরই উপাদান ও 
নিমিত্ত কারণ আছে। এমন কোন পদার্থ নাই, যাহ? উক্ত কারণদ্য় 
ব্যতীত উৎপন হইয়াছে । সুতরাং জগৎ-রূপ মহান্‌ কার্যেরও উপাদান 
ও নিমিত্ত কারণ আছে । অব্যক্ত যে জগতের উপাদান অর্থাৎ ব্রন্গের 
একতম স্বরূপ অব্যক্ত হইতে যে জগৎ গঠিত হইয়াছে, তাহা এখন 
প্রমাণিত হইতেছে । ইই] পৃব্বেই লিখিত হইয়াছে যে ব্রম্ষের ইচ্ছায় 
তাহার অব্যক্ত স্বরূপ হইতে ব্যোম। ব্যোম হইতে মরু মরুৎ হইতে 
তেজঃ, তেজঃ হইতে অপ. এবং অপ. হইতে ক্ষিতির উৎপত্তি হইয়াছে। 
এই সম্পর্কে তৈত্তিরীয়োপনিষদের ২/১ এবং ২/৬৭ মন্ত্রয় দ্রষ্টব্য । 
ব্রহ্ধ হইতে জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে, এরূপ বনু উক্তি উপনিষদ. সমূহে 
দেখিতে পাওয়া যায়। ভূত স্থ্টির এই ক্রম ধেজ্ঞানিক উপায়েও 
ইতিপূর্বে প্রমাণিত হইয়াছে । মিশ্রিত পঞ্চভৃত ( আদি ভূত-পঞ্চক ) 
দ্বারা বিশ্ব স্প্টি হইয়াছে। ন্ৃৃতরাং পঞ্চভূতই জগতের মূলে। জগতে 
দেখা যায় যে উৎপন্ধে উৎপাদকের গুণ বর্তে। ইহা যখন অত্য, তখন 
আমরা বুঝিতে পারি যে অব্যক্তের গুণ উহা হইতে সাক্ষাৎ বা পর; 
ম্পরা ভাবে উৎপন্ন ভূতসমূহে বন্তিয়াছে। ইহাই এখন প্রদ্শিত 
হইতেছে । | 

স্থল ভাবে চিন্তা করিলে দেখা যায় যে পঞ্চভূতের মধ্যে ব্যোম ও 
মরুং নিরাকার, ক্ষিতি ও অপ. সাকার এবং তেজঃ সাকার এবং 
নিরাকার উভয়ই । সুতরাং বুঝা যায় যে ব্রন্মের একতম স্বরূপ অন্ত 


অব্যক্তের পরিণাম ৪৬৭ 


নিরাকারত্ব ও অনন্ত সাকারত্বের একত্ব হইতে জগছৃৎপত্তির জন্য উহারা 
( ভূত-সমূহ) নিরাকার ও সাকার হইয়াছে। 

যদি সুক্মভাবে পঞ্চভূতের বিষয় চিন্ত| করা যায়, তবে বুঝ। যায় 
যে প্রতোক ভূতই নিরাকার ও সাকার-উভয়ই । কিন্তুকোন কোন 
ভূতে নিরাকারত্বের ও কোন ভূতে সাকারত্বের প্রাধান্য বর্তমান । 
ইতিপৃবে দেখা গিয়াছে যে ব্যোম নিরাকার ও সাকার উভয়ই । এ 
একই প্রণালীতে চিন্ত! করিলে দেখা যায় যে আদি মরুং মণ্ডলও 
নিরাকার ও সাকার উভয়ই । তেজ; যে সাকার ও নিরাকার উভয়ই, 
ইহ। সর্বববাদিসম্মত। ক্ষিতি ও অপযে সাকার, তাহাও আমাদের 
প্রতাক্ষ ঘতা। উহাদিগেতেও যে নিরাকারত্ব বর্তনান, তাহা এখন 
প্র্দশিত হইতেছে । ব্যোম ও মরুৎ নিরাকার । উহাদের বিশেষ 
গুণ ক্রুমান্বয় শব্দ ও স্পর্শ । সুতরাং শব ও স্পর্শ নিরাকার পদার্থের 
বিশেষ গুণ বলিতে হইবে । অপ. ও ক্ষিতিতেও উক্ত গুণয় ( শব্দ ও 
স্পর্শ) বর্তমান। উহারা কোথায় হইতে আসিল? অবশ্যই বলিতে 
হইবে যে উহারা ব্যোম ও মরুৎ হইতে পরম্পরা ভাবে আসিয়াছে । 
উৎপাদকের গুণ উংপন্নে কখন কখন স্থুল ভাবে এবং কখনও সক্ষম 
ভাবে বর্তমান থাকে । উহা প্রত্যক্ষ সত্য . সুতরাং অপ. ও ক্ষিতিতে 
ও নিরাকারত্ব বর্তমান । উহা ব্যোম ও মরুং হইতে পরম্পরা ভাবে 
আগমন করিয়াছে। 

যে ভূত যত নিরাকার, তাহা তত সত্ব প্রধান। এই জঙ্ত ব্যোমে 
সত্বের পরাকাষ্ঠা লাভ হইয়াছে। সেইরূপ যে ভূত যত সাকার, তাহা 
তত তমঃ প্রধান এবং ক্ষিতিতে তমোগুণের পরাকাষ্ঠা লাভ হইয়াছে । 
সৃতরাং বুঝ! যায় যে সত্ব নিরাকার পদার্থের সহিত এবং তমঃ সাকার 
পদার্থের সহিত বিশেষ ভাবে যুক্ত। সকল পদার্থেই সত্ব ও তমঃ 
বর্তমান, পরিমাণের পার্থকা মাত্র । সুতরাং ব্যোমেও তমঃ আছে 
এবং ক্ষিতিতেও সত্ব আছে। সুতরাং ব্যোম ও মরুৎ নিরাকার বটে, 
কিন্তু উহাদের মধ্যেও সাকারত্ব বর্তমান। সেইরূপ অপ. ও ক্ষিতি 
সাকার বটে, কিন্তু উহাদের মধ্যেও নিরাকারত্ব বর্তমান। উভয় 
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ক্ষেত্রেই ক্রমান্বয় সাকারত্ব ও নিরাকারত্ব লুপ্ত প্রায়। অতএব বুঝিতে 
পারা যায় ষে প্রত্যেক পদ্দার্থেই যেমন বিরুদ্ধ গুণ সত্ব ও তমঃ বর্তমান, 
সেইরূপ উহাদিগেতেও বিরুদ্ধ গুণ নিরাকারত্ব ও সাকারত্ব উভয়ই 
বর্তমান। উভয় স্থলে পরিমাণের পার্থক্য। সুতরাং অপ. ও ক্ষিতিতেও 
নিবাকারত্ব স্বল্প পরিমাণে বর্তমান বটে । 

ব্যোমের গুণ শব্দ, মরুতের গুণ শব্দ ওস্পর্শ ইত্যাদি। অর্থাৎ 
প্রত্যেক ভূতেই এক বা একাধিক গুণ বর্তমান। গুণ নিরাকার । 
সৃতরাং ভূত মাত্রেই নিরাকারত্ব বর্তমান। অপর দিকে ভূত মাত্রই 
জড় পদার্থ। জড় পদার্থ মাত্রই দেশ ব্যাপিয়া থাকিতে বাধ্য । যাহা 
দেশ ব্যাপ্ত, তাহা! অবশ্যই সাকার | সুতরাং ভূত মাত্রই অল্লাধিক 
সাকার। সুতরাং উহার! সাকার ও নিরাকার উভয়ই । 

অনস্ত নিরাকারত্ব ও অনস্ত সাকারত্বের একত্বে যাহ। হয়। তাহা 
বিশুদ্ধ নিরাকারও নহে, বিশুদ্ধ সাকারও নহে, কিন্তু উহা উক্ত গুণ- 
দ্বয়ের অন্ত মিশ্রণ বা একত্ব। সেইরূপ উহা হইতে উৎপন্ন পঞ্চভূতের 
কোনওটীই বিশুদ্ধ নিরাকার বা বিশুদ্ধ সাকার নহে, কিন্তু প্রত্যেক 
ভূতই সাকার-নিরাকার পদার্থ। ইহা বুঝিবার সহজ উপায় এই যে 
সত্ব ও তমঃ বিরুদ্ধ গুণ হইয়াও প্রত্যেক পদার্থেই বর্তমান, পরিমাণের 
পার্থক্য মাত্র। সেইরূপ প্রত্যেক ভূতই সাকার ও নিরাকার উভয়ই 
বটে, কিন্তু সাকারত্ব ও নিরাকারত্বের পরিমাণের পার্থক্য বর্তমান | 

মহামতি ৮1৯০০ এর স্থষ্টি সম্বন্ধীয় মত সম্বন্ধে ইতঃপর বিস্তারিত 
ভাবে আলোচিত হইবে । এস্থলে 6:90988০0: ৬৮৪০০: লিখিত 
[19০ এর অব্যক্ত সম্বন্ধে মত হইতে কিঞ্চিংমাত্র উদ্ধার করিলাম । 
উহা হইতে দেখা যাইবে যে তাহার ( ৮19৮০-র ) মতের অব্যক্তকে 
দেশের সহিত এক বলা হইয়াছে । (]6 19 19970061081] ছা101) 
81999 8৮00. 0108 819০০ 1190 10৮ 0০0৫165 ). সুতরাং আমাদের 
সিদ্ধান্ত বে পরম পিতার নুমহতী ইচ্ছাশক্তি দ্বারা অব্যক্ত স্বরূপ হইতে 
ব্যোম বা ৪১৯০০ বা দেশ উৎপন্ন হইয়াছে এবং ব্যোম হইতেই অন্ঠান্থয 
ভূতের সাক্ষাৎ বা পরোক্ষভাবে উৎপত্তি। ইহা ইউরোপের সর্বশ্রেষ্ঠ 


অব্যন্তর পরিণাম ৪৩৯ 


দার্শনিক দ্বারা সমধিত, ইহা বলা যাইতে পারে। 

«4১00০070170 60 7১1900 800 199811817) 1778669 18 
1001017)6 00190798116 19 90109 61)1)0 010৪,6 1085 0- 
001788 9০, (10002) 6116 [018,960 8061019 ০01 61)৩ 1099. 
1176 100995 19 & 09697017906, 11701660, 00911990200 
00811019019 60106 31009669700108199797 ৪8৪ ৪001] 870 
808 [010 6109 10107)9 10101) 006. 1098, 17010799998 
01001) 1, 19 01111001090 1699]7, 1৮ 1৩ 09৮০17 018] [0081- 
ট1দ০ ৪0৮)05698, 200. ০%10009 619190079 105 0981208,690 
9 &11 10093161৮9 60170) 91009 ৪৮০ 69700 066০1017798 , 
16 13 6116 01209117)81)19, 01907071689, 1)9171)97:091001010, 
1306 &1000810 110 169611 177096617017)9,69, [0111)1988 &0 
1107)97091)011919, 16 21085) (10:00:61) 016 10189610 8,010 
01 09 1099১ 799915০ ৪1] 1008811919 01078 800. 0০9৮০: 
1011906101)9 7 106 1008,5 19900)6 0108 10080681০01 8]] 901)- 
911018 61)10%8) 0109 01015687881 79061016186. এ 18 109761- 
08] ছ101) ৪08০০ &)0 609 [01996 11199 170৮ 1900198, 
( ০9০75 1119607য ০01 71110807915, 70. 92-99 ). অর্থাৎ 
1৪৮০ এবং অধ্যাত্মবাদ (109811900 ) অনুযায়ী জড় শারীরিক 
কিছুই নহে। ইহা এমন কিছু যাহা ভাবের (199%র ) নমনীয় ক্রিয়া 
দ্বারা এরূপ জন্ভব হইতে পারে। কায়া (৮০5) নির্দিষ্ট, সীমা-, 
বদ্ধ, গুণযুক্ত এবং গুণযোগের উপযোগী পদার্থ। অ্টার ভাব সমূহ 
যে আকার প্রদান করিয়াছেন, তাহা বাদ দিয়! যদ্দি জড়কে জড় 
ভাবেই চিন্তা করা যায়, অর্থাৎ অব্যক্তকেই যদি চিন্তা করা যায় ( জড় 
হইতে নামরূপ বাদ দিলে অব্যক্তই বাকী থাকে ), তবে বলিতে হয় 
যে ইহা স্বয়ং অসীম। ইহা সকল সত্বাত্বক গুণ শুন্ত। স্ৃতরাং ইহা 
কোন বাস্তব শব্দ দ্বারা বর্ণনা করা যায় না অর্থাৎ ইহা অনির্র্বাচ্য। 
কারণ, প্রত্যেক শবই সীম নির্দেশক । ইহা (অব্যক্ত) অনির্ব্বাচ্য, 
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নিরাকার এবং অননুভবনীয়। কিন্তু যদিও ইহা মূলতঃ (10 108916) 
অবর্ণনীয়, নিরাকার এবং অননুভবনীয়, কিন্তু ইহা! ভাবের (19০৯-র ) 
নমনীয় ক্রিয়। দ্বারা সকল প্রকার আকার ও সীম] গ্রহণ করিতে পারে, 
উহ] সমস্ত ইন্দ্রয় গ্রাহা পদার্থের জননী হইতে পারে, ইহা সর্বাকার 
গ্রহণকারী হইতে পারে। ইহা দেশ এবং কায়৷ দ্বার! পূর্ণ স্থানের 
সহিত এক 1 10961001091 ). 

ক্ষিতি ও অপের নিরাকারত্ব বুঝিতে যে এত অধিক চিন্তার 
প্রয়োভন তাহার কারণ এই যে অব্যক্তের শেষ পরিণাম অপ. ও 
ক্ষিতিতে বিকৃতির পরাকাষ্ঠা লাভ হইয়াছে । পদার্থ যত বিকৃত 
হইবে, উহা ততই আদি উৎপাদক হইতে অধিক পুথক্‌ ভাবাপন্ন 
হইবে । ইহ! প্রত্যক্ষ দৃষ্ট সত্য এবং ভূত সমূহেও দেখা যায়। 
এক্ষেত্রেও তাহাই হইয়াছে। তাই অব্যক্কের উভয় গুণই নিরাকারত্ব 
ও সাকারত্ব স্থুল দৃষ্টিতে ক্ষিতি এবং অপে লক্ষ্য করা যায় না, কেবল 
সাকারত্বই দৃষ্ট হয়। কিন্তু প্রকৃত পক্ষে উহ্াদিগেতে উভয় গুণই 
বর্তমান । 


যদি ক্ষিত্যাদি ভূত চতুষ্টয়কে ব্যোমে লয় করা যায়, অর্থাৎ মহা- 
প্রলয়ের শেষ অবস্থা যদি সংঘটিত হয়, তবুও একমাত্র ব্যোম মণ্ডলই 
থাকিবে । উহা যে সাকার ও নিরাকার উভয়ই, তাহা পৃব্বেই 
প্রদর্শিত হইয়াছে। বিশ্বের অন্যবিধ নামরূপ সমূহ তখন আর 
থাকিবে না। সুতরাং আদি অন্ত জগতের যে অবস্থার কথাই চিন্তা 
করা যায়, তাহাই সর্বদা সর্বত্র সাকার ও নিরাকার উভয়ই। অর্থাৎ 
উৎপন্ন জগৎ কখনও উৎপাদক অব্যক্তের গুণ বিবজ্জিত হয় না। এ 
স্থলে ইহা উল্লেখ যোগ্য যে মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিত গোপীনাথ 
কবিরাজ মহাশয় পঞ্চভূতের নিরাকারত্ব ও সাকারত্ব উভয় ভাবই 
স্বীকার করেন এবং প্রোক্ত যুক্তি অনুমোদন করেন। অভ্তএব পঞ্চ- 
ভূতের আলোচনায় দেখা গেল যে উহার এমন এক পদার্থ হইতে 
আশিয়াছে. যাহা সাকার ও নিরাকার উভয়ই ৷ তাহাই ব্রন্মের একতম 
স্বরূপ অনস্ত নিরাকারত্ব ও অনন্ত সাকারত্বের একত্ব। 
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এক্থছলে পাঠক প্রশ্ন করিতে পারেন যে, ব্রন্ষের নিরাকারত্ব কি 
ব্যোম, মরুৎ বা তেজের নিরাকারত্তবের হায়? “অব্যক্ক কি? অংশে 
লিখিত হইয়াছে য়ে তিনি চিন্ুয় এবং অনন্ত গুগময় সুতরাং তিনি 
নিরাকার । জ্ঞান, প্রেম প্রভৃতির ঘিরাকারত্ব কি র্যোম় বা বায়ুর 
নিরাকারত্বের তুল্য? উহারা নিরাকার হটুলেও একটী দেশ ব্যাপিয়া 
থাকে, কিন্তু ব্রহ্ম ত দেশ কালের অতীত । আবার তাহার যলাকারত্ব 
মহ্বন্ধে উক্ত অংশে যাহা লিখিত হইমাছে, তাহার মঠিত কি জড়ের 
প্লীকারত্বের তুলনা হইতে পারে? ইহার উত্তরে আমাদের বক্তব্য এই 
যে ব্রন্মের অনন্ত নিরাকারত্বের সহিত জড়ের মিরাকারত্েের এবং তাহার 
অনন্ত সাকারত্বের স্রহিত জড়ের য়াকারত্ববের স্ম্পূরণ মিলন হইতে 
পারে না বটে, কিন্তু আমাদের মনে রাক্ষিতে কুইবে যে তাহার সে 
গুণদয়ই জড় জগতে হুবন্থু দেখিতে পাইনা । যাহ দেখিতে পাই, 
তাহা উহাদের পরিণাম ম্নাত্র। “ইচ্্বাশি” অংশে প্রদর্শিত হকট্য়াছে 
যে বিকৃত পদার্থে আদি পদার্থ হুবহু পাওয়] যায় না! । সুতরাং কারণ- 
অবস্থায় অবস্থিত অব্যক্ত ণও হুবহু তাবে যে স্ুল। ব৷ স্ম্ম। প্রন্কৃতিত্তে 
দেখিতে প্রানইবনা, ইহাতে আশ্চর্যের বিষয় কিছুই নাই । আমর] 
ক্লারও দেখিয়াছি থে বিকৃতির মাত্রা যত বৃদ্ধি প্রাপ্ত হইবে, বিকৃত 
পিদার্থ আদ পদার্থ হইতে ততোং্ধিক পৃথকরূপ ধারণ করিবে । ৰ্যোম 
ল্লব্ক্ত গুণের সাক্ষাৎ পরিগাম। তাই ব্যোম বন্ব্কে ধারণা করিতে 
ধারিলে অব্যক্ত গুণের কিঞ্চিং আভাস পাইলেও পাওয়। যাইতে পারে, 
কিন্তু ক্রম বিকৃত অন্ক ভূত চতুষ্টয় দর্শনে অবাক্ত স্বরূপের ধারণা করা 
গতি সুকঠিন। 

ইতিপূবেব দেখা গিয়াছে য়ে ব্রন্ষে অনন্ত বিক্লুদ্ধ গুণের একত্ব 
্ম্পা্দিত হইয়াছে এবং তাহাতে অনন্ত চৈতন্য ও অনস্ত অচৈতন্যের 
ঞকত্ব হইয়াছে । নিরাস্গবত্ব ও সাকারত্ব যে অচেতন, তাহা প্রত্যক্ষ 
ৃষ্ট ও সহজ বোধ্য। প্ুচরাং উক্ত গুণদ্বয়ের একতে যে অধ্যক্ত স্বরূপ 
গঠিত, তাহাও অবশ্য অচেতন । ম্ুতরাং সেই অচেতন অবাক্ত হইতে 
উৎপত্তির জন্যই জড় জগংও অচেতন হইয়াছে! জগৎ ও জাগতক 


৪৪২ তত্বচ্ঞান প্রবেশিকা 


পদার্থ সমূহ আদি অন্ত অচেতন। এমন কোন কাল নাই বা এমন 
কোন অবস্থা নাই, যাহাতে উহারা চৈতন্ সম্পন্ন হয়। অর্থাৎ অঠৈতন্ত 
জগতের একটী বিশেষ গুণ এবং উহা উহাতে আদি অন্ত বর্তমান বা 
0998%06, অতএব প্রমাণিত হইল যে অচেতন অব্যক্ত স্বরূপ হইতে 
অচেতন জড় জগতের উৎপত্তি টইয়াছে, অথবা অচেতন অব্ক্ত স্বরূপ 
হইতে উৎপন্ন বলিয়াই জড় জগৎ অচেতন হইয়াছে । 
শ্রশ্ন হইবে যে জগতে শক্তির উৎস কোথায় । ইহার উত্তরে বক্তব্য 
এই যে ব্রন্মের প্রত্যেক স্বরূপেই শক্তি বর্তমান। জ্ঞানের শক্তি প্রকাশ 
করা প্রেমের শক্তি মিলন কর। ইত্যাদি । সেইরূপ অনন্ত নিরাকারতে, 
অনন্ত সাকারতে ও উহাদের একত্বেও যে শক্তি বর্তমান, তাহা অবশ্য 
স্বীকার্ধ্য : ব্রন্মের ইচ্ছাশক্তি জগতের নিমিত্ত কারণ । সেই সুমহী- 
য়সী ইচ্ছাশক্তি অবক্ত স্বরূপের শক্তিকে নানাবিধ জাগতিক শক্তি 
ভাবে প্রকাশ করিতেছেন। কর্ম ঘারাই বৈছ্বাঠিক শক্তিকে 1461)% 
1)0670%, 11686 791)9165 প্রভৃতিতে প্রকাশ করা যায়। কর্মের 
মূলে যে ইচ্ছা বন্তমান, তাহ। বুঝিতে হইবে। এক্ষেত্রেও অনন্ত অনন্ত 
অনন্ত শক্তিমান ইচ্ছাময় ভগবান. তাহার অব্ক্ত শ্বরাপ ও উহার শক্তি 
অবঙ্গন্ধনে তাহার ইচ্ছাশক্তি দ্বারা জগ২ রচন! করিয়াছেন। ইহার 
বিশেষ বিবরণ “ইচ্ছাশক্তি” অংশে বিবৃত হইয়াছে । 
নিরাকারত্, সাকারত্ব, অচৈতন্ত ও শক্তি জগতের আদি অন্ত 
সব্রাবস্থায় সর্ববদ] সর্বত্র বর্তমান ছিল, আছে ও থাকিবে । অন্যান 
নামরূপের লয় আছে, কিন্তু উহারা (শিরাকারত্ব প্রভৃতি ) জগতের 
'জীবনকাল পর্যাস্ত বর্তমান থাকিবেই। অর্থাৎ উহারা 6০918৮2৮, 
সুতরাং যুক্তিযুক্ত ভাবে অনুমান করা যায় যে জগৎ এমন একটী পদার্থ 
হইতে আসিয়াছে, যাহা নিরাকার, সাকার, অচেতন ও শক্তিমান । 
আমরা দেখিয়াছি যে সেই পদা্থই ব্রত্মের একতম স্বরূপ অনস্ত 
নিরাকারত্ব ও অনন্ত সাকারত্বের একত্ব। উহাকেই অব্যক্ত বা জগদ্বীজ 


বলা হয়। 
বহু দার্শনিক জগতে পরিবর্তন সম্বন্ধে বু বহু কথা বলেন। 


অব্ক্তের পরিণাষ ৪৪৩ 


জগন্সিধ্যাবাদের একটা প্রধান যুক্তি এই যে জগৎ পরিবর্তনশীল । 
স্থবতরাং উহ] নিত্য স্থায়ী নহে, শুতরাং মিথ্যা । কিন্তু যদি আমরা 
গভীর ভাবে চিন্তা করি, তবে দেখিতে পাইব যে জগতে পরিবর্তন 
আছে বটে, কিন্ত প্রকৃত পক্ষে এসকল পরিবর্তন কেবল উপরি 
উপরি মাত্র। উহাতে জগতের মূল গুণ ও শক্তির কোনই 
বিকার হয় না। অর্থাৎ জাগতিক কোন পদার্থেরই সাকারত্ের, 
নিরাকারত্বের অচেতনেত্বের ও শক্তির পরিবর্তন নাই। বরফকে 
জলে পরিবর্তন করিলেও জল প্রোক্ত তিনটা গুণ ও শক্তি বিবঞ্জিত 
হয়না। জলে কাঠিন্ত থাকিবে না, কিন্ত তারল্য (কোমল হা ) 
থাকিবে; কিন্তু প্রোক্ত তিনটা গুণ ও শঞ্তি (0146%1)(ই থাকিবে। 
সতরাং মূলতঃ কোনই পরিবন্তন নাই। আধুনিক বিজ্ঞান বলেন 
যে জগতে ঠ19601 2100. 2)916% এর পরিমাণ (0070868/)৮, 
স্ৃতরাং উহাদের হ্রাস বুদ্ধি নাই। উহারা চিরস্থায়ী । ন্ুৃতরাং 
এক অর্থে বলা যাইতে পারে যে উহাদের কোনও প্রকৃত পরিবর্তন হয় 
না। কারণ, উহাদের পরিমাণের পরিবর্তন নাই, আবার উহাদের মূল 
গুণ ও শক্তিরও পরিবর্তন নাই । সুতরাং পরিবর্তন যাহা দেখা যায়, 
তাহা বাহিরের আকার প্রকারের উপরি উপরি পরিবর্তন মাত্র অর্থাং 
উহার] একান্তই 910970181 সুতরাং ইহা দ্বারাও বুঝিতে পারা। 
যায় যে ত্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপ হইতে জগৎ আসিয়াছে বলিয়াই উহাতে 
নিরাকারত্ব, সাকারত্ব, অচৈতন্য ও শক্তি আদি অন্ত বর্তমান ছিল, 
আছে ও থাকিবে» যেমন ন্বর্খণ্ডকে হার, বলয় প্রভৃতি অলঙ্কান্ে 
পরিণমন করিলেও উহাদিগেতেও স্বর্ণের সকল গুণ ও শক্তিই বর্তমান 
থাকিবে. কখনই বিলুপ্ত বা পরিবন্তিত হইবে না। অতএব আমরা 
এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি যে জাগঞ্চিক পদার্থে যে পরিবর্তন 
লক্ষ্য করা যায়, তাহ! উনাদের মূলগত গুণ ও শক্তির পরিবর্তন নে, 
কেবল বাহিরের নানারপের উপরি উপরি পরিবর্তন মাত্র। 

আমরা এতক্ষণ যুক্তিযোগে প্রতিপাগ্ঠ বিষয়ের আলোচন! করি- 
লাম। এখন আমরা শব্দ প্রমাণ দ্বারা উহা প্রমাণ করিতে চেষ্টা 


889 ত্ৃজ্ঞান-গ্রবৈশিকী 


ফরিতেছি। কঠোপনিষদ বলেন £_: 

একো বশী সর্বভৃতাস্তরাত্মা 

একং রূপং ব্ধা যঃ করোতি। 

তমাত্স্থং যেহনুপন্যান্তি ধীরা 

স্তেষাং শুখং শাশ্বতং নেতরেধাম্‌। ( ১২) 
ধ্ানুবাদ £__যিনি এক, সকলের নিয়স্তা এবং সর্কাভূতের অস্তরা 
যিনি স্বীয় এক বুপফে বনু প্রকার করেন, তাহাঁকে যে জ্ঞানিগণ 
আপনা্ত (আত্মাতে ) দর্শন করেন, তাহার্দেরই নিত] সুখ, অস্তের 
মহে। ( তত্বভূষণ ) 

বদ্ধ তাহার একটা স্ববূ্পকে বহুভাবে প্রকাশ করিয়াছেন । 

আমরাও বলিয়াছি যে ত্রন্মের অনন্ত স্বরূপের একটা হ্ঁরূপ অর্থাৎ 
অব্যক্ত জগত্তের উঁপার্দান কারণ ও তাহার ইচ্্বাশক্তি উহার নিমির্ত 
কারণ। “করোতি' শর্ষ বারা তাহার ইচ্ছাঁশক্তির কথ! বলা হইয়াছে। 
অশরীরী ব্রন্মের সকল কার্ধই তাহার ইচ্ছবাএক্তির দ্বারা সম্পনন হয়। 
£ন্চটি সাদি কি অনার্দি” ও “কর্পবাদ” অংশঘয়ে প্রদশিভ হইয়াছে যে 
বর্ম মাতেরই হুজি ইচ্ছাশক্তি বন্তমান। অতুক্ত ব্রন স্বরূপ যে 
জগতের উঁপাদ'ন, তাহা উহাতে ( পৃরেবাদ্ধত মন্ত্রে) সুম্পষ্টভাঁবে বান্ত 
হইয়াছে । সুতয়াং উভয় উক্তিই অর্থাৎ পুব্ববর্ণিত তত্ব এবং কঠো- 
পনিষদৃক্তি এক হইল। কঠোপনিষদ্‌ নিয়োছ্ত মন্ত্র সমূহে অব্যক্ত্কে 
শ্রে্ঠত সম্বন্ধে ত্রন্ের পরেই স্থান প্রর্দান করিয়াছেম। কারণ, অব্যক্ত 
উাহারই একতম স্বরূপ। স্তরাং কঠাপনিষদ: অনুযায়ী ব্রশ্গোর 
ঁব্বো্ত একতম স্বরূপই অব্র্ত বা! জগদ্বীজ। আমরাও তার 
বলিয়া । 

ইঞ্জিয়েভাঃ পরাহ্র্থা অর্থেভাশ্চ পরং খনঃ | 

মনসশ্চ পরা ুদ্ধিবর্থোরা মহান্‌ পরঃ | 

মন্তঃ পরমব্যক্উমব্যক্তাৎ পুরুষঃ পরঃ | 

গুরুষানন পরং কিঞচিং সা কাষ্ঠা সা পরাগতিঃ। (৩/১-১ ১) 

ইক্তরিয়েভ্যঃ পরং মনে! মনসঃ অত্বমুত্তমম্‌। 

সত্বাদধি মহানাতআ্মা মহতোহব্যক্তমুত্তমম্‌ ॥ 


জব্যক্তির পরিধাপ 88৫ 


্যক্তাত্ত পরঃ পুরুষো ব্যাপকোহলিঙ্গ এব চ। 

যংজ্ঞাত্বা মুচাতে জন্তরমৃতত্ঞ্চ গচ্ছতি ॥ ( ৬৭২৮) 
ধর্গানুবাদ £ _ইত্জিয় সমূহ হইতে ইর্জিয় বিষয় সমূহ শ্রেষ্ঠ, বিষয় সমূহ 
ইইতে মম শ্রেষ্ট, মন হইতে বুদ্ধি শ্রেষ্ঠ এবং বুদ্ধি হইতে মহাম্‌ আত্মা 
শ্রেষ্ঠ। মহৎ ( মহান্‌ আত্ম! ) হইতে জগতের বীজ স্বরূপ অব্যক্ত 
শ্রেষ্ঠ, অব্যক্ত হইতে পুরুষ শ্রেষ্ঠ, পুরুষ হইঠে আর শ্রেষ্ঠ কিছুই নাই, 
তিনি শেষ, তিনি পরাগতি। ইন্দ্রিয় সমৃই হইতে মন শ্রেষ্ট মন 
হইতে সত্ব অর্থাৎ বুদ্ধি শ্রেষ্ঠ, সত্ব (বৃদ্ধি ) হইতে মহান আত্মা অধিক, 
মহৎ অর্থাৎ মহান্‌ আত্মা হইতে অবাক্ত অরে । অব্যক্ত হইতৈ ব্যপক 
এবং অশরীর পুঁকষ শ্রেষ্ট, ধাহাকে জামিয়া জীব মুক্তি হয় এবং অমৃত 
স্্ীপ্ত ইয়।₹ঈ (তত্ভষণ )। 


* উপযোক্ত মন্ত্র চড়ুষ্টয় হইতে আমধা সুস্াষ্ট ভাবে দেখিতে পাই 
যে জড় জগৎ অব্যক্ত হইতে উৎপন্ন । পরমপিতার অনন্ত স্বরূপের 
মধ্যে অব্যক্ত্ড একটা স্বরূপ এবং ইহা যে কি, তাহা পূর্ব্বেই উল্লিখিত্ত 
হইয়াছে। অব্যন্ত শব্দ দ্বারা জগতের স্যপ্তির বীজকে সর্বন্ধ লক্ষ্য 
কর] হয়। কারণ, স্যগ্রির বীর্জ প্রথমে অব্ত্ত কারণরপে ব্রন্গে 
অবস্থিত ছিল এবং কাধ্যরূপে জদাকারে পরিণত বা ব্যক্ত হইয়াছে। 
মাঁয়াবাদে মায়া শ্টগ্টির বীর্জ বলা হইয়া থাকে । সাংখ্য দর্শন মতে 
প্রধান ( প্রকৃতি ) স্্টির পৃবেধ যখন ত্রিগুণের সাম্যাবস্থ। প্রাপ্ত হইয়া 
অতি স্ুক্ম'কারে বর্তমান থাকে; তাহাকে অব্যক্ত বা হয়| এইরূপ 
এক এক দর্শন অবাক্তের অর্থাৎ শট্রি বীজের এক একক্ূপ অর্থ 
করিয়াছেম। কিন্তু কঠোপনিধদ ও শ্রীমগ্ভগবর্ণগীতায় অব্যক্ত যে ঝি 
তাহার কোনও সংজ্ঞা প্লেই সেই প্রন্থে প্রদত্ত হয় মাই। তাহা যে 
কৌন মতবিশেধের অব্যক্ত €স্থষ্টি বীজ ) বলিয়া উহারা মনে করম, 
ঠাহাক্ঈঙ কোন প্রমাণ মাই । শুঁতয়াং গ্কৃত শৃঠিবীজফেই অব্যক্ত বঙ্জী 
£র্গত। কারণ টির পৃর্ের যে উহা অব্যক্ত ছিল, তাহা নিঃসন্দেহ 
ও সব্ববাদী সম্মত। ইতিপূর্বে প্রমাণিত হইয়ার্টছ যে ত্রহ্মোর এক্কতম 
্বরূপ_-অনন্ত নিরাকারত্ব ও অন্ত সাকারত্বর একত্ব অবলম্বনেই পরম 
পিতার ইচ্ছায় এই জড় জগৎ রচিত হইয়াছে । উপনিষদ ও গীতার 
মন্ত্র চতুষ্টয় কঠ-৫/১২, শ্বেত_-৬/১২, গীতা--৯/৪ এবং ১০/৪২) 
বিশেষতঃ গীতার শ্লোকন্বয় আমাদের মতের সহিত হুবহু মিল্স়্া 


8৪৬ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা/পাদটীক' 


গিয়াছে । এ অবস্থায় আমরা যদি বলি যে কঠোপনিষদ ও গীতাকার 
অব্যক্ত শব্দে উক্ত ব্রহ্ম স্বরূপকেই লক্ষ্য করিয়াছেন, তবে তাহা যুক্তি- 
যুক্ত কিনা, তাহা পাঠক বিবেচনা করিবেন । 

কঠোপনিষদের ৫/১১ মন্ত্রে বলা হইয়াছে যে প্যিনি (ব্রহ্ম ) 
একরূপকে বহু করিয়াছেন” ৷ “ূপ' অর্থে গুণ এবং “করোতি? শব্দ 
দ্বারা কন্ম এবং উহার মূলে ত্রন্মের ইচ্ছা প্রকাশ করিতেছেন। ইচ্ছার 
বহিঃপ্রকাশ যে কন্ম। তাহ] পূর্ধেই লিখিত হইয়াছে। অর্থাৎ ব্রহ্ম 
তাহার ইচ্ছাশক্তি দ্বার! তাহার একটা স্বরূপকে কাধ্যতঃ বহুভাবে 
ভাসমান করিয়াছেন । মায়াবাদ, সাংখা, ন্যায় ও বৈশেষিক দর্শন 
এবং [1960 কেহই বর্গের একটা বূপকে অর্থাৎতাহার একটা স্বরূপকে 
অবাক্ত বলেন নাই । সাংখা এবং 118৮০ উভয়ই অব্যক্তকে যথাক্রমে 
পুরুষের এবং পরমেশ্বরের বিপরীত তত্বই বলিয়াছেন। কিন্তু কঠোপ- 
নিষদ বলিয়াছেন যে ব্রঙ্গের একটীরূপ ধাহাকে তিনি বহুপ্রকাব 
করিয়াছেন । (একং রূপং বনধা যঃ করোতি )। আবার অব্যক্ত 
্ন্মের স্বরূপ ভিন্ন অন্য কিছু হইতেই পারে না। কারণ, স্থট্টির পূর্বে 
ত্রহ্মাতির্রিক্ত কোন পদার্থ থাকিতে পারে না । ইহ] সহ্জ জ্ঞান লভ্য। 
যদি বলেন যে স্থগ্টির পৃবের অব্যক্ত ব্রহ্ম হইতে পৃথক পদার্থ ভাবেই 
বর্তমান ছিল, তবে ব্রন্ের ব্রন্ষত্ই থাকে না। কারণ, তিনি ভিন্ন 
আরও কিছু ছিল, যাহা জগদাকারে প্রকাশিত হইয়াছে । স্থতরাং 
তিনি অনগ্ত অসীম হইতে পারেন না। আবার অবাক্ত যদি ব্রহ্মাতি- 
রিক্তই হয়, তবে ব্রহ্মই জগতের উপাদান, ইহা বলিবার কোনই অর্থ 
থাকে না। মায়াবাদ অংশে মায়া সম্বন্ধে বিস্তারিতভাবে লিখিত 
হইয়াছে । উহাতে দেখা যাইবে যে মায়া ত্রন্মের শক্তি হইতে পারে 
না। আর শক্তি উপাদান কারণ হইতে পারেনা । কারণ, উহাতে 
819308009 নাই । আবার মায়। ব্রন্মের স্বরূপ নহে। পঞ্চদশীও 
তাহাই বলেন। সুতরাং উহা জগতের উপাদান কারণ হইতে 
পারেনা । আর মিথ্যা জগতের আবার উপাদান কি? উহাত 
শূন্য মাত্র, ভ্রম বশতঃ আমরা ব্রন্মে জগৎ দেখি । 'মায়াবাদ” অংশে 
আমর দেখিতে পাইব যে রজ্জ-সর্পেরও কোনই উপাদ্দান নাই এবং 
উহা সেইজন্য জাগতিক পদার্থ নহে। 


শ্বেতাশ্বরোপনিষদের ৬/১২ মন্ত্রও লক্ষ্য করিবেন যে উহাও কঠো- 


পনিষদের মন্ত্রের অনুরূপ । উহাতে বূপস্থলে বীজ শব্দ ব্যবহাত 
হইয়াছে, এইমাত্র প্রভেদ । আমরা দেখিয়াছি যে পরম পিতা তাহার 


অবক্ত্যের পরিণাম/পাদটীকা 8৪৭ 


অব্যক্ত স্বরূপকে জগৎ স্থ্টির জন্য বীজভাবে গ্রহণ করিয়াছেন । 
স্বতরাং এইভাবেও দেখা গেল যে জগদ্বীজ ত্রন্মের একতম স্বরূপ এবং 
তিনি উহাকে বনু প্রকার করিয়াছেন ।*% 
অতএব দেখা গেল যে অব্ক্ত ব্রন্মের একতম ত্বরূপ। গীতা হইতে 
শ্লোকছয়ে তাহা স্মুম্পষ্টভাবে বাক্ত হইয়াছে । ( একাংশেন স্থিতং 
জগৎ )। আমরাও বলি যে ব্রন্গের অনন্ত স্বরূপই তাহার যেন এক 
একটা অংশ--নিরংশের অংশ । গ্রন্থ কথিত অব্যক্ত যে ব্রন্মের একতম 
স্বরূপ, তাহা পূর্ধেই প্রমাণিত হইয়াছে । সুতরাং আমরা যে অব্যক্ত 
সম্বন্ধে বলিয়াছি, কঠোপনিষদ, শ্বেতাশ্বতরোপনিষদ এবং গীতাও সেই 
অব্যক্তকেই লক্ষ্য করিয়াছেন। 

এস্থলে "ইহ! অবশ্য বক্তব্য যে কঠোপনিষদের উক্ত মন্ত্র চতুষ্টয় 
সম্বন্ধে (অব্যক্ত সম্বন্ধে) কাহারও কাহারও ধারণা এই যে অব্যক্ত 
শন্দে সাংখ্য প্রধান এবং পুরুষ শব্দে সাংখ্য পুরুবকে বুঝায় । এই 
ধারণা যে ভ্রাস্ত, তাহা বেদান্তদর্শনের বু সুত্র (১181১-৭ এবং 
শহ্করাচার্যের ভাধ্য প্রদর্শন করিয়াছেন। কঠোপনিষদ অদ্বৈতবাদিনী। 
সেই উপনিষদ পাঠ করিলেই ইহা অনায়াসেই বোধগম্য হইতে পারে। 
এই টপনিবদ নানাত্বের একান্ত বিরোধী । এই উপনিষদই বারংবার 
বলিয়াছেন 

যৃত্যোঃ স মৃত্যুমাগ্োতি য ইহ নানেব পশ্যতি (81১০ ) 

মৃত্যাঃ স মৃতুঙ্গচ্ছতি য ইহ নানেব পশ্যতি (৪1১১) 

এক্ট উপনিষদ, পাঠে কেহই বলিতে পারিবেন না যে উহা সাংখ্য 
মত সমর্থন করেন । অব্যক্তের অর্থ সুস্পষ্ট, অর্থাৎ যাহা ব্যক্ত বিশ্বের 
নতম বীজ, অর্থাৎ যাহ] আর্দিতে অব্যক্ত ছিল এবং যাহা ব্যক্ত হইয়া 
জগদাকারে পরিণত হইয়াছেন। ইতিপূর্ব্বে উদ্ধত কঠোপনিষদের 
৫২ মন্ত্রে সুম্পষ্ট ভাবে লিখিত হইয়াছে যে ব্রন্ধ তাহার একরূপকে বনু 
করিয়াছেন। স্থতরাং এই সকল স্থলে অবাক্ত শব্দে সেই রূপকেই 
লক্ষ্য কর হইয়াছে, সাধ্য প্রধানকে নহে। সেইরূপ যে ব্রন্মের গু 
ভিন্ন অন্ঠ কিছু হইতে পারে না, তাহাও ইতিপূবের্ব প্রদশিত হইয়াছে। 
আর প্রধান ত ব্রহ্ম বা পুরুষের গুণ নহে। কঠোপনিষদের ৩১১ 
মন্ত্রোক্ত মহৎ শব্দটাও সাংখ্যের পরিভাষা বলিয়া অনেকের ধারণ 
আছে। সাংখ/ বহু পুরুষের অস্তিত্ব স্বীকার করেন, কিন্তু কঠোপনিষদ্‌ 

** হ্বেতা*বতরোপাঁনিষদং 81১৪ ও 61১৫ মন্পদ্বয়ে “অনেকরূপং" বাঁলয়া- 

ছেন। সুতরাং এস্থলে বাঁজ অর্থে রুপ অর্থাং গুণ, তাহা শুনিশ্চিত। 


৪৪৭ তত্ব ন-ওুবেশিকা/পাদটীকা 


'ঞকমাত্র ব্রন্মই সমুদায়, ইহাই উপদেশ দেন। সাংখ্য গুকষ ও 
প্রকৃতির ভেদ করেন এবং উহাদ্দিগকে পরম্পর বিরোধী স্বাধীন তত্ব 
্ললিয়া থাকেন, কিন্তু কঠোপনিষ্ ব্রন্ম হইতেই জড় জগ্তত্বের উৎপত্তি 
্বীকার করেন। ( একং রূপং বন্থ্ধা যঃ করোতি। ) এবং ন্লানাত্বের 
অত্যন্ত বিরোধী স্লাংখ] নিরীশ্বর, কিন্তু কঠোপনিষদ্‌ ব্রন্মবাদিনী । 
এই উপনিষদ কখনই সাংখোক্ত অব্ক্তকে এবং স্বাংখ। পুরুষকে 
নিক্গ গ্রন্থ মধ্যে স্থান দান করিয়া নিন্তজকে বহুবাদিত্ে পরিণত 
করেতে পান্রন বা। সাংখ্ায পুরুষ স্বীকার করিলেই বু আত্ম। 
সুতরাং ন্নানাত্ব অবশ্যন্তাবিরূপে স্বীকার্ধ্য হয় এবং ক্নাংখ্যর অবজ্জ 
স্বীকার করিলেও স্বাধীন] প্রকৃতি স্বীকার করিতে হইবে এবং 
পিন্মই €য জগতের উপাদান ও নিমিত্ত কারণ, তাহা অস্বীকার 
করিতে হইবে । কিন্তু প্রোক্ত উপনিননদ্‌ উহার ৫1১২ মন্ত্রে তাহ স্বীকার 
করিয়াছেন । এই উপ্মনিয়দে বেদের পরমণগ্জনীয় ব্রন্মের ( শবের ) 
উল্লেখ আছে । (২1১৫, ২1১৬, ৫1৬, ৫1৮) ৬।১, ৬১৪ ৬১৮ মনু 
দ্রষ্টব্য | স্ত্রাংখ্য ব্র্ম স্বীকার করেন না। স্ুতরাং ইহা দ্বার! সাংখ্যঃ 
মতের বিরুদ্ধ মতই এই উপনিয়দে প্রকাশিত হইয়াছে । 

পৃবেবাদ্ধংত দ্বিতীয় মন্ত্রে (৩1১১) পুরুষকে “পরাগতি* শবে 
বিশেষিত করা৷ হসঈয়াছ়ে। স্থুতরাং এস্থলে পুরুয় শব্দে কখনই সাংখ। 
পুরুষকে বুঝায় নাই। 'পরাগতি' শর্ত ইহা! বুঝায় যে 'একজন্ধ 
নিয়স্তরে ও অন্তজন উচ্চতম স্তরে অবস্থিত এবং নিম্স্তরের ব্যক্তিরউচ্চ ৫ম 
ব্যক্তির দিকে যাইতেই হইবে এবং ঝ্লেই স্থলে না যাইতে পারিলে 
তাহার আর উপায় নাই । উপনিষদ সমূহে ত্রহ্মকেই সেই ভাবে 
জীবাতআ্বার পরাগতি বলিয়া নানা শব্দে এবং ন্নানা বাক্যে নির্দেশ 
করিয়াছেন । কিন্তু সাংখ্য পুরুষকে জীবাত্মার পরাগতি বলা য়াইত্ে 
প্রারে না। কারণ, সাংখ্য পুরুষ ও জীবাত্বায় সাংখ্য দর্শনে কোন 
পার্থক্য নির্র্দিশ করেন নাই । বিশেষতঃ পুরুষ অসংখ্য ও বিভিন্ন । 
একজনই কড্পুব্বশেয়* ও “জর্ববপ্রধান* হইত্বে পারে, কিন্তু বছু কখনও 
ভাহা হইতে পাবে না। আবার সাংখ্য পুরুয়ও প্রকৃতির অষ্টা বা 
উপাদান নহেন। ন্ৃতরাং মন্ত্োক্ত ইন্দ্রিয়, বিষয়; মনঃ, বুদ্ধি, এবং 
কব্যক্তের গতি পুরুষের দিকে হইতে পারে না। প্লুরুষ এবং প্রীতি 
বিভিন্ন এবং বিপরীত তু। একের সহিত্ব অন্টের কোনই সম্পর্ক 
নাই, বরং বিপরীত সম্পর্কই আছে। একে অন্যের অআঙ্টা নহেন। 
পুরুষের মুক্তির পর প্রকৃিরু সইত ত্বাহার কোনই সষ্পক থাকবেনা ॥ 
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উভয়ই অনাদি এবং অনন্ত বলিয়া কথিত হয়। কল্পান্তে পুরুষে 
প্রকৃতির লয় হয়, ইহাও বলা হয় নাই । কিন্তু ব্রহ্ম জড় জগতের 
লয়ের উক্তি স্পষ্টাক্ষরে উপনিষদে লিখিত আছে। সুতরাং যে ভাবেই 
চিন্তা করা যাউক না কেন, সাংখ্য-পুরুষ সাংখ্য-প্রকৃতির পরাগতি বল। 
যাইতে পারে না। 

এই উপনিষদের ৫1৬ মন্ত্রে ব্রহ্ম সম্বন্ধে উপদেশ দেওয়া হইয়াছে । 
৫1৮ মন্ত্রে পুরুষ ও ব্রহ্ম যে এক তাহা সুস্পষ্ট ভাবে বলা হইয়াছে । 
সুতরাং কঠোপনিষদুক্ত পুরুষ ব্রন্মই, তিনি কখনই সাংখ্যোক্ত পুরুষ 
নহেন। বৃহদারণাক্‌ উপনিষদ যে অতি পুরাতন, তাহা সব্ববাদি 
সম্মত । কিন্তু সেই উপনিবদেও বহু স্থলে ব্রন্মকে বুঝাইতে পুরুষ শব্দ 
ব্যবহৃত হইয়াছে । অন্ঠান্ত উপনিষদেও এরূপ ব্যবহার আছে। ম্ুতরাং 
বলা যাইতে পারে কঠোপনিষছুক্ত পুরুষ ব্রহ্মই, সাংখা পুরুষ নহেন। 
ইতঃপর যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহণহইতে প্রোক্ত ভাব আরও সুস্পষ্ট- 
ভাবে বুঝিতে পারা যাইবে। এই উপনিষদের অন্তান্য বহু মন্ত্র 
আলোচন! করিলেও সাংখ্যমতের খণ্ডনই পাওয়া যায়। স্ুতরাং 
পূবেবাক্ত ধারণা যে অমূলক, তাহা স্থুনিশ্চিত। এখন আমরা আলোচ্য 
মন্ত্র চতুষ্টয়ের প্রকৃত অর্থ গ্রহণ করিতে চেষ্টা করিতেছি । 

মহৎ শব্দের ছুই প্রকার অর্থ হইতে পারে । প্রথমতঃ মহৎ শবের 
অর্থ বৃদ্ধি। এই অর্থ গ্রহণ করিলেই মনে করিতে হইবে না, যে 
উপনিবদকার ঝষি সাংখ্যমত সমর্থন করিয়াছেন। “মহৎ শব্দ 
সাংখ্য হইতে গৃহীত হইয়াছে” এইরূপ সিদ্ধান্ত গ্রহণ করিবার পূর্বে 
ইহা প্রমাণিত হওয়া আবশ্যক যে সাংখ্য দর্শন রচনা ও প্রচলনের 
পরে ধষি দ্বারা কঠোপনিষদ্‌ উক্ত হইয়াছে । উপনিষদ বু। কিন্তু 
উহাদের মধ্যে অল্প কয়েকখানি মাত্র বৈদিক উপনিষদ। শেষোক্ত 
উপনিষদের মধ্যে কঠোপনিষদ্‌ একখানি পুরাতন বৈদিক উপনিষদ । 
উহ! আধুনিক উপনিষদ নহে। যঙ্ঞাগ্রির নাম 'নাচিকেতাগ্রি* বনু 
পূর্ব কাল হইতে প্রচলিত আছে। কঠোপনিষদ্‌ কৃষ্ণ যজুর্বেদের 
কঠ শাখার অন্তর্গত। এ অবস্থায় সাংখ্য দর্শন কঠোপনিষদ হইতে 
তত্ব ও ভাব গ্রহণ করিয়াছেন, অথবা কঠোপনিষদ সাংখ্য দর্শন হইতে 
উহা গ্রহণ করিয়াছেন, তাহা বিশেষ ভাবে বিবেচ্য । সাংখ্যবাদিগণ 
বলেন যে তাহাদের মত শ্রুতির উপর প্রতিিত এবং কঠোপনিষদকেই 
প্রামাণ্য মনে করিয়া নিজমত সমর্থনার্থ উহা হইতে মন্ত্র উদ্ধার 
করেন। কিন্তু কঠোপনিষদের সমর্থকগণ সম্বন্ধে সেই ভাব দেখা যায় 
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না। অর্থাৎ তাহারা কঠোপনিষদের সমর্থনার্থ সাংখ্য হইতে কিছুই 
উদ্ধার করেন না। 


সাংখা দর্শনকে নিরীশ্বর দর্শন বলা হয়, তথাপিও যে উহা হিন্দু- 
দিগের ষড় দশনের মধ্যে ভুক্ত, তাহার কারণ এই যে সাংখ্বাদদিগণ 
বেদের প্রামাণ্য স্বীকার করেন এবং বেদান্ত হইতে প্রকরণ-বিচ্ছিন্ন ছুই 
একটী মন্ত্র বাকা বা শব্দ দ্বারা স্বমত সমর্থনার্থ উদ্ধার করেন। সাংখ্য 
মতাবলম্বিগণ সমস্ত গ্রন্থের ভাবধারা ব৷ প্রকরণের উল্লেখ করেন না, 
কিন্তু উদ্ধৃত মন্ধের কষ্ট কল্পিত ব্যাখ্য। দ্বারা নিজেদের মত সমর্থন 
করেন মাত্র। এ অবস্থায় কঠোপনিষদ্‌ সাংখ্য হইতে তত্ব ও ভাষা 
গ্রহণ করিয়াছেন না বলিয়া সাংখাই কঠোপনিষদ হইন্ছে উচ্চ গ্রহণ 
করিয়া নিজ মতোপযোগী ভাবে উহার বিস্তার সাধন করিয়া একটা 
নৃত্তন দার্শনিক মত গঠন ও প্রচার করিয়াছেন, ইহা বলিলেই স্থুসঙ্গত 
হইবে । কারণ, সাংখাবাদিগণ নিজেরাই স্বীকার করেন যে সেই 
দর্শনের মূলে বেদ ও বেদান্ত । সাংখাদর্শন স্মৃতি মধ্যে গণা। বৈদিকী 
শ্রুতির উপর উহার স্থান কখনই নি্িষ্ট হইতে পারে না। 

ইহাও হইতে পারে যে মহং শব্দের বুদ্ধি অর্থই তৎকালে প্রচলিত 
ছিল। ভাষাবিৎ পণ্তিতগণ বলিতে পারেন যে সাংখ্য দর্শন ও কঠো- 
পনিষদের মধো কোনটা 'প্রাচীনতর এবং মহং শব্দ কঠোপনিষদের সময় 
অন্তঞ্রও বুদ্ধি অর্থে বাবহ্ৃত হইন্নাছে কিনা অথবা মহৎ শব্দ কঠোপ- 
নিষদের ঝধি বা সাংখ্যকারের স্থষ্ট শব্ধ ( ০০1090. ৮৮০70 বা পরি- 
ভাষা )। 

. মহৎ শব্দের বৃদ্ধি অর্থ গ্রহণ করিলে উক্ত ছুই মন্ত্রের পূর্ববল্লিখিত 
অনুবাদ সঙ্গত হইতে পারে । কেবল ৩।১১ মন্ত্রে “মহৎ হইতে” স্থলে 
“বুদ্ধি হইতে' বলিলেই হইল । এস্থলে প্রশ্ন উথাপিত হইতে পারে যে 
৩।১০ মন্ত্রে বৃদ্ধি হইতে মহান্‌ আত্মা শ্রেষ্ঠ বলা হইয়াছে। «বুদ্ধি হহতে 
অব্যক্ত শ্রেষ্ঠ” ইহা পুনরায় দ্বিতীয় মন্ত্রে বলিবার তাৎপর্য কি? অর্থাৎ 
মহৎকে পুনরায় তয় মন্ত্রে আনিবার প্রয়োজন কি? ৩1১১ মন্ত্রে পুরুষ 
শবে যে ব্রন্গকেই বুঝাইতেছে, তাহা পৃর্রেই গ্রদশিত হইয়াছে । সাংখ্য 
জীবাত্মাকেই পুরুষ বলেন। ৩1১০ মস্্রে উক্ত মহান্‌ আত্মাই সাংখ্য 
পুরুৰ বাচ্য খলা যাইতে পারে! সুতরাং ৩১: মন্ত্রের পুরুষ শবে 
জীবাত্মাকে বুঝাইতে পারে না। টপনিষদকারই জীবাত্মাকে মহান্‌ 
আত্মা এবং পুরুষকে (ত্রন্মকে ) পৃথক্‌ ভাবে প্রদর্শন করিয়াছেন । 
এন্থলে মহান্‌ আত্মা শব্দে দেহাবদ্ধ সুতরাং দোষপাশাবদ্ধ জীবাত্বাকেই 
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লক্ষ্য কর! হইয়াছে, জীবাত্মার স্বরূপকে নহে। এই উপনিষদই অন্য 
স্থলে জীবাত্মাকে ইন্ড্রিয়মনোযুক্ত ভোক্তা আত্মা বলিয়াছেন। (৩1৪ 
ন্ত্র দ্রষ্টব্য )। ও।১৩ মন্ত্র পর্যালোচনা করিলেও উক্ত ভাঁবই উপলব 
হয়। 

দ্বিতীয়তঃ 2--৩1১১ মন্ত্রের মহতঃ” শবের অর্থ 'মহান্‌ আতা হইতে? 
গ্রহণ করিলে পুব্বলক্ষিত ক্রমভঙ্গ দোষ দুরীভূত হয় । উক্ত উপনিষদের 
পুব্বোদ্ধুত ৬৭-৮ মন্তর্ধয়ে আমরা এইবপ ব্যাখ্যার কিঞ্চিৎ সমর্থন 
পাই। এন্থলেও দেখা যায় যে ধষি বলিয়াছেন যে ইন্দ্রিয় হইতে 
মন শ্রেষ্ট, মন হইতে বুদ্ধি শ্রেঠ, বুদ্ধি হইতে মহান্‌ আত্মা শ্রেষ্ঠ, মহৎ 
হইতে অব্যক্ত শ্রেঠ এবং অবাক্ত হইতে পুরুষ শ্রেষ্ঠ । এস্থলে “মহ- 
তোইবাক্তমুত্তমম্” বলা হইয়াছে অর্থ মহৎ হইতে অব্যক্ত উত্তম। 
সুতরাং এস্থলেও “মহ তঃ” শব্দের পূর্বোক্ত 'বুদ্ধি হইতে* অথবা “মহান্‌ 
আত্ম হইতে উভয় প্রকার অর্থই গ্রহণ করা যায় বটে, কিন্তু পূর্বোক্ত 
মন্ত্দধয় ও এই মন্তর্বয়ের বিশেষ পার্থক্য এই যে একই মঞ্ট্েই ( ৭ম 
মন্ত্রে ) একই পংক্তিতে বুদ্ধি হইতে মহান্‌ আত্মা শ্রেষ্ঠ, এবং মহৎ 
হইতে অবাক্তকে শ্রেষ্ঠ বলা হইয়াছে । অতএব সিদ্ধান্ত করা যাইতে 
পারে যে ৩১১ ও ৬৭ মন্তর্য়ে ছ্থিত মহতঃ শব্দের অর্থ 'মহান্‌ আত্মা 
5ইতে, অথাৎ জীবাস্মা হইতে । এস্থলে মহান্‌ আত্মা শবে দেহাবদ্ধ 
হ্থতরাং দোযপাশশাবদ্ধ জীবাত্মাকে লক্ষা করা হইয়াছে, জীবাতআ্বার 
স্বরূপকে লক্ষ্য করা হয় নাই। এস্থলেও জীবাত্বা ও পুরুষকে পৃথক 
ভাবে প্রদশিত হইয়াছে । 

এস্থলে প্রশ্ন উত্থাপিত হইতে পারে যে 'মহতঃ, শবে ঝষি যি 
“মহান্‌ আত্মা হইতেই, মনে করিয়া থাকেন, তবে তিনি মহতঃ শব্দ 
ব্যবহার না করিয়া জীবাত্বা বোধক অন্য শব্ধ ব্যবহার করিতে 
পারিতেন। ইহার উত্তর নিয়ে নিবেদন করিতেছি । ধরা যাউক্‌ যে 
'মহতঃ” শব্দ দ্বারা তিনি 'মহান্‌ আত্মা হইতে, লক্ষ্য করিয়াছেন । যদি 
তাহাই হয়, তবে তাহার “মহতঃ আত্মনঃ শব্দদয় প্রম্নোগ করা উচিত 
ছিল। কিন্তু ছন্দের জন্য উভয় স্থলেই 'মহত* শব্দ মাত্র প্রয়োগ 
করিয়াই “মহান্‌ আত্ম! হইতে? ভাব বান্ত করিতে চাহিয়াছেন ইহা 
মনে করা অযৌক্তিক নহে। কঠোপনিষদ্‌ পল্যে রচিত পদ্যে যে 
এরূপ সংক্ষেপ প্রয়োগ করা হয়, তাহার বহু দৃষ্টান্ত আছে। ইহাও 
সব্ববাদিসম্মত যে উপনিষদের ভাষা উপন্যাসের ভাষা নহে। ইহাকে 
গুরুশান্ত্রও বল! হয়। অর্থাৎ ইহাতে অধিক ভাব অল্প কথায় ০০- 
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981)6:8650. হইয়া বর্তমান | ইহার ব্যাখ্যা যত সহজ মনে করা যায়, 
উহা তত সহজ নহে। 

আবারও প্রশ্ন হইবে যে মহান্‌ আত্মা হইতে অর্থাৎ জীবাত্বা হইতে 
অব্যক্ত কিরূপে শ্রেষ্ঠ হইতে পারে। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে 
জীবাত্মা অর্থে দোষপাশাবদ্ধাবস্থ ভাসমান পরমাত্মা। পূর্ব্বেই 
উল্লিখিত হইয়াছে যে 'মহান্‌ আত্মা' শব্দ বারা জীবাত্মার স্বরূপ লক্ষ্য 
করা হয় নাই। জীবাত্ম। দোষ পাশে আবদ্ধ কেন? কারণ, তিনি 
দেহে আবদ্ধ। দোষ পাশ জাত গুণ এবং উহার আত্মার দেহ সংসর্গে 
উৎপন্ন হয়। অব্যক্ত স্বরূপ ব্রন্মেরই একটা নিত্য স্বরূপ । এবং জীব- 
দেহ উহারই পরিণতি। দেহ উহার উৎপাদক অব্যক্ত স্বরূপের শক্তি 
লাভ করিয়াছে বলিয়াই জীবাত্মার আবাৰ স্থল হইতে এবং জীবাতআার 
উপর শক্তি প্রচালনে সমর্থ হইয়াছে । এ সকলই পরমপিতার ইচ্ছায় 
তাহার স্থগ্রির উদ্দেশ্য সাধনার্থ সম্পন্ন হইয়াছে । জীবাত্মার শক্তি 
হইতে দেহের শক্তি ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র বটে, কিন্তু দেহেরও কিঞ্চিৎ শক্তি 
আছে, ইহা অবশ্য স্বীকার করিতে হইবে। নতুবা দেহ ও আত্মার 
মিলন ও উভয়ের যোগে কাধ্য অসম্ভব হইত। ইহার বিস্তারিত 
বিবরণ “গুণ বিধান,” “জড়ের বাধকত্বের কারণ” “আত্মা ও 
জড়ের মিলন” এবং পব্রন্ষের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” 
অংশ চতুষ্টয়ে দেখিত পাইব। যে দেহ জীবাত্মাকে আবদ্ধ করিতে 
সমর্থ হইয়াছে, সেই দেহের আদি উৎপাদক ব্রন্মেরই অব্যক্ত স্বরূপকে 
শ্রেষ্ট বল। হইয়াছে। অর্থাৎ যিনি বন্ধন করিয়াছেন, তিনি বদ্ধ হইতে 
এক অর্থে শ্রেষ্ঠ, অর্থাৎ বন্ধন করিবার শক্তির জন্তই অব্যক্তকে এই: 
শর্ত প্রদত্ত হইয়াছে বলিতে হইবে । নতুবা জীবাত্মার শক্তিও অসীম, 
কেবল বিকাশ সাপেক্ষ। দেহের শক্তি যে তুচ্ছা নহে, তাহা অন্ত ভাবেও 
বুঝিতে পারা যায়। জীবের অনন্ত প্রায় জীবনের সাধনা কি? ইহার 
উত্তর বুঝিতে গেলে আমাদের বুঝিতে হইবে যে দেহের অনংখ্য বন্ধন 
হইতে মুক্তিই জীবের সাধনা__দেহের অসংখ্য আবরণ উন্মোচনই তাহার 
সাধনা । জীবাত্বা ত স্বরূপতঃ পরমাতআ্বাই । এই অসংখ্য আবরণ বা 
বন্ধন মোচন করিয়া আত্মন্বরূপ লাভ করাই তাহার সাধনা । আবার 
সকল বন্ধন বা আবরণ একমাত্র দেহজনিত, ইহার অন্য কারণ নাই। 
এস্থলে ইহাও বক্তব্য যে ব্রন্মের ইচ্ছায়ই অব্যক্ত জীবদেহে পরিণত 
হইয়াছে । সেই দেহ তাহারই ইচ্ছায় উৎপাদক হইতে প্রাপ্ত শক্তি 
দ্বারা আত্মাকে বদ্ধভাবে ভাসমান করিতে সমর্থ হইয়াছে । অনেকে 
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জড়কে তুচ্ছ পদার্থ মাত্র মনে করেন, কিন্তু জড় সামান্য বন্ত নহে, তাহা 
প্রোন্ত অংশ সমূহ পাঠে পাঠক বুঝিতে পারিবেন ৷ প্রসঙ্গ ক্রমে 
আরও বলা যাইতে পারে যে কঠ ৬৮ মন্ত্রে পুরুষকে অলিঙ্গ বলা 
হইয়াছে। অর্থাৎ তিনি নিত্য অশরীরী । স্ুতরাং তিনি জীববৎ 
দেহবদ্ধ নহেন, কিন্তু ব্যাপক--অনন্ত ভাবে অনন্ত উদ্দার-__অনস্ত অনন্ত 
অনন্ত স্বাধীন। অর্থাৎ দেহই জীবের সকল দৌষ পাশের মূল উৎস; 
সকল বন্ধনের কারণ । “অলিঙ্গ” শব্দ দ্বারা পরমাত্মা হইতে জীবাত্মার 
পার্থকা সুচিত হইয়াছে । আবার কঠ ৩1৪ মন্ত্র জীবাআকে ইন্দ্রিয় 
মনোযুক্ত ভোক্তা আত্মা বল! হইয়াছে । “সাংখ্যমত” অংশে আমরা 
দেখিতে পাই যে সাংখ্য বলেন যে প্রকৃতিই পুকষকে বন্ধন করে এবং 
প্রকৃতি পুরুষকে মোক্ষদান করে। মায়াবাদ বিশ্লেষণ করিলেও এ 
একই তত্বে আমর! উপনীত হই। অর্থাৎ মায়াই জীবাত্মাকে বন্ধন 
ও মোক্ষ দান করে। সুতরাং অব্যক্তের যে অসীম শক্তি, তাহা সাংখ্য 
ও মায়াবাদেও স্বীকৃত হইয়াছে । 

এই উপনিষদে বনু স্থলে “মহান্” শব্দ জীবাত্মার বিশেষণ ভাবে 
র্যবহৃত হইয়াছে । আবার ইহাও লক্ষ করিতে হইবে যে এই উপ- 
নিষদে জীবাত্মাকে কখনও পরমাত্মার সহিত এক এবং কখনও পথক, 
বল! হইয়াছে । অর্থাৎ জীবাত্মা স্বরূপতঃ পরমাত্মা, কিন্তু দেহাবদ্ধ ভাবে 
ভাসমান অবস্থায় অপূর্ণ। এই সম্পর্কে মুণ্ডক উপনিষদের ৩।১।১-৩ 
মন্ত্র সমূহ দরষ্টব্য। উহাতে দেখা যাইবে যে ব্রহ্ম ও জীবে ভেদাভেদ 
সম্পর্ক । 

অতএব পূর্ববোক্ত বিস্তারিত আলোচনায় এবং বহু ভাবের চিন্তার 
অবলম্বনে আমরা পাইলাম যে কঠোপনিষদ ব্রদ্মের একটা স্বরূপকেই 
অব্ক্ত বলিয়াছেন, সাংখ্য প্রধানকে কখনই অবাক্ত ভাবে লক্ষ্য করেন 
নাই। এস্থলে প্রসঙ্গক্রমে বলা যাইতে পারে যে বেদান্ত দর্শন নানা 
উপনিষদের নানা মন্ত্রের উপর প্রতিষিত বনু স্বত্রদ্ধারা প্রমাণ করিয়া- 
ছেন যে সাধ্য প্রধান জগৎ কারণ নহে । একমাত্র ব্রহ্ম ই জগতের 
উপাদ্দান ও নিমিত্ত কারণ । পাদটাক। সমাপ্ত)। 


শ্বেতাশ্বরতরোপনিষদ বলেন $--"একোবশী নিজ্কিয়াণাং ব্হুনাম 
একং বীজং বহুধা যঃ কারাতি। তমাত্বস্থং যেহনুপশ্য স্তি ধীরাস্তেষাং 
স্থখং শাশ্বতং নেতরেষাম্‌॥ ৬১২৮ বঙ্গানুবাদ £--"যিনি অনেক 
নিষ্ক্রিয় বস্তর একমাত্র নিয়স্তা, যিনি একমাত্র বীজকে বহু প্রকার 
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করেন, তাহাকে যে জ্ঞানিগণ আপনাতে দর্শন করেন, তাহাদেরই 
নিত্য সুখ হয়, অন্তের তাহা হয় না।” ইহা! ও কঠোপনিষছুক্ত তত 
একই। এস্থলে রূপ? শব্দের পরিবর্থে 'বীজ' ব্যবহৃত হইয়াছে মাত্র। 
আমরাও বলি যে ব্রহ্মই পরম পুরুষ, তাহার ইচ্ছাশক্তি তাহার 
প্রকৃতিন্বরপা এবং ভাহার অব্যক্ত স্বরূপই বীজন্বরপ। তিনি 
তাহার ইচ্ছাশক্তির হস্তে সেই বীজ প্রদান করিয়াছেন। উহা 
( ইচ্ছাশক্তি ) উহাকে ( অব্যক্তকে ) জগতরূপে গডিয়াছেন ও পোষণ 
করিতেছেন। প্রোক্ত 'একং রূপং ও “একং বীজং' ব্রহ্মোর অনস্ত 
স্বরূপের যে একট স্বরূপ, তাহার আরও প্রমাণ এই যে শ্বেতাশ্বতর 
উপনিষদ ৪১৪ এবং ৫1১৩ মন্দয়ে ব্রন্ধকে অনেক রূপম্‌' বলিয়াছেন । 
আবার পুর্ব দেখা গিয়াছে যে কঠোপনিষদ, অব্ক্তকে ব্রহ্ষের পরেই 
স্থান দিয়াছেন। সুতরাং ব্রদ্ধ ও অব্যক্ত বা জগঘীজ সম্পূর্ণরূপে 
(10570081। নহেন, কিন্তু উহা ঠাহার অন্ত স্বরূপের একটা মাত্র 
স্বরূপ ন্তুত্তরাং তাহারই অন্তর্গত।  শ্ত্রীমন্তগবদগীতার নিম্লোদ্ধূত 
শ্লোকদয়ে দেখা যায় যে ব্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপ জগছ্বাপ্ত এবং তাহাতে 
জগ অবস্থিত। আমরাও তাহাই বলি। “ময়া ততমিদং সর্ধ্বং 
জগদব্যক্তমুন্তিনা। মংস্থানি সর্ববূতানি ন চাহং তেঘবস্থিতঃ ॥ ৯1৪” 
*অথবা বহুনৈতেন কিং ভ্ঞাতেন তবার্জুন।  ৰিষ্টভ্যাহমিদং 
কত্ন্মেকাংশেন স্থিতোজগৎ ॥ (১০1৪২ )1 "বঙ্গানুবাদ £-_ অব্যক্ত 
মুদ্তিতে আমি সমুদয় জগৎ পরিব্যপ্ত হইয়া রহিয়াছি। আমাতে 
সমুদায় ভূত স্থিতি করিতেছে। আমি ভূতগণেতে স্থিতি করিতেছি 
না। অথবা তোমার এ সকল বনু বিষয় জানিবার কি প্রয়োজন? 
আমিই একাংশে সমুদয় জগৎ ধারণ করিয়া অবস্থিতি করিতেছি । 
(গৌরগোবিন্দ রায়)।” স্বণণীলঙ্কারের কারুকার্ধয সমূহ যেমন স্বর্ণ দ্বারা 
গঠিত এবং স্বর্ণভিন্ন উহাতে অন্য কোন বন্ত নাই, সেইরূপ জাগতিক 
নাম রূপ অব্যক্ত ছ্বারাই গঠিত এবং উহাই জগতের একমাত্র বস্তু। 
হর্ন ভিন্ন যেমন ন্বর্ণীলঙ্কারের কারুকার্যের কোনই অস্তিত নাই, সেইরূপ 
অবাক্ত স্বরূপ ভিন্ন জাগতিক নাম রূপেরও কোনই অস্তিত্ব নাই। তাই, 
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অব্যক্ত স্বরূপ জগগ্যাণ্ত না হইয়াই পারেন না। অব্যক্তকেই একাংশ 
বলা হইয়াছে । কারণ, অবা্ত ব্রন্মের অনন্ত স্বরূপের একটী স্বরূপ 
অর্থাৎ অনন্ত অংশের একাংশ | পূর্বেই দেখা গিয়াছে যে ব্রহ্ম অনন্ত 
একত্বের একত্বন্বরপ। এস্থলে (১০1৪২ শ্লোকে) ব্রন্মের একতম 
স্বরূপকে একাংশ বলা হইয়াছে। কেহ কেহ বলেন যে এই একাংশ 
শবে ব্রন্মের একপাদ বুঝায়। তাহা হইতে পারে না। কারণ, 
প্রথমতঃ _হিন্দু শান্তর কোন কোন স্থলে বলিয়াছেন যে বিশ্ব 
ব্রন্মের একপাদে অবস্থিত। কিন্তু চতুষ্পাদ ও একপাদ শব্দদ্ধয় এত 
প্রচলিত যে সেই 'এক পাদের' স্থলে “একাংশ” শব্দ ব্যবহার কর] সম্ভব 
নহে। দ্বিতীয়তঃ-_ব্রত্মের একপাদে বিশ্ব স্থিত বলায় তাহার একটা 
স্বরপকে কোথায়ও লক্ষ্য করা হয় নাই। উহার অর্থ এইযে বিশ্ব 
সসীম এবং ব্রহ্ম অনন্ত অসীম | সুতরাং বুঝিতে হইবে যে বিশ্ব 
ব্রন্মের অন্তগত ভাবে বর্তমান । পাশ্চাত্যদর্শনের ভাষায় বলিতে 
গেলে বলিতে হয় যে 9০0. 19 0০96]. [01118,091)ট &100. 1778578- 
961)00)৮ (ব্রহ্ম বিশ্বগ ও বিশ্বাতিগ )। তৃতীয়ত: _অনস্তকে চারি 
দ্বার! ভাগ করা যায় না। সুতরাং ব্রন্দের একপাদও নাই, চতুষ্পাদও 
নাই। আবার মায়াবাদোক্ত সগুপ ব্রন্গ পরব্রন্মের মায়োপহিত এক 
চতুর্থাংশ ৷ ইহা দ্বারা বুঝিতে হইবেন! যে অব্যক্ত ব্বরূপই মাত্র মায়ো- 
পহিত সগুণ ব্রন্ম, কিন্তু তিনি পূর্ণ ব্রন্মের এক চতুর্থাংশ । আবার 
ব্রন্মের অনন্ত ব্ববূপের একটী স্বরূপ্‌কে সগ্চণ ব্রহ্ম বলা যায় না। মায়া- 
বাদ কখনও উহার সগুণ ব্রহ্মকে অবাক্তস্বরূপ মাত্র স্বীকার করিবেন 
না। চতুর্থতঃ_-ধরা যাউক্‌ যে কোনও একটা বস্তুর বিশটা গুণ আছে, 
সুতরাং সেই বস্তুটী সেই বিশটা গুণের সমষ্টি। সুতরাং সেই বস্তটার 
একটা মাত্র গুণকে উহার এক অংশ বলা যায়। সেইরূপ ব্রদ্ষের অনস্ত 
স্বরূপ আছে এবং তিনি সেই অনন্ত স্বরূপের একত্ব বা অনন্ত মিশ্রণ ৷ 
স্থুতরাং তাহার প্রত্যেক স্বরূপকে তাহার এক একটা অংশ বলা যায় 
এবং এই স্থলে সেইরূপ অর্থেই একাংশ শব ব্যবহৃত হইয়াছে। 
পঞ্চমত £--গ্রথম শ্লোক (৯৪ ) দেখা যায় যে ব্রহ্ম অব্যক্ত মুত্তিতে 
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জগদ্যাপ্তু হইয়া আছেন অর্থাৎ অব্যক্তই জগতের উপাদদান। উভয় 
শ্লোকই একার্থবাচক। প্রথমটীতে অব্যক্ত তত্ব সুস্পুষ্ট। ন্ুুতরাং 
দ্বিতীয়টীতেও অব্যক্ত সম্বন্ধেই বলা হইয়াছে । উভয় শ্লোকের লেখক 
এক ব্যক্তি। সুতরাং একাংশ শব্দ দ্বারা অব্যক্তরকেই লক্ষ্য করা 
হইয়াছে, ব্রন্মের একপাদকে নহে! 

অতএব বুঝিতে পারা যায় যে কঠ ও শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ দ্বয় 
এবং শ্রীমদ্তগবদগীতা এক বাক্যে বলিতেছেন যে অব্যক্ত বা জগদ্বীজ 
ব্ন্মেরই একতম ব্বরূপ। এই সম্বন্ধে সংশয়ের বিন্দু মাত্র স্থান নাই । 
এস্থলে ইহাও উল্লেখ যোগ্য যে অব্যক্ত বা জগদ্বীজ ব্রন্মাতিরিক্ত অন্য 
কিছু হইতেই পারে না । যর্দ তাহা স্বীকার করা যায়, তবে বলিতে 
হয় যে ব্রহ্ম উহা দ্বারা সীমাবদ্ধ হন। কারণ, ব্রহ্ম ভিন্ন অন্য একটা 
বস্তর অস্তিত্ব স্বীকার করাও যাহা, ব্রন্ষকে সসীম বলাও তাহা । 

এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে উপনিষদ্দ্বয়ে ও গীতায় যে অব্যক্তের 
উল্লেখ আছে, তাহা যে আলোচ্য অবাক্ত, তাহার প্রমাণ কি। ইহার 
উত্তরে বক্তব্য এই যে ইতিপূর্বে যুক্তি যোগে প্রমাণিত হইয়াছে যে 
উক্ত অব্যক্ত হইতেই জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে। সুতরাং সেই অব্যক্তই 
যে জগদ্বীজ, তাহাতে কোনই সন্দেহের কারণ নাই। উপনিষদ দ্বয় 
সুস্পষ্ট ভাবে বলেন যে ব্রন্মের একতম স্বরূপ হইতেই জগৎ উৎপন্ন । 
স্বতরাং আলোচ্য অব্যক্ত ও শ্রত্যুক্ত অব্যক্ত একই । কিন্তু অন্যান্য 
ভারতীয় দর্শনোক্ত অব্যক্তের সহিত শ্রত্যুক্ত অব্যক্তের মোটেই এক্য 
নাই। পরমাণু ব্রন্ষের স্বরূপ হইতেই পারে না। প্রধানকে ব্রন্মের 
স্বরূপ বলা দুরের কথা, নিরীশ্বর সাংখ্য ব্রন্মের অস্তিত্ব স্বীকার করেন 
না। অপরস্ত প্রধানকে উহা! কথিত পুরুষের ও বিপরীত ও অসদৃশ 
তত্ব বলিয়াছেন। মায়াকে কেহ কেহ ত্রন্মের শক্তি বলেন। শক্তি 
নিমিত্ত কারণ হইতে পারে, কিন্তু উহা! উপাদান কারণ হইতে পারে 
না। কারণ, শক্তিতে বস্ত্র সত্বা নাই, উহ! ক্রিয়া! করিতে সমর্থ মাত্র । 
মায়া যে ব্রন্মের শাক্তও হইতে পারে না, তাহ! “মায়াবাদ? অংশে 
প্রদশিত হইয়াছে । উপনিষদ, এবং বেদাস্ত দর্শন উভয়ই ব্রহ্মকে 
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জগতের উপাদান ও নিমিত্ব কারণ বলিয়াছেন । আমরা ব্রন্মের এক- 
তম স্বরূপ সুতয়াং ব্রহ্ষকে জগতের উপাদান এবং তাহারই ইচ্ছা- 
শক্তিকে নিমিত্ত কারণ বলি। স্বয়ং পূর্ণ ব্রন্ম যে সমগ্রভাবে জগক্রপে 
পরিণত হন নাই, কিন্তু তাহারই একতম স্বরূপ অব্যক্তই যে উহার 
উপাদান কারণ তাহা ইতঃপর প্রমাণিত হইবে । অতএব মায়া 
জগতের উপাদান হইতে পারে না। মায়াবাদ ব্রন্মের তিনটী মাত্র 
স্বরূপ স্বীকার করেন। যথা-সত্য, জ্ঞান ও অনস্তত্ব । মায়া যে 
ব্রহ্ষের স্বরূপ হইতে পারে না, তাহা পঞ্চদশীও বলেন। পঞ্চদশী 
মায়াবাদের একখানি প্রামাণ্য গ্রন্থ । সেই গ্রন্থের ২৪৩ শ্লোক দ্রষ্টব্য । 
স্থতরাং মায়া যে ব্রন্ের স্বরূপ 'নহে, তাহা সুস্পষ্ট এবং মায়াবাদও 
তাহা অস্বীকার করিবেন না। সুতরাং মায়াকে কিছুতেই শ্রত্যুক্ত ও 
গীতোক্ত অব্যক্ত বলা চলে না। আবার মায়া বৌদ্ধ অবিষ্ভার অনু- 
করণ বই আর কিছুই নহে। অর্থাৎ উহা! সম্পূর্ণ মিথ্যা বা ০০018. 
[০৮11710098৪ এর মধ্যে কোনই বস্তু সত্বা নাই বা থাকিতেও পারে 
না। সুতরাং উহা! কিছুরই উপাদান হইতে পারে না। ইহা সহজ- 
বোধাও বটে। যাহা স্বয়ং কিছু না, তাহা! কি প্রকারে অন্য বস্তর 
উপাদান হইতে পারে ? ০0001155080 00178 00৮ 01100171106. 
(ছান্বোগ্য উপনিষদ -৬।২।১-৩)। মায়াবাদ যে মায়াকে ভাবরূপা বলেন, 
তাহা সত্য নহে। ইহা অনায়াসেই প্রমাণ করা যায়! এই সম্পকে 
“মায়াবাদ” অংশ দ্রষ্টব্য। ইহা সব্ববাদিসম্মত যে গীতা উপনিষদের প্রতি- 
ধবনি। “গীতা মাহাত্্য”ও তাহাই বলেন। কঠোপনিষদের ভাষা পর্য্যস্ত 
উহাতে সন্নিবেশিত হইয়াছে। স্থতরাং সেই উপনিষদ যখন ব্রন্মের একতম 
স্বরূপকে সুস্পষ্ট ভাবে অব্যক্ত বলিয়াছেন, তখন গীতারও সেই একই 
মত বলিতে হইবে । গীতা যাহা বলিয়াছেন, তাহাও এই যে অব্যক্ত 
ব্রন্মের এক অংশ অর্থাৎ একরূপ এবং উহা দ্বারাই জগৎ স্থষ্ট ও ব্যাপ্ত। 
উপনিষদ্দ্য়ের অব্যক্ত ও গীতার অব্যক্তে কিছুই পার্থক্য নাই। 
আমাদের মতের সহিত উপনিষদ ও গীতার মতের সম্পূর্ণ একা আছে। 
পূর্রবোল্লিখিত কঠোপনিষদের ৫টী, শ্বেতাশ্বতরোপনিষদের ওটী ও 


৪৫৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক৷ 


গীতার ছুইটা মন্ত্র একত্রে পাঠ করিলে এবং পূর্ববালোচিত বিষয় সংস্কার 
বজ্জিত ভাবে অনুধাবন করিলে স্থুস্পষ্ট ভাবে বুঝিতে পারা যাইবে যে 
আলোচ্য অব্যক্ত এবং শ্রুতি-ম্মৃতি-কথিত অব্ক্ত একই। সত্যদর্শন 
অব্যক্তকে বিস্তারিতভাবে বর্ণনা করিয়াছেন, কিন্তু শ্রুতি ওস্মৃতি উ'হাকে 
ব্রন্মের একতম ্বরূপমাত্র বলিরাই নিরস্ত হইয়াছেন, সেই স্বরূপ যে 
কি, তাহার বিস্তারিত বর্ণনা করেন নাই, এই মাত্র পার্থক্য । অতএব 
আমরা দেখিতে পাইলাম যে একমাত্র সত্যদর্শনোক্ত অব্যক্তই ব্রন্ষের 
একতম স্বরূপ,ষাহ৷ জগদ্রপে পরিণত হইয়াছে । কিন্তু অন্তাম্ত ভারতীয় 
দর্শনোক্ত অব্যক্ত স্বয়ং ব্রহ্ম ত নহেনই, তাহার স্বরপও নহেন। ইতি- 
পূর্ব্বে যাহা লিখিত হইয়াছে ও এখন যাহা লিখিত হইল, তাহা দ্বারা 
যুক্তিযুক্ত ভাবে আমরা সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি যে সত্যদর্শনোক্ত 
অব্যক্তই প্রকৃত অব্যক্ত বা! জগদ্ধীজ। যেহেতু অন্ান্ত দর্শনোক্ত অব্যক্ত 
ব্রন্মের একতম স্বরূপ নহে, সেই হেতুই উহারা শ্রুতি-স্মৃতি বিরোধী, 
স্থতরাং উহারা গ্রহনীয় নহে। আবার ব্রক্মাতিরিক্ত কিছুই জগদ্বীজ 
হইতে পারে না। কারণ, তাহা কল্পনা করিলে বলিতে হয় যে ব্রন্গ 
ভিন্ন উহা স্থপ্টির পূর্ব বর্তমান ছিল। কিন্তু তাহা সম্ভব নহে স্থ্টির 
পৃরের ব্রহ্ম ভিন্ন অন্ত কিছুর কল্পনা করিলে ব্রন্ের ব্রন্মত্ইই থাকে না। 
তিনি উহা! দ্বারা সীমাবদ্ধ হন। স্থষ্টির পূরেরে ব্রহ্ম ভিন্ন যে ফিছুই 
ছিল না, তাহা উপনিষদ, বহু স্থলে বলিয়াছেন। এই সম্পকে দার্শ- 
নিক প্রবর 2196০ কথিত ব্রহ্ম ভিন্ন অন্য 9917-19509691)6 1681165 
সম্বন্ধে চিন্তা করিলে দেখা যাইবে যে উহা! নিরাকার ও এরূপ নমনীয় 
যে উহা দ্বারাই তিনি জগৎ রচন! করিয়াছেন । 718০র মতে উহাই 
জগদ্বীজ বা অব্যক্ত । সেই অব্যক্ত সম্বন্ধে 7001]99] 966731)67) 
যাহা বলিয়াছেন; তাহা নিয়ে উদ্ধৃত হইল । 16 ৪9০5৪ 
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06198817858 (19 1009] ০0 16818680099 8100 10086 
299180 619 61:80910700100 [0৮/6 07 6119 101511)9 1098. 
7৮19 93890618117 ছা1)90 9 08%]] 10099661176 
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0179 €1)9 01:0098৪ 80988 01) 9601)81]ঘা.” “বঙ্গানুবাদ £-_ 
উপরোক্ত অনুমান সমূহ একটা মাত্র স্বাধীন সত্তার অস্তিত্ব বিষয়ে 
একমত । কিন্তু আমরা আমাদের অভিজ্ঞতায় পাই যে জগৎ স্পষ্টই 
অপূর্ণ ও ইহাতে দোষ ক্রুটী আছে। ইহাতে অনেকে মনে করেন যে 
পরম্পর বিপরীত ও বিরুদ্ধভাবের ও প্রতিরোধ পরায়ণ ছুইটী স্বাধীন 
সত্তার কল্পনা করিলে জগৎকে উত্তমরূপে বুঝিতে পারা যায়। একজন 
সঙ্গান, প্রজ্ঞাবান ও মঙ্গলময় । তিনি মঙ্গলে পরিপূর্ণ জগতের বিকাশ 
করিতে চেষ্টা করিতেছেন । তিনিই ঈশ্বর। কিন্তু শৃহ্ত হইতে কিছু 
প্রস্তুত করা যায় না। কুম্তকার যেমন মাটি ভিন্ন কিছু প্রস্তত করিতে 
পারেন না, সেইরূপ পরমেশ্বর হইতে ভিন্ন এমন কোন স্বাধীন-সত্তা- 
বিশিষ্ট পদার্থ থাকা চাই, যাহার উপর তিনি কাধ্য করিতে পারেন। 
এই স্বাধীন-সত্বা-বিশিষ্ট পদার্থ অন্য স্বাধীন-সত্বা-বিশিষ্ট পদার্থ 
অর্থাৎ ঈশ্বর হইতে সম্পূর্ভাবে পথক.। ইহার কোন আকার 
বা গুশ নাই। 19৮০ বলেন যে ইহা অস্তিত্ব বিহীন 
(0010-958691076)। কারণ, ইহা বিশেষ কোন বস্তু নহে। 
যদিও ইহা বিশেষ কোন পদার্থ নহে, তথাপি ইহা জড় জগতের পূববা- 
বন্থা। এবং ইহা অবশ্যই এমন নমনীয় যে সেই নমনীয়তা গুণে 
উহাকে জড়াকারে পরিণত করা যায়। এই নিরাকার পদ্দার্থের উপর 
ঈশ্বর তাহার পূর্ণ বিশ্বের ভাব নিয়া বর্তমান । পরমেশ্বর তাহার ইচ্ছা 
দ্বারা তাহার নিজ ভাবকে উক্ত নিরাকার পদার্থের উপর বর্তাইতে 
চাহিতেছেন-_ ইহাকে রূপ গুণ দিয়া পদার্থে পরিণমন করিতেছেন 
এবং সেই সকল পদার্থ দ্বার! ুধ্য, গ্রহ, নক্ষত্র ও জীবজস্তপূর্ণ জগৎ 


অবক্ষক্ের পরিপাম 8৬১, 


স্থটি করিবেন। উক্ত স্বাধীন-সস্তা-বিশিষ্ট পদ্দার্থের রূুগ গুণ নাই 
বটে, কিন্তু বিরুদ্ধ আচরণের শক্তি অছে। ইহা পরমেশ্বরের ভাবের 
(1998 এর ) বিকাশের বিরুদ্ধাচারণ অবশ্যই করে। ইহা জড় 
পদার্থের সার পদার্থ। জড়ের বিরুদ্ধাচরণই জগতকে পূর্ণ হইতে 
দেয় নাও পরমেশ্বরের ভাব পূর্ণরপে বিকশিত হইতে দেয় না। 
স্থতরাং এই প্রণালী অনস্তকাল চলিবে ।” 

এখন আমরা গভীর ভাবে চিন্তা করিলেই বুঝিতে পারিব যে 
উক্ত মত কিঞ্চিং সংশোধন করিলেই আমরা পরমধি গুরুনাথ ছারা 
প্রচারিত স্যপ্িতত্ব জানিতে পারি। মহামনা 11৮০ এবং ঞ1186০09 
যে রূপ গুণ-হীন পদার্থের কথা বলিয়াছেন, তাহা পরমেশ্বর হইতে সম্পূর্ণ 
রূপে বিভিন্ন ও বিপরীত দিকে অবস্থিত কোন পদার্থ নহে। কিন্তু 
তাহাই পরমেশ্বরের পূর্বববণিত অবাক্ত গুণ অর্থাৎ অনন্ত নিরাকারত্ব ও 
অনন্ত সাকারত্বের একত্ব। এই গুণ যে কি, তাহ! ইতিপূর্ব্রে বিস্তারিত 
ভাবে লিখিত হইয়াছে । পাঠক দেখিবেন যে দর্শনোক্ত অব্যক্তের 
সহিত আলোচ্য অব্যক্তের এক অধিক। উক্ত পদার্থকেও [51070016998 
অর্থাং নিরাকার বলা হইয়াছে । অব্যক্ত স্ববপও যে নিরাকার, তাহা 
“অব্যক্ত কি” অংশে লিখিত হইয়াছে । সেই অব্যক্ত হইতে উৎপন্ন 
জগং ও ততৎপন্ন দেহ জীবে ব্রন্মের গুণরাশির ধিকাশের বাধ প্রদান 
করে। 719৮০ কথিত অব্যক্তকে গুণহীন বল! হইয়াছে । উহার 
অস্তিত্ব আছে, সুতরাং উহা! গুণবান। উহার নমনীয়তা গুণও আছে। 
উহা! খন নিরাকার, তখন নিরাকারত্ব যে উহার একটা গুণ, ইহা 
অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে । উহার বিরোধিতা করিবার শক্তিও 
আছে। শক্তি স্বাধীনা নহে। উহা গুণ অবলম্বনে স্থিত অর্থাৎ 
গুণেরই শক্তি সুতরাং সেই অব্যক্তের এমন কোন গুণ আছে, যাহার 
শক্তিতে উহা পরমেশ্বরের কার্যের বিরোধিতা করিতে সমর্থ ও বিরো- 
ধিতা করে। আমাদের পূর্বব বণিত অব্যক্ত অর্থাৎ অনন্ত নিরাকারত্ব 
ও অনন্ত সাকারত্বের একত্ব নামক গুণ যে অনন্ত গুণনিধান ত্রন্ষের 
অনন্ত স্বরূপের একতম স্বরূপ সুতরাং নিত্য সত্য, ইহা! পূর্বেধেই লিখিত 
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হইয়াছে । উহা! নিরাকার এবং উহার সাকারত্ব উহার নিরাকারত্ 
দ্বারা গঠিত। উহা অচেতন । ইহ] ভিন্ন জড়ের যে সমুদায় গুণরাশি 
দেখিতে পাই, তাহা অনন্ধু ইচ্ছাময় পরমেশ্বর তাহার ইচ্ছাশক্তি দ্বারা 
অবাক্ত গুণে বন্তাইয়াছেন। ইহা আমরা 'ইচ্ছাশক্তি' অংশে দেখিয়াছি। 

অনন্ত মঙ্গলময়ের ইচ্ছা! যে গং স্থগ্টির মূলে কাধা করিতেছেন, ইহাও 
উদ্ধত অংশে বলা হইয়াছে । প্রোক্ত দর্শন মতে আমরা দেখিতে 

পাই যে পরমেশ্বর তাহার ইস্ছ৷ দ্বার তাহার নিজ ভাবসমূহকে উক্ত 

নিরাকার পদার্থের উপর বর্তাইতে চাতিতেছেন-_উহাকে রূপ গুণ 

দ্বার পদার্থে পরিণমন করিতেছেন এবং সেই সকল পদার্থ ছার! সুর্য, 
চন্দ্র, গ্রহ, নক্ষত্র ও জীবজন্তু পূর্ণ জগৎ স্যরি করিয়াছেন। আমাদের 
মতেও অব্যক্ত স্বরূপ নিরাকার । পরমপিত উহার অবলম্বনেই তাহার 
ইচ্ছাশক্তি দ্বারা জগৎ রচন করিয়াছেন । উহাতে নানারূপ গুণ বর্তাইয়। 
ব্যোম প্রভৃতি পঞ্চভুত স্থষ্টি করিয়াছেন, তাহারই ইচ্ছায় উহাদের সংমি- 

শ্রণে বিচিত্র জগং বিকশিত হইয়। উঠিয়াছে। প্রোক্ত মতে আমরা দেখি- 
য়াছি যে স্বাধীন-সত্তা-বি।*& রূপ-গুণ-হীন পদার্থ পরমপিতার ইচ্চার 
বিরুদ্ধে কার্ধ্য করিতেছে, জগৎকে পূর্ণ হইতে দিতেছে না এবং পর- 
মেশ্বরের ভাবও (19973 ) বিকশিত হইতে বাধা প্রদান করিতেছে । 
ইহা আমাদের অনুমোদিত নহে । আমর! ইতিপূর্বে বুস্থলে দেখিয়াছি 
যে ব্রন্মেরই একটা স্বরূপ হইতে তাহারই ইচ্ছায় তিনি জড়ের স্থজন 
করিয়! জীবদিগের বাধা উৎপাদন করিয়াছেন। “জড়ের বাধকত্ের 
কারণ” ও “ব্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশদ্য়ে আমর 
দেখিতে পাইব যে দেহ আমাদের স্বপ্রধান বাধক এবং দেহের স্থুলত্ব, 
সুম্মৃত্ব ও কারণত্ব অনুযায়ী আমাদের বাধার আধিক্য, অল্পতা ও স্বল্পতা 
সূচিত হয়। আবার জড়ের তথ্য দেহের নিরাকারত্ব ও সাকারত্ব 
অব্যক্ত স্বরূপ হইতে প্রাপ্ত হইয়াছে । সুতরাং তাহারই অব্যক্ত স্বরূপ 
দ্বারাই পরমপিতা নিজ ইচ্ছায় বাধা উৎপাদন করিয়াছেন। উদ্দেশ 
এই যে জীবসমূহ জড়ের সেই সকল বাধা ক্রমশঃ অতিক্রম করিয়া 
পরিণামে তাহাতে তন্ময় হইবে। স্থষ্টির যাহা উদোশ্য অর্থাৎ স্বগুণ 
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পরীক্ষা তাহা এই ভাবে তিনি সম্পাদন করিতেছেন। সুতরাং জড়ের 
বিরুদ্ধাচরণ যে আছে, তাহা সত্য এবং জীব সমূহ যে সেই বিরুদ্ধাচরণ 
জনাই তাহাতে জন্ম মাত্রই তম্ময় হইতে পারিতেছেন না, বরং প্রায় 
প্রতিপদেই বাধা প্রাপ্ত হইতেছেন, তাহাও সতা। কিন্তু 2160 
বরুদ্ধাচরশের যে কারণ পদর্শন কপ্গািছেন, অর্থাৎ ব্রহ্মবিরোধী অন্য 
শ্বাধীন-সত্তা-বি।”& পদাথের বিরুদ্ধাচরণের শক্তি, তাহা আমর' 
স্বীকার করিতে পারি না । অতএব আমাদের এবং প্রোক্ত মতের 
একমাত্র পার্থকা দাড়াইল এই যে উক্ত মন্চে দুঈটী পরস্পর বিরুদ্ধ 
স্বাধীন-সত্তা-বিশিষ্ট পদার্থের কল্পনা করে; আর আমরা বলি যে 
ব্রন্মেরই একটী স্বরূপ তাহারই ইচ্ছায় তাহারই প্রেমলীলাময়ী স্গ্টির 
উদ্দেশ্য সাধনার্থ জড় রূপে পরিণত হইয়া জীবের বাধকরূপে কার্য 
করিতেছেন । এখন দেখা যাউক. যে স্বাধীন-সন্ত!-বিশিষ্ট ও বিরুদ্ধ- 
ভাবাপন্ন ছুইটী সত্তার আবশ্যকতা আছে কিনা এবং এরূপ ছুইটী 
তাত্বের অস্তিত্ব আদবেই সম্ভব কিনা। “অআষ্টাঘ বিপরীত গুণের মিলন” 
অংশে আমরা “দখিম়াছ যে পরত্রঙ্েই পরস্পর বিরুদ্ধ গুণ বর্তমান । 
স্বতরাং?ঠনি তাহার গুণ দ্বারা তাঠারই স্গির উদ্দেশ্য সাধনার্থ 
তাহারই কার্যের বাধা যে উৎপাদন করিতে পারেন, ইহাতে আশ্চ- 
ধ্যান্থিত হইবার কিছুই নাই। প্রকৃত ভাবে বুঝিতে গেলে সেই বাধা 
জনিত কাধ্যও তাহারই কাধ্য। এইরূপ কাধ্যও তাহারই প্রেমলীলার 
অঙ্গ বই আর কিছুই নহে। কারণ, তাহার গুণোৎপন্ন পদার্থ দ্বারা যে 
বাধা উৎপন্ন হইতেছে, তাহা ভিন্ন তাহার প্রেমলীলা সম্পূর্ণ হইত না! 
জগতে যাহা কিছু আমর] দেখিতেছি, তাহা তাহারই হইতে, তাহারই 
হইতে তাহারই নিজ ইচ্ছা প্রস্থত। জগতের সকল শক্তিই সম্পূর্ণৰূপে 
একমা ত্রতাহারই ইচ্ছাধীন। তাহার শক্তি ভিন্ন, তাহার ইচ্ছ। ভিন সকল 
শক্তিই শক্তিহীন। এই সম্পর্কে পাঠক কেনোপনিষদে বণিত উপাখ্যান 
স্মরণ করিবেন। তাহাতেই বুঝা যায় 'যে অগ্নি ও বায়ু দেবতাগণও 
ব্রন্মের ইচ্ছা ভিন্ন একটী তৃণকে পোড়াইতে বা নড়াইতে সমর্থ হন 
নাই। সুতরাং কোন শক্তি যে তাহার ইচ্ছার বিরুদ্ধে কোনও কাধ 
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করিবে, ইহ সম্পূর্ণরূপে অসম্ভব । দর্শনোক্ত শক্তির ফলম্বপ আমরা 
পাই জড়। উহা! চিরদিনই ব্রন্মের অধীন । আমাদের প্রাত্যাহিক 
জীবনে দেখিতে পাই যে আমরা জড়কে ইচ্ছামত ব্যবহার করিয়৷ বন্ধ 
কাধ্য করিতেছি । বিজ্ঞান সুস্পষ্ট ভাবে দেখাইয়া! দ্িতেছেন যে 
জড়কে বিশেষ ভাবে এবং বহুভাবে মানবের করায়ত্ত করা যায়। 
আমরা অপূর্ণ ও জড়ভাবে জড়িত বলিয়া সকল জড়কে সকল সময় 
ইচ্ছামত ব্যবহার করিতে পারি না, কিন্তু পরমোন্নত মহাত্মাগণ অন্তরের 
_ রিপুকুল কেবল যে দমন করেন, তাহা নহে, কিন্তু উহাদের লয় সাধনও 
করেন এবং সেই জন্য দেহকে সম্পূর্ণরূপে আত্মাধীন করিতে পারেন। 
তাহারা জড়কেও বহু প্রকারে নিয়মিত করিবার শক্তি লাভ করেন। 
এক কথায় বলিতে গেলে বলিতে হয় যে যিনি যত জড়ের উদ্ধে বাস 
করেন, তিনি তত জড়কে নিয়মন করিতে পারেন। সুতরাং পর- 
মেশ্বর যখন অশরীরী ও পূর্ণব্রব্হ্ষ, তখন তিনি যে সমস্ত জড় জগৎকে 
ও উহার মূল বাঁজকে সম্পূর্ণরূপে অধীন করিয়া রাখিয়াছেন এবং 
একমাত্র তাহারই ইচ্ছামত ব্যবহার করিতেছেন, ইহাতে দ্বিধা করিবার 
কিছুই নাই। ব্রন্মেই যে বিপরীত গুণ ও শক্তি সমূহ বর্তমান এবং 
উহারা জগতে কার্য্য করিতেছে বলিয়াই যে জর্ধবদা মঙ্গল উৎপন্ন 
হইতেছে, তাহা আমরা ইতি পূর্বে দেখিয়াছি । তাহার নিজেরই ছুই 
ছুইটী বিরুদ্ধ গুণের অনন্ত সংমিশ্রণে অর্থাৎ অনন্ত কোমল ও অনন্ত 
কঠোরাত্মক গুণরাশির অপূর্ব সংমিশ্রণে যে অনস্ত একত্বের একত্ু 
ঠাহাতে সম্ভব হইয়াছে, তাহাতেই নিত্য মঙ্গল উৎপন্ন হইতেছে। 
“সত্যং শিবং সুন্দরং মন্ত্রের উপাসক মহাসাধক 109 এর অনস্ত 
মঙ্গলময় পরমপিতার মঙ্গল এই ভাবেই সংসাধিত হইতেছে । “ব্রন্মের 
মঙ্গলময়ত্ব'” অংশে আমরা আরও দেখিতে পাইব যে জগৎকাধ্যে 
নিত্যই মঙ্গল হইতেছে, এবং তাহাতে অন্ত কোন শক্তি বা পুরুষের 
তিল মাত্রও স্থান নাই। ইহাতে কোন দোষ ক্রুটী সংঘটিত হয় নাই। 
স্থুতরাং কেহ কোনই অনিষ্ট করিতে পারে না । অনজ্ত অনন্ত অনস্ত ও 
নিত্যজ্ঞান-প্রেমময়ের রাজ্যে, অনন্ত অনস্ত অনন্ত গুণনিধান ব্রহ্মের রাজ্যে 


অব্যক্কের পরিণাম ৪৬৫ 


দোষ ক্রুটী বা অন্য শক্তির বিরোধিতা যে একাস্ত অসম্ভব, তাহা বলাই 
বাহুল্য। স্ষ্টির উদ্দেশ্য সত্বদ্ধেও পুরে লিখিত হইয়াছে । তাহাতেও 
জানা গিয়াছে যে সেই উদ্দেশ্য সাধন জন্য পরম পিতাই অপূর্ণ জগৎ 
বাধারপে স্জন করিয়াছেন। অন্য কাহারও বিরুদ্ধাচরণের শক্তিই 
নাই, সুতরাং কাহারও বিরুদ্ধাচরণে স্থপতি অপূর্ণ থাকিতেছে, ইছ৷ সত্য 
নহে। বরং ইহাই সত্য যে জীবকুলকে অপূর্ণত্ব হইতে পূর্ণতে গ্রহণ 
করিবার জন্যই অপূর্ণ জগৎ বাধারপে স্থষ্ট হইয়াছে । এই বাধা অতি- 
ক্রমের শক্তি দ্বারাই আমাদের বল, আমাদের শক্তি পরীক্ষিত হইবে। 
ইহাই স্যষ্টির উদ্দেশ্ট এবং তাঁহ। পূর্বেই গ্রমাণিত হইয়াছে । এই সম্পর্কে 
“ব্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী”? অংশ দ্রষ্টব্য । উহাতে 
প্রদশিত হইয়াছে যে অব্যক্ত গুণই এমন, যাহাতে জীবে ব্রন্মের গুণ- 
রাশি বিকাশের বাধা উৎপার্দন করে । ব্রহ্ম অনন্ত জ্ঞানময়, তাহার 
স্যগ্তির উদ্দেশ্য তাহার স্বগুণ পরীক্ষা । পরীক্ষার জন্য বাধা প্রয়োজনীয় ) 
তাই তিনি এমন একটী গুণ ৪9160 করিয়াছেন, যাহা হইতে পরিণত 
দেহ অন্ধকার ও বাধ উৎপাদন করিতেছে | [0:. 11178918] 81961 
মহাশয় যাহা সংক্ষেপে বলিয়াছেন, তাহা নিয়ে উদ্ধত হইল £-- 
+401)9 17১98116515 60৪ 01015 9199%], চ51)101) £১৪৪ 09 ০01 
18891, 198761001871599 16891, 01)1009998 16891£ ৪ 16 1018 
9801) 0108 09619586 800 1000986 001001791)9108159 016 
1৮1) 168616, (2দা০ 7098858 01) (9918978] 12171108011 
৪1 03015109 ). বঙ্গামুবাদ £--প্প্রকৃতিতত্ব (79৪1165 ) বিরাট, 
মহান্‌ ও অনভ্ত। উহা! নিজ হইতে বহির্গত 'হইয়! নিজেকে সসীমত্ব 
দ্রান করে, নিজে নিজের বিরোধিতা করে, যাহাতে নিজে নিজের সহিত 
গভীরতম এবং ব্যাপরতম মিলনে মিলিত হুইয়া এক হইতে পারে ।” 
এত সময় স্যগ্িতত্ব সম্বন্ধে যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহা হইতে 
বুঝিতে পার! যাইবে যে ব্রন্ধের জ্ঞান-প্রেমময়ী ইচ্ছাই এই স্থষ্টির মূলে 
বর্তমান। স্মুত্তরাং ব্রহ্ম ভিন্ন অন্য কোন বাহিরের শক্তি জগতে নাই । 
তাহার কার্যে বাহিরের শক্তি-বাধা, জম্মাইবে। ইহা ত দূরের কথা । 


কাত (গু 


৪৬৬ তত্বঙ্ঞান- প্রবেশিকা 


পূর্ব্বোক্ত দার্শনিক কণ্পনার একটা প্রধান ক্রুটা এই যে, উহাতে সর্বব- 
শক্তিমান__-অনস্ত শক্তিমান ব্রন্মের অনস্ত শক্তিকে সীমাবদ্ধ করে। কারণ, 
ছিতীয় বিরুদ্ধ শক্তির বিরোধিতার 'জন্তই তিনি তাহার মঙ্গলময়ী ইচ্ছা 
পূর্ণ করিতে পারিতেছেন না বলা হয়। অর্থাৎ উত্ত শক্তির নিকট 
পরমেশ্বর আংশিক ভাবে পরাজিত । তাই তাহার কার্য অতি ধীরে 
অগ্রসর হইতেছে, কিন্তু কখনও সম্পূর্ণ হইবে না। ইহাতে আরও ক্রটা 
দেখিতে পাওয়া যায় যে যদি ছুইটা স্বাধীন-সত্তা-বিশিষ্ট পদার্থের অনু- 
মান করা যায়. তবে উক্তরূপে বহু স্বাধীন-সত্তা-বিশিষ্ট পদার্থের কল্পনায় 
দোষ কি? স্থষ্টিতে বনু প্রকারের বহু শক্তির কাধ্য. দেখিতে পাওয়। 
যায়। যদি তাহাই প্বীকার করা যায়, তবে আমর] বহুবাদে (1010- 
7:811910এ ) আসিয়া উপনীত হইলাম । আবার যদি ছুইটী সম্পূর্ণ 
স্বাধীন-সত্তা-বিশিষ্ট পদার্থ বর্তমান থাকে, তবে একটী অপরটীর উপর 
কাধ্য করিতে সমর্থ হইবে না। কারণ, উক্তরূপ কাধ্য 14189 ৪1009 
81) 800 0901) 11056 নামক 61১90: এর ( মতবাদের ) বিরুদ্ধ, 
সুতরাং অসম্ভব। অতএব পরমেশ্বরের বিরোধী কোনও স্বাধীন-সত্বা- 
বশিষ্ট * পদার্থের কল্পনা ভিত্তিহীনা । ব্রন্ধ ভিন্ন অন্ত কোন স্বাধীন- 
সত্তা-বিশিষ্ট পদার্থের অস্তিত্ব কল্পনা করিলে ব্রন্মের ব্রন্মত্ই থাকে ন]। 
তিনি সসীম হইয়া পড়েন। ব্রহ্গাতিরিক্ত অবক্তের কল্পনা সমন্ধে 
আলোচনা করিতে যাইয়া যাহা লিখিত হইক্লাছে, পাঠক তাহা স্মরণ 
করিলেই বুঝিতে পারিবেন যে এক ব্রহ্ম ভিন্ন জগতে কিছু ছিল না, 
নাই বা থাকিবেনা এবং থাকিতেও পারে না। নুত্তরাংএকমেবা” 
দ্বিতীয়ম্‌ ব্রহ্ম ততই একমাত্র সত্য। পূর্ববোদ্ধত অংশের উপর 
7১10021)৯1 96601)61) এর মন্তব্য নিম়্ে উদ্ধত হইতেছে 24119 
( 9০0. 900 ০০১91: 9916-8%501809105 0981165 ) 1085 109 
89108719690 [05 ৪80) 0086 ০7৮ 05 দা1)019  18,079661 


* “আত্ম ও জড়ের মিলন”, “জড়ের বাধকত্বের কারণ” এবং ““ব্রহেনর জশীব- 
ভাবে ভাসমানতের প্রণালী” অংশ য় দ্ুষ্টব। । তাহাতে প্রমাণিত হইয়াছে যে 
আমাদের মত উক্ত 11)5075 এর বিরোধী নছে, বরং ইহাই প্রদারশত হইয়াছে 
যে আত্মা ও জড় সম্পর্কেও উক্ত মত সত্য। 


অব্যক্তের পাঁরণাম . + 8৬৭ 


40৫ 1)91176 1097617 21) 6159 89189 01 0107008169 10198 0? 
8106 8811)8 [01 001965 13991165. 30৮ 01018 18 60015819106 
০ ৪৪511)6 61)8,6 68,018 19 11909098877 88 ৮119 00119186159 
01 0109 ০01)67" &100. 018৮ 10001 976 01061910716 ০০-07011)8)9 
1806015 0£ 0106 00091001669 1981165 চঢ1)101) 18 10100101977,” 
'অর্থাৎ “তাহার! ( পরমেশ্বর এবং স্বাধীন-সত্তা-বিশিষ্ট অন্য পদার্থ) এই 
অর্থে সম্পূর্ণ বিপরীত যে তাহারা একই শেষ সত্বার (016170966 
০৪11 এর) বিপরীত দিকে অবস্থিত। উহার অর্থই কিন্তু এই যে 
উভয়ই পারস্পরিক সম্বন্ধে আবদ্ধ। সুতরাং উহার এক বাস্তব সত্বার 
সমশ্রেনীভুক্ত উৎপাদক এবং ইহাই একত্ব বা অদ্বৈত তত্ব ।” 

পাঠক দেখিবেন যে ইহাতেও আমাদের মতই অন্ধ প্রকারে 
সমধিত হইয়াছে । তিনি আরও দেখিবেন যে [1৯৮০ কথিত মতের 
কোনও ক্রটী আমাদের দ্বারা বধিত তত্বে স্থান প্রান্ত হয় নাই। 
পৃবের্বোক্ত দার্শনিক মতে আমরা লক্ষ্য করিয়াছি যে মহামনা 718/০9 
পরমপিতা৷ পরমেশ্বরের বিরোধী একটী বাহিরের শক্তি কল্পনা করিয়া- 
ছেন। সর্ববশক্তিমান্‌ পরমেশ্বরের রাজ্যে তাহার বিরোধী কোন শক্তির 
বর্তমানতা যে সম্পূর্ণরূপে অসম্ভব, তাহা বলাই বাহুল্য । আবার সেই 
'নিত্য প্রণম্য একছত্রাধিপতি মহারাজাধিরাজের রাজ্য বহিভত স্থান ব 
অন্য কোনও সত্তার অস্তিত্ব যে একান্তই অসম্ভব, ইহাও আমাদের সহজ 
জ্ঞান লভ্য। যাহা হউক, ইতিপূর্ব্বেই এই সম্বন্ধে বিস্তারিত ভাবে 
লিখিত হইয়াছে । এস্থলে প্রসঙ্গক্রমে বলা যাইতে পারে যে 
বাইবেলেও উক্তরূপ বিরোধপরায়ণ একটা বিশেষ ব্)ক্তির উল্লেখ পাওয়া 
যায়। তাহাকেই সয়তান বলা হয়। সে পরমেশ্বরের বিরুদ্ধে বিদ্রোহ 
ঘোষণা করিয়াছিল। সেই সয়তানই জগতের সকল অনর্থের মূল। 
'সেই আদমের পতনের কারণ বলিয়। বণিত হইয়াছে। প্রাচীন কালে 
পারস্য দেশেও এরূপ ছুইটী বিরুদ্ধ শক্তি সম্পন্ন ব্যক্তির কল্পনা করা 
. হুইয়াছিল। স্থষ্টিতে সকলই তাহার হ্যায় ভাল হয়, একজন এইরূপ, 
ভাবে সর্ধবদ] চেষ্টা করেন। তাহার নাম আহ্ুর] মজদা। কিন্তু অন্য 
একজন যাহাতে আহুরা! মজদার সহদেশ্ট প্রণোদিত কাধ্যসমূহ পণ্ড 


৪৬৮ তত্বঙ্ঞান-প্রবেশিকা 

হয় ও মন্দ পরিণামে পরিণত হয়, তাহার জন্যাই ব্যস্ত থাকে । তাহার' 
নাম অধমান। পাঠক লক্ষ্য করিবেন যে এই তিনটা মত প্রায় 
একরূপ। কেবল বিস্তাসের পার্থক্য । পণ্ডিতগণ বগিতে পারেন যে 
ইহার কোন হই মত অন্য তৃতীয় মত হইতে উদ্ভৃত কিনা অথব1 উহারা 
স্বাধীন ভাবেই ভিন্ন ভিন্ন দেশে উৎপন্ন ও পরিপুষ্ট হইয়াছে । 1180 
গ্রীসদেশবালী, - 01919 4818 11007 হইতে প্রচারিত, পারম্ 
দেশও উহাদের হইতে দুরবন্তাঁ নহে। পরস্পরের মধ্যে নানাভাবের 
আদান প্রদান যে হইত, তাহা ইতিহাসও সাক্ষ্য দিবেন। এ অবস্থায় 
একটা মত অন্ঠটির মূলে বর্তমান থাকা অসম্ভব নহে। কেহ বলিতে 
পারেন যে 71৯০ এর মত অতি সুক্ম, আর অন্ত ছুই মত স্থুল। 
সুতরাং উহাদের মূল এক নহে। ইহার উত্তরে এই বলিলেই যথেষ্ট 
হইবে যে দার্শনিক 1৯৮০ দর্শনশান্ত্র লিখিয়াছেন, তাহা পণ্ডিতগণ 
মাত্র পাঠ করিবেন ও উহার সন্বন্ধে আলোচনা করিবেন,কিস্ত অন্য দুইটা 
ধর্্মশান্ত্র, উহারা সর্বসাধারণের জন্ত প্রচারিত। কঠিন দার্শনিক তত 
রূপকে নানা আকার প্রকার দান করিলে তত্বের মোটামুটি ভাব সর্বব- 
সাধারণের সহজেই বোধগম্য হইবে বলিয়া প্রাচীনগণ মনে করিতেন। 
প্রাচীনকালে যে এই রীতি প্রচলিত ছিল, তাহা অন্তান্ত দেশের ধর্ম 
শাস্ত্রে আলোচনায়ও বুঝিতে পারা ষায়। দার্শনিক 1৪0৮ 
£[15100-116-18910কে তর ০109100, এবং জাগতিক নামরূপকে 
18)90012291897) বলেন । দিতীয়টীর পশ্চাতে প্রথমটা চির বর্তমান। 
আমরাও তাহাই বলি। অব্যক্তই ব৷ ব্রন্মের একতম স্বরূপই $০- 
20800, 7219700779709ই জাগতিক নামরূপ | উহাই বৈজ্ঞানিক 
পরীক্ষার অধীন, কিন্তু 2₹০০10900;. নহেন। অতএব প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্য উভয় ভীবধারা দ্বারাই বুঝ! যায় যে, আলোচ্য অব্যক্তই 
জগতের উপাদান বা জগদ্ধীজ। সুতরাং যুক্তি ও শব্দ প্রমাণযোগে 
প্রমাণিত হইল যে'আলোচ্য অব্যক্তই অর্থাৎ অনন্ত নিরাকারত্বও অনন্ত 
সাকারত্বের একত্ব নামক ব্রন্মের একতম স্ব্ূপই যথার্থ অব্যক্ত ব৷ 
জগদ্বীজ | এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে 'জগৎ স্বয়ং সমগ্র ব্রহ্ম হইতে 


উৎপন্ন বলিলে ত্রুটি কোথায় । ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে-সমগ্র ব্রহ্ম, 
হষ্টতেই ধর্দি' জগৎ উৎপন্ন, হইত, তব টৈতগ্ভ। জ্'ন, প্রেম, পবিত্রতা 
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প্রভৃন্ি ব্রদ্মের অনন্ত গুণই উহাতে বর্তমান থাকিত। কিন্তু সেই 
সকল গুণ জগতে দেখা যায় না। সুতরাং সমগ্র ব্রক্গ হইতে জগৎ 
উৎপন্ন হয় নাই। ইতিপূরের প্রমাণিত হইয়াছে যে অব্যক্ত শ্বরূপের 
গুণই জগতে প্রকাশিত হইয়াছে, কিন্তু চৈতন্য প্রভৃতি %ণ জগতে 
দেখা যায় না। এই সম্বন্ধে আরও বলা যাইতে পারে যে সমগ্র ব্রন্গ 
হইতে একমাত্র পূর্ণ ব্রহ্মই উৎপন্ন হইতে পারেন, অত্যধিক ভাবে অপূর্ণ- 
জগতের উৎপত্তি অসম্ভব । আমর দেখিতে পাই যে মাতাপিতার 
দেহের সামান্য অংশের মিশ্রণে সন্তান দেহের উৎপত্তি এবং সেই দেহে 
উভয় দেহের আকার প্রকার ( দা8%0819 ) বর্তমান থাকে। যদি 
একমাত্র মাতা বা পিতার সমগ্র দেহ দ্বারা সন্তানদেহ প্রস্তুত হইত, 
তবে উহাও (সস্তান দেহও) মাতা বা পিতার দেহের ন্যায় হুবহু হইত, 
কোনই বিভিন্নতা থাকিত না। সেইরূপ সমগ্র ব্রন্ম হইতে জগতের 
উৎপত্তি হইলে উহাও হুবহু ব্রন্মের মতই হইত। কিন্তু তাহ। ত দেখা 
যায় না। আবার সমগ্র ব্রহ্ম হইতে অন্য একটি পূর্ণ ব্রহ্মাও হইতে 
পারেন না। কারণ, তাহা হইলে একই কালে ছুই ব্রন্গের অস্তিত্ব 
স্বীকার করিতে হয়। কিন্তু তাহ! অসম্ভব হইতেও অসম্ভব । অতএব 
সমগ্র ব্রহ্ম হইতে জগৎ উৎপন্ন হয় নাই। জগতে দেখা যায় যে মাতা 
পিতার সমগ্র দেহছ্বয়দ্ধারা সন্তানদেহ গঠিত হয় না। উহার জন্য 
উভয় দেহের অত্যল্প অংশেরই প্রয়োজন হয় । আবার বুক্ষের একটি 
মাত্র ফল বা অতি ক্ষুব্র প্রশাখা হইতে একটি বৃক্ষ সৃষ্ট হইতে পারে। 
সেই কার্যে সমগ্র বৃক্ষের প্রয়োজন হয় না। স্মৃতরাং অত্যন্তভাবে 
অপূর্ণ জগৎ রচনার পক্ষে ব্রন্মের অনন্ত স্বরূপের একটিমাত্র স্বরূপই 
যথেষ্ট। এই জন্য সমগ্র ব্রন্মের কোনই প্রয়োজনীয়তা নাই। প্রোক্ত 
দর্শন সমূহও বলেন যে উহাদের কথিত অব্যক্ত হইতেই জগৎ উৎপন্ন । 
সমগ্র ব্রহ্ম হইতে জগৎ উৎপন্ন হওয়া দূরের কথা, উহাদের মতে 
অব্যক্ত ব্রন্মাতিরিক্ত পদার্থ। অব্যক্ত ব্রহ্মেরই একতম স্বরূপ, উহা 
্রহ্মাতিরিক্ত কিছু নছে। সুতরাং অব্যক্ত হইতে জগৎ উৎপনর বলাক় 
«এক অর্থে ব্রহ্ম হইতেই জগৎ উৎপল্প বল! যাইতে পারে, যেমন শাখা 


৪২৯ তত্রঙ্ঞান-প্রবেশিকা 


প্রশাখা হইতে উৎপন্ন ফলকে বৃক্ষেরই ফল বলা হয়। এই অর্থেই 
কোন কোন উপনিষদ ব্রহ্ম হইতেই জগছুৎপত্তির কথা বলিয়াছেন । 
ইহা যে সত্য, তাহা পূর্ব্বোদ্ধ'ত শ্রতি ও গীতা কথিত মন্ত্র সমূহ সুষ্প্ট 
ভাবে প্রমাণ করে। অর্থাৎ উহার বলিয়াছেন যে ব্রক্মের একটি 
স্বরূপের পরিণামে জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে, সমগ্র ব্রহ্ম হইতে নহে। 
আচার্য্য বা পণ্ডিতদ্দিগের ব্যাখ্যা অপেক্ষ। শ্রুতির ব্যাখ্যা অবশ্যই 
অধিকতর আদরণীয় ও গ্রহণীয়। কঠ ও শ্বেতাশ্বততর উপনিষদ যখন 
নুষ্পষ্ট ভাবে বলিয়াছেন ব্রন্মের একতম স্বরূপ হইতেই জগৎ উৎপন্ন, 
তখন উহাদিগকেই এই ন্বন্ধীয় অন্যান্থ শ্রুতি উক্তি সমূহের ব্যাখ্যা 
ভাবে গ্রহণ করিতে হইবে, কিন্তু উহাদের অন্ত ব্যাখ্যা নহে। এম্লে 
ইহা অবশ্যই বক্তব্য যে এই পন্থা অবলম্বন করিলে অর্থাৎ শ্ুতি-উক্তি- 
সমূহ অন্তান্য শ্রুতির উক্তি দ্বারা ব্যাখ্যাত হইলে আমরা সদ্যাখ্যা লাভ 
করিতে পারি এবং সাম্প্রদায়িক ও কষ্ট কল্পিত ব্যাখ্যার জন্য যে সকল: 
অনর্থের উৎপত্তি হইয়াছে, তাহাও নিবারিত হইতে পারে। এই 
সম্পর্কে পূর্বেবোছ্ধুত কঠ__৩।১*-১১ ও ৬৭-৮ মন্ত্র চতুষ্টয় বিশেষ ভাবে 
রষ্টব্য। উহাদিগেতে অব্যক্তের উল্লেখ আছে এবং উহাকে ব্রন্গের 
পরেই স্থান প্রদত্ত হইয়াছে । উক্ত উপনিষদ্‌্ই বলিয়াছেন “একং রূপং 
বহুধা যঃ করোতি |” স্ৃতরাং ব্রন্মের একরূপ হইতেই জগৎ আসি- 
মাছে, কিন্তু সমগ্র ব্রহ্ম হইতে নহে। সুতরাং সেই স্বরূপই অব্যক্ত 
বা জগদ্বীজ। ব্রদ্ষের অনস্ত শক্তি । . তাহার ইচ্ছাশক্তি উহাদের মধ্যে 
অন্যতম ! সেই ইচ্ছাশক্তিই অব্যক্তত্ববপ যোগে জগৎ স্থষ্টি করিয়া- 
ছেন। ন্ুত্তরাং আমরা যুক্তিযুক্ত ভাবে সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি 
যে ব্রহ্ম তাহার একতম স্বরূপ হইতে তাহার একতম শক্তি যোগে 
জড় জগৎ ন্থপ্ি করিয়াছেন। এই কার্যে সমগ্র ব্রদ্মের অনন্ত রূপ 
ও অনন্ত শক্তির প্রয়োজন হয় নাই, তাহার একটি মাত্র স্বরূপ ও একটি 
মাত্র শক্তি সেই কার্য নিযুক্ত হইাছে মাত্র । হিন্দু দর্শন সমৃহ্থ কল্পবাদ 
স্বীকার করেন। সেই অনুসারে চিন্তা করিলেও দেখা যায় যে প্রতি 
কল্লান্তে জগৎ অব্যক্তে লয় হয়, অব্যক্ত ব্রন্মে বর্তমান থাকে এবং পুন 
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কল্পারস্তে সেই অব্যক্ত জগদাকারে ব্যক্ত হয়।. জগৎ কল্লান্তে ব্রহ্ম 
হইয়া যায় না, কিন্তু বীজাকারে অব্যক্তে সুতরাং ব্রন্ষে বর্তমান থাকে। 
সুতরাং সেই অবান্ত ও ব্রক্ম সম্পূর্ণরূপে এক (10900081 ) হইতে 
পারে না, কিন্তু উহ (অবাক্ত ) ব্রন্মের অন্তর্গত কিছু । আুতরাং কল্প- 
বাদ অনুযায়ী চিন্তা করিয়াও দেখা গেল যে সমগ্র ব্রন্ম হইতে জগৎ 
উৎপন্ন হয় নাই, কিন্তু উহা! তাহারই অন্তর্গত একটি বীজ হইতে 
আসিয়াছে । আমরাও বলি যে সেই বীজই ব্রহ্গোর অন্তর্গত অব্যক্ত 
স্ববূপ অর্থাৎ তাহার অনন্ত নিরাকারত্ব ও অনন্ত সাকারত্বের একত্ব 
নামক স্বরূপ ব্রহ্ম ভূমা ও অনন্ত--তাহার আদি বা অন্ত নাই, ইহা 
সকল ধর্ম ও দর্শন শান্্রই এক বাক্যে স্বীকার করেন ' কিন্তু স্থট্ির 
যে আদি ও অন্ত আছে, তাহা প্রথম অংশ চতুষ্টয়ে প্রমাণিত হইয়াছে । 
যাহার কল্পবাদ স্বীকার করেন, তাহারাও স্থপ্টির বিকাশ ও লয় হয় 
বলিয়। থাকেন। সুতরাং বিশ্ব যে ব্রহ্ম হইতে উদ্ভূত ও তাহাতেই লয় 
প্রাপ্ত হয়, ইহ এক প্রকার সর্ধবাদিসম্মত। আমরা জগতে দেখি 
যে, যে বস্তু যাহা হইতে উৎপন্ন হয় ও যে বস্তু যাহাতে লীন হয়, সেই 
প্রথম বস্ত ছিতীয় বস্ত হইতে অর্থাৎ উৎপন্ন উৎপাদক হইতে সর্বদাই 
কষদ্রতর | বিশ্ব ব্রহ্ম হইতে উৎপন্ন এবং তাহাতেই লীন হইবে। 
সুতরাং বিশ্ব ব্রহ্ম হইতে ক্ষুদ্রতর । এই সম্বন্ধে বলা যাইতে পারে যে 
ইহ! সর্ব্ববাদিসম্মত (বিজ্ঞান ও দর্শন সম্মত) যে সৃস্ম হইতে স্ুলের 
উৎপত্তি এবং স্থুল ক্রমশঃ স্ুক্ষমে লয় প্রাপ্ত হয়। আবার “যতদূর 
গবেষণা মানবশক্তিসাধ্য, তাহাতে পরিজ্ঞাত হওয়া] যায় যে, ভূমি 
অপেক্ষা জলভাগ অধিক ; বায়ু-পরিমাণ ভূমি, জল ও তেজঃ-পরিমাঁণ 
অপেক্ষাও অধিক; এবং আকাশ উক্ত চতুষ্টয়ের সমগ্টি অপেক্ষাও 
অধিক। অত্তএব যখন ভূমি অপেক্ষা জল, তেজঃ অপেক্ষা 


বায়ু ও বায়ু অপেক্ষা আকাশ বহু ব্যাপী ও বহু পরিমাণ সম্পন্ন, তখন 
অবশ্যই জল অপেক্ষা তেজঃও অধিক। নতুবা, ক্রম পূর্ণ জগতে অব্র- 
মতা দোষ হয় ।'? ( তত্বচ্কান-উপাসনা )। অতএর আমরা সিদ্ধান্তে 
আসিতে পারি যে আকাশ যাহাতে লয় হয়, তিনি আকাশ হইতে 
শৃজ্মুতর বা আকাশেরও কারণ এবং তিনি আকাশ-পরিমাণ হইতেও 
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বৃহত্তর । তিনি ব্রহ্ম এবং তাহাতেই বৃহত্মত্বের নিরতিশয়ত্ব বা 
পরাকাষ্ঠা প্রাপ্ত হইয়াছে । ন্ুতরাং তিনি জগদ্াকারে পরিণত 
হুন নাই ব1 হইতেও পারেন নাই! স্থৃপ্রসিদ্ধ বৈজ্ঞানিক [7109661) 
সাহেব বলেন যে 3199,09 18 91)16 61,081) 09190919060. অর্থাৎ 
বিশ্ব সাস্ত। কিন্ত ব্রহ্ম নিত্যই অনন্ত অসীম এবং বিশ্ব তাহার অনস্ত 
উদ্ধার নিত্য প্রেমক্রোড়ে শিশুবং চিরকাল অবস্থিত। হিন্দু শাস্ত্র 
বলেন যে ব্রন্মের একপ্রাদ্দে বিশ্ব অবস্থিত এবং তাহার ত্রিপাদ বিশ্বের 
অতীত । আমাদের মত পূর্বেই ব্যক্ত হইয়াছে। তাহ! এই যে 
অনন্ত অসীম ব্রহ্ম বিশ্বেও আছেন এবং. বিশ্বের অতীত অনস্তেও সম- 
ভাবে বর্তমান। “সোহহং জ্ঞান'' অংশে ব্রন্দের অনস্তত্ব সম্বন্ধে 
আলোচনা পাঠক এই অম্পকে দেখিতে পারেন। যদ্দি তিনি জগ- 
দ্াকারে পরিণত হইয়াছেন বলিতে হয়, তবে ইহাও বলিতে হইবে যে 
তাহার অনন্তত্থ বিসঙ্ঞন দিয় সমীমত্বে উপস্থিত হইয়াছেন, কিন্তু তাহা 
অসম্ভব । অতএব আমরা এই সিদ্ধান্তে আসিতে পারি যে ত্রঙ্গ 
সম্পূর্ণরূপে জগদাকারে পরিণত হন নাই, হইতেছেনও না এবং 
হইবেনও না। তৃতীয় অধ্যায়ের “জড়ীয় গুণ ও আধ্যাত্মিক গুণ” 
অংশে এই মত সম্বন্ধে আরও বিস্তারিত আলোচন! বর্তমান। তাহা 
পাঠ করিলেই পাঠক বুঝিতে পারিবেন যে উক্ত মত (ক্রহ্ম জগদাকারে 
পরিণত হইতেছেন) অযৌক্তিক । আমরা ইতঃপর দেখিব যে 
জীবাত্মা স্বরূপতঃ পরমাত্মা। যদি সম্পূর্ণ ব্রহ্ের পরিণতিতে জর 
জগতের উৎপত্তিহইত অর্থাৎ যদি জড় জগৎ স্বরূপতঃই সম্পূর্ণরূপে ব্রন্মই 
হইতেন, তবে জীবাত্মায় এবং জড় জগতে বিন্দুমাত্রও পার্থক্য থাকিত 
না। অথচ আমরা! তাহাদের মধ্যে অত্যন্ত পার্থক্য দেখিতেছি। 
স্থতরাং বুঝিতে হইবে যে সম্পূর্ণ ব্রদ্মের পরিণতিতে জড় জগৎ উৎপন্ন 
হয় নাই। আর জড় জগৎ ব্রন্মের একটী মাত্র স্বরূপের পরিণতিতে 
উ“পন্ন হইয়াছে বলিয়াই নিজে সীম। বিশিষ্ট হইয়াছে এবং আত্মাকেও 
বাস্তবে সসীম অবস্থায় আনিতে সমর্থ হইয়াছে। আমরা সহজ 
জ্ঞানেও বুঝিতে পারি যে ব্রহ্ম জগদ্রূপে পরিণত হন নাই। কারণ, 


অব্যক্কের পরিপাম : » ৪৭৮ 


ব্রন্ধ অনন্ত অপার, আর জগং তাহারই (প্রেমক্রোড়ে ক্ষুদ্র শিশুবৎ 
'অবস্থিত। সেই অনস্ত মানচিত্রে বিশ্ব একটা জ্যামিতিক বিন্দুবই 
আর কিছুই নহে। সুতরাং আমরা সহজেই বুঝিতে পারি যে জগং 
রচনার জন্ত সেই অনস্ত অপার পূর্ণ ব্রন্মের কোনই প্রয়োজন হয় নাই 
বা হইতেও পারে নাই, জগৎ এত ক্ষুদ্র. এত .সসীম ও ' এত অপূর্ণ । 
উহার স্থা্টির জন্য তাহার অনস্ত অনন্ত অনন্ত স্বরূপের একটা স্বরূপই 
যথেষ্ট। উঁহাও তাহার সমগ্রত্বের তুলনায় বিন্ুবই আর কিছুই 
নহে। বিন্দু স্ষ্টির জন্ বিন্দুই যথেষ্ট, অনস্তের' কোনই প্রয়োজন নাই। 

অতএব নানাভাবের চিন্তা দ্বারা দেখা গেল যে জগৎ ব্রন্মের এক- 
তম স্বরূপ হইতৈ উৎপন্ন, সমগ্র ব্রহ্ম হইতে নহে। যে হেতু উহা 
তাহার একতম স্বরূপ হইতে উৎপন্ন, সেই হেতুই উহাকে ব্রন্ষোৎপন্ন 
বলা যাইতে পারে। আবারও প্রশ্ন ব্রদ্মের একমাত্র সম হীয়সী 
ইচ্ছাশক্তি দ্বারাই বা কেন জগৎ উৎপন্ন হইতে পারেনা ? ইহার উত্তর 
নিয়ে নিবেদন করিতেছি । আমরণ জগতের বিশ্লেষণে সত্য সিদ্ধান্তে 
'উপনীত হইব ইহা! ভিন্ন বিচারের অন্য পন্থা নাই । জগতে আমর 
কি দেখি? দেখিষে প্রত্যেক পদার্থের উপাদান ও নিমিত্ত কারণ 
আছে। এই দুই কারণ ব্যতীত কোনও পদার্থ জগতে পাওয়া যায় 
না। বস্ত্রের উপাদান শ্ৃত্র নৌকার উপাদান কাঠ । উপাদানে 
বস্ত সত্তা থাকা চাই । 886%1)0 ভিন্ন কিছুই কিছুর উপাদান 
হইতে পারে না। শক্তির অর্থ যাহার বলে কিছু কর যায়। শক্তির 
মধ্যে কোনই ৪00৪%)99 নাই । আমরা আমাদের একমাত্র শক্তি- 
দ্বারা 01917, 6৮19 প্রভৃতি প্রস্তুত করিতে পারি না। উহ্থাদের 
প্রস্তুতির জন্য 8008181)98 হিসাবে কাঠের প্রয়োজন। কাঠ ভিন্ 
সমস্ত শক্তি প্রয়োগ করিয়াও কেহ কখনও উক্ত দ্রব্য সকল প্রস্তত 
করিতে পারে নাই এবং পারিবেও না। যদ্দি একমাত্র শক্তি দ্বারাই 
স্থি সম্ভব হইত, তবে আমরাও ইচ্ছাশক্তি ছবারাই সকল জিনিষ প্রস্তুত 
করিতে পারিতাম। জগতে একমাত্র বিধান (079 0০0, 00209 
৬) 0706 01015686 )। আমরা যখন কিছুতেই তাহা করিতে 
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পারিনা, তখন অবশ্যই বলিতে হইবে যে ভগবানও তাহার একমাক্র 
শক্তিদ্ধীরাই জগৎ গঠন করেন নাই । সেই কার্যে ৪801990810০- 
হিসাবে তাহার একতম ব্বর্ূপকে--অনন্ত নিরাক্কারত্ব ও অনন্ত সাকা- 
রত্বের একত্বকে তিনি জগতের উপাদান ভাবে গ্রহণ করিয়াছেন। 
শক্তি গুণের। দ্রব্য গুণসমষ্টি মাত্র। এই সম্বন্ধে পরমধি গুরুনাথ 
যাহা বলিয়াছেন, তাহা নিয়ে লিখিত হইল £ “এই পরিদৃশ্যমান 
জগতের প্রতি বা ইহার কোন অংশের প্রতি দৃষ্টিপাত করিয়া প্রণি- 
ধান পূর্বক বিবেচনা করিয়া দেখ, দেখিতে পাইবে যে, যাহা কিছু 
দেখা যায়, শুনা যায়, স্পর্শ করা যায়, ইত্যাদি অর্থাৎ যে সমুদ্বায় 
পদ্ার্থকে আমর! দ্রব্য বলিয়! বিবেচনা করি, তৎসমুদায় আর কিছুই 
নহে কেবল কতকগুলি গুণসমট্রি মাত্র। এই যে কাগজ নামক 
দ্রব্য পদার্থ দেখিতে পাইতেছ, ইহার বিষয়ে তুমি কি জানিতে পার? 
বিবেচন। করিলে দেখিতে পাইবে যে? ইহার শুভত্ব, আয়তন, আকৃতি 
কঠিন প্রভৃতি কতকগুলি গুণই কেবল জানিতে পার এবং এ গুণ- 
গুলি ও অন্যান্য আরও কতিপয় গুণসমষ্টিই যে এ দ্রব্য পদার্থটা, 
তাহাতে আর সংশয় নাই। অন্ত কথা দূরে থাকুক, যে অনন্ত শক্তি 
অনাদি অনন্ত পরমপিতা নিখিল ব্রক্ষাণ্ডের স্ৃষ্টি-স্থিতি-লয়-কর্তী 
তিনি কি পদার্থ? বিবেচনা কর, জানিতে পারিবে যে অনন্ত অনন্ত 
গুণ সমদ্রি মাত্র।% “তুমি” কি পদার্থ বিবেচনা কর, “আমি” কি পদার্থ 
ভাবিয়! দেখ, দেখিতে পাইবে, তুমি, আমি, ইনি, উনি, তিনি প্রভ,তি 
এবং ব্যোম, বায়ু, অগ্নি, পৃথিবী প্রভূতি সকলই কেবল অনন্ত সংখ্যক 
বা কতকগুলি গুণসমষ্টি মাত্র। কেননা, যাহ! হাদয়ে ধারণা করা 
যায়, অথবা যাহা ইন্দ্রিয়ের গোচর, তাহাই যখন পদার্থ, এবং 
পূর্ধবোল্লিখিত কাগজ প্রভৃতির যখন কেবল গুপই. ধারণা করা 
যায়, তখন গুণ ব্যতীত দ্রব্য পদার্থের অস্তিত্ব হইতে পারে না, 
অর্থাৎ গুণাতিরিক্ত দ্রব্য নামক যে অন্ত কোন পদার্থ আছে, তাহা 
অসম্ভব ।. এক্ষণে পূর্ব পক্ষ হইতে পারে যে, ষদি গুণাতিরিক দ্রব্য 
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নামক কোন পদার্থ জগতে ন1 থাকে। তবে কাণ্ঠের গুণ, জলের গুণ, 
অগ্নির গুণ, বায়ুর গুণ, আত্মার গুণ ইত্যাদি কথ কি মহাত্ম', কি 
ঢুরাত্বা, কি অশেষ শাস্ত্রাধ্যাপক মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিতশিরোমণি। 
কি শাস্তরজ্জানলেশ বঞ্ডিত মন্দবুদ্ধি মুখ ইত্যাদি সকলেই কেন বলিয়! 
থাকেন? তাহাদিগের পক্ষে বরং 'কাষ্ঠ গুণ, জল গুণ, আত্মাগুণ 
ইত্যার্দি কথা প্রচলিত করাই উচিত ছিল। ন্ুতরাং দেখিতে পাওয়। 
যায় যে, দ্রব্য ও গুণ যে এক পদার্থ নহে, ইহ! সর্ধববাদিসম্মত।৮ 
“ইহার উত্তর এই যে, দ্রব্য ও গুণ বাস্তাবিক একই পদার্থ । প্রভেদ 
এই যে, গুণ ব্যগ্টিভাব জ্ঞাপক এবং দ্রব্য গুণের সমষ্টি প্রকাশক ” 
ব্য বলিলে ক, খ, গ, ঘ ইত্যাদি গুণ সমষ্টি বুঝায়, আর গুণ বলিলে 
হয় “ক', নাঁ হয় 'খ' ইত্যাদি ভিন্ন ভিন্ন বা! ভিন্ন ভিন্ন অভিপ্রায়ানুসারে 
উচ্চারিত গুণ বা গুণগুলি বুঝায়। আবার দ্রব্য মাত্রই যে গুণের 
আধার, তাহাতেও সন্দেহ নাই, কেননা এ গুণ সমগ্রিই প্রত্যেক গুণের 
আধার। যেমন “দড়ির তাল”, '“ইটের স্তুপ” ইত্যাদি বলিলে আর 
অন্য কোন পদার্থকে বুঝায় না, কেবল কতকগুলি দড়ি বা কতকগুলি 
ইটের সমষ্টিকেই বুঝায়, তদ্রপ দ্রব্য বলিলেও গুণ ভিন্ন আর 
কিছুই বুঝায় না, কেবল কতকগুলি গুণের সমষ্টিকেই বুঝায় । আবার 
যেমন উল্লিখিত দড়ির তালই উহার প্রত্যেক অংশের আধার, তদ্রুপ 
দ্রবা বা গুণ সমষ্টিই প্রত্যেক গুণের আধার |” “এ পর্য্যস্ত যাহা যাহা 
দ্রবাগুণ সম্বন্ধে িখিত হইল, তৎসমুদ্রায় পর্ধ্যালোচন! করিলে প্রতীতি 
হইবে যে, যখন গুণসমষ্টিই দ্রব্য এবং শক্তি দ্রব্যনিষ্ঠঠ তখন শক্তি 
. মাত্রেই যে গুণসমগিতে বিষ্ঠমান আছে, তাহাতে আর সংশয় কি?" 
*অপিচ শক্তি যেমন গুণ সমিতে আছে, তদ্রুপ প্রত্যেক গুপেও 
আছে। কেনন! গুণসমণ্রির ভিন্ন ভিন্ন শক্তি থাকিলেও যখন এক 
একটা গুণ দ্বার গুণসমগ্তির এ এক একটা শক্তি প্রকাশিত হয়, তখন 
এ শক্তিটা এ গুণেরই বলিতে হইবে । মনে কর যেন আমাদিগের 
এই দেহের খাস্থাদ্রব্য চর্ধণ করিবার শক্তি আছে। এ চর্ববণশক্তি 
দন্ত দ্বারা প্রকাশিত বা শ্চিত হয়, সুতরাং দস্তের যে চর্ববপশক্বি 
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আছে, ইহ! অবশ্য স্বীকার করিতে হইবে। অপর, যদি চোয়ালের 
অধ: ও উদ্ধভপগের স্নায়ু ও পেশী প্রভৃতি অকর্ণণ্য হইয়। যায়, তবে 
যেমন দন্ত সত্বেও চর্ব্ণ হইতে পারে না, অথবা যেমন কতকগুলি দত্ত 
একটা মুৎ পাত্রািতে রাখিলে উহাদের চব্্বণ ক্ষমতা থাকে না, তদ্রুপ 
কোনও একটা গুণ, গুণসমষ্টির আশ্রয় ব্যতীত কার্যকারী হইতে পারে 
না। কিন্তু যেমন মুখের দস্তগুলি চর্বণের মুখাভাবে ও নৈকট্য সম্থছে 
সম্বদ্ধ বলিয়া চর্র্বণশক্তি দস্তনিষ্ঠ বলাই সঙ্গত এবং সর্বদেশে সর্বকালে 
সকলেই বলিয়৷ আপিতেছেন, তদ্রেপ গুণসমষ্টির সাহাযো কার্যকারী 
হইলেও যে গুণ মুখ্যভাবে যে শক্তির প্রকাশক, সেই গুপেরই সেই 
শক্তি আছে, বলিতে হইবে । অতএব সপ্রমাণ হইল যে, গুণমাত্রেই 
শক্তি সম্পন্ন ।৮ ( সত্ধন্ম )। 

ব্রন্ষের প্রত্যেক গুণেই-পৃথক্‌ পৃথক্‌ শক্তি বর্তমান। যথা-জ্ঞানের 
শক্তি প্রকাশ করা, প্রেমের শক্তি মিলন করা, দয়ার শক্তি ছুঃখ হরণ: 
করা ইতাদি। স্ৃতরাং অনন্ত নিরাকারত্বের, অনন্ত সাকারত্বের এবং 
উহাদের একত্বেরও শক্তি আছে বলিতে হইবে। গুণ তিন্ন শক্তি 
দাড়াইতে পারে না। আমরা জগতে দেখি যে তেজঃ পদার্ঘ অন্য 
পদ্দার্থের অবলম্বন ব্যতীত অবস্থিতি' করিতে পারে না। সুতরাং 
গুণকে শক্তিমান্‌ বলা যাইতে পারে। শক্তি ও শক্তিমান আমাদের 
সহজ বোধ্য। শক্কিমানের শক্তি। সেই অর্থে শক্তিমান ও শক্তি 
এক (199116108] ) নহে। শক্তিমানের শক্তি ভিন্ন ৪01)9691006 
থাকে। অর্থাং শক্তি শক্তিমানের অন্তর্গত বা অংশ) উহা কখনও 
স্বাধীন নহে। আধুনিক বিজ্ঞান বলিতে চাহেন যে 7091%-ই 
'মুদীয় । কিন্তু উহা! এখনও [00615 এর সংজ্ঞা দিতে পারে নাই। 
উহা হিন্দু স্থষ্টিতত্ব স্বীকার করেন না। তাই ৪০110, 17510. 870 
৪৪৪ কেই 71295: বলেন। উহা তেজঃ পদার্থকেই_ চট 
রলেন। কিন্তু হিন্দু স্থগ্িতত্ব অনুযায়ী তেজঃও একটা জড় পদার্থ । 
807)6160 শব্দের অভিধানিক অর্থ- 70৮9: 0£ 00170 01৫ : 
&(21055105) 076 তো &৪ 8001160 10 9 10096611%] 8786970, 
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0890. 6০0 961)069 (19 100দ79স 01 0170 01 [)0889886$ 
95 0196 ৪596০] (01082010919 ), 181)97% (ক্রিয়া করিবার 
শান্তি ) সকল পদার্থেই আছে । উহা! বরফৈও আছে, ব্যোমেও আছে, 
কিন্তু তেজঃ পদার্থে ক্রিয়া শক্তির অত্যাধিক্য বর্তমান। তাই উহাকে 
একমাত্র 1/109785 বলা হয়। কিন্তু প্রকৃত পক্ষে উহা একমান্র 
[70985 নহে। অগ্নি বিহ্যৎ প্রভৃতি তেজঃ পদার্থে ক্রিয়া শক্তি 
( £0097%5 ) অত্যধিক বটে, কিন্তু সেই ক্রিয়াশক্তি সেই সেই তেজ;, 
পদার্থের । সেই জন্যই হিন্দু মনীধিগণ উহাকে “তেজ: আখ্যা দির়া- 
ছেন। আধুনিক বিজ্ঞান সম্মত 46০)কে ১1606:000১ 7১7০607 
প্রভৃতির মিশ্রণ বলা হয়। এই [19000 প্রভৃতি বিদ্যুৎ কণা 
মাত্র সুতরাং তেজঃ পদীর্থ। যাহা হউক, বিজ্ঞান এখনও এই সম্বন্ধে 
শেষ সিদ্ধান্তে আসিতে পারে নাই। ৪1১908186107) চলিতেছে মাত্র। 
সুতরাং আধুনিক বিজ্ঞান মতে 119০০কে 170185তে পরিবর্তন 
কর! যায় ও 7109: কে 118669: এ পরিবর্তন কর] যায়ঃ এইরূপ 
মতের উপর নিভ'র করিয়া কোনও সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারা. 
যায়না। হিন্দু ্ুষ্টিতত্বের বিশেষত্ব আছে। একমাত্র স্থল বুদ্ধি 
বৃন্তির চালনা দ্বারা উহার অন্যথা করা যায় না। একথা দৃঢ়তার 
সহিত বলিতে পারা যায় যে বিজ্ঞানের উন্নতিতেও শেষে উহা হিন্দু 
সগ্িতত্ব স্বীকার করিবেন । উহ। এখনও তেজস্তত্ব লইয়া আলোচন' 
করিতেছেন বলিয়া মনে হয়, এখনও ব্যোমতত্ব সুদুর পরাহত। এস্থলে 
ইহা! অবশ্য বক্তব্য যে হিন্দুস্থ্রিতত্ব অনুযায়ীও তেজঃ পদার্থকে 81809] 
এ পরিবর্তন করা ধাইতে পাঁরৈ। তেজঃ হইতে ঘষে অপের উৎপত্তি 
তাহা উক্ত তত স্বীকার করেন। .কিন্তু 109978৮ অর্থাৎ কেবলমাত্র 
ক্রিয়াশক্তি হইতে অপ.বা অন্য কোন পদ্দার্থ উৎপন্ন হইতে পারে না। 
আবার, অন্ত পদ্দার্থকে তেজঃ পদার্থে পরিবর্তন করা যাইতে পারে, 
কিন্তু কোন পদার্থকেই কেবল মাত্র 7]9:£তে অর্থাৎ কেবলমাত্র 
ক্রিয়াশক্কতিতে পরিবর্তন করা যায় না। এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে 
স্গ্রিকার্যে অব্যক্ত স্বরূপ অপেক্ষা ব্রন্মের ইচ্ছাশক্তির কাধ্য বলবস্তরা) 
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যেমন সন্তান স্থিতে পিতা অপেক্ষা মাতার শক্তি বলবত্তরা। এই 
জন্ই ঈশ্বর পর্যান্ত বিশ্বাসে অনিচ্ছুক সুধী ব্যক্তিও স্বীকার করেন যে 
জগতে একটা মহাশক্তির ক্রিয়া চলিতেছে। ব্রন্মের ইচ্ছাশক্তিই 
সেই মহাশক্তি। “এই মহাশক্তিই মূলা প্রকৃতি, মহাশক্তি, মহাঁ- 
মায়া, জগম্মাতা, জগজ্জননী প্রভৃতি নামে ভিন্ন ভিন্ন দর্শনে বা ভিন্ন 
ভিন্ন ধর্ম সম্প্রদায়ে অভিহিতা হইয়! থাকেন। সাংখা দর্শনে প্রকৃতি 
ও পুরুষের আদি কারণতা স্বীকৃত হইয়াছে । তন্ত্রাদি শাস্ত্রে শিব ও 
শক্তি বিশ্ব ব্রন্মাণ্ডের আদি কারররূপে বণিত হইয়াছেন, এবং প্রাচীন 
বৈষ্ণব ধর্মে লক্ষ্মী ও নারায়ণ আর আধুনিক বৈষ্বধন্মে রাধা ও কৃষ্ণ 
প্রকৃতি পুরুষের আসনে অধ্যাসিত হইয়াছেন” । (ক)। অনন্ত প্রেমময় 
ব্রহ্ম তাহারই অব্যক্ত স্বূপকে তাহারই ইচ্ছা শক্তির হস্তে যেন সম্পূর্ণ- 
রূপে সমর্পণ করিয়াছেন। সেই স্ুমহতী ইচ্ছাশক্তিই উহাকে 
€ অব্যক্ত স্বরূপকে বা জগদ্বীজকে ) নানা নামরূপ, আকার প্রকার ও 
নানাবিধ শক্তি সামর্থ্য প্রদান করিয়া এই জড় জগৎ প্রকাশ করিয়া- 
ছেন। সেই- স্মহতী জ্ঞান-প্রেমময়ী ইচ্ছাই সেইরূপ ভাবে রচিত 
জড় পদার্থ দ্বারাই অসংখ্য প্রকার অসংখ্য জীবদেহ সুকৌশলে গঠন 
করিয়াছেন এরং তাহাতেই ব্রহ্ম আপনাকে বহুভাবে ভাসমান করিয়া- 
ছেন। ম্ুতরাং এক অর্থে জগদ্রূপ কার্ধ্য পুরুষ ও প্রকৃতির প্রেম- 
'লীলাই। সেই প্রেমময়ী ইচ্ছাই জীবদ্দিগকে অসংখ্য প্রকারে লালন 
পালন করিতেছেন, সেই প্রেমময়ী ইচ্ছাই জীবকুলের ক্রমোন্নতির 
বিধান করিয়। ন্প্রির অতি স্ুমহান্‌ উদ্দেশ্য সাধন করিতেছেন, আবার 
' সেই প্রেমময়ী ইচ্ছাই জীব সমূহকে _ব্রহ্মের আত্মতুল্য সন্তানদিগকে 
ক্রমশঃ তাহার অনন্ত গুণ দান করিতে করিতে অবশেষে তাহাতে 
সম্পূর্ণরূপে গ্রহণ করিয়া স্থষ্টিরূপ মহাযজ্ধের__ মহোত্সবের - মহাব্রতের 
উদ্যাপন করিবেন। তাহার প্রেমময় ইচ্ছাই প্রেমলীলাময়ী স্যর 
মূল, তাহার প্রেমময়ী ইচ্ছাই বিশ্ব স্থিতির মূল এবং সেই প্রেমময়ী 
ইচ্ছাই বিশ্বলয়েরও মূল । সেই প্রেমময়ী সুতরাং মঙ্গলময়ী ইচ্ছা ভিন্ন 
(ক) তত্বজ্ঞান-্উপাসনা । ৃ 


অব্যক্তের পরিণাম ৪৭৯ 


জগতে কিছুই হয় নাই, হইবেওনা এবং হইতেও পারে না। আমরা 
সেই অনন্ত শক্তিশালিনী প্রেমময় ইচ্ছার নিকট এঁকাস্তিকী ভক্তিভরে 
বারংবার প্রণত হই, সেই মহামঙ্গলময়ী ইচ্ছাকে শিরোধার্ধ্য করি। সেই 
সুমহীয়সী ইচ্ছাকে পরম সমাদরে হৃদয়ের অন্তরতম স্থলে-_-গভীরতম 
প্রদেশে সমুদায় প্রাণের সহিত বরণ করি। সেই মহপ্র্রেমময়ী ইচ্ছার 
সহিত আমাদের ইচ্ছ! সম্পূর্ণরূপে মিলিত ইউকৃ। আমাদের জীবনে 
জীব'ন, হৃদয়ে হৃদয়ে, মুহূর্তে মূহুর্তে প্রতি মুহুর্তেই সেই একমাত্র প্রেমময়ী 
ইচ্ছা জয়ুযুক্ত হউক্‌। আমরা ধন্য হই, কৃতার্থ হই। জনে জনের জীবনে, 
কীটানুকীট, বুক্ষলতা, পশুপক্ষী, পর্ববতাদি হইতে উন্ন্ততম পরমন্রি 
মহাপুকষগণাবধি সর্বজীবে, প্রতি অণু পরমাণুতে, সূর্য, চন্দ্র. গ্রহ 
নক্ষত্রাদিতে, বিরাট বিশ্বের সর্বত্র অনন্ত প্রেমময় পরমপিতার প্রেমমক়্ী 
ইচ্ছার একমাত্র মহাজয় প্রত্যক্ষ করিয়া জ্ঞান-প্রেমানন্দ সাগরে নিত্য 
স্বিনিমগ্ন হই । ধন্য প্রেমময় ! ধন্য তোমার প্রেমময়ী ইচ্ছা! ধন্তা 
তোমার প্রেমময়ীলীলা ! হে প্রেমময় প্রাপেশ্বর! কবে তোমাকে 
প্রতি মূহুর্তে হৃদয়ের অন্তরতম স্থল হইতে অসংখ্য ধন্যবাদ প্রদান 
করিয়া আমর] ধন্য হইব, কৃতার্থ হইব, জন্ম সার্থক করিব, জীবন সফল 
,করিব? হে অনন্ত ন্েহময় পিতঃ! হে অপার দয়ার আধার পিতঃ! 
দীন সন্তানের প্রতি চির প্রসন্ন হও। স্থপ্টিকার্যে মীতার অংশ অধিক- 
তর দেখিয়া পিতাকে ভুলিলে সত্য মীমাংসায় উপনীত হইতে পারা 
যায় না। উভয় যুক্ত না হইলে কিছুই সৃষ্ট হয় না। এই জন্য বলা 
যাইতে পারে যে স্বয়ং ব্রন্মই পরম পুরুষ, তাহার অব্যক্ত স্বূপ জগ- 
দ্বীজ এবং তাহার স্থমহতী ইচ্ছাশক্তি প্রকৃতি স্থানীয়া। পুর্ব্বেই 
'ল্লিখিত হইয়াছে যে তিনি তাহার অব্যক্ত স্বরূপ নামক বীজকে তাহার 
ইচ্ছাশক্তির হস্তে ছাঁড়িয়। দিয়াছেন। সেই নুমহীয়সী ইচ্ছাশক্তি 
্রহ্ষের হ্প্টির উদ্দেশ্য অনুযায়ী অব্যক্তকে ও উ"হার শক্তিকে নিয়মিত 
(.090186০ ) করিয়া শষ্টি, স্থিতি ও লয় সাধন করিতেছেন। সুতরাং 
ইচ্ছাশক্তির শক্তি অসীম অপার, কিন্তু তাই বলিয়। তিনি অব্ক্রত্বরূপ 
'বাদ দিয় কিছু করিতে পারিতেছেন না। ইচ্ছাশক্তির প্রাবল্য দেখিয়। 


8৮০ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


শাক্তগণ শক্তিকেই একমাত্র বলিয়াছেন। কিন্তু কেহ কখনও ক্রিয়া 
শক্তিকে ৪0108081509 ভাবে গ্রহণ করিতে পারিবেন না। শ্রর্তি 
বহুস্থলে জগতের নিমিত্ত ও উপার্দান কারণের কথা বলিয়াছেন, 
একমাত্র নিমিত্ত কারণের কথা বলেন নাই। এই সম্পর্কে নিম্বোদ্ধৃত 


তৈত্তিবীয়োপনিষদের ২।৬-৭ অনুবাদ এবং বেদান্ত দর্শনের আত্মকৃতেঃ 


পরিণামাৎ (১1৪২৬ ) সূত্র বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য । “( সোহকাময়ত। 


বহু স্তাং প্রজায়েয়েতি । স তপোহতপাত | স তপস্তপুব] | ইদং সব্ব্ব- 


মন্থজত। যদ্িদং কিঞ্চ। 1” তৎ স্থ্টা' তদেবানুপ্রাবিশং ৷ তদনুপ্রবিশ্ঠ 
সচ্চ ত্যচ্চাভবৎ | নিরুক্তঞ্চানিরুক্্চ । নিলয়নঞ্যা নিলয়নঞ্চ | বিজ্ঞা- 
নধচাবিজ্ঞানঞ্চ। সত্যধণনৃতঞ্চ সত্যমভবৎ। যদিদং কিঞ্চ। তৎ 
সত্যমিত্যাচক্ষতে । অসছ্! ইদমগ্র 'আসীৎ। ততো বৈ সহজায়ত। 
তগগাত্বানং স্বয়মকুরুত। তশ্মাং তং স্ুফতমুচাতে ইতি । (78০০ 
এর অন্তর্গত অংশের বঙ্গানুবাদ ৪৫ পৃষ্ঠায় প্রদত্ত হইয়াছে । বাকী 
উদ্ধত মন্ত্র্ধয়ের বঙ্গানুবাদ লিখিত হইল)। “তাখ। স্যরি করিয়া তাহাতে, 
অনুপ্রবিষ্ট হইলেন। তাহাতে অনুপ্রবিষ্ট হইয়া সৎ ও ত্যৎ অর্থাৎ 


মূর্ত ও অমূর্ত, সবিশেষ, ও নিধিবশেষ, আশ্রিত ও অনাশ্রিত, চেতন ও 
অচেতন, সত্য ও অসত্য, যাহা কিছু আছে,-স্সত্য স্বরূপ ব্রহ্ম তৎ- 
মুদ্রায় হইলেন। সেই জন্তাই ব্রহ্মকে সত্য বলে। বিশেষ বিশেষ 
নাম রূপবৎ প্রকাশিত এই জগৎ অগ্রে অসং'ছিল অর্থাৎ বিশেষ বিশেষ 
নামরূপবৎ প্রকাশের বিপরীত অবিকৃত ব্রন্মরূপ ছিল । তাহা ( অর্থাৎ 
অসৎ শব্দ বাচ ব্রহ্ম ) হইতে সং অর্থাৎ প্রকাশিত নামরপাত্মবক জগৎ 


উৎপন্ন হইল। তিনি ন্বয়ং আপনাকে স্থষ্টি করিলেন অর্থাৎ আপনাকে: 


জগত্রূপে প্রকাশ করিলেন, সেইজন্য তাহাকে ন্ুকৃত অর্থাৎ স্বয়ং 


কর্তীবলে। ইতি। * ( তত্বভূষণ )।” ইহাতে সুস্পষ্টভাবে লিখিত 


* ষষ্ট অনুবাক্যের প্রথমে আছে ''অসন্নেব স ভবাঁত। অসদ্রন্ধোত 
বেদ চেং। আস্ত রঙ্গোতি চেদ্বেদ । সন্তমেনং ততো বিদহীরাত।” (যাঁদ 
কেহ ব্দ্ধকে অসৎ মনে করে, তবে সে অসংই হয়। ঘযাঁদ কেহ মনে করেষে 
বদ্ধ আছেন, তবে জ্ঞাঁনগণ তাঁহাকে সং বাঁলয়া মনে করেন।) সুতরাং 
দ্বিতীয় মন্যে যে বলা হুইয়াছে যে “অসদ্বা ইদমগ্ন আসন”, উহার প্রক্কাত 
অর্থই বঙ্গানবাদে লাখত হইয়াছে । ' কেহ মনে কারবেন না যে জগৎ অসং 


(শন ) হইতে আসয়াছে। / 


পরল 
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হইয়াছে যে ভিনি নিজ হইতে নিজ দ্বারা জগৎ সৃষ্টি করিয়াছেন। 
তিন একমাব্র শক্তি নহেন, পরম পদার্থ (5986১1)০৪ )ও বটেন। 
[1200ও স্যঙ্টি কার্ষ্যে উপাদানের একান্ত প্রয়োজনীয়ত স্বীকার 


করিয়াছেন । এবং সেই জন্য একটা 99107:66 ৪০16-17301৭1 01) 
[১০৯1৮ এর কল্পন। করিয়াছেন । £13609619ও সেই মতাঁবলন্বী | 
[08103 $১1)91,00067, এর পশ্চাতে বি 001061001) (111)1706- 
111-1৮5616) আছেন, ইহা বলিয়াছেন । সুতরাং জগং হ্যটিতে 
উপ|দান ও নিমিত্ত কারণের অবশ্য প্রয়োজনীয়তা দেখ! যায় । যদি 
একমাত্র ইচ্ছাশক্তি দ্বারা জগৎ উৎপন্ন হইত, তবে উহা একটা স্বপ্ন 
রাজ্য মাত্র হইত । উহাতে কোনই ৪81950%:)0০ থাকিত না । আমরাও 
সারশুন্য পদার্থ ( [1103101) ) মাত্র স্থপ্টি করিতে পারতাম । কিন্ত 
জগতে উপাদান শুন্ত দ্রব্য নাই এবং আমরাও কেবল মাত্র ক্রিয়া শক্তি- 
দ্বারা কিছুই স্থপ্ি করিতে পারি ন। স্ৃতরাং বুঝিতে হইবে যে 
ব্রন্মের একমাত্র ইচ্ছাশক্তি দ্বারা জগৎ ন্থষ্ট হয় নাই। শাক্ত শাস্ত্রে 
যদি শক্তিকেই যথাসর্ববন্ধ বলিয়। থাকেন, তবে তাহ] সাম্প্রদায়িক 
উক্তি বলা যাইতে পারে । শক্তিই একমাত্র পদীর্ঘ, ইহ! তাহারা 
শ্রমাণ করিতে বাগ্র। শান্ত গ্রন্থ হইতে প্রমাণ কর। যায় যে শক্তি 
ব্রহ্মা, ধিঞু এমনকি শিবেরও উপান্ত। এম্ছলে বিশেষ ভাবে উল্লেখ 
যোগ্য যে শাক্ত ভাবের প্রধান ভিত্তি সাংখ্য দর্শনোক্ত প্রকৃতি ও পুরুষ। 
পুরুষ শিষ্য শিবও প্রায় শব। প্রকৃতিই সকল করিতেছেন। 
অপর দিকে শক্তিই সকল করিতেছেন। কিন্তু আমাদের আলোচ্য 
তত্ব স্বন্ধে প্রস্ততি ও শক্তির এঁক্য নাই। প্রকৃতি সত্ব রজঃ-তমোগুণ 
সম্পন্না। উহাদদিগকে গুণ বা দ্রব্য বলে । উহাদিগেতে 50108৮97009 
আহে এবং সেই ৪৪1930%০৪ এর পরিণামে জগৎ। সেই গুণত্রয়ের 
শক্তি দ্র (শক্তি হইতে নহে) কিন্তু উহাদের ৪5108687709 হইতে 
জগৎ স্থষ্ট। সাংখ্য কোথায়ও বলেন নাই যে সত্ব, রজঃ ও তমঃ শক্তি 
মাত্র। সুতরাং দেখা গেল যে সাংখ্য দর্শন 'গুণ বা দ্রব্কে জগতের 


উপাদান স্বীকার করেন। মায়াবাদে মায়াকে ব্রন্মের শক্তি বলা হয় । 
৩১ - ৮ 


৪৮২ তত্বজ্কান-প্রবেশিকা 


উহ! তাহার স্বরূপ নহে। এই সম্পর্কে পঞ্চদশীর ২৪৩ শ্লোক দ্রষ্টব্য। 
উক্ত মতে ব্রন্ষমের তিনটী মাত্র স্বরূপ। যথা-_-সত্য, জ্ঞান ও অনন্তত্ব। 
স্রতরাং স্বরূপ বা গুণ ও শক্তি এক নহে। যদি শক্তিতেই ৪৪০৭- 
৪০০০ ও ক্রিয়া শক্তি উভয়ই থাকিত, তবে স্বরূপ বা গুণের কোনই 
প্রয়োজন ছিলনা | গুণের মধ্যে ৪808৮7)০০ এবং ক্রিয়াশক্তি উভয়ই 
আছে । জাগতিক পদার্থের বিশ্লেষণে দেখা যায় যে প্রত্যেক পদার্থেই 
৪019868/)09 এবং শক্তি আছে, কোথায়ও কেবলমাত্র শক্তি বা কেবল 
মাত্র ৪0109847099 নাই। পদীর্থকেই শক্তিমান ও উহার শক্তিকেই 
শক্তি চিরকাল বলিয়া আসা হইয়াছে। ন্ুৃতরাং যুক্তিযুক্ত ভাবে 
অনুমান করা যায় যে উহা (শক্তি) এমন পদার্থ হইতে আসিয়াছে 
যাহাতে 80887১99 ও শক্তি উভয়ই বর্তমান । সেই পদার্থ ই ব্রদ্মের 
অব্যক্ত স্বরূপ স্ৃতরাং ব্রহ্ম। 3936%7০6 ভিন্ন অর্থাৎ উপাদান ভিন্ন 
জগতে কোনও পদার্থ নাই। মস্তিষ্ক বিকৃতির ফলে স্বপ্নে বা জাগরণে 
যাহা দেখা যায়, তাহার মধ্যে কোনই ৪086%1)09 নাই । এই জন্য 
মায়াবাদ ও শুন্যবাদ জগৎকে মিথ্যা বলিয়াছেন। 901১1906159 
9:980100. এ শুন্য ভিন্ন কিছুই থাকিতে পারে না। এই সম্পর্কে 
ছান্দোগ্য উপনিষদের ৬।২১-২ মন্তদ্য় দ্রষ্টব্য। উহাতে সুস্পষ্টভাবে 
বল। হইয়াছে যে ০6171072070 90108 086 01 0011170. উহা- 
দিগকে মায়াবাদ ও শৃহ্তবাদের খণ্ডনও বল! যায়। সংস্বরূপ ব্রহ্ম 
একমাত্র শক্তি ভিন্ন আর কিছুই নহে, ইহ] প্রামাণ্য কোনও উপনিষদে 
কোথায়ও বলা হয় নাই। তাহার অনন্ত স্বরূপ। ব্রহ্মের যে তিনটা 
স্বরূপ এবং শক্তি যে ব্রন্ষের স্বরূপ নহে, তাহা মায়াবাদও বলেন। 
পুর্রোল্লিখিত বেদান্ত দর্শনের ১,৪।২৬ সূত্র এবং পুব্বোদ্ধত তৈত্তিরী- 
য়োপনিষদের ২৬-5 এবং কঠ ও শ্বেতাশ্বতরোপনিবদের ক্রুমান্বয় ৫১২ 
এবং ৬1১২ মন্ত্র সমূহে ব্রহ্মকে জগতের উপাদান বল হইয়াছে । সুতরাং 
সাম্প্রদায়িক উক্তির উপর নির্ভর করিয়া শক্তিকে জগতের উপাদান 
বলা যাইতে পারে না। কেনোপনিষদের ৩1৫ ও ৩৯ মন্্দ্বয়ে দেখ! 
যায় যে ব্রহ্ম অগ্নি ও বায়ুকে জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন “তম্মিংস্তয়ি কিং 


অব্যক্তের পরিণাম ৪৮৩ 


বীর্ধ/ম্£ | অর্থাৎ তোমাতে কি শক্তি আছে? যদি অগ্নিও বায়ু 
একমাত্র শক্তিই হইত, তবে স্বত্রং ব্রহ্ম এইরূপ ভাবে জিজ্ঞাসা করিতেন 
না।. অবশ্যই বলিতে হইবে যে অগ্নি ও বায়ু শক্তিমান এবং শক্তি 
তাহাদের অন্তর্গত । সুতরাং ব্রন্মের নিজ উক্তি দ্বারাই বুঝিতে পারা 
গেল যে শক্তি শক্তিমানের অন্তুর্গত। কেনোপমিষদের এই অংশ 
পাঠে দেখা যাইবে যে অগ্নি ও বায়ুর শক্তিও ব্রন্মেরই শক্তি । সুতরাং 
ব্রহ্মই শক্তিমান এবং শক্তি তাহারই অন্তর্গত। দার্শনিকগণ মানবের 
মধ্যে তিনটী ভাব লক্ষ্য করেন। উহার জ্ঞান, ভাব ও ইচ্ছা (]000- 
11109 199111)0 9100. 11111) ). এস্থলেও দেখা যায় যে শক্তিই 
একমাত্র পদার্থ নহে, জ্ঞান ও প্রেম আছে। গভীর ভাবে চিন্তা 
করিলে আরও দেখা যাইবে যে আমাদের কর্ম জ্ঞান ও ভাব হইতে 
উৎপন্ন হয়। আমরা জানিতে চাহিলে জ্ঞান ক্রিয়া হয়, ভাল 
বাসিতে চাহিলে প্রেম ক্রিয়া হয়। অর্থাৎ ক্রিয়ার মূলে যে ইচ্ছা, 
তাহার জনক জ্ঞান, প্রেম প্রভৃতি । এই স্থগ্রিলীলার মূলেও ব্রন্ষের 
প্রেমোৎপন্ন ইচ্ছা । তাই “অহং বনুস্াং প্রজায়েয়েতি” হইতেই 
স্থষ্টির সুচনা । সুতরাং শক্তিই একমাত্র পদ্দার্থ ত নহেই, কিন্তু শক্তি 
গুণের। এস্থলে বিশেষ ভাবে বক্তব্য এই যে শ্রীমন্তগব্গীত] ও 
শ্রীমদ্ভাীগবতে জ্ঞানযোগ, ভক্তিযোগ ও কন্মরযোগের উল্লেখ আছে । 
কন্মের পশ্চাতে ইচ্ছাশক্তি, সুতরাং শক্তিই একমাত্র নহে। অত্তএব 
আমরা সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি যে শক্তি শক্তিমানে বর্তমান । 
সেই শক্তিমান গুণ বা গুণসমষ্টি বা বহুগুণের বা অনন্ত গুণের মিশ্রণ 
বা অনন্ত একত্ব।. স্থৃতরাং গুণকে বিশ্লেষণ করিলে আমরা ছুইটী ভাব 
পাই। উহার একটী ৪1986%0০9 বা সার পদার্থ এবং অন্যটা উহ্বার 
ক্রিয়া করিবার শক্তি। ইহাকেই শক্তি, ৮067৮ প্রভৃতি নামে কথিত 
হয়। আমরা আরও দেখিলাম যে শক্তি জগতের উপাদান কারণ 
হইতে পারেনা । উহা নিমিত্ত কারণ মাত্র । গুণ ও ইচ্ছাশক্তি যে 
জগতের উপাদান এবং নিমিত্ত কারণ, তাহা সকল উচ্চ দর্শনেই স্বীকৃত 
হইয়াছে । সুতরাং ব্রন্মের ইচ্ছাশক্তি মাত্র হইতে জগৎ উৎপন্ন হয় 


৪৮৪ তত্বঙ্গান-প্রবেশিকা 


নাই। উপরোক্ত বিস্তারিত আলোচনায় আমরা নিঃসদ্ধিপ্ধ চিত্তে 
সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি যে ব্রহ্মের ইচ্ছায় তাহারই একতম 
স্বরূপ--অনন্ত নিরাকারত্ব ও অনন্ত সাকারত্বের একত্ব হইতে জগং 
উৎপন্ন হইয়াছে । ইহা বিচ্ছান, যুক্তি ও আগুবাক্য দ্বার প্রমাণিত 
হইল। ইহাও প্রমাণিত হইয়াছে যে ব্রন্দের ইচ্ছাশক্তি হইতে অথবা 
সমগ্র ব্রহ্ম হইতে জগৎ উৎপন্ন হয় নাই। পাঠক্ক এখন প্রশ্ন করিতে 
পারেন যে পরিণাম ধডবিধ বিকারেব একতম। ন্ুুতরাং অব্ক্ত গুণ 
সহ অনন্ত গুণাধার ব্রন্দেরও বিকার হইয়াছে, ইহ! স্বীকার করিতে 
হইবে। কিন্তু তাহ! অনন্তব হইতেও অপস্তব। কারণ, তান নিত্য 
নির্ধিবকার, ইঠা সব্ববাদি সন্দত। একথ। বলিলেও চপিবেনা যে 
অবভ্ত স্বরূপ শ্রন্মের অনন্ত স্বরূপের একটী মাত্র স্বরূপ এবং অনন্ত 
সমুদ্রের সুশিম্মল বারিরাশির তুলনায় বিন্দুমাত্র জলকণাসম অধ।ন্ের 
বিকারে সেই অনন্ত মহাসাগরের কিছুই আসিয়া যায় না। ব্রহ্ম 
নিত্যই পূর্ণ, অনন্ত এবং সম্পুর্ণ ভাবে নিবিবকার । তাহার অনন্তত্বের 
তুলনায় বিন্দুসন অব্যক্ত স্বরূপের বিকারেও অবশ্যই ব্রন্মেও বিকার 
হইবে । নেই বিক্টারের পরিমাণ অবশ্যই ক্ষুত্রাদপি ক্ষুত্র হইবে বটে, . 
কিন্তু তথাপিও বলিঠত হইবে যে উহার বিকারে ব্রন্মেরও যংকিঞ্চিং 
বিকার হইয়াছে । অব্যক্ত যখন ত্রন্মের একতম ্বরূপ, তখন উহা 
নিত্য সত্য ও অনন্ত. উহার বিকার হইলে ব্রন্মেরও বিকার অনশ্যন্তাধী 
উহা! তুচ্ছ পদার্থ নহে । কিন্তু আমাদের সর্ববদাই মনে রাখিতে হইবে 
যে ব্রন্মে কখনও কোনও কারণে বিকারের লেশ মাত্রও সর্চার হইতে 
পারে না। এই বিকার সমন্তা অনীব সুকঠিন। এই বিকার সমস্য। 
এড়াইবার জন্যাই মায়াবাদের স্যপ্টি | এই জন্যই সাংখ্যদর্শনে পুরুষের 
নিবিবকারত্ব ও নিক্কিয়ত্ব রক্ষা করিতে যাইয়া পুরুষাতিরিক্ত প্রধানের 
অনাদিত, ক্রিয়াশীলতা এবং জড় জগতের উপাদানত্ব কথিত হইয়াছে। 
সাংখ্যদর্শন এতটুর গিয়াছেন ঘে উহা প্রকতিকেই সর্কেলবর্ধ মনে 
করেন এবং পুরুষ সাক্ষীমাত্র। আবার এই জম্তই হ্যায় বৈশেষিক 
দর্শনে পরমাণুর অনািত্ব,র আকাশের নিত্যত্ব এবং পরমাণুকে জড় 


অব্যক্তের পরিণাম ৪৮৫ 


জগতের উপাদান ভাবে নির্দিষ্ট হইয়াছে। এইরূপ সুকঠিন প্রশ্নের 
মীমাংসা আমার শ্থায় ক্ষুদ্র ব্যক্তির পক্ষে কঠিন হইছেও স্কিন । তবে 
এট সম্বন্ধে অনন্ত সেহময়, অনন্ত দয়াময় পিহ্বার অপার দয়ায় যে 
সকল চিন্তা লাভ করিয়াছি, তাহা পাঠকের হিকট উপস্থিত করিতেছি। 
ভি'নি বিবেচনা করিবেন যে সেই সকল যুক্তিদ্বারা এই কঠিন সমস্তার 
সত্য মীমাংসা লাভ করিতে পারা গেল কিনা। উপরোক্ত গুশ্সের, 
উত্তরে প্রথমেই অতি সংক্ষেপে বলিতে হইবে থে ব্রহ্ম যে সম্পূর্ণরূপে 
নিত্য নিধিবকার, ইহা! অতি সত্য তত্ব বলিয়া আমরাও স্বীকার করি। 
দাশ/নক ধিকারের অর্থ কোনও এক প্রকারের পরিবর্তন। আমরা 
জগতে সাধারণতঃ দেখিতে পাই যে পরিণাম হইলেই সেই পদাথের 
পিছু ৰিকার হইবেই, অন্ততঃ উচ্ভার আকারের কিঞ্চিং ' পরিবর্তন 
হইবেই। এই জন্যই যে স্থলেই পরিণাম, সেই স্থলেই বিকার স্বীকৃত 
হইয়াছে এবং এই জন্বাই পরিণাম একমাত্র বিকার মধে। গণ । কিন্তু 
ইতঃপর ইহা প্রমাণিত হইবে যে অব্যক্ত স্বরূপের পরিণামে জড় 
জগতের উৎপত্তি হইয়াছে বটে, কিন্তু সেই পরিণামে অব্যক্তের বিন্দু- 
মাত্রও পরিবর্তন বা বিকার হয় নাই। সুতরাং নিত্য নিধ্বিকার 
ব্রন্মেরও কোনই বিকার হয় নাই। জগতে ছুই প্রকার বিকার দুষ্ট 
হয়। এক প্রকার বিকার উপাদানের আমূল পরিবর্তন দ্বারা, থেমন 
ছুপ্ধের পরিণামে দধির উৎপত্তি । দধিতে ছুগ্ধ পাওয়] যায় ন৷। 
দুগ্ধ ভিন্ন ভাব ধারণ করে। চলিত ভাষায় বলিতে গেলে বলিতে হয় 
যে দুগ্ধ নষ্ট হইয়। দধি হইয়াছে । [0199]) ও ()স্ড 0০7) হইতে 
জলের উৎপত্তিও সেইরূপ বিকার | দ্বিতীয় প্রকারের বিকারে উপা- 
দান যেমন তেমনি থাকে, কিন্তু উহার অবলম্বনে উহারই উপর কারু- 
কার্ধ্য সম্পাদিত হয়] উহ নূতন 'নামরূপ ধারণ করে, যেমন মৃক্তকা 
দ্বার পুরুষ মৃত্তি গঠিত হয়। মৃত্তিকাই উহার উপাদান কারণ। 
মুত্তকাই উহাতে ওতপ্রোত ভাবে বর্তমান থাকে, কিন্তু মৃত্তকার উপর 
মৃত্তিকা দ্বারাই কারুকার্ধ্য সংঘটিত হয় বলিয়! পিগ্তাকার মৃত্তিক: নানা 
নামন্দপ ধারণ করে, অর্থাৎ উহার আকারের মাত্র পরিবর্তন হয়। 


৪৮৬ ততৃন্ঞান-প্রবেশিকা 


স্বর্ণালঙ্কার এবং সমুদ্রতরঙ্গও এ একই প্রকারের বিকার মধ্যে পরি- 
গণিত। অব্যক্ত ন্বরূপের পরিণামে জগছুৎপত্তি দ্বিতীয় প্রকারের 
অন্তর্গত বটে, কিন্তু বিশেষ পার্থক্য এই যে সেই পরিণামে অব্যক্তের 
বিন্দুমাত্রও পরিবর্তন সম্পাদিত হয় নাই, আকারেরও কোনই পরিবর্তন 
হয় নাই। উহা জগছুৎপত্তির পৃরেরেও যেরূপ ছিলেন, এখনও তেমনিই 
আছেন, অথচ উহা হইতেই উ'হা দ্বারাই ব্রদ্মের ইচ্ছাশক্তি জড় জগৎ 
রচন1 করিয়াছেন । এখন হিন্দু দর্শনোক্ত অন্যক্ত সমূহের সম্বন্ধে সংক্ষিপ্ত 
আলোচপান্তে পূর্বোক্ত অবাক্ত স্বরূপের নিব্বিকারত্বের প্রমাণ প্রদণিত 
হইবে । কথিত আছে যে অব্যক্ত ব্যক্ত হইয়া জগন্রপে পরিণত 
হইয়াছে এবং স্থষ্টির পুর্ব উহা! ব্রন্মেই অবস্থিত ছিল। স্থষ্টিকালে 
উহা ব্যক্ত .হয় এবং প্রলয়ান্তে উহা অব্ক্ত অবস্থায় ব্রন্মেই থাকে । 
এইরূপে প্রতি কল্পে অব্যক্ত ব্যক্ত হয় এক প্রলয়ান্তে ত্রন্মে অবস্থিত 
থাকে। সুতরাং এই অন্যক্ত ব্রন্মেরই অংশ বলিতে হইবে। কারণ, 
স্থির পুরে ত্রন্দে ব্রদ্ধাতিরিক্ত কোন কিছু থাকিতে পারে না। এই 
সম্বন্ধে পৃর্ব্বেই কিঞিং লিখিত হইয়াছে। তখন যাহা কিছু থাকে, 
তাহ। ব্রদ্মেরই অংশ মাত্র এবং তীহারই অন্তর্গত বলিতে হইবে। 
শীমন্তবদণীতার ১০1৪২ শ্রোকে দেখা গিয়াছে যে অব্যক্তকে তথায় 
ব্রন্মেব অংশই বলা হইয়াছে । “একাংশেনস্থিতোজগৎ" । মায়াবাদে 
মায়াকে ব্রন্মের শক্তি বলা হইয়াছে এবং মায়া দ্বারাই স্টি, স্থিতি ও 

প্রলয়কার্ধ্য সম্পন্ন হইতেছে বলা হয়। মায়া সম্বন্ধে বিস্তারিত আলো- 
চনা “মায়াবাদ” অংশে আমরা দেখিতে পাইব। উহাতে প্রদর্শিত 
হইয়াছে যে মায়াবাদে ব্রহ্মষকে জগতের উপাদান ও নিমিত্ত কারণ বলা 
হয় বটে, কিন্তু এ মত বিশ্লেষণ করিলে উহার সমর্থন পাওয়া যায় না । 
মায়াবাদ মায়াকেই অব্যক্ত বলেন। অব্যক্ত বলিলেই উহাকে জগতের 
উপাদান কারণ বলিতে হইবে। কারণ, অব্যক্তই ব্যক্ত হইয়! জগদা- 
কার ধারণ করে। কিন্তু মায়া যে উপাদান কারণ হইতে পারে না, 
ভাহাও প্রোক্ত অংশে প্রদশিত হইয়াছে। এই স্থলে এই মাত্র 
ব্লিলেই যথেষ্ট হইবে যে শক্তি কখনও উপাদান কারণ হইতে পারে' 


অব/ক্তের পরিণাম ৪৮৭ 


নাঁ। তর্কস্থলে মায়াকে অব্যক্ত বলিয়া স্বীকার করা যাউক। মায়া- 
বাদিগণ মায়ার আবরণ ও বিক্ষেপ শক্তি ব্বীকার করেন! সাংখ্য 
প্রপানের অনুকরণে রচিত মায়াকে সত্ব রজঃ ও তুমোগুণ সম্পন্ন বলা 
হয়। নুনরাং প্রধানে পরিণাম রূপ বিকারের ন্যায় মায়ার বিকারও 
অবশ্য স্বীকার । জগৎ এ মায়া এক নহে । কিন্তু মায়াবাদ অনুযায়ী. 
মায়ার শক্তিতে জগং ভ্রম হইভেছে। এই জন্ত জগৎকে মায়ারই 
পরিণাম বঙ্গ হয়। মারা ত্রন্দের একটা শক্তি । মায়াবাদ অন্বযায়ী 
যখন পরিণাম হইলেই বিকার অবশ্যন্তাবী, তখন মায়াশক্তির পরিণামে 
অবশ্যই ব্রন্জেরও আংশিক বিকার হইয়াছে, ইহা স্বীকার করিতে হইবে। 
কিন্তু ব্রন্মের বিকার অসন্তব। সাংখ্য দর্শনে সত্ব রজঃ ও তমোগুণের 
সমতাঁকে অর্থাৎ প্রধানক্কে অব্যক্ত ব্লা হয়। সেই দর্শন যখন ত্রহ্ধ 
সম্থদ্ধে কিছুই বলেন না, তখন এস্থলে উহার উল্লেখ নিষ্রয়োজনীয় । 
সাংখা অবান্তের পরিণামরূণ বিকার স্বীকার করেন। কিন্তু উহা 
পুরুষকে ভিন্ন ও বিপরীত তবু ব'লয়া নির্দেশ করেন । সুতরাং পুরুষের 
বিকৃতির গ্রশ্নের উদর হয় না। সাংখামতে পুরুষ নিক্রিয় ও জর স্বরূপ। 
পান্তগ্তল দর্শনের অব্যক্ত এ প্রধান। ঈশ্বম রচক্রিতা, উপাদান 
কারণ নহেন। ন্যায় বৈশেষিক দর্শন ব্রহ্মাতিরিক্ত পরমাণুকে অবাস্ত 
বলেন। এ অব্যক্তের পরিণামে জগং। সুতরাং এম্থলে এরূপ 
অব্যক্তের আলোচনা নিশ্রয়োজনীয়। ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে থে 
স্ট্টির পুরে ব্রগ্ধ ঠিন্ন অন্ত কোন বস্তর অস্তিত্ব অসম্ভব । সুতরাং 
পরমাণু অব্যক্ত হইঠে পারে না।। প্রোক্ত দর্শন পঞ্চক হইতে সর্বব- 
বাদি সম্মত রূপে উচ্চতর বেদান্ত দর্শন ত্রন্মকেই জগতের উপাদান ও- 
নিমিত্ত কারণ বলিয়া নির্দেশ করিয়াছেন। সুতরাং জগৎকে বর্গের 
পরিণাম বলিতে হইবে । “আত্মকৃতেঃ পরিণামাং” সৃত্রে ব্রন্মের পরি- 
পামে জগছৃৎপত্তি, ইহা স্বীকৃত হইয়াছে । আমাদের মতে ব্রমোর 
স্বরূপ বিশেষের পরিণামে জগছুৎপন্তি, ব্রহ্ম হইতে নহে । ইহ! পূর্ব্বেই 
প্রমাণিত হইয়াছে । তরঙ্গ হইতে অথবা তাহার একতম স্বরূপ হইতে 
জগতের উৎপত্তির জন্য ব্র্মের কোনও বিকার হইয়াছে, ইহা বেদাস্তদর্শন 


৪৯৮ তত্বজ্ঞান প্রবেশিকা 


বলেন নাই, প্রামাণ্য দ্বাদশখানি উপনিষদ এবং তহ্‌পরি প্রতিষ্ঠিত 
ব্র্মস্ত্র ব্রহ্ধকে নিধিবস্কারই বলিয়াছেন। ম্ুুতরাং আমরা যদি বলি 
যে ব্রন্মের অব্যক্ত স্বক্ধপের পরিণামে জড় জগতের উৎপত্তি হইয়াছে 
বটে, কিন্ত তাহাতে উহার কোনই প্রকৃত বিকার হয় নাই, সুতরাং 
ব্রন্মেরও কোনই বিকার হয় নাই, তবে তাহা অযৌক্তিক হইবে না। 
অবাক্তের পরিণামে জড় জগং উৎপন্ন হইয়াছে, অথচ উহাতে অবাক্তের 
কোনই বিকার হয় নাই এই তত্ব হুদয়ঙ্গ করিতে পাঠকঙ্ে আমাদের 
বিশেষ ভাবে অন্ররোধ এই যে, তিনি যেন এই সম্বছে। আবাল্য উপা- 
জ্জিত সংস্কার হইতে যথাসাধা নিচ্েকে মুক্ত রাখেন । আমরা সর্বদা 
দেখিতেছি যে জড় পদার্থের পরিণামে উহার ধিকার হয়। সুতরাং 
সেই অনুযায়ী 'আমরা মন করি যে সুক্্লাতিশ্স্ম এবং কারণ পর্যায় 
ভুক্ত অব্যক্ত স্বরূপের পরিণামেও উহার বিকার হইয়াছে! আমরা 
ভুলিয়া যাই যে অখণ্ড ও সক্ষাতিসুষ্্ন পদার্থের কোনই বিকার হয় না 
বা হইতেও পারে না। যুক্তিযুক্ত অনুমানই দরুন শাস্ত্রের প্রধান প্রমাণ 
ভাবে অবলম্বনীয়। এই স্থলে যুক্তি সঙ্গত প্রমাণ প্রদর্শিত হইল 
কিনা, ইহা পাঠক বিবেচনা করিবেন। আমরা ইতিপূর্বে দেখিয়াছি 
যে ব্যোম হইছে জড় জগতের উৎপত্তি অর্থাৎ অনন্ত প্রেমময় পরম 
পিতার ইচ্ছায় তাহার অবাক্ত স্বরূপ হইতে ব্যোম, ব্যোম হইতে মরুৎ, 
মরুং হইতে তেজঃ. তৈজঃ হইন্তে অপ. অপ. হইতে ক্ষিতির উৎপত্তি 
হইয়াছে, উহাদের পঞ্চীকরণ ও পরিশেষে তাহারই ইচ্ছায় উহাদের 
নানাবিধ সংমিশ্রণে জড় জগং উৎপন্ন হইয়াছে । অর্থাৎ জড় জগতের 
আদি জড়ীয় উৎপাদক এবং উপাদ্দান ব্যোম। বোম সকল পদার্থে 
গুতপ্রোত ভাবে বাণ্ড আছে বা উহা সর্বব্যাপী । উঠার. কোথায়ও 
অভাব নাই। উহা ওতপ্রোত ভাবে সব্বদেশ ব্যাপ্ত ছিল, আছে ও 
ও থাকিবে সুতরাং ব্যোম সম্বন্ধে স্থানাবরোধকতার (1172909- 
01101116 র ) প্রশ্নের উদ্য় হয় না। সুতরাং আমাদের বুঝিতে হইবে 
যে ব্যোম এক ও অথণ্ড। যপ্দি উহা তাহাই ন। হইত, তবে উহ বিশ্বে 
সর্ববব্যাপীভাবে থাকিতে পারিত না উহা মরুভাদি চতুবিব্ধ পদার্থ 


অব্যক্তের পরিণাম ৪৮৯ 


দ্বারা অবশ্যই খণ্ডিত হই হ। সুতরাং স্থানাবরোধকতা শৃঙ্চতা বোমের 
অখণ্ততব ৪ অবিভাজ্যভার প্রকট প্রমাণ । পদার্থ বিভাজ) হইজেই 
উহার থিকার বা পারবর্তন সন্ত । যাহার বিভাগ অসম্তব, াহার 
বিকারও অপভ্ভব। এক, অধগ্ত ও আবভাজ্য পদার্থ যে নিবিবকার, 
তাহ সহজবোধ্যও বটে। সুতরাং আবিভাজ্যতা ও অখগ্ুতবই নিবিব- 
কারতের সব্বগ্রধান কারণ । ম্তুত্াং ব্যোম নিবিবকার। ন্যায়- 
বৈশেধিক দর্শনে মরুচাদি চতুর্ভূতের পরমাণুর উল্লেখ আছে, কিন্ত 
উহাদিগেতে ব্যোমের পরমাণু নিদ্দিষ্ট হ7 নাই | অর্থাৎ সেই দর্শন- 
দ্বয়ের মতেও বোম অখণ্ড ও 'অবিভাজ্য। উহারা ব্যোমকে নিত্য 
পদার্থ বপেন। অর্থাৎ যাহ! স্যগ্টির আদি অন্তু সমভাবে (বিকার 
বিহীন ভাবে , বর্তমান, তাহাকেই নিত্য বলা হইয়াছে। নতুবা জড় 
পদার্থ প্রকৃত পক্ষে নিতা হইতে পারে না। মরুতাঁদি চতুবির্বধ পদার্থ 
যে বিভাজা, তাহা গ্রত।ক্ষ দুষ্ট সত)। ব্যোন যদি িভাজ্য হইত, 
তবে উঠারও পরমণুথাকিত। কিন্তুব্যোম যে অখণ্ড ও অবিভাজা, 
তাই) পু:বদই. প্রমাণিত হইয়াছে। সুতরাং উহার পরমাণু নাই। 
সুতরাং অথগুত্ব হেতু ধ্যোম নিবিবর্কার । ব্যোম স্ঙ্াতম জড পদার্থ 
উহার উৎপাদক ( অবাক্ত স্বরূপ ) অবশ্যই উহ] হইতেও স্ুক্মতর | 
€ সুক্াৎ স্থুলম্‌)। অবাস্ত ব্রন্মের একতম স্বরূপ । সুতরাং স্বভাবততঃই 
এক, অখণ্ড, অবিভাজ]) ও অন্ন ভাবে স্ৃক্ষ্লাতিস্ক্ম। এই সম্পর্কে 
পৃর্বোদ্ধত গীতার শোকন্য় সম্বন্ধে চিন্তা করিলেই বুঝিতে পারা 
যাইবে যে অব্যক্ত অখণ্ড ও ওতপ্রোত ভাবে জগৎ ব্যাপ্ত হইয়া আছেন। 
চত্ুভতোংপত্তি সত্বেও অনিভাজ্য ব্যোম যেমন নিবিব্কার আছে, 
সেইরূপ নি্য অখণ্ড অব্যক্ত স্বরূপ, হইতে সাক্ষাং ও পরম্পরা ভাবে 
সমগ্র জগতের উৎপন্তি সত্বেও উহার কোনই বিকার হয় নাই বা 
হইতেও পারে নাই । স্থতরাং ব্রন্মেরও বিন্দুমাত্র বিকার হয় নাই। 
অব্যক্ত স্বরূপের অখগুত্ব নিবিবকারত্বের কারণ। আমরা প্রথমতঃ 
দেখিতে পাইলাম যে ব্যোমের উপাদানত্বে জড় জগৎ সৃষ্ট, কিন্তু শেষে 
দেখ! গেল যে উহা! (ব্যোম ) উহার নিজ স্বভাবেই অবিকৃতভাবে 


৪৯০ তত্বচ্কান-প্রবেশিকা 


বিশ্বে ওতপ্রোত ভাবে চিরকাল বর্তমান । স্থতরাং ব্যোমের পরিণাম: 
হইয়াছে, ইহাও যেমন - সত্য, উহা ঞমবিকৃত ভাবে চিরকাল বর্তমান, 
ইহাও তেমনি সত্য | সেইরূপ অবাক্ত স্ব্ূপের পরিণামে জগৎ উৎপন্ন, 
ইহাও যেমন সত্য, উহার বিন্দুমাত্র বিকার হয় নাই, ইহাও তেমনি 
সত্য । অর্থাং অবাক্ত স্বরূপ নিত্য নিবিবর্কার, ব্রক্মও নিত্য নিবিবকার 
আছেন। জগতে দেখা যায় যে, যে বস্তু যত স্থল উহার বিকারও 
ততোঠধিক । ক্ষিতির বিকার পেক্ষা অপের বিকার অল্পতর | 
পরিবর্তন জন্য আমরা ক্ষিতিতে অসংখ্য বৈচিত্র্য দেখিন্তে পাউ, কিন্ত 
অপে বৈচিত্র্যের পরিমাণ অল্পতর । সেষন্ূপ ছেজের বিকার আরও 
অল্পতর এদং মরুতের বিকার তন্তোহধিক অক্পতর । ব্যোমের একটা 
গুণ শব্দ, কিন্ত মুতের দুইটী গুণ। যথা শব্দ ওস্পর্শ। তেজের 
তিনটী গুণ। যথা--শব্দ, স্পর্শ ও রূপ অপের চারিটী গুণ) 
যথা- শব্দ, স্পর্শ, কূপ ওরস ক্ষিতির পাঁচটা গুণ । যথা--শব, 
স্পর্শ রূপ, রস ও গন্ধ। স্তরাং দেখ! যাইতেছে যে বিকৃতির 
মাত্রান্ুসারে বৈ চত্রযের মাত্রা ভত্তরোত্তর বৃদ্ধি প্রপ্ত হইয়াছে । অথবা 
পদার্থ যত স্থূল, উহার খিকৃতিও ততোহধিক, এবং পদার্থ 
যত স্বক্ষ, উহার বিকৃতিও তগ অল্প। সুতরাং অতি সুক্ম ও 
অবিভাজ্য ব্যোম পদার্থে বিকৃতির বিরতি হইয়াছে । দেখ। গেল যে, 
যে পদার্থযত সুপ, উহা ততদুর নিনিরকার। স্ুক্মতম জড় পদার্থ 
ব্যোমের উৎপাদক অব্যক্ত অনন্ত ভাবে সুক্ষ বা কারণতম ব্রন্মের এক- 
তম স্বরূপ। সুতরাং উ“হাতেও সুক্সমতার পরাকান্ঠা লাভ হইয়াছে। 
সুতরাং উ'হাতে নিবিব'কারত্বেরও পরাকাষ্ঠা লাভ হইয়াছে। ন্ৃতরাং 
জগছুৎপত্তি সত্বেও অব্যক্তের কোনই বিকার হয় নাই, ন্ৃতরাং ব্রন্মেরও 
কোনই বিস্তার হয় নাই। কেহ বলিতে পারেন যে জগৎ প্রসবের 
জন্য ব্যোমের যংকিঞ্চিং বিকার অবশ্যই সম্ভব হইয়াছে । তর্ক স্থলে 
ইহা স্বীকার করিয়া নিলেও ইহাও ত্বীকার করিতে ইহবে যে ক্রম 
সুজ পদার্থে ক্রমাল বিকার দৃষ্ট হয়। ন্ুুতরাং ব্যোমের বিকার নাম- 
মাত্র। অব্যক্ত স্বরূপে জগছুৎপত্তির জন্ত সেই বিকারটুকুও আসিবে 


অব্যক্তের পরিণাম ৪৯১- 


না। কারণ, উহা! ব্যোম হইতেও সুক্ষতর । অব্যক্ত ব্রন্মেরই একতম 
স্বরূপ, স্থৃতরাং উহা নিত্য অনন্তভাবে সুক্ষ্ম ও অখণ্ড স্থৃতরাং অবিভাজ্য। 
বিকৃতির ক্রমাল্পতার এক স্থলে অবশ্যই অম্পূর্ণ রপে বিরতি হইবে। 
সেই স্থলই ব্রন্মের নিত্য মিবিবকার অব্যক্ত স্বরূপ! ষদি ইহা স্বীকার 
ন। কর! যায়, তবে অনবস্থা নামক মহান্‌ দোষের উৎপত্তি হয়। আমর! 
কিন্ত বলি যে ব্যোমেরও কোনই বিকার হয় নাই. অব্যক্তের বিকার ত 
অসম্ভব হইতেও অসম্ভব । “কোন পদার্থকে ক্রমশঃ শক্সস, শক্ত 
সুক্ম তর ইত্যাদি রূপে বিভাগ করিলে শেষে যে স্ল্মতম অবিভাজ্য 
অংশ থাকে, তাহাই পরমাণু । যদি বল, বিভাগের শেষ হয় না. তাহা 
হইলে, প্রধান দৌষ এই যে সকলই যদি অনন্ত রূপেসুক্্ হইতে পারিল। 
তবে প্রন্যক্ষ-দৃষ্ট স্ুল-ক্-বিভাগ আর থাকে না: তাহা হইলে 
পর্বতের ও সবপের তুলা পরিমাণের আপত্তি হইতে পারে ।” "আর 
যদি বল, ভাগ করিতে করিতে শেষেআর কিছুই থাকে না, তবে গণিত 
শাস্ত্রের সাহায্যে অবশ্যই সপ্রমাণ হইবে যে, প্রথমে যদ্দি থাকে, তবে 
শেষেও অবশ্য থাকিবে । আর শেষে যদি না থাকে, ভবে প্রথমেও 
কিছুই ছিল না বশিয়া আপত্তি হইতে পারে । কিন্তু প্রথমে যে ছিল, 
তদ্বিষয়ে কোনও সন্দেহ নাই । অতএব পরমীণু অবশ্যই স্বীকার করিতে 
হইবে” (ক্)। অতএব দেখা গেল যে বিভাগেরও শেষ আছে। : 
সেইরূপ বিকৃতিরও শেষ আছে এবং ব্যোমেই বিকারের শেষ হইয়াছে । 
পরমাণু অবিভাজ্য, ব্যোমও অবিভাজ্য' আমাদের মনে রাখিতে 
হইবে যে বিভাগ ও বিকার ঘন সম্বন্ধে সম্বন্ধ। বিকৃতির প্রধান প্রণা- 
লীই বিভাগ দ্বার! সম্পন্ন হয়। ব্যোমের বিভাগ নাই। ইহা আমরা 
পূর্বেই দেখিয়াছি । সুতরাং ব্টোমের বিকারও হয় নাই বা হইতেও 
পারে নাই। যদি তাহাই হইত, তবে উহা স্ব স্বরূপে বিশ্বে ওএপ্রোত 


(ক) তত্বজ্ঞান-উপাসনা। “গণিত শাস্রের প্রক্রয়া এই- ভাঙ্রক * ভাগ- 
ফল-ভাজা । যাঁদ ভাগফল--০ হয়, তবে ভাজ্য- ভাজক * ভাগফল - 
ভাজক» ০*৮০ হইবে ।» এস্থলে ইহা বস্তব্য ষে এই পরমাণ; এবং আধীনক- 
বৈজ্ঞাঁনক পরমাণু এক নহে । 
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ভাবে বর্তমান থাকিতে পারিত না। উহা অন্য ভূন চতুষটয় দ্বারা 
বিভক্ত হইত । কিন্তু তাহা যে ভয় নাই) উহ] সর্বববাদিসম্মত। অত- 
এব আমরা পিঙ্গান্তে 'খাসিতে পারি যে ব্যোমেরই খন বিকার হয় 
নাই, তখন অব্যক্তেরও কোনই বিকার হয় নাই। উহীও নিত্য অখণ্ড 
ও স্ৃক্ষ।তিশৃক্ষম | পূর্ব্বে দেখ। গিয়াছে যে অব্যক্ত স্বব্ূপ হইতে জগ- 
দ্যুংপন্তি হইয়াছে বটে, কিন্তু উহার অবিভাজ্যতা হেতু সেই পরিণাম 
কার্ধে উহার কোনই বিকার হয় নাই। এখন !দখ! গেল যে উহার 
শক্ষাতিনক্ষ স্বভাব বশ'ত; পরিণ।ম সহেও উহার "কোনই বিকার হয় 
নাই। ব্োম অপি স্বক্ষ্র পদ্দার্থ। গনভীর ভাবে চিন্তী করিলে বুঝিতে 
পারা যায় যে অন্ত শক পদার্থের পরিণামে অন্য পদার্থ স্থষ্ট হইতে 
পারে, কিন্তু তাহাতে ইহার কোনই বিকার হয় না। ইহার কারণ, 
উহার অতি শুক্ষ্তা স্ব *রাং অন্ত নমনীয়ন্কা' ৮1৪৮০ কখিত পূর্বোক্ত 
অবান্তের কথ! চিম্বা করিলেও এ একই সিদ্ধান্থে উপন:ত হওয়া যায়৷ 
উহাও নিরাকার ও প্রায় কিছু না। কিন্তু এমন নমনায় যে উহা 
হইতেই জগং স্থষ্ট হইয়াছে বটে, কিন্তু সেই কার্যে উহার বিকার হইতে 
পারে নাই! কারণ, উহা 9০91215018697)% 1৬০০111গ স্ুতরাং উহ! 
অখণ্ড ও অবিভাজয। অখণ্ড ও অবিভাজ্য পদার্থের যে বিকার হইতে 
পারে ন', তাহা পূর্বেই প্রমাণিত হইয়াছে । উহা যখন ১৭1715ঘ18- 
€খে)1২9০11৮, তখন উহাকে 40১0156৫ও বলা যাইতে পারে। 
£১9801509 এর বিকার অসন্তব। নুন্তরাং উহারও বিকার ইয় নাই। 
এই সম্পর্কে ৪৩৯.৪৪০ পুষ্ঠায় 91০ সম্বন্ধীয় উক্তি বিশেষভাবে দরষ্টব্য। 
ছিতীধুত:-_সেই অব্যক্ত এত ্ৃক্াতিন্ক্ষ্ম যে উহাকে প্রায় কিছু না 
বল! হইয়াছে । ব্যোমের যেমন অথণ্ুত্ব ও অতি স্থক্ম ব্বভাববশতঃ 
বিকার হয় নাই. পেইরূপ পরিপামসত্েও 21৮6০ কথিত অব্যক্তেরও 
অখণ্ুত্ব ও সবক্গ্াতিশক্ষ্ স্বভার বশতঃ বিকার হয় নাই বা হইতেও পারে 
নাই । এই বিষয়ে সন্যদর্শনোক্ত অব্যক্ত অর্থাৎ আলোচ্য অবাক্ত ও 
719১০ কথিত অব্যক্তের কোনই পার্থক্য নাই। স্থৃতরাং উহা৷ (6186০ 
কথিত অব্যক্ত ) যদি জগছুংপত্তির জন্য নিরাকারত্ব, অখগ্ুত্ব। একতব, 
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স্বত্ব ও নমনীয়তাহেতু নিধিবকার থাকিতে পারে, তবে আলোচ্য 
অব্যক্ত যে নিবিব্কার থাকিবে, ইহাতে আশ্চধ্যের কিছুই নাই, বিশে- 
যত; উহা যখন ব্রন্ষের একতম স্বরূপ । মহাদীর্শনিক 1:84), এর 
£1]00110-170-18011, ট0906,00 এবং জাগাতক নামরূপ [1767 
110য)6])8, উহারাই ইন্জিয়গ্রাহা, কিন্তু ট২991097,07, উহাদের 
পশ্চাতে এক ও অথণ্ড রূপে বর্তমান । জগছুৎপন্তির জন্ 2৭00 - 
051)01 এর কোনই বিকার হয় নাই। উহা 111) 11)0-11)- 
10১ নুতরাং স্বস্বঝপে আছে । অভএব আমরা বুঝিতে পারি যে 
অধার্। সক্্ প্দাথ হুইতে অন্য পদার্থ স্থষ্ট হইতে পারে, কিন্ত তাহাতে 
উহার কোনই বিকান হয় না| ইহার কারণ অখগুত্, অবিভাজ্যতা, 
স্গাতিনুক্ম তাও অতি নমনীয়ত | অবাক্ত স্বরূপও অথণ্ড, 'অবিভাজ্য, 
সুল্মাতিক্্ম ও অতি নমনীয় । নুতরাং উহ] হইতে জগগৃৎপপ্ডির জন্য 
উহা বিকৃ হয় নাই ব] হইতেও পারে নাই। সুতরাং আমা নিধিব- 
কার আছেন । জীবের আধ্যাজ্রক উন্নতির তারতম/ আছে। “কিন্ত 
ব্রশ্মে উন্নতির পরাকাষ্ঠা হইয়াছে! সেইরূপ |ত্যাদ পঞ্চউতে 
বিবাহের মাত্রা ক্রমশ আপ হইতে হইতে নিব্বিকারত্ব এক স্থলে 
অব9ই পরাকাা গ্রাণ্ড হইস্কাছে। সেই স্থলই বেোোম। যদি কেহ 
ধ্যামকে কিড়তেই নিব্বিকার মনে করিতে না চাহেন, তবে অবভ্ত 
রূপে শুতরাং ত্রদ্ধে থে 'নধ্বিকারত্বের পরাকান্ঠা লাভ হহয়াছে, 
ইহাতে সংশয়ের কোনই কারণ নাই। ব্যোমের দৃষ্টান্ত ছার যে 
সিদ্ধান্তে আমরা পৌহয়াছিলাম, তাহা একটা স্ুসতম দৃষ্টান্ত দ্বারাও 
যতপিঞ্চিং পমর্থি 5 হইতে পারে পৃথিবীতে দেখা যায যে একাধক 
সন্তানের খ্বাস্থ)নতী নস; তাহাও স্বাস্থ্য টুটভাবে কা করিয়াছেন। 
শথাং তান তাহার সমবয়ক্ী স্বাস্থ্াবত আববাহিতা। স্ত্রীলোকের হয়ই 
সব।স্থযবতী রৃহিয়াছেন। গর্ভধারণ জন্য তাহার কোনও প্রকারের স্বাস্থ 
ভঙ্গ হয় নাই। এলেও বলা যাইতে পারে যে উক্তবূপ জননীগণ 
»ম্তানগণের দেহ নিজদের দেহ দ্বারা গড়িয়াছেন বটে, কিন্তু তাহাতে 
তাহাদের দেহের বিকার হয় নাই। কথিত আছে যে কুস্তীদেবী স্থির 
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ঘৌবনা ছিলেন। অর্থাৎ তিনি তিনজন জগৎ প্রসিদ্ধ মহাবীরের এবং 
এবং একজন পরম ধান্মিকের জননী হইয়াও চিরকুমারীবংই ছিলেন। 
অর্থাৎ তাহার দেহের পরিণামে সন্তানের দেহের উৎপত্তি হইয়াছিলও 
সত্য, আবার হা! অবিকৃত ছিল, ইহাও সত্য। এই স্থলে আমাদের 
মনে রাখিতে হইবে যে বর্তমান দৃষ্টান্ত সম্পুর্ণ স্থুলতম পদার্থ দ্বার] । 
স্থৃতরাং ইহা প্রতিপাগ্য বিষয় অর্থাৎ ব্রন্ষমের অব্যক্ত স্বরূপের নিধিবকা- 
রত্বের সহিত সম্পূর্ণরূপে মিলিতে পারে না। এই দৃষ্টান্ত প্রসঙ্গ ক্রমে 
আভাস ভাবে প্রদত্ত হইল মাত্র। 'আমাদের প্রধান দৃষ্টান্ত স্থল ব্যোম। 
এস্থলে অবশ্য বক্তবা যে ব্রহ্ম সম্বন্ধে ব্যোম হইতে উংকৃষ্টতর দৃষ্টান্ত 
প্রদর্শিত হইতে পারে না। আমরা সেইরূপ দৃষ্টান্ত দ্বারাই নানাভাবে 
অব্যক্ত স্বরূপের জগছুৎপত্তি সত্তেও নিবিবকারত্বের প্রমাণ দিয়াছি। 
আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে পদার্থ যতই বিকৃত হইবে, উহা 
আদি পদার্থ হইতে ততই পুথক্‌ ভাবাপন্ন হইবে। সুতরাং আদি 
উপাদান বুঝিতে আমাদের অধিক হইতে অধিকতর বেগ পাইতে 
হইবে। সুতরাং অব্স্ত স্বরূপ বুঝিতে উ'হার সাক্ষাৎ পরিণাম ব্যোমের 
আলোচনাই শ্রেষ্ঠ পন্থা। আমর] কারণ অনুসন্ধান করিতে করিতে 
ব্রন্মে উপস্থিত হই। ত্রাহার কোনই কারণ নাই। পরমর্ষি গুরুনাথ 
গাহিয়াছেন £₹_“তুমি কারণের কারণ, তোমার নাহি কারণ, অসীম 
অপার তুমি, তুমি অনির্্বচনীয় 1৮ শ্রুতিও বলেন £-_-ন তস্য কশ্চিং 
সপতিরস্তি লোকে ন বেশিত] নৈবচ তম্ত লিঙ্গম। স কারণং করণাধিপা- 
ধিপো ন চান্ত কশ্চিজ্জনিতা ন চাধিপঃ (শ্বেতাশ্বতরোপনিষদ্‌_ ৬৯)। 
বঙ্গানুবাদ £--“জগতে তাহার কোন পতি বা নিয়স্তা নাই। তাহার 
প্রতিমা বা অনুমান-সাধন চিহও নাই। . তিনি সমুদ্রায়ের কারণ, 
তিনি ইন্ড্রিয়াধিষ্ঠাতু দেবতাদিগের অধিপতি; তাহার কোন জনয়িতা 
বা অধিপতি নাই। ( তত্বভূষণ )1”: যেমন কারণের একস্থলে শেষ 
হইয়াছে, সেইরূপ বিকৃতিরও একস্থলে শেষ হইয়াছে । ইহা অবশ্যই 
স্বীকার করিতে হইবে। সেই স্থলই অব্যক্ত স্বরূপ সুতরাং ব্রদ্ধা। 
অব্যক্ত স্বরূপ সুতরাং ব্রহ্মা জগতের আদি কারণ ( [1786 09089) 
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নিত্য সত্য। জগত কাধ্য। কারণ ব্যতীত কাধ্য হয় না। সুতরাং 
জগদ্রূপ কার্ষেরও কারণ আছে। স্থষ্ট পদার্থের কারণ দ্বিবিধ-- 
উপাদান ও নিমিত্ত । যদি উপাদানের পরিণামে জগদুংপত্তির 
জন্টা উহা নিজের অস্তিত্ব হারাইয়া জগদাকার ধারণ করিত, তবে 
ব্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপের লোপ হইত । কিন্তু তাহা অসম্ভব । কারণ, 
উহা! নিত্য সত, অনাদি অনজ্ব। আদি উপাদান হইতেই ক্রমশঃ 
সকল উৎপন্ন হয়, কিন্তু তাহাতে আদি ক!রণের বিকার হয় না বা 
হইতেও পারে না। যদি বলেন যে তাহ] সন্তব, তবে বলিতে হয় যে 
তাহ! হইলে আদ্দি কারণের লোপ হয়। কিন্তু তাহা অসম্ভব । কারণ, 
হা (আদি কারণ ) যে নিত্য সত্য, তাহ! সহজবোধ্য ও তাহা পূর্ধেও 
উক্ত হইয়াছে । জলে নু 00890 এবং 0৮09] এর 07)670108%) 
(01701759610 হইয়াছে । জলে উহাদিগকে পাওয়া যায় না। 
কিন্তু মিশ্রণে উহ্ারা অতি বিকৃত হইয়া নূতন একটা পদার্থ সথষ্টি 
করিয়াছে । জলের মধ্যে যে উক্ত £%৪ ছয় আছে, তাহার প্রমাণ এই 
যেজলকে যদি ৪৪৩এ লয় (170189901৮৪) করা যায়, তবে আবার 
উহ্যাদিগকে পাওয়] যায় । কিন্তু জলাবস্থায় উক্ত £%৪ ছয় 09৪ ভাবে 
থাকে না। যদি আদি কারণ ব্রন্ষের বিকারে জগৎ উৎপন্ন ব৷ ব্রহ্ম 
জগদাকারে ,পরিণত হইতেন, তবে জগতের স্থিতিকাল পর্ধান্ত ব্রহ্ম 
.গাকিবেন না, তিনি জগত্রূপে পরিণত হইয়া থাকিবেন। সুতরাং 
ব্রন্মের অস্তিত্বের সাময়িক লোপ হইত । ইহা অসম্ভব হইতেও অসম্তব। 
আবার জলকে £৪৪এ লয় করিতে কোন এক জ্ঞানী ও ইচ্ছাশক্তি 
সম্পন্ন পুরুষের প্রয়োজন। কিন্তু ব্রন্ম যখন জগতে পরিণত হইয়াছেন, 
তখন আর কে জগৎকে লয় করিয়া তাহাকে পুনরায় স্বন্বরূপ দান 
করিবেন? জগৎ ঠতন্থশুন্ত | ব্রহ্ম যখন জগদাকারে পরিণত, তখন 
তিনিও অচেতন মাত্র । সুতরাং তিনি জগংকে লয় করিয়] পুনরায় 
্বস্বরপ লাভ করিতে পারিবেন না। সুতরাং বুঝিতে হইবে যে 
সা156 08586 হইতে পরিণামও স্বীকার করিতে হইবে এবং এই 
কাধ্যেযে তাহার বিকার হয় নাই, ইহাও স্বীকার করিতে হইবে। যদি 


৪৯৬ , ততৃজ্ঞান-প্রবেশিকা 


কেহ আপত্তি উত্থাপন করেন যে 18186 0%89 স্বীকারের প্রায়াজন 
কোথায়, তবে বলিতে হয় যে আমরা উহা স্বীকার না করিয়। পারি 
না। আমরা দেখিতে পাই যে কারণেরও কারণ আছে । সুতরাং 
প্রত্যেক কার্যেরই ৪১19৪ 06 0%0998 আছে। এইরূপ ভাবে 
পশ্চাৎ ধাবিত হইলেই আমরা [1786 087189 এ উপনীত হইতে 
পারি। যদি কারণের কারণ, উহার কারণ, এই ভাবে অনন্তকাল 
চলিতে থাকি, তবে অনবস্থা নামক মহান্‌ দোষের আবিগাব হয়! 
সুতরাং শেষ কারণই 117ন0 (839. ব্রন্মই সে 17180 (871০১, 
আদি কারণের কারণ কল্পনা করিলে উহাকে মার আদি কারণ বলা 
যায় না। স্ুতরাং আদি কারণের বিকার অসম্ভব । ইহাও সহজ- 
বোধ্য যে আর্দি কারণ এক, অথণ্ড ও নিপিবকার বলিয়াই সকল কার্য; 
সম্ভব হইয়াছে । আদি কারণে বিকৃতি আসিলে কাধ্য সম্ভব হইতনা, 
অথণ]1 ঘদি একান্তই সম্ভব হইত, তবে ছহাদের অবাস্থৃতি অসম্ভব 
হইত। প্রকৃত পক্ষে আদি কারণের উপরই পরবত্তী কারণ ও কার) 
সমূহ নির্ভর করে। সেই আর্দি কারণই যদি বিকৃত হইত, স্ৃরাং 
অন্য পদার্থে পরিণ 5 হইত, তাহা হইলে আদি কারণের বিলোপ সাধন 
হইত। সুতরাং প্রবন্তী কারণ ও কাধ্য সমূহের অবস্থিত অসম্ভব 
হইত | কারণ, সকল কাধ্যই আর্দি কারণ আশ্রয় করিয়া আছে। 
উহ! যে নিত্য সত্য, তাহা আমাদের মনে রাখিতে হইবে । এখন 
প্রশ্ন হইতে পাবে যে ইহা সত্য যে ব্রহ্ম বা তাহার অব্য্তন্বূপে 
কোনই বিকার হইতে পারে না । সুতরাং ইহাও সেই একই কালে 
বলিতে হইবে যে উহার পরিণামে জগৎ উৎপন্ন ও হয় নাই। ইহার 
উত্তরে কক্তব্য এই যে ইহ পুর্বেই ন্ুপ্রমাণিত হইয়াছে থে অব্যক্ত 
স্বরূপের পরিণামে ব্রন্মের ইচ্ছায় জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে । ইতিপূর্বে 
বহু যুক্তিদ্ধারা প্রমাণিত হইয়াছে এবং ইতঃপর আরও প্রদশিত হইবে 
ঘে সেই.কারধ্যে অনক্তের কোনই বিকার হয় নাই। অব্যক্ত স্বরূপ 
স্ব্রাং ব্রন্মই জগতের উপাদান কারণ, ইহা কেবল যে আমর স্বীকার 
করি, তাহা নহে, কিন্তু উপনিষদ সমূহ এবং বেদান্ত দর্শনও তাহ! 


অব্যক্তের পরিণাম . ৪৯৭ 


স্বীকার করেন। আচার্য শঙ্করও তাহা স্বীকার করিয়াছেন। এই 
সম্পর্কে পূর্বালোচিত বেদাস্তদর্শনের ১1৪২৬ এবং ২1১৬ সূত্র ঘ্য়ের 
উপর শঙ্করভাব্য দ্রষ্টব্য । সুতরাং অব্যক্ত যে আর্দি কারণ এবং উপা- 
দান কারণ সেই সম্বন্ধে কোনই সংশয় নাই। স্মৃতরাং ইহা স্বীকার 
করিতেই হইবে ঘে অব্ক্তের পরিণামে জগৎ স্থষ্ট। ব্বর্ণালঙ্কার স্বর্ণের 
বিকার এবং মৃশ্ময়ী মুগ্তি মৃত্তিকার বিকার । আসল পদার্থ ত্বর্ণ ও 
মৃত্তিকার 'কোনই বিকার হয় না, আকারের পরিবর্তন হয় মাত্র। 
অব্যক্ত স্বরূপ অনন্ত নিরাকার। ম্তুতরাং জগছুৎপত্তির জন্য উহার 
আকারেরও কোনই পরিবর্তন হয় নাই। সুতরাং উহার কোনই বিকারও 
হয় নাই। আকার থাকিলেত আকারের বিকার হইবে । আপত্তি 
হইবে যে অবাক্ত কেবল অনন্ত নিরাকার নহে, উহা অনস্ত সাকারও 
বটে। সুতরাং আকারের বিকার অবশ্যন্তাবী। ইহার উত্তরে বক্তব্য 
এই যে ব্রন্মের অনন্ত সাকারত্ব তাহার অনন্ত নিরাকারত্বের সমগ্রত্ব 
মাত্র । ইহা পৃর্ধেই প্রমাণিত হইয়াছে । বর্ষের সাকারত্ব আমাদের 
ধারণীয় সাকার পদার্থের সাকারত্ব নহে। চারিভূতের উৎপত্তির জন্য 
যেমন অনন্ত প্রায় নিরাকার-সাকার ব্যোমের আকারের কোনই পরি- 
বন্তন হয় নাই, সেইরূপ জগছুৎপত্তির জন্য অনস্ত নিরাকার-সাকার 
অব্যক্তেরও আকারের কোনই পরিবর্তন হয় নাই। ইতিপূর্ব্রেই 
প্রমাণিত হইয্রাছে ঘে ব্যোম অনন্ত প্রায় নিরাকার এবং সেই নিরা- 
কারত্বের সমগ্রত্বই উহ্হার অনন্ত প্রায় সাকারত্ব। অতএব আমর! 

এই ভাবে চিন্তা করিয়াও সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি যে জগছুৎ- 

পন্ভির জন্য অব্যক্ত স্বরূপের কোনই বিকার হয় নাই। সুতরাং ব্রদ্মেরও 

কোনই বিকার হয় নাই। এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে স্বর্ণালঙ্কারের $ 
বা মুন্ময়ী মৃত্তির কারুকার্ধের প্রতি আমাদের প্রথমতঃ দৃষ্টিপাত হয় 

বটে, কিন্তু আমর! ব্বর্ণ ও মৃত্তিকাও দেখি। অপর পক্ষে জগৎ সম্বস্থয় 

কারুকাধ্য ধাহার উপর খোদিত হইয়াছে. সেই অব্য্ত স্বরূপকে আমরা! 

দেখি না কেন? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে অব্যক্তের সুঙ্াতি সুজ 


৩২ 


৪৯৮ তত্বঙ্ঞান-গ্রবেশিকা! 


স্বভাববশত:ই আমর] উহাকে দেখিতে পাই না। “অব্যক্ত স্বরূপ 
কি? অংশে আমরা দেখিয়াছি যে উহা নিরাকারই, উপহার অনন্ত 
সাকারত্ব উহার অনন্ত নিরাকারত্ব দ্বারা গঠিত । ম্ুভরাং উহা 
আমাদের স্থুল জড় দৃষ্টির গোচর হইতে পারে না। আর আমর! 
যখন জড় মরুৎ এবং ব্যোমকেই দেখিতে পারি না, তখন ব্যোমের 
উৎপাদক দেখিতে আমাদের আশা করা একান্ত ছুরাশা মাত্র। 
780৮ এর 110109-10-16991 কেও দেখা যায় না। এস্থলে ইহ! 
অবশ্য বক্তব্য যে একত্ব প্রাপ্ত সাধকগণ ব] ঝধিগণ নিরাকার ব্রঙ্গের দর্শন 
লাভ করেন। এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে তরে কি উক্ত কারুকার্য 
ধাকি, মাক়্ামাত্র। কখনই নহে। ন্বর্ণীলঙ্কারের বা মুন্ময়ী মৃন্তির 
কারুকাধ্য যেমন স্বর্ণ বা মৃত্তিকা অবলম্বনে সত্যভাবেই বর্তমান, জগৎ 
সম্বন্ধীয় কারুকার্ধযও তেমনি ব্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপ, সুতরাং ব্রহ্ম অবলম্বনে 
বর্তমান, সুতরাং সত্য । যেমন শিল্পীর ইচ্ছায় ব্বর্ণে ব। মৃত্তিকায় কারু- 
কার্ধয আরোপিত হইয়াছে, আবার শিল্পীর ইচ্ছায়ই উহারা কারুকার্ধয 
বিরহিত অবস্থায় আসিতে পারে, সেইনূপ পরমপিতার স্থগ্টিব্ষিয়িণী 
ইচ্ছা! যতকাল বর্তমান থাকিবে, ততকালহ উহারা (জগৎ সম্বন্ধীয় 
কারুকার্য সমূহ ) বর্তমান থাকিবে । সুতরাং উহার সত্য । “মায়াবাদ” 
অংশে ইহার বিস্তারিত আলোচনা নর্তমান। আরও একটা দৃষ্টান্ত 
বার! বিষয়টাকে আরও সরল করিবার চেষ্টা করিতেছি । মহাসমুদ্ধে 
যখন প্রবশ বাত্যা প্রবাহিত হয়, তখনই উহাতে উন্মির উদ্ভব হয়। 
কিন্তু উম্মিরাশির সর্বত্রই এ মহাসমুদ্রের জল ভিন্ন আর কিছুই থাকে 
না। অর্থাৎ একমাত্র সমুদ্র গলই অবলম্বন করিয়া বাত্যাযোগে উন্মি 
এস্বষ্ট হয়। জগৎও (সইরূপেই রচিত হইয়াছে। অর্থাৎ ব্রদ্মের এক" 
মাত্র অব্যক্ত স্বরূপ অবলম্বনেই তাহারই অনন্ত শক্তিশালিনী ইচ্ছাদ্বার! 
জড় জগৎ রচিত হইয়াছে । উপমা স্থলে জল অব্যক্তত্বরূপ স্থানীয় এবং 
বাত্য। ইচ্ছাশক্তি স্থানীগ্া । এখনযর্দি আমরা উদ্বেলিত মহাসিম্ধুর 
কিঞিং জল এবং এ সমুদ্রের শান্ত অংশের কিঞিং জল গ্রহণ করিস 
রাসায়নিক বিপ্লেষণ করি, তবে দেখিতে পাইব যে উভয় প্রকার জলের 
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'কোনওটীর কোনই বিকার হয় নাই। উহাদের প্রত্যেক প্রকার জলেই 
ছুই ভাগ [7507069। & একভাগ 0:৪7. আছে। আবারও 
পূর্ধ্বোক্ত আপত্তি উত্থাপিত হইবে যে জলের স্বরূপের কোনই বিকার 
হয় নাই বটে. কিন্তু উহার আকারের পরিবর্তন হইয়াছে সত্য। উত্তাল 
তরঙ্গের উদ্বেলিত সিন্ধু এবং ধীর স্থির জলধি দৃশ্যতঃ এক নহে । সুতরাং 
আকারের কিঞ্চিৎ পরিমাণে পরিবর্তন অবশ্যই হইয়াছে, ইহা স্বীকার 
করিতেই হইবে । ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে সমুদ্রজলের আকারের 
পরিবর্তন হইয়াছে, ইহা! সত্য, উহা যতই অল্প বা অধিক হউক না কেন) 
কিন্তু নিরাকার অবাক্ত স্বরূপের স্ক্াতিসুক্মস ও অথণ্ড স্বভাব বশতঃ 
প্রকৃত পক্ষে উহার আকারেরও কোনই পরিবর্তন হয় নাই বা হইতেও 
পারে নাই। এই সম্বন্ধে পুর্ধরবেই লিখিত হইয়াছে, সুতরাং উহার আর 
পুনরুত্ত করিব না। এস্থলে প্রসঙ্গক্রমে বলা যাইতে পারে যে তরঙ্গ 
মায়া নহে। যর্দি সেই ঝড়ের সময় কোনও জাহাজ ডুবিত, তবে উহার 
আরো;ইগণ কখনই তরঙ্গকে মায়া! বলিত না, কিন্তু তাহারা উহাতে 
জীবন বিসর্জন দিতে দিতে উহার সত্যত1 অতি সত্যভাবে উপলদ্ধি 
করিভ। যাহা হউক, এ বিষয়ের আলোচনা “মায়াবাদ” অংশে আমরা 
দেখিতে পাইব। উপরোক্ত স্ুুল দৃষ্টান্তত্রয়েই দেখিতে পাইলাম যে 
বস্তুর (৪91)8)০6-এর ) কোনই পরিবর্তন হয় নাই, কিন্তু উহাদের 
কেবল মাত্র আকারের পরিবর্তন হইয়াছে। সুতরাং এই অনুমান 
যুক্তিযুক্তই হইবে যে নিরাকার-কারণতম পদার্থের সেই আকারজনিত 
বিকারও হয় নাই বা হইতেও পাপে নাই। নিরাকার, অখণ্ড ও অতি 
সপ্ন জড় পদার্থের যে আকারের কোনই পরিবর্তন হইতে পারে না, 
তাহা নিম্নে প্রদশিত হইতেছে । বিভিন্ন প্রকারের বিভিন্ন পাত্রে মিরা- 
কার ব্যোম পদার্থ বর্তমান থাকে । আমাদের দৃষ্টিতে ব্যোম সেই 
সেই পাত্রের আকার প্রাপ্ত হইয়াছে । কিন্তু ব্যোম অখগ্ুই আছে 
এবং চিরকাল অথগুই থাকিবে । উহাকে স্থুল পদার্থ দ্বারা খণ্ড খণ্ড 
করা যায় না। যাহা হয়, তাহ! এই যে ব্যোম সকল পাত্রের সর্বত্র 
ও বাহিরে এবং উহাদের সর্ববদিকের আবরণেরও অন্তর বাহির ওত- 
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প্রোত ভাবে ব্যাপিয়া আছে। শ্বতরাং পাত্রমধ্যস্থ ব্যোম, পাত্রের 
বহিঃস্থ ব্যোম এবং পাত্রের আবরণ মধ্যস্থ ব্যোম যুক্ততভাবেই__-এক 
অখগুভাবেই বর্তমান: উহা খণ্ডিত হয় নাই ব৷ প্রকৃত পক্ষে পাত্রের 
আকারে আকারিতও হয় নাই বা হইতেও পারে নাই। যাহা 
হইয়াছে, তাহা এই যে ব্যোম বিভিন্ন পাত্রাকারে ভাসমান হইয়াছে 
মাত্র -মহাকাশ ঘটাকাশে প্রকাশিত হইয়াছে । কিন্তু প্রকৃত পক্ষে 
উহা যেরূপ ছিল, সেইরপই আছে । এই সম্পর্কে “গুণ-বিধান” অংশে 
কঠোপনিষদের মন্ত্ররয় এবং শ্রীমন্তগবদগীতার শ্লোকদ্য় বিশেষভাবে 
দ্রষ্টব্য ।% ব্যোমও সেইরূপ পাত্রের রূপ ধারণ করিয়াছে বটে, কিন্তু 
প্রকৃত পক্ষে এক এবং অথণ্ড ভাবেই চির বর্তমান থাকে । আবার 
ব্যোমের জনক অনন্ত নিরাকারত্ব ও অনন্ত সাকারত্বের একত্ব নামক 
অবাক্ত স্বরূপও সেইরূপ আমাদের দৃষ্টিতে নানা নামরূপে ভাসমান 
হইলেও আমাদের ইহা বুঝিতে হইবে যে উহা এক, অখণ্ড, নিধিব- 
কারই রহিয়াছেন। উহার স্বরূপের কোনই বিকার হয় নাই, আকারেরও 
কোনই পরিবর্তন হয় নাই। অথবা অনন্ত ভাবে নিরাকার পদার্থের 
আকারের পরিবর্তনের কোনই প্রশ্ন উত্থাপিত হইতে পারে না। 
ব্রন্মের জ্ঞান-প্রেমময়ী ইচ্ছাশক্তি দ্বার তাহার গুণবিশেষ অবলম্বনে 
বর্তমান বিশ্বের ম্যায় পরার পরার বিশ্ব স্থ্ট, পুষ্ট ও লয় প্রাপ্ত হইতে 
পারে, কিন্তু নিত্য নিধ্বিকার পরব্রন্মের কোন কারণেই বিন্দুমাত্রও 
বিকার উপস্থিত হইতে পারে না । এই সহজবোধ্য তত্ব ধারণা করিতে 
পারিলেও এই বিষম সমস্যার সমাধান হইতে পারে । আবার একটা 
সব্ববাদিসম্মত তত্ব “লুক্্াৎ স্থুলম্” হইতে সুষ্পষ্ট ভাবে ধুঝিতে পারা 
যায় যে স্ক্মতম বা! কারণতম পদার্থ হইতে জগতের উৎপত্তি হইয়াছে। 
বৈচ্ছানিক ভাবে ইহা প্রমাণ করা যায় যে বোম হইতে এই জগতের 
উৎপত্তি হইয়াছে (ক'। ইতিপূর্েই প্রদশিত হইয়াছে যে জগৎ 


_..* কঠোপনিষদের &1৯-১১ এবং গ্রীমদ্ভগবদ্গীতার ১৩।২ ও ১৩ ১৬ শ্লোক 
সমূহ দ্রষ্টব)। 


(ক) “সহান্টর সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশ দ্ুষ্টব্য। 
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স্যগ্রির জন্ত ব্যোমের কোনই বিকার হয় নাই। অবক্ত স্বরূপ ব্যোম 
হইতেও শ্মক্ষমুতর এবং অনন্ত নিরাকার! সুতরাং জাগতিক কারুকার্ধ্য 
রচনার জন্য অব্যক্তের কোনই বিকার হয় নাই। আবার দেখ গিয়াছে 
যে স্তুল পদার্থের পরিণতিতেও কেবল মাত্র উহার আকারেরই পরি- 
বর্তন হয়, অন্ত কিছুরই পরিবর্তন হয় না। নিরাকার পদার্থের 
আকারের পরিবর্তন অসম্ভব । স্থতরাং আমরা এই সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইতে পারি যে অনস্ত নিরাকার অব্যক্তম্বরূপ হইতে কারুকার্ধ্য 
সমন্িত জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে বটে, কিন্তু উহাতে উহার কোনই বিকার 
হয় নাই বা হইতেও পারে নাই। সুতরাং ব্রন্মোরও কোনই বিকার 
হয় নাই। 0৪,9৪1500 4591)18 এর উপাস্থতিতে অন্ত পদার্থে 
পরিবর্তন সংঘটিত হয়। কিন্তু উহাতে উহাদের নিজেদের কোনই 
পরিবর্তন হয় না। এই বিষয় অনুধাবন করিলেও আমর] অনুমান 
করিতে পারি যে এক বস্ত নিজে নিহিবকার থাকিয়াও অন্য কিছু স্থষ্ি 
করিতে পারে । আপত্তি হইতে পারে যে 0%6815610 4£6776 অন্য 
বস্তুর উপর ক্রয়] দ্বার] কিছু স্থট্ি করে বটে, কিন্তু উহা নিজের উপর 
নিগ ক্রিয়া! ধার নিজ হইতে কিছু স্থপতি করিয়া নিজে নিবিবকার থাকে 
না।. ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে জগতে বনু বস্তু আছে, কিন্তু ব্রহ্ম ত 
একমাত্র । ন্ুৃতরাং তিনি তাহাঞ্চে ভিন্ন অন্ধ বস্তু কোথায় পাইবেন? 
স্থতরাং তিনি নিজ ক্রিয়া দ্বারা । ইচ্ছাশক্তি দ্বারা) নিজ অব্যক্ত স্বরূপ 
হইতে জগৎ উৎপাদন করিয়াছেন, কিন্তু তাহাতে সেই স্বরূপ অথবা 
তিনি স্বয়ং বিকৃত হন নাই । ব্রহ্ম ভিন্ন অন্ত বস্তুর একাস্ত অভাব, 
ইহা আমাদের মনে রাখিতে হইবে । “আত্মকৃতেঃ পরিণামাৎ” স্বৃত্র 
সম্বন্ধে ইতঃপর লিখিত আলোচনা পাঠ করিলে পাঠক বুঝিতে পারি- 
বেন যে ব্রহ্ম নিজ হইতে নিজ দ্বার জগৎ শ্থজন করিয়াছেন। সেই 
কার্ধো অন্ত কাহারও বা অন্ত কিছুরই প্রয়োজন হয় নাই, অথচ উহাতে 
তাহার কোনই বিকার হয় নাই । আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে 
ব্রহ্ম অন্তর্দীয় সাহায্য হইতে নিত্য বঞ্চিত । ইহাও মনে রাখিতে হইবে. 
যে ব্রহ্মা সম্বন্ধে উপমা কখনই সম্পূর্ণ হয় না । আমরা এতক্ষণ ব্যোমের 
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দৃষ্টান্ত দ্বারা অব্যক্ত ্বরূপের নিব্বকারত্ব প্রমাণ করিতে প্রয়াস পাই- 
়াছি। এখন ব্যোম যে কি পদার্থ, তাহ! আর একটু বিস্তারিত ভাবে 
লিখিতেছি। ব্যোম অব্যক্ত স্বরূপের সাক্ষাৎ পরিণাম মাত্র । বিশ্বের 
অন্যান্ত যাহা কিছু, তাহা সাক্ষাৎ বা পরম্পর1 ভাবে ব্যোমের পরিণামে 
উৎপন্ন । অব্যক্ত স্বরূপ ব্রন্মেরই অনন্ত স্বরূপের মধ্যে একটী স্বরূপ । 
সুতরাং উহা! সুল্মাতি্বক্ষম । আমরা উহাকে দেখিতে পাই না, অন্নমান 
করিতে পারি মাত্র । ব্যোমও অতি স্বক্ম। এই জন্যই ব্]োমের 
অস্তিত্ব সপ্ধদ্ধে এখনও অনেকে সন্দিহান। ব্যোম আমাদের অননু- 
ভবনীয় না হইলেও অদৃষ্য | পরীক্ষা দ্বারা উহ্ারও অনুমান হইতে 
পারে। এই সম্পর্কে ভূত সম্বন্ধীয় পরীক্ষা! সম্বন্ধে লিখিত অংশ (২৩২- 
২৩৩ পুষ্ঠ |) দ্রষ্টব্য। অব্যক্ত স্বরূপ অনন্ত নিরাকারত্ব ও অনন্ত সাকা- 
রত্বের একত্ব। উহার অনন্ত সাকারত্ব উহার অনন্ত নিরাকারত্ব ছার! 
গঠিত। ব্যোমও সেইরূপ অনন্তপ্রায় নিরাকার-সাকার। এই সকল 
বিষয় পুব্বেই প্রমাণিত হইয়াছে । অব্যক্ত স্বরূপ অচেতন, জড় পদার্থ 
ব্যোমও অচেতন । অব্যক্তের শক্তি আছে, ব্যোমেরও শক্তি আছে। 
অতএব দেখা যাইতেছে যে এরপ প্রায় সমভাবাপন্ন ব্যোমের উৎপত্তির 
জন্য অব্যক্ত স্বরূপের কোনই বিকার হয় নাই, আকারেরও কোনই পরি- 
বর্তন হয় নাই বা হইতেও পারে নাই । ইহা! বিশেষ ভাবে উল্লেখ 
যোগ্য যে জড় পদ্দার্থ মাত্রেরই ছুইটী কারণ আছে। উহার একটা 
উপাদান কারণ, অন্যটী নিমিত্ত কারণ। পূর্বেই প্রমাণিত হইয়াছে 
যে জড় জগতের উপাদান কারণ ব্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপ এবং নিমিত্ত 
কারণ তাহার অসীম শক্তিশালিনী ইচ্ছা । তাহার অব্যক্ত স্বরূপে ও 
ব্যোমে যে পার্থক্য বর্তমান, তাহা! উচ্ার উক্ত কারণদয়ের মিলনের 
জন্যই । এখন পাঠক বুঝিতে পারিবেন যে অব্যক্ত স্বরূপের নিবিব- 
কারত্ব প্রমাণ করিতে ব্যোম হইতে উ্তকুষ্টতর দৃষ্টান্ত হইতে পারে ন! 
এবং এই জন্যই আমর] নানা ভাবে ব্যোমের দৃষ্টান্ত দ্বারা প্রমাণ করিতে 
প্রয়াস পাইয়াছি যে অব্যক্ত স্বরূপ জগছুৎপত্তির জন্য বিকৃত হন নাই। 
পূর্বে দেখা গিয়াছে যে অষ্টায় ও স্যষ্টিতে বিরুদ্ধ গুণ বর্তমান । ব্রহ্ম 


অব্যক্তের পরিণাম ৫০৩ 


এক অখণ্ড থাকিয়াও অসংখ্য জীব ভাবে ভাসমান হইয়াছেন। এই 
সম্পর্কে "রঙ্গের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশ দ্রষ্টব)। ব্রন্গে 
অনন্ত গুণ ও অনন্ত শক্তি বর্তমান। কিন্তু জীবাত্মা স্বরূপঙঃ ব্রহ্ষ 
হইলেও ক্ষুদ্রাদশি হ্ষুত্র ভাবে ভাসমান । আরও দেখুন, স্বপ্রকাশ ব্রহ্ম 
নিতা সব্বত্র স্থৃপ্রকাশিত। কিন্তুআমর1 যে কেবল চক্ষু দ্বারা তাহাকে 
দেখি না, তাহা নহে, কিন্তু অন্তঃকরণ দ্বারাও তিনি অধার্ধা। নুতরাং 
তিনি নিত্য প্রকাশিত থাকিয়াও চিরগুপ্ত। পৃবের্বই দেখ। গিয়াছে 
যে ব্রন্মে পিরুদ্ধ গুণ বর্তমান। সুতরাং যুক্তিযুক্ত ভাবে বলী যায় যে 
তাহার অব্যক্ত স্বরূপেও পরিণতি ও নিধিবকারত্ব রূপ বিরুদ্ধ গুণদয় 
বর্তমান। এই জন্যই ব্রহ্ম উহাকে জগতের বীজভাবে গ্রহণ করিয়া 
উ'হার পরিণামে বিশ্ব স্থষ্টি করিয়।ছেন। কিন্তু সেই কাধ্যে অব্যক্তের 
কোনই বিকার হয় নাই। অব্যক্ত ব্যক্ত হইয়া জগদাকার ধারণ 
করিয়াছেন মাত্র। ইহার অর্থই এই যে উহা স্বয়ং ভাবেও থাকিতে 
পারে এবং জগদাকারেও পরিণত হইতে পারে এবং এই উভয় অবস্থায়ই 
উহা! নির্দিবকার থাকে । কারণ ব্রন্ষের স্বরূপ মাত্রই নিত্য নির্ধিবকার 
ও নিত্য সণ্য। ব্রন্ম তাহার স্বভাব পরিবর্তন করিতে পারেন না । 
ব্রন্মের অনন্ত স্বরূপ। তাহার প্রত্যেক স্বরূপে বিরুদ্ধ গুণ বর্তমান । 
ইহা পূর্ণেবই প্রদশিত হইয়াছে। তিনি স্বয়ং নিত্য নিবিবকার । সুতরাং 
তাহার অনন্ত স্বরূপের প্রত্যেক স্বরূপই নিত্য নিধিবকার। পূর্ব্বোক্ত 
কারণে তাহার অব্যক্ত শ্বরূপে নিব্বিকারত্বের বিরুদ্ধ গুণ পরিণতি 
অবশ্যই বর্তমান। ইহা। যুক্তিযুক্ত ভাবে অনুমান করা যায়। জগতে 
অবিরল পরিণতি দেখা যায় । যদি এই অনুমান মিথ্যা হয়, তবে জাগতিক 
পদার্থে পরিণতি কোথা হইতে আদিল? অবশ্যই বলিতে হইবে যে 
জগৎ, উহা! ( পরিণতি ) উহার আদি উপাদ্দান কারণ অব্যক্ত হইতে 
লাভ করিয়াছে । ব্রন্মের কোনও ব্বরূপে যদি পরিণতি গুণ না থাকিত, 
তবে আমরা জগতে পরিণাম রূপ কার্য দেখিতে পাইতাম না । আর 
ব্রন্মে যদি পরিণামের জ্ঞানই না থাকিত, তবে তিনি এক জাগতিক, 
পদার্থ হইতে অন্ত পদার্থ উৎপাদন করিতে পারিতেন না। যাহার 
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যে ভাবের কোনই জ্ঞান লাই তিনি সেই ভাবের কোন কার্য করিতে 
পারেন না। অথচ আমর1 দেখিতেছি যে জগৎ কার্যে পরিণতির 
শ্রেষ্ঠ স্থান। অনবরত পরিণমন ক্রিয়া চলিতেছে । সুতরাং ব্রন্মের 
অনন্ত স্বরূপের অন্ততঃ একটী স্বরূপে পরিণতি গুণ আছে, ইহ অবশ্যই 
স্বীকার করিতে হইবে । নতুবা তাহার পরিণতির জ্ঞান থাকিতে পারে 
না। সেই গুণটীই অব্যক্ত । জাগতিক পদার্থ ব্যোম পরিণাম সত্বেও 
যে নির্ধিবকার, তাহা পূর্বেই প্রমাণিত হইয়াছে। সেইরূপ উহার 
উৎপাদক অব্যক্তে৪ও বিপরীত গুণদ্য় বর্তমান। অতএব আমরা 
মিঃসংশয়ে সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি যে অবাক্ত স্বরূপ নিত্য 
নিবিবকার, ইহাও নিত্য সত্য, আবার উহার পরিণামে যে জগ 
উৎপন্গ হইয়াছে, ইহাও সমভাবে সত্য ' অর্থাৎ অব্ক্ত বাস্তবে নাম- 
রূপ সম্বলিত জগংরূপে পরিণত হইয়াও স্বরূপে নিধিবকারই আছেন 
স্ৃতরাং 7১:৯০61০8)15 অবাক্তম্বরূপ জগতরূপে ভাসমান হইয়াছেন। 
আমরা প্ব্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশে দেখিতে পাইব 
যে ব্রহ্ম ক্ষুদ্র জীব্ভাবে ভাসমান হইয়াছেন । অর্থাৎ তিনি স্বরূপে 
অনন্ত একত্বের একত্ব থাকিয়াও বাস্তবে ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুত্র জীবভাবে ভাস- 
মান। জড় এবং আত্মার উভয় রাজ্যেই একই বিধান বর্তমান । 
(006 (904, 0776 148৮7, (208. (0171597861 ইহা1 (অব্যক্ত ুতরাং 
ব্রদ্মের নিব্বিকারত্ব) যখন প্রমাণিত, হইল. তখন যুক্তিযুক্ত ভাবে বলিতে 
পার! যায় যে জগৎ স্থষ্টির জন্য মায়াবাদ অন্তর্গত বিবর্তবাদের কোনই 
প্রয়োজন নাই। অর্থাৎ নিত্য নির্বিকার ব্রহ্ম তাহার অব্যক্ত স্বরূপকে 
নিধিবকার রাখিয়াই তাহার ইচ্ছা! শক্তি দ্বারা উহা হইতে জগৎ স্ষ্টি 
করিয়াছেন। আমাদের বুঝিতে হুইবে যে ব্রন্ষের নিবিবকারত্ব রক্ষা 
করার জন্যই মায়াবাদ তথা বিবর্তবাদের স্ষ্টি। এখন শব্দ প্রমাণ 
যোগে আমাদের প্রতিপাস্ঠ বিষয় প্রমাণিত হইতেছে । ব্রন্মের নিলি- 
গ্ততা দ্বারাও অব্যক্তের নিধিবকারত্ব প্রমাণিত হইতে পারে ।. এই সম্বন্ধে 
মায়াবাদ অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে । পরমষি গুরুনাথ 
লিখিয়াছেন £--পপরমপিতা এই স্থ্টি হইতে নিপ্লিগুভাবে বিভিন্ন 
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আছেন” (সতাধন্্ম )। *ম্নন্ত গুণের ধাম পাল্সিছ ভূবন, আপনি 
নিলিপ্ত থাকি লিপ্ত করি জন।৮ ( তত্বচ্ভান-সঙ্গীত )। আবার কাঠাপ- 
নিষদের ও গীতার নিয়োদ্ধৃত মন্ত্র সূহেও দেখা যায় যে ত্রন্ধা নিলিপ্র । 
জাগতিক বিকাব নিতা নিবিবকার ব্রন্মকে স্পর্শ করিতে পারে না। 
ব্ুন্ধকে কঠ-৫1১১ মন্ত্রে বাহ্া অর্থাং অস্ত অর্থাৎ নিজিপ্ত বলা হইয়াছে । 
নৈদাস্তিকগণ ব্রহ্মকে অসঙ্গ বা স্বান্ত্র স্বভাব বলিয়া থাকেন ' পন্ুর্ধো 
যথ! সর্বলোকস্থ চক্ষু ৭ লিপাতে চাক্ষটষর্বাহ্যাদোষৈঃ। একক্কথা সব্বভ- 
শ্যান্তরাতআ'ন লিপাতে লোকতঃখেন বাহাঃ 1 ।কঠ-৫1১১)।৮ময়। ততমিদং 
সবরং জগদবাক্তমুদ্তিনা। মতস্থানি সব্ধবভূতানি ন চাহং তেঘবস্থিতঃ॥ 
নচ মতস্তানি ভূনানি পশ্য মে যোগমৈশ্বরম্‌। ভত্ভূন্ন চ ভৃক্স্থ্ো মমাআ 
ভততভাব্ন2 ॥ যথাকাশ স্থিতো নিতাং বাযুঃ সব্ধত্রগো মহান্। তথা 
সর্ববাণি ভূতানি মতস্কানীত্যপধারর ॥। (গীতা-৯।৪-৬ ৮। প্বঙ্গানতবাদ £-- 
সর্বলোকের চক্ষুম্থবরূপ ন্র্যয যেমন বাহ্ঠ অশুচি বন্তুর সহিত লিগ্ু হন 
না, টনি একমাত্র সব্বভূতান্তরাত্মা জগৎ সম্বন্ধ দুঃখের সহিত লিপ্ত 
হন না। কারণ, তিনি স্বহব্রষ্বভাব। ( তত্বভৃষণ )। অবাক্ত মুক্তিতে 
আমি সমুদায় জগৎ পরিব/প্ত হইয়া রহিয়াছি। আমাতে সমুদায় ভূত 
অবস্থিতি করিতেছে, আমি ভূতগণেতে স্থিতি করিতেছি ন।। ভূতগণও 
আমাতেস্থিতি করিতেছে না, এই আমার এশ্বরিক যোগ অবলোকন 
কর। আমি ভূতগণকে ধারণ করি, আমি ভূতস্থ নহি, আমার আত্মা 
ভগগণেব প্রঠিপালক। মহান্‌ সব্বস্থানগামী বায়ু যেমন নিত্য 
আকাশস্থিত, সেই সমুদায় ভূত সেইরূপ আমাতে অবস্থিত জানিও। 
' গৌরগোবিন্দ রায় )।৮ 

অতএব আমরা আপ্তবাক্য দ্বারা বুঝিতে পারিলাম যে ত্রন্ষের 
অব্যক্তম্বরূপের পরিণতিতে জড় জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে বটে, কিন্তু তিনি 
সেই জন্য বিকৃত হন নাই । ব্রন্ষের নিলিপ্ততা সম্বন্ধে “স্যষ্টির সুচনা” 
এবং “প্রকৃতিতে ত্রহ্মাদর্শন” অংশে লিখিত হইয়াছে । নিলিগুতার 
দৃষ্টান্ত পদ্মুপত্রে জল। পদ্পপত্রে জল আছে সত্য, কিন্তু উহা বারা 
পঞ্জটী প্রভাবিত (৪9৫৮৪ ) হয় না। সেইরূপ ব্রন্মোর অব্যক্ত 
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স্বরূপ হইতে জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে এবং উ'হাতেই স্থিতি করিতেছে, 
সত্য, কিন্তু উহাতে উহার কোনই বিকার হয় নাই। [6138১ 79- 
11)811)90 2১3 111)8,11901990 8৪ ৪৮91. ইহার কারশ ব্রন্গের নিলি- 
প্ততা। আবার ' ব্রন্মের নিলিগ্ুত।” বলিলে বুঝিতে হইবে যে তাহার 
অনন্ত গুণের প্রত্যেক গুণেরই নিলিন্তত্তা। আমরা ইতিপূর্বে 
দেখিয়াছি যে কঠ ও শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ্দ্ধয় এবং শ্রীমদ্ভগবদগীতা। 
সুষ্পষ্টভাবে বলিয়াছেন যে ব্রহ্ম তাহার একটা স্বরূপের পরিণাম সংঘটন 
করিয়া জগৎ শ্থজন করিয়াছেন । *একং রূপং ( একং বীজং ) বহুধা 
যঃ করোতি |” করোতি শব দ্বারা ব্রন্মের ইচ্ছাশক্তি যে জগতের 
নিমিত্ত কারণ এবং উহা যে আপনা আপনি ব্রহ্মা হইতে আসে নাই, 
অর্থাৎ উহ থে ব্রন্মের স্বভাবজাত নহে, তাহা সুস্পষ্ট ভাবে বুঝিতে 
পার] যায়। ন্ৃতরাং সেই স্বরূপের পরিণাম হইয়াছে, ইহ] শ্রুতি 
সম্মত। আবার ব্রহ্ম যে নিত্য নিবিবকার, তাহাও শ্রুতি সন্মত। ব্রহ্ম 
নিত্য নিধ্বকার। স্ৃতরাং তাহার অনন্ত স্বরূপের প্রত্যেক স্বরূপই 
নিত্য নিধিবকার। অতএব দেখা গেল যে অব্যক্তের পরিণাম হইয়াছে, 
ইহা সতা, কিন্তু সেই পরিণামে উহার কোনই বিকার হয় নাই, এই 
তত্বও শ্রুতিসম্মত ও সমভাবে সত্য। “মায়াবাদ' অংশে শগ্রিম্চক 
বহু শ্রুতি মন্ত্র উদ্ধৃত হইয়াছে ! উহাতে দেখা যাইবে যে ব্রহ্ম হইতে 
জগৎ উৎপন্ন । অর্থাৎ ত্রন্মের পরিণামে জগছুৎপন্ন। কিন্তু শ্রুতি 
ব্রহ্মকে নিব্বিকারই বলেন। ন্ুৃতরাং পরিণাম হইয়াছে, ইহাও সত্য, 
কিন্তু উহাতে তাহার কোনই বিকার হয় নাই ইভাও সভ্য; এই 
সম্পকে পাঠক ব্রন্মের একতম স্বরূপ হইতে জগছুৎপন্তির পূর্ববালোচনা 
পাঠ করিবেন। ব্রন্গনৃত্রের ২।১।৬ (দৃশ্তে তু) স্ুত্রের শঙ্কর ভাষ্কে 
দেখা যায় যে ব্রন্মসত্তাই জগতের সত্তা । উহাতে প্রকৃতি বিকৃতির 
কথাও আছে । অর্থাৎ ব্রহ্ম গ্রকৃতি ও জগৎ বিকৃতি । সুতরাং ব্রন্ষের 
পরিণামে জগৎ উৎপন্ন । ব্রহ্ম নিত্য নিবিবকার। ইহাও শ্রুতি সম্মত। 
নৃতরাং বুঝিতে হইবে যে সেই পরিণামে তাহার কোনই বিকার হয় 
নাই। এ্রস্থলে ইহা উল্লেখ যোগ্য যে সমগ্র ব্রহ্ম হইতে জগৎ উৎপন্ন 
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হয় নাই, কিন্তু তাহার একতম স্বূপ হইতে জগৎ আসিয়াছে । ইহা 
পূর্ব্বেই প্রমাণিত হইয়াছে। ন্ৃতরাং যুক্তিযুক্ত. ভাবে বলিতে পারা 
যায় যে সেই স্বরূপের কোনই বিকার হয় নাই । ব্রন্গন্থত্রের ১৪২৬ 
( আত্মকৃতেঃ পরিণামাৎ ) স্বত্রে দেখা যায় যে ব্রন্ম ্বয্বং নিজ হইতে 
নিজ দ্বারা জগৎ স্থষ্টি করিয়াছেন । এই স্বত্র তৈত্তিরীয়োপনিষদের 
২।৬-৭ মন্ত্রদ্য়ের উপর প্রতিষ্ঠিত। সেই ন্তলেও ব্রন্মের পরিণামে 
জগছুৎপত্তির কথা পাওয়া যায়। স্মত্রে পরিণাম" শব্দই ব্যবহৃত 
হইয়াছে । শ্রুতি বাক্যেও পরিণাম স্ুষ্পষ্ট । এস্কলেও ব্রহ্ম হইতে 
জগছুৎপত্তির কথা৷ আছে । কিন্তু শ্রুতি ব্রন্মকে নিত্য নিধিবকার বলেন। 
স্থতর!ং জগছুৎপত্তির জন্য তাহার কোনই বিকার হয় নাই. ইহাঁও শ্রুতি 
সম্মত । “সতাং জ্ঞানমনভ্তং ব্রহ্ম” মন্ত্র এই উপনিষদেরই উক্তি । স্বতরাং 
এ উক্তি ব্রদ্ধ প্রকরণে স্থিত। এন্ডলেও বলিন্ হইবে যে ব্রন্ষের এক" 
তম স্বরূপ হইতে জগৎ উৎপন্ন বলিয়াই ব্রন্ম হইতৈ উৎপন্ন বলা 
হইয়াছে । ইহ! পূর্ব্বেই যুক্তি সহ উক্ত হইয়াছে । যদি ইহা স্বীকার ন] 
করা যায়, তবে আুতিতে শ্রুতিতে বিরোধ উপস্থিত হয়। কারণ, 
কঠ ও শ্বেতাশ্বতরোপনিষদ্‌ সুষ্পষ্ট ভাবে বলিয়াছেন যে ব্রহ্ম তাহার 
একতম স্ববূপ অবলম্বনেই তাহার ইচ্ছাশক্তি দ্বারা জগৎ রচনা করিয়া- 
ডেন। ন্ুুতরাং শ্রুতি ও যুক্তির বলে আমরা বুঝিতে পারি যে ব্রন্মের 
একতম স্বরূপের পরিণামে জগৎ উৎপন্ন, কিন্তু সেই কার্যে উহার 
কোনই বিকার হয় নাই । স্ুৃত্তরাং ব্রন্মেরও কোনই বিকার হয় নাই। 
বেদাস্ত দর্শনের ১১।২ (জন্মাগ্স্য যতঃ) স্ৃত্রেও এ একই তত্ব প্রকাশিত 
হইয়াছে । অর্থাৎ ব্রহ্ম হইতে জগৎ উৎপন্ন, তাহাতেই স্থিত ও তাহাতেই 
লয় প্রান্ত হইবে । এই স্থত্র ছান্রোগ্যোপনিষদের ৩।১৭।. ( সর্ধবং 
খল্লিদং ব্রন্মা তজ্জলানিতি শান্ত উপাসীত ) এবং অন্থান্য তদ্রেপ বন 
মন্ত্রের উপর প্রতিষ্ঠিত । ইহা পূর্বেই উক্ত হইয়াছে যে শ্রুতি ব্রন্মকে 
নির্বিবকার বলেন। বেদাস্তদর্শন শ্রুতির উপর প্রতিঠিত এবং উহাও 
তাহাকে নিব্বকার বলেন । স্তরাং বেদান্ত দর্শনানুযায়ীও বল 
যাইতে পারে যে ব্রন্মের পরিণামে জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে বটে. কিন্তু 


€*৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


তাহাতে তাহার কোনই বিকার হয় নাই। অতএব শ্রুতি, স্মৃতি ও 
বেদান্তদর্শনের প্রামাণো দেখা গেল যে ব্রন্দের একতম স্বরূপের পরি- 
পামে জগতুৎপন্ন । কিন্ত তাহাতে উহার সুতরাং ব্রন্মের কোনই বিকার 
হয় নাই। যাহাদ্ের সংস্কার আছে যে পরিণাম হইলেই বিকার 
অবশ্যন্তাবী, তাহাদিগকে পূর্বকথিত বিষয়ের প্রতি বিশেষ দৃষ্টি দিতে 
অনুরোধ করি । তাহারা দেখিবেন যে শ্রুত্তি ও আচাধ্য শঙ্কর বলিয়া- 
ছেন যে ব্রন্মের পরিণামে জগছুৎপন্ন । আবার ব্রহ্ম যে নিত্য নিধিব- 
কার, ইহাও সত্য। পূর্বে দেখা গিয়াছে যে সমগ্র ব্রন্ষের পরিণামে 
জগৎ উৎপন্ন হয় নাই, 1কন্ত তাহার একটা মাত্র স্বরূপ হইতেই জগৎ 
আপিয়াছে। সুতরাং বুঝিতে হইবে যে অব্যক্তের পরিণামে জগৎ 
উৎপন্ন, ইহ? সত্য এবং সেই কার্যে উহার কোনই বিকার হয় নাই, 
ইহাও সমভাবে সত্য। আমরা আরও দেখিয়াছি যে ন্ুপ্রসিদ্ধ পাশ্চাত্য 
দার্শনিকছয়ও বলিতেছেন যে অব্যক্তের বিকার হয় নাই। বৈজ্ঞানিক 
যুক্তি দ্বারাও আমরা অনুমান 'করিতে পারি যে জগৎ উৎপত্তির জন্য 
অব্যক্তের কোনই বিকার হয় নাই। ম্থৃতরাং যুক্তি, শব্দ &ম।ণ এনং 
দর্শন সমূহের উক্তি দ্বারা আমরা সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি যে 
জগছুৎপত্তির জন্য অব্যক্তের কোনই বিকার হয় নাই । যাঁদ কেহ উক্ত 
বিস্তারিত আলোচনার পরেও ব্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপের নির্বিবকারত্ সম্থদ্ধে 
সন্দেহ পোষণ করেন, তবে তিনি যেন “ইচ্ছাশক্তি” অংশে পরম পিতার 
ইচ্ার অনন্ু শক্তি সম্বন্ধে লিখিত বিষয়. স্মরণ করেন অনন্ত জ্ঞান- 
ময় পরমপিতার জ্ঞানও অনন্ত। নুতরাং স্থকৌশলী বিশ্বকন্্ী তাহার 
অনন্ত জ্ঞান-প্রেমময়ী ইচ্ছাশক্তি দারা অব্যক্ত স্বরূপের নিত্য নিবিব- 
কারত্ব প্রকৃত পক্ষে রক্ষা করিয়া উহারই অবলম্বনে যে জগৎ রচনা 
করিতে পারেন, ইহা ধারণা করা আমাদের পক্ষে কঠিন নহে। যে 
অনন্ত প্রেমলীলাময় পরমেশ্বর স্বীয় স্ুমহীয়সী ইচ্ছাশক্তি দ্বারা নিজে 
সম্পূর্ণরূপে অথগ্ড ও নিব্বিকার থাকিয়াও বহু জীবাত্বা ভাবে ভাসমান 
হইতে পারিয়াছেন। * তিনি যে অবক্ত স্বরূপকেও অথণ্ড ও নিধিবকার 


০০১১১ 


* “প্রহর জবভাবে ভাসমানত্তের প্রণালগ” অংশে ইহা প্রমাঁণত হইয়াছে । 
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রাখিয়া সেই অনন্ত শক্তিশালিনী ইচ্ছাশক্তি দ্বারাই উহার 
( অবাক্ত ম্বরপের ) অবলম্বনেই জড় জগৎ ভাসমান করিতে 
সমর্থ হইয়াছেন, ইহা বলাই বাহুল্য। স্থল ভাবে বুঝিতে গেলে, 
বুঝিতে হয় যে সমস্ত স্থগ্িকার্ধ্য ব্রন্মের সত্য, জ্ঞান, প্রেম, অব্যক্ত 
স্বরূপ ও তীহার ইচ্ছাশক্তি প্রধান ভাবে কার্য করিতেছেন । উ'হারা 
প্রত্যেকেই অনন্ত ভাবে সুক্ষ এবং অনন্ত শক্তি সম্পন্ন । স্থতরাং উহার! 
যে অনস্তের তুলনায় পরমাণুবৎ অব্যক্ত স্বরূপের নির্ধিবকারত রক্ষা 
করিয়াও উহাকে বহু জড় পদার্থ ভাবে ভাসমান করিতে সমর্থ হইয়া- 
ছেন, ইহাতে আর সন্দেহ কি? (ক) তিনি স্বয়ং নিজে জীবাত! ভাবে 
আাসমান হইয়াছেন এবং তাহার অবাক্ত স্ব্ূপকে জড় জগতভাবে ভাস- 
মান করিয়াছেন। এই উভয় কার্যেই পরমপিতার একই বিধান জয় 
যুক্ত হইয়াছেন। ইহাতে তিনিও স্বয়ং যেমন খণ্ডিত বা বিকৃত হন নাই, 
তেমনি তাহার অবাক্ত স্বরূপও খণ্ডিত বা বিকৃত হন নাই। 0116 
(00১ (09 149৬, ()2)6 [01519788. অতএব আমরা সহজ জ্ঞানেও 
বুঝিতে পারি খে অব্ক্ত স্বরূপ হইতে জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে, কিন্ত 
ইহাতে উ'হার বিকার হয় নাই, সুতরাং ব্রদ্মেরও কোনই বিকার হয় 
নাই। পরিণাম বাদের প্রধান বিরোধী মায়াবাদ । ন্বতরাং মায়াবাদ 
সবন্ধীয় এই তত্বের একটু সংক্ষিপ্ত আলোচনা এস্থলে অপ্রাসঙ্গিক হইবে 
না। বিস্তারিত আলোচনা আমরা "মায়াবাদ” অংশে দেখিতে পাইব। 
মায়াবাদে কুটস্থ ব্রন্মট জীবাত্মা। তিনি অবিষ্ভা উপহিত এবং এই 
জন্াই তিনি ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুত্র জীবভাবে ভাসমান । অর্থাৎ এই অবিষ্ঠা 
বা মায়ার জন্যই তিনি অতি সামান্ত বাস্তব অবস্থায় ভাসমান হইয়া- 
ছেন। ইতরাং স্বরূপ এবং বাস্তব অবস্থা উভয়ই স্বীকার করিতে 
হইবে । যদি বলেন যে কৃটসথ ব্রন্মের একমাত্র স্বরূপ অবস্থাই সত্য, 
তাহার বাস্তব অবস্থা নাই, তবে বলিতে হয় যে, যদি তাহাই হইত, 
তবে সেই কুটস্থ ব্র্ষের বন্ধন ও মুক্তির কথা উঠিত না। পরক্রহ্ম 


সপ 


(ক) ইহা পৃষ্বেই প্রমাণিত হইয়াছে যে অবনত 06406108119 অগদ্রুপে 
ভাসমান হুইয়াছেন। 
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কখনই মায়োপহিত হন না, সুতরাং তাহার পক্ষে কোন বন্ধন ও 
মোক্ষের কোনই প্রশ্ন উত্থাপিত হয় না। যদ্দি মায়! দ্বারা কুটস্থ ব্রন্ম 
ক্ষুদ্র ভাবে ভাসমান না হইতেন, তবে তিনি এরূপ শক্তিহীন অবস্থায় 
থাকিতে পারিতেন না। কঠোপনিষদের অশরীরী ব্রদ্মের অবস্থাই 
স্বরূপ অবস্থা এবং ইন্দ্রিয় মনোযুক্ত অবস্থাই বাস্তব অবস্থা। শিকারী 
গৃহে বাসের অবস্থাই বাস্তব অবস্থা এবং তৎপর রাজপুত্রত্ব জ্ঞানই স্বরূপ 
অবস্থা । সুতরাং অবশ্যই বলিতে হইবে যে তিনি অবিষ্ভাযোগে ক্ষু্র- 
ভাবে ভাসমান হইয়াছেন। নতুবা স্থষ্টি ব্যাপার একান্ত অর্থহান হইয়া 
পড়ে। কিন্তু আমর! ইতিপূর্বে যাহা দেখিয়াছি এবং ইতঃপর আরও 
বিস্তারিত ভাবে যাহা দেখিব, তাহাতে ইহা স্ুপ্রমাণিত হইবে যে 
স্য্টি ব্যাপার মিথ্যা নহে, কিন্তু উহা প্রেমময়ের প্রেমলালা মাত্র। 
এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে জীবাত্মার স্বরূপ অবস্থাই ক্ষুদ্রভাবে ভাস- 
মান। স্বরূপ অবস্থাই আবরণ রাশি বারা আবৃত হইয়? বাস্তব অবস্থা 
প্রাপ্ত হইয়াছে । স্বরূপ অবস্থা বহি, আর বাস্তব অবস্থা ভন্মাচ্ছার্দিত 
বহি । প্রকৃত পক্ষে এই ভাসমানত্ব জন্য ত্বরূপের কোনই বিকার 
হয় নাই। স্বরূপ অবস্থা এবং বাস্তব অবস্থা বা ভাসমান .অবস্থা 
সর্ববাদিসম্মত। অতএব দেখা গেল যে জীবাআ্ার ছুইটা অবস্থা 
আছে-__-একটা স্বরূপ ও অন্তটী বাস্তব । অব্যক্ত স্বরূপও ব্রন্ষের ইচ্ছায় 
বাস্তব অবস্থার অর্থাৎ জগদ্রূপে ভাসমান হইয়াছেন । পুর্রেহ লিখিত 
হইয়াছে যে জগতে সর্বত্র মূলে একই বিধান কাধ্য করিতেছেন। 
উহাতে প্রকার ভেদ আছে, বৈচিত্র্য আছে বটে, কিন্তু মুলত: উহ্ারা 
একমাত্র । এখন এই সম্বন্ধে আরও একটী আপত্তি উত্থাপিত হইতে 
পারে। সেই আপত্তি উত্থাপন ও খগ্ুন করিয়। এই অংশের উপসংহার 
“করিতেছি । অব্যক্ত পরমপিতার একতম স্বরূপ । পরমপিতা অন্তু 
স্বরূপে স্বরূপবান। ' আবার তিনি অনস্ত একত্বের একত্ব স্বরূপ ৷ এখন 
প্রশ্ন হইবে যে ত্রন্মে যখন অব্যক্ত স্বরূপ তাহার অন্যান্ত অনন্ত স্বরূপের 
সহিত অনস্ত ভাবে সংমিশ্রিত হইয়। নিত্য বর্তমান তখন কেবলমাত্র 
তাহাই অর্থাৎ অব্যক্ত স্বরূপই কি প্রকারে পরিণত হইয়। জগদাকার 
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ধারণ করিতে পারেন, উহা কি প্রকারে পৃথক ভাবে ব্যবহার করিতে 
পারাযায়? ইহার উত্তরে প্রথমেই আমাদের বক্তব্য এই যে আপঙ্ডি- 
কারী জড়ীয় দৃষ্টান্ত অবলম্বন করিয়াই এই আপত্তি উত্থাপন করিয়া- 
'ছেন। একটা দৃষ্টান্ত দ্বারা তাহার আপত্তিকে আরও সরল করিতেছি । 
একটী সন্দেশের মধ্যে আমরা ছুইটী পদার্থ দেখিতে পাই। উহার 
চিনি ও ছানী। উহার! উহাতে (সন্দেশে ) সংমিশ্রিত ভাবে বর্তমান 
যে উহার প্রতে)ক অথুতে পরস্পর পরস্পরের সহিত যেন ওতপ্রোত 
ভাবে বর্তমান। এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে সন্দেশ মধ্যস্থ 
কেবলমাত্র চিনির অবলম্বনে একটী খেলনা প্রস্তুত করিতে পারা যায় 
কিনা, যাহাতে কেপ্ল মাত্র চিনিই থাকিবে, অথচ সন্দেশের উপাদান 
ছানা ও চিনি পর্ব সন্দবেশের সর্বত্র বর্তমান থাকিবে এবং সন্দেশও 
পূর্ব্বাবস্থায়ই বন্তমান থাকিবে । আপন্তিকারীর মতে ইহা যেমন 
অসম্ভব, ব্রন্মের কেবল মাত্র অবাক্ত গুণের অবলম্বনে জড় জগৎ হ্ষ্ট 
হণ্যয়া এবং তড্জন্ ব্রঙ্গোর নিরিবিকারত্ব রক্ষিত ১ওয1ও তেমনি অসম্ভব । 
ইহার উত্তরে প্রযদেই বক্তব্য এই যে ইহা একটা জড়ায় দৃষ্টান্ত মাত্র । 
উহা দ্বারা ব্রন্মের ব। তাহার কোনও একটা গুণের সম্পুর্ণ তুলনা হয় 
না। কারণ, ত্রন্ধা অনন্ত ভাবে নিরাকার | ক্ষিতি পদার্থ দ্বারা নিরা- 
কার ব্যোমেরই ধারণ! করা যায় না। স্বুতবাং ব্রর্ধের গুণ সম্বন্ধে 
উহা দ্বারা সত্য ধারণ লাভ করা অসম্ভব । ব্রন্ষের প্রত্যেক গুণই ষে 
ব্যোম অপেক্ষা অনন্ত গুণে স্ক্মতর, তাহা আমরা পু'ঝতে পারি। 
ক্ষিতির স্থানাবরোধকতা গুণ আছে । একই স্থানে একই কালে ছুইটা 
লৌহ খণ্ড থাকিতে পারে না, কিন্ত ব্যোম সব্বব্যাপী , ম্ৃতরাং উহার 
পক্ষে স্থামাবরোধকতার প্রশ্নই উদয় হয় না । সেইরূপ সন্দেশে যাহ। 
অসম্ভব, তাহা অপূর্ব স্বভাব ব্রন্মে সম্ভব হইতে পারে । এখন আমরা 
মূল প্রশ্নের উত্তর প্রদান করিতেছি । এই সমস্ত কঠিন বটে। আমরা! 
ইহার ম্ুমীমাংসার জন্য যথাসাধ্য চেষ্টা করিতেছি। অনন্ত জ্ঞানময়, 
অনন্ত প্রেমময়, অনন্ত দয়াময় পরমপিতার নিকট প্রার্থণ করিতেছি 
যে তিনি যেন নিজ অপার দয়াগুণে আমাকে এই সম্বন্ধে সত্যজ্ঞান 
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দান করিয়। কৃতার্থ করেন। ব্রহ্ম অনস্ত একত্র একত্ব স্বরূপ বটেন। 
ইহ! সত্য যে তাহাতেই তাহার অনস্ত গুণ অনন্ত মিশ্রণে নিত্য সং- 
মিশ্রিত হইয়া নিত্য বর্তমান। আমরা ইতিপূর্বে দেখিতে পাইয়াছি 
যে তীহার প্রত্যেক গুণই আবার বিপরীত ভাবাপন্ন। প্রেমে যেমন 
বহুকে এক করা যায়, আবার সেই প্রেমই এককে বু করা যায়। 
সুতরাং তাহাতে যেমন অনপ্ত গুণের অন্তু একত্ব বা অনন্ত সংমিশ্রণ 
সম্ভব হইয়াছে, তেমনি তাহাতেই অনন্ত গুণ সংনিশ্রিত থাকিয়াও 
পৃথক ভাবে নিত্য বর্তমান। অর্থাৎ তাহার অনন্ত গুণরাশি নিজ্ত নিজ 
পৃথকত রক্ষ। করিয়াই অনন্ত মিশ্রণে নিত্য সংমিশ্রিত হইয়। বর্তমান । 
আবার চিন্তা করিলে ইহাও বুঝিতে পারা যায় যে মূলে অন্ত গুণ- 
রাশির পৃথকত্ব না থাকিলে মিশ্রণ বা একত্ব সম্ভব হইত না। অর্থাৎ 
গুণরাশির পৃথকত্ব আছে বলিয়াই একত্ব বা অনন্ত মিশ্রণ সম্ভব 
হইয়াছে। যদি গুণরাশির পৃথকত্বই না থাকিত, তবেত অনন্ত গুণধাম 
পরমপিতার একটা মাত্র গুণই নিত্য বর্তমান থাকিত। কিন্তু তাহা 
যে সত্য নহে, তাহ! আমরা সহজেই বুঝিতে পারি। অর্থাৎ তাহাতে 
অনন্ত গুণই নিত্য বিদ্যমান এবং সেই অনন্ত গুণের একত্বও হইয়াছে । 
আমাদের সর্বদা মনে রাখিতে হইবে যে ব্রন্মের অনন্ত গুণের 
মধ্যে প্রত্যেকটাই সরল ও স্বাধীন। সুতরাং সেই গুণরাশির যে 
মিশ্রণ হইয়াছে, তাহা উহাদের অনন্ত সরলতা ও স্বাধীনতা বা পৃথকত্ব 
রক্ষা করিয়াই বটে, অন্য ভাবে নহে। বন্ুত্ব বোধ এবং একত্বজ্ঞান 
উভয়ই সরল গুণ। ন্মুতরাং উহার! ব্রন্দে নিত্যই বর্তমান । ইহা 
দ্বারাও আমরা বুঝিতে পারি যে অনন্ত গুণ পূথক্‌ ভাবে থাকিয়াও 
অনন্ত মিশ্রণে মিশ্রিত হইয়া! একত প্রাপ্ত হইয়াছে । এম্থলে ইহা 
অবশ্য বন্তবা যে ব্রন্মে কোন গুণই জড় পদার্থের স্ায় বিভক্ত বা 
মিশ্রিত নহে । পার্থক্যের অর্থ 10186000010. ন্বর্ণালঙ্কারে কারু- 
কার্ধ্য যেমন স্যর্ণের সহিত একীভূত হইয়।ও পার্থক্য (10186100602 ) 
রক্ষা করে, সেইরূপ ব্রন্মের অনন্ত গুণই পরস্পর পরস্পরের সহিত 
মিজিত হইম্লাও- একভৃত হইয়াও নিজ নিজ পার্থক্য (10186100- 
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100 ) রক্ষা করেন। ব্রন্ম সম্বন্ধে দৃষান্তের অসম্পূর্মতা অনিবার্ধ্য 
ইহা পাঠক মনে রাখিবেন এবং ইছাও মনে রাখিবেন যে ব্রন্গের প্রতেক 
গুণই অনন্ত ভাবে নিরাকার । পরমাত্মার় যে বিপরীত্ত গুণের অপূর্ব 
অচিস্ত্য এবং অনিব্বাচ) রূপে মিলন সম্ভব হইয়াছে, তাহাধারণ1 করিতে 
পারিলেই উপরোক্ত তত্ব সহজে হৃদয়ঙগম হইবে, সন্দেহ নাই। উপ- 
রোক্ত তত্ব যখন যুক্তিযুক্ত এবং জত্য, তখন আমরা সহজেই চিন্তা 
করিতে পারি ঘে ব্রহ্ম তাহার অপার শক্তিশালিনী ইচ্ছাগ্ধারা বাধ্য 
বাঁধকতা শুন্ত হইয়। তাহার স্বেস্থাক়্ লীগার্থই তাহার একটা মাত্র গু 
অর্থাৎ অব্যক্ত গুণ অধলম্বনে জড় জগৎ ন্থঙ্গন কিয়াছেন। আমরা 
জগতে দেখি যে কম ঘারা এক ভ্রুবাকে অন্য দ্রব্যে পারিণমন করা যায়। 
আমরা ইতিপৃর্বে দেখিয়াছি যে কণ্্ন ইচ্ছার বহিঃপ্রকাশ মাত্র । সুতরাং 
ইচ্ছাশক্তি বারা পরিবর্তন সাধিত হইতে পারে। ক্রি্না বিশেষ এবং 
প্রণালী বিশেষ দ্বারা অর্থাৎ মানুষ তাচার ইচ্ছাশক্তি দ্বারা জলকে 
ন707৮৩1) এবং 03587) এ পরিবর্তন করিতে পারে । আবার 
তাহার সেইরূপ ইচ্ছাদ্বারাই ছুই ভাগ 11970252, এবং একভাগ 
0স্য৪০জ মিশ্রণ করিয়া তিনি জলে পরিবর্তন করিতে পারেন। এখন 
বিজ্ঞান আগতে [07675 (ক্রিয়াশক্তি) অলীম বলিয়া বিবেচিত 
হইতেছে। 87১9% এর উপযুক্ত ব্যবহারে বৈজ্ঞানিক পরমাণুও 
বিভক্ত হইতেছে । জড়ীয় [০9785 পরম পিতার অনন্ত গুণের 
একটা গুণের অর্থাৎ অব্যক্ত গুণের অপান্ন শক্তির ক্ষুদ্র অংশ মাত্র । 
মানব যখন জড়ীয় 18918 এর সীমাই লাভ করিতে পারে নাই, 
তখন অনন্ত ইচ্ছাময়ের অনন্ত শক্তি ণালিনী ইচ্ছাশক্তির অপার শক্তি 
সম্বন্ধে আমরা যে নুষ্পষ্ট ধারণ। করিতে পারিৰ না, ইন! কিছুই অসম্তব 
নহে। পরমপিতার অবাক্ত ব্বরূপের অবলম্বনে জড় জগৎ স্থজন অথবা 
অথব। অব্যক্ত স্বরূপকে পৃথক্‌ ভাবে ব্যবহার করা ঘেমন অত্যন্ত কঠিন 
বলিয়। মনে হয়, তেমনি তাহার ইচ্ছাশক্তিও অনন্ত শক্তিতে শক্তিমতী 
এবং তিনি ঘে অনস্ত জ্ঞানে নিত্য জ্ঞানী, হ্ৃত্বরাং অনন্ত স্ুকৌশলী, 
তাহা আমাদের সর্বদা মনে রাখিতে হইবে। .এই তত্টীকে দৃষ্টাস্ত- 
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হার আরও সরল করিবার চেষ্টা করিতেছি। কিন্তু আমাদের সব্ধ্বদা' 
মনে রাখিতে হইবে যে ব্রহ্ম সম্বন্ধে জীব ও জড় সংক্রান্ত সকল দৃষ্টান্ত 
অসম্পুর্ণ। উহার তত্ব সম্বন্ধে সত্যের আভাস মাত্র প্রদান করিতে 
সমর্থ। আমাদের মধ্যে যখন ক্রোধ রিপু ( উহাও একটা জাত গণ) 
অত্যন্ত প্রবল হয়, তখন উহার তেজে অন্যান্ত গুণ সাময়িক ভাবে যেন 
নাই বলিয়াই মনে হয়। এমন কি, ক্রোধান্ধ হইলে জ্ঞান পর্যন্ত 
বিলুপ্ত হইতে পারে । ক্রোধাদ্ধ অবস্থায় হিতাহিত ভ্ঞানও থাকে না, 
সমর সময় শারীরিক ঠৈতন্য লুপ্ত হয়। অর্থাৎ ক্রোধান্ধ হইলে 
জ্ঞান পর্যন্ত বিলুপ্ত হইতে পারে। অর্থাৎ ক্রোধান্ধ ব্যক্তি সময় 
সময় মুচ্ছিত হইয়া পড়ে, এমন কি মৃত মুখেও পঠিত হয় এই 
সম্পর্কে শ্রীমপ্তগবদগীতার স্তুপ্রসিদ্ধ শ্লোকঘয় নিম্নে উদ্ধত হইল। 
প্ধ্যায়তো বিষয়ান্‌ পুংসঃ সঙ্গস্তেষ,পজায়তে ৷ সঙ্গাৎসংঙ্গায়তে কামঃ 
ফামাৎ ক্রোধোহভিজায়তে || ক্রোধান্তবতি সন্মোহঃ সম্মোহাৎ স্মৃতি- 
বিভ্রমঃ । স্মৃতিভ্র শাদ্বুদ্ধিনাশে। বুদ্ধিনাশাৎ প্রপশ্যতি ॥৮ ( ২৬২-৬৩)। 
বঙ্গান্বাদ ২_-“বিষয় চিন্তা করিতে করিতে মন্ুত্ের তাহাতে আসক্তি 
হয়। আসক্তি হইতে কাম, কাম হইতে ক্রোধ গন্মায়। ক্রোধ হইতে 
মোহ, মোহ হইতে স্মতিভ্রম, স্মৃতিভ্রম হইতে বুদ্ধি নাশ হইয়া থাকে, 
বুদ্ধি নাশ হইতে বিনাশ উপস্থিত হয় ॥” ( গৌরগোবিন্দ রায় )। 
গীতোক্ত তত্ব আমাদের সিন্ধান্ত সমর্থন করে। অন্থান্ত প্রবল 
রিপুজাত মোহ দ্বারাও অত্যন্ত আক্রান্ত হইলে মনুত্তের দুর্দশা অল্লাধিক 
পরিমাণে এই রূপই হইয়া থাকে । বুতরাং দেখা গেল যে মনুষ্য অহ্থা 
গুণ বিবঞ্তিত হইয়াও কোনও একটী বিশেষ গুণের ব্যবহার করিতে 
পারে। দোষ মাত্রই জাতগচণ। সুতরাং ব্রন্মের পক্ষে তাহার 
প্রেমলীলারপ মহান্‌ উদ্দেশ্ট সাধনার্থ তিনি কোনও একটা গুণের 
অবলম্বনে জগৎ স্বজন করিতে পারেন। ইহাতে আশ্র্যান্িত হইবার 


কিছুই নাই। এখন আমরা সরল গুণ সম্বদ্ধে কিঞ্চিং আলোচনা 
করি। যখন মানব অতি গভীর ভাবে কোনও তত্ব বা সমম্যা সম্বন্ধে 
চিন্তা করেন, তখন তিনি অন্য সকল বিষয় ভূপিয়] যান, কেবঙগ চিন্তার 
বিষয়ই তাঁহাকে সম্পূর্ণরূপে অধিকার . করিয়া থাকে । অর্জন যেমন 
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পরীক্ষাকালে পক্ষীর চট্ষুটা মাত্র দেখিল্লাছিলেন, সেইরূপ তখন তাহার 
অন্য কোন বিষম্মের জান থাকে লা। আধ্যাত্মিক সাধনায় 
খানের স্থান অতি উচ্চে। সুগভীর ধ্যান দ্বার ধ্যেয় পদার্থ মাত্র. 
ধ্যানকারী সাধকের হৃদল্মে বর্তমান থাফে, অগ্ত চিন্তা তাহার 
হ্দয় হইতে দুরীভূত হয়। এই ধ্যানের পরমোতকর্ষ লা 
হইলে অন্তঃকরণ পর্যান্ত লয় প্রাপ্ত হয়। সুতরাং তখন সাধক বহির্জগৎ 
হুইতে বিচ্ছিন্ন হইয়া পড়িতে পারেন। আমাদের মেশে যোগিগখ 
লমাধিস্থ হইতে পারেন। সেই অবস্থার নান। বিভাগ আছে । তাহাতেও 
বহির্দেশ সম্বন্ধে চিন্ত! পরিরন্জিতে হয়। আবার আমর! যদি গভীর 
প্রেমে মিপিত দম্পতির সম্বন্ধে চিন্ত। করি যে তাহারা কোন কারশ- 
বশতঃ বহু কাল বিরহরেেশ ভোগ করিতেছেন । সেই অবস্থায় যদি 
তাহার! অপ্রত্যাশিত ভাবে মিলিত হন, তবে জেেখিতে পাওয়া যাক়্ 
যে তাহার! সাময়িক ভাবে পৃথিবীর দুঃখ, দৈশ্যু, জালা, যন্ত্রনা, লজ্জা, 
অপমান জন্পূর্ণরূপে ভুলিয়া গিয়া মিলনানন্দ-_ প্রেমানন্দ সম্ভোগ 
করেন। আধ্যাত্মিক জগতে মহাপ্রেমিক, মহাভক্ঞগণ যে তাহাদের 
উপাস্ত দেবতার প্রতি প্রেমোপহার দ্রান করিতে যাইয়া আত্মহারা 
হন, তাহা মহাপ্রেমি ক শ্রী ব্রীচৈতন্তদেব এবং মহাভক্ত শ্রীশ্ীরামকৃষ্ণদের 
প্রত্যক্ষ ভাবে প্রমাণ করিয়] গিম্মাছেন। দয়াপ্র চিত্ত ব্যক্তি আন্রহার! 
হুইয়। ন্যায়ের দিকে লক্ষ্য না করিয়াও যে দয়ার কার্য করেন তাহা 
বহুস্থলে দেখিতে পাওয়া যায়। উপরোক্ত আলোচনায় আমরা বুঝিতে 
পারি যে জ্ঞান, প্রেম, ভক্তি, একাগ্রত। ও দয়ার প্রভাব এমন হইতে 
পারেঘে সেই সময় সাধক সামঘ্িক ভাবে অন্যঙ্চণংজিত হইয়াই 
কাধ্য করিতে পারেন। ন্ুতরাং বল। যাইতে পারে যে লাধক কোন 
এক সময় কোনও একটা গুণের কাধ্যই পৃথক্‌ ভাবে করিতেছেন । ব্রহ্ম 
লম্বন্ধেও বলা যাইতে পারে যে তিনি তাহার ইচ্ছাশক্তি দ্বারা স্থত্ির 
আদি হইতে অন্ত পর্য্যন্ত তাহার অব্যক্ত স্বরূপ অবলব্বনে স্থঙ্ি, স্থিতি 
ও লয় কার্ধ্য সম্পাদন করিতেছেন । ব্রহ্ম সম্বন্ধে অবশ্যই একথা বলা 
চলে না যে তিনি অন্ত গুণরাশি বর্ষিত হুইয়! স্থষ্টিকালে একমাত্র 


১৬ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


অব্যক্ত স্বরূপ লইয়াই কার্য করিতেছেন। তিনি নিত্য অনন্ত ও পূর্ণ । 
স্থষ্রাং অপূর্ণ মানবে যাহা দেখিতে পাই, তাহাতে সেই অবস্থা ঠিক 
ঠিক সংঘটিত হয় না। দৃষ্টান্তগুলি দিবার উদ্দেশ্ট এই যে কোন একটা 

গুণ দ্বারা পৃথকৃ ভাবে কার্ধা কর! সম্ভব । পূর্ণ শক্তি ভগবানে সকলই 

পূর্ণ। স্বৃতরাং তিনি তাহার অনস্ত গুণই নিশ্য জাগ্রত্ত রাখিয়া কোনও 

একটা গুণের কার্য পৃথক্‌ ভাবে করিতে পারেন এবং তাহাই করিতে- 

ছেন। এখন আমর] একটা জড়ীয় দৃষ্টান্ত অবঙম্থনে এই তত্ব হাদয়ঙ্গম 

করিতে চেষ্টা করিতেছি। চিন্তা কর যাউক যে প্রশান্ত মহাসাগরের 
গঁচিশ বর্গ মাইল ব্যাপী স্থানে প্রবল বাত্য প্রবাহিত হইতেছে । সেই- 

জন্য সেই স্থান বাপ মহাসঘুদ্রের উপরিভাগের জলরাশি উত্তাল তরঙ্গে 
তরঙ্গায়িত। আমরা ইতপুরেরে দেখিয়াছি যে সমুদ্র এরূপ ভাবে 

তরঙ্গাকুল হইলে জলের কোনও রূশ পরিবর্তন হয় না, কেবল আকারের 
একটু পরিবর্তন হয় মাত্র। এখন আমরা যদি আরও চিন্তা করি, তবে 
দেখিতে পাইব যে তরঙ্গার়িত জলভাগের নিয়ে সুগভীর প্রদেশে এবং 
মহাসমূ্দ্রর অন্যান্য নিব্বাত দেশে জলে কোনও .ত্রঙ্গ নাই। অর্থাৎ 
মহাসমুদ্রের অত্ন্প স্থানটুকু মাত্র আকারে পরিবস্তিত হইয়াছে। কিন্তু 
উহার অন্ধান্ত অংশের কোনই পরিবর্তন হয় নাই। আমাদের মনে 
রাখিতে হইবে যে মহাসমুদ্রের অন্যান্ত অংশের তুলনায় তরঙ্গায়িত 
অংশ বা পরিবন্তিত অংশ বিন্দু মাত্র। এই স্থলে আমরা যদি বাত্যাকে 
পরব্রন্দের ইচ্ছাশক্তিরূপে এবং মহাসমুদ্রের তরঙ্গায়িত জলভাগকে 
পরমপিতার অব্যক্ত স্বরূপ ভাবে চিন্তা করি, তবেই বুঝিতে পারিৰ 
যে ব্রন্দ তাহার অনন্ত শক্তিশালিনী ইচ্ছা দ্বারা তাহার অন্থান্ঠ গুণ 
হইতে অব্যক্ত স্বরূপকে বিচ্ছিন্ন না করিয়াও উহারই অবলম্বনে জড় 
জগং স্থজন করিতে সমর্থ হইয়াছেন । আমরা ইতিপূর্বে দেখিয়াছি 
যে তরঙ্গ জন্য মহাসমুদ্রের উপরিভাগের জলের আকার মাত্র পরিবপ্তিত 
হইয়াছে, কিন্তু জলের স্বভাবের কোনই পরিবর্তন হয় নাই। কারণ, 
তরঙ্গসমূছ জসকে অবলম্বন করিয়াই স্থষ্ট হইয়াছে । সেইরূপ একমাত্র 
অব্যক্ত ত্বরূগের অবলগ্ধনে জড় জগৎ স্থ্ট হইয়াছে বঙ্গিয়! ব্রম্মের 


অব্যক্তের পরিণাম ৫১৭ 


স্বভাবের কোনই পরিবর্তন হয় নাই। আমরা ইহাও দেখিয়াছি যে. 
অব্যক্ত স্বরূপের বুক্াতিসক্মতা ও অবণগুত্ব স্বভাব বশতঃ উহার 
আকাবেরও কোনই পরিবর্তন হয় নাই। আবার আমরা দেখিলাম 
যে মহাসধৃদ্রের কোনও একটী ক্ষুদ্র অংশ বাত্যা সহযোগে তরঙ্গায়িত 
হইতে পারে, কিন্তু তাহাতে উহার অন্যান্য স্থল ধীর স্থির থাকিতে 
পারে। ন্ুৃত্তরাং আমরা সহজেই বুঝতে পারি যে পরম প্রেমময় 
পরমপি হা তাহার স্ুুমহীয়সী ইচ্ছাশক্তি দ্বার অব্যক্ত স্বরূপের অবলম্বনে 
জড় জগৎ ভাসমান করিয়াছেন। ন্ুুতরাং সেই কার্ষ্যের জন্য অব্যক্ত 
স্বব্ূপকে তাহার অনন্ত অনন্ত অনন্ত স্বরূপ হইতে আমাদের ধারণীয় 
ভাবে বিভাগ করিতে হয় নাই। আমরা ইত:পর দেখিতে পাইব ষে 
ব্রহ্ম জড় দেহ যোগে বু ভাবে সুতরাং অংশ ভাবে অর্থাৎ অসংখ্য 
জীবাত্মাভাবে ভাসমান হইয়াছেন। এম্থলেও তাহাই হইয়াছে। 
অর্থাৎ তাহার অবান্ত ম্বরূপের অবলম্বনে তাহার ইচ্ছাশক্তি দ্বার! 
উহাকেই ( অবান্ত স্বরূপকেন ) অসংখা জড় পদার্থঘরপে ভাসমান 
করিয়াছেন । অর্থাং ব্রহ্ম হ্বয়ং যেমন এক, অখণ্ড, নিবিবকার ও পুর্ণ 
থাকিয়াও নিজেকে বহুভাবে ভাসমান করিয়াছেন, এস্থলেও তাহার 
অসীম শক্তিশালিনী ইচ্ছার বলে তাহারই অবক্ত স্বরূপ তাহারই অন্তান্া 
গুণরাশি হইতে অবিছিন্ন থাকিয়াও যেন বিচ্ছিন্ন ভাবে-_-অসংখ্য জড় 
পদার্থ ভাবে ভাসমান হইয়াছেন বুঝিতে হইবে । অতএব এইভাবে 
চিন্তা করিয়াও আমরা বুঝিতে পারিলাম যে শ্রুতির মহাবাক্য “অহং 
বুম্তাং প্রজায়েয়েতি” জীব ও জড় জগতে উভয় স্থলেই সত্য, সত্য, 
মহাসত্য বলিয়া প্রমাণিত হইল। একটু পার্থক্য এই যেজীবাত্মা 
রন্মের সাক্ষাৎ ভাবে অভেদ এবং ভড় জগৎ. পরম্পরা ভাবে অভেদ। 
গুণ বিধান”? এবং ্িতীয় অধ্যায়ে এ বিষয়ের বিস্তারিত আলোচনা 
আমরা দেখিতে পাইব। এই কার্ধী দ্বার! যে ব্রন্মের কোনই বিকার 
হয় নাই, তাহ ইতিপূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে । এই সম্পর্কে পুর্ব্ব- 
কথিত মহাবাক্য আমাদের স্মরণে রাখিতে হইবে। 029 999, 
(0706 149৬) (909 [01)159755. এক পরমপিতার একই বিধান জীবে 


৫১৮ তত্বঙ্জান-প্রবেশিকা 


এবং জড়ে উভয় ক্ষেত্রেই কার্ধ্য করিতেছে । এস্থলে আমাদের বিশেষ 
ভাবে লক্ষ্য করিতে হইবে যে হিন্দু শাস্ত্রে বলা হয় যে প্রতি কল্পান্তে 
অবাক্ত ব্রন্মেই বর্তমান থাকেন এবং কল্পারস্তে পুনরায় বাক্ত হন। যদি 
তাহাই হয়, তবে অবাক্ত ত্রন্ষেরই স্বরূপ ভিন্ন অন্থ কিছু হইতে পাবে 
না। কারণ, স্ষ্টির পূর্বে ব্রদ্মাতিরিক্ত কিছুই থাকিতে পারে না। 
যদি ইহা অস্বীকার কর! যায়, তবে বলিতে হয় যে তিনি সেই অব্যক্ত 
দ্বার সীমাবদ্ধ হন। কিন্তু তাহা অসম্ভব'। কারণ, তিনি নিতাই 
অনন্ত অসীম। তাহার সীমা সৃষ্টি করা কাহারও বা কিছুরই সাধ্য 
নাই। ইহাই যখন সত্য, তখন হিন্দু শান্থ অনুধাবন করিয়াও বলা 
যাইতে পারে যে অবান্ত ব্রন্গের একতম ব্বরূপ এবং উহ তাহারই 
ইচ্ছায় জগংরূপে প্রকাশিত হইয়াছে । যদি ইহাই সম্ভব হয়, তবে 
সত্যদর্শনোক্ত অবান্তও যে ব্রন্মের ইচ্ছায় জগৎ গঠনে নিষুক্ত হইয়া" 
ছেন, তাহাতে কোনই ভুপ নাই। আবারও প্রশ্ন হইতে পারে মে 
অব্যক্তের বিকার হয় নাই, ইহ। প্রমাণিত হইল। কিন্তু এখন জিজ্ঞাস্য 
এই যে ব্রদ্মের ইচ্ছাশক্তি দ্বারা এই সৃষ্টি কার্ধ সম্পন্ন হইতেছে' ইহা 
বঙ্লা হইয়াছে । যদি তাহাই হয়, তবে তাহার ইচ্ছাশভ্ির পরিবর্তন 
হইয়াছে, ইহাও স্বীকার কাঁরতে হইবে। যদি তাহাই হয়, তবে তাহার 
বিকার হইয়াছে, ইহাও বপিতে হইবে। ইহার উত্তরে আমাদের 
বক্তব্য এই যে ব্রদ্মের ইচ্ছা অনন্ত-শক্তি-সম্পন্না। শক্তির স্বভাবই 
কাধ্য করা । নানা কার্য করিতে গেলেই ইচ্ছাশক্তিকে নানাভাবে 
প্রয়োগ করিতে হয়। সুতরাং যাহ! যাহার স্বভাব, সেই অনুযায়ী 
কার্ধ্য হইলে তাহা। কখনও বিকৃত হয় না। অতএব ব্রন্োর ইচ্ছাশক্তি 
জগৎ স্বজন, পালন ও লয় করেন বলিয়। উহার কোনই বিকার হয় ন! 
এবং ব্রন্মেরও কোনই বিকার হয় না। 

হে নিত্য নিরাকার, পররদ্ষ! তুমি স্থূল নু, সুক্মাও নহ' চর 
কাঁরণ রূপে তুমি নিত্য বর্তমান। আবার তুমিই কারণেরও অতীত। 
তোমার বিকার কি প্রকারে সম্ভব হয়? হে অশরীরী ত্রদ্ধ! আমর! 
্বলতম শরীরে বাস করিয়া, স্ুলতম বন্তর দর্শন, শ্রবণ, স্পর্শন, আল্মাশ 


'খআব্যক্তের পরিণাম &১৯ 


.গু আম্বাদন করিয়া এবং স্থুল পদার্থের সতত চিন্ত। করিয়া এতদূর 
মোহগ্রন্থ হইয়াছি ঘে তোমাতেও বিকারের কল্পনা করিতে প্রয়াসা 
হই। ইহা! ধারণ! করিতে ভুলিয়া যাই যে রম কারণে কোনই বিকার 
কখনই উপস্থিত হইতে পারে না। তোমার এমনই অনিব্ষচনীয় 
স্বভাব যে তুমি ন্গ্ি করিতে পার, তোমার নিজেরই একটী স্বরূপের 
উপাদানত্বে এই জড় জগৎ উংপাদন করিয়া, নিজে স্বয়ং বু জীবা- 
্মাভাবে ভাসমান হইগ্রাছ, তোমারই অপার শক্তিশালিনী ইচ্ছা 
জগতের স্ণ্রি, স্থিতি ও লয় কার্ধ্য সম্পাদন করিতেছেন। হে প্রেম- 
লীলাময় পরমদেবতা ! তোমার প্রেমললার্থ অনন্ত কম্ম তুমি 
সম্পাদন করিতেছ, কিন্তু এই সমস্ত ক্রিয়ার জন্য, তোমার বিন্দুমাত্রও 
বিকার হয় নাই, হইবে না বা হইতেও পারে না। হে অনন্ত ইচ্ছা-- 
. ময়! তুমি নিত্য ক্রিয়াশীল। কে বলে যে স্থগ্রির পূর্বে তোমার 
কোনই ক্রিয়া ছিল না? তোমারই পরম জ্ঞানী স্থুসন্তান পনিষদিক 
খ যগণ সেই উক্তির মূলে কুঠারাঘাত করিতে বাধা করেন নাই। হে 
সচ্চিদানন্দ স্বরূপ! তোমার সত্বা তুমিই নিত্য উপলব্ধি কর, তুমিই 
তোমাকে সম্পূর্ণরূপে নিত্য প্রেম করিতেছ। আবার তোমারই 
উপাদানত্বে তুমিই স্বয়ং তোমারই অপীম শক্তিশালিনী ইচ্ছা দ্বারা 
এই বিশ্ব স্থ্রি করিয়াছ, পালন করিতেছ, আবার কোনও এক সুদূর 
ভবিষ্যতে ইহা! একেবারে লয় করিবে । কিন্তু তুমি এই অসংখ্য 
গ্রকারের অগণিত কর্ম দ্বারাও বিকৃত হইতেছ না, কোনও রূপ বিকৃতি 
তোমাকে স্পর্শ করিতে পারিতেছে না। সত্যই তোমাতে বিপরীত 
ভাবের অপুর্ব মিলন সংঘটিত হইয়াছে । যে পিতঃ | হে অনিব্বাচ্য। 
তোমাকে বারংবার ধন্যবাদ দিতেছি। তোমার গুধ অনন্ত, তোমার 
মহিম৷ অনস্ত, আবার তোমার দয়াও অনস্ত।, তোমাকে ধন্থবাদ না 
দরিয়া কেমনে নির্বাক থাকিব? তোমাকে চিরকাল হাদয়ের অস্তুরতম 
স্থল হইতে ধন্যবাদ দার্ন করিয়। আমিও ধন্য হইব । হে নিত্য শুদ্ধ- 
মপাপবিদ্ধম! হে নিত্য নিফলঙ্ক নিরান পরম দেবতা! হে অস্ত 
তেজ; পূর্ণা, অনস্ত জ্যোতিষ্খয়ী মৃদ্তিমতী পবিত্রতা! তুমিত নিত্যই 
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অশরীরী, তোমাকে শরীরজাত-জড়-জাত দোবপাশ কিরূপে স্পর্শ 
করিবে? তুমি যে সপ্র্ণবূপে সর্ধব-বিকার-শৃন্তম, সর্বব-দোষ-পাশ- 
লেশ-শুন্যং শি্বম্! তোমাতে বিকারের স্থান কোথায়? “তুমি 
প্রভু নিরাকার, অথচ হে সবর্বাকার, ভবু তুমি নিধিবকার, হন্ত ধন্য গুণ" 
ময়*। তুমি একান্তই অনব্ষচন্ীয়। তোমার অনন্ত অংশের একাং- 
শেরও উপমা জগতে মিলে না। কি প্রকারে আমরা তোমার সমন্ধে 
চিন্তা কৰিব, তোমাকে বাক্যে আনয়ন করাত দুরের কথা? তোমার 
অনন্ত মহিমা, তোমার অনন্ত স্বরূপ কে বর্ণনা করিবে? মহবিগিণই 
যখন তোমার ুণরাশির অশার শক্তি বর্ণনা করিতে অক্ষমতা প্রকাশ 
করেন, আমি ক্ষুদ্রাদশিক্ষু্ধ নর, মহধিগণের শ্রীপাদ "নু স্পর্শ করিবার 
অনুপযুক্ত থাকিয়াও কি প্রকারে তোমার. সেই অপূর্বব-অরূপ-রূপ- 
মাধুরী বর্ণনা করিব? হে শরণাগঠ বসল পিতঃ! আমি তোমার 
শরণাগত সম্ভতান। তোমার নিজ অপার দয়াগুণে এই অধম সন্তানের 
গ্ররতি সদয় হইয়া! তাহাকে সত্যজ্ঞান, দিব্যজ্ঞান দান কর? যেন তোমার 
অপার দয়ায় তোমারি নিত্য সত্য তত্বের সত্য জ্কান নিজে লাভ করিয়! 
জগতের নরনারীর হৃদয়ে উহা তোমারই অন্পম প্রসাদরূপে বিতরণ 
করিয়া ধন্য ও কৃতার্থ হই। দয়াময়! নিজগুণে চিরহৃঃখী সন্তানকে 
দয়াকর। 
ওঁ 

অতএব উপরোক্ত বিস্তারিত আলোচনান্তে আমরা এই সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইতে পারি যে পরমপিতা তাহার অবাক্ত স্বরূপ অবলম্বন 
করিয়াই তাহারই ইচ্ছাশক্তি দ্বারা! এই জড় জগৎ রচন! করিয়াছেন 
সত্য, কিন্ত এই কার্যে প্রকৃত পক্ষে সেই স্বরপের কোনই বিকার হয় 
নাই, সুতরাং স্বয়ং ব্রদ্মেরও কোনই বিকার হয় নাই। 


অবাক্তের পরিষ্্রম শী 
আমর! জড় উৎপত্তির বিবরণ জানিতে পারিলাম । পাঠক এখন 
ত্বতঃই জীবাত্মা সম্বন্ধে বু তত্ব জানিতে ইচ্ছা করিবেন । জীবাত্বার 


জন্যই জড়ের স্পরি। (ভাই এখন জীবাত্বা লন্বদ্ধে নানা আলোচনা 
করিতে যাইতেছি। 


ও বরক্ধাগুকারণং নিত্য নিথ্বিকারং তং 
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অন্শু সম্তান হবৎসল প্রডে। 
রণস্ত সন্তানক সদ্গুণত্য তে। 
_ অনাছ্যনত্তশ্য সতশ্চ পালিনে! 
নমো নমস্তে চরণে হুমঙ্গলে॥ ( তত্জ্ঞান-সঙ্গীত) 
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আমরা আত্ম বলিতে পরমাস্্া ও জীবাত্মাকে বুঝি। পরমাস্তা 
বলিতে পরমেশ্বর বা ব্রহ্মকে বুঝি এবং জীবাত্মা৷ বলিতে কীট, পতঙ্গ, 
পক্ষী, মনুষ্য, পরলোকবাসী প্রভৃতিকে বুঝি। আত্মার অর্থ কি? 
আত্মা শব্দটা অতধাতু হইতে মন্‌ প্রত্যয় করিয়। নিষ্পন্ন হইয়াছে । অত. 
ধাতুর অর্থ সতত গমন বা সর্ধবব্যাপীত্ব। ন্ৃৃতরাং আত্মা শবের 
মৌপিক অর্থ হইতেছে-__যিনি সর্বগত বা সর্ধব্যাগী, ভিনিই আত্মা 
(ক)। অতএব আত্মা সর্বব্যাপী ও তাহার খণ্ড হইতে পারে না৷ 
আমর] আত্মাকে ছুইভাগে বিভাগ করিয়া থাকি । স্যথা--পরমাস্মা 
€ জীবাত্বা। যে আত্ম। জীবত্ব প্রাপ্ত অর্থাৎ দেহাবরণে আবৃত অর্থাৎ 
দেহ সংলর্গে আসিয়। নানাবিধ দোষ পাশে আবদ্ধ, তাহাকেই আমরা 
জীবাত্মা বলি। আর যিনি জড় দেহ ঘারা আবৃত নহেন, যিনি নিত্য 
শুদ্ধ, বৃদ্ধ, মুক্ত, মহান, তাহাকেই আমরা পরমাত্ব৷ বলি। অথাৎ 
জীবাত্ম। সমূহ হইতে নিত্য উৎকৃষ্টতর অবস্থাপন্ন বলিয়া তাহাকে 
*পরম” আখ্য। প্রদত্ত হইয়াছে । অতএব লীবাত্বা আর কিছুই নছে, 
কেবল দেহাবরণে আবৃত পরমাত্ম।। অর্থাং আত্মা এক ও অখণ্ড, 
নর্বব্যাপী ও সব্্বব্যাপক অবস্থায় তিনি পরমাত্মা ব। ব্রহ্ম বলিয়। এবং 
দেহাবদ্ধাবস্থায় জীবাত্ম। বলিয়া অভিহিত হন। দেহাবচ্ছিন্ন আত্মাও 
অথাৎ জীবাত্বাও লাধন! ছারা অস্ত বিশিষ্ট অসীমত্ব ( অনন্ত অশীমত্ব 
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(ক)মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিত দুগ্গাচরণ সাংখ) বেদান্ততীর্থ দ্বারা সম্পাদিত 
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ঈহে ) লাভ করিতে পারেন । এই তত্ব বৃঝিতে পাঠক পরমর্ষি গুরুনাথ 
প্রণীত “সত্যামৃত” গ্রন্থ পাঠ করিতে পারেন। আত্মা সম্বন্ধে গ্রন্থের 
নানাস্থলে বিশেষতঃ নিম্নলিখিত অংশ সমূহে বিস্তারিত আলোচন! 
বর্তমান। (১) “শ্থগ্রির সুচনা", (২) “আত্মা ও জড়ের মিলন,” 
(৩) ““জড্ভের বাধকত্বের কারণ, ৫৪) «গুণবিধান"* এবং (৫) 
'ত্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রধালী" । উহা হইতে বুঝিতে পারা 
ঘাইবে যে অনন্ত অনস্ত অনন্ত প্রেমময় পরগাত্মা! নিজ ইচ্ছায় এক ও 
অখণ্ড থাকিরাও বহুভাবে ভাসমান হইয়াছেন। স্থণ্ির উদ্দেশ্ট সম্বন্ধেও 
ইতিপূর্বে পিখিত হইয়াছে। তাহা এই যে প্রেমময় পরমশিতা 
বহুভাবে ভাসমান জীবাত্বাদিগকে ক্রমশঃ অপূর্ণত্ব হইতে পুরণত্বের দিকে 
ধাবিত করিতেছেন এবং অবশেষে প্রত্যেক জীবকে তাহারই অনন্ত 
ছবন্ধপে স্বরূপৰান করিৰেন। জীবের সমস্ত জীবনই পরীক্ষাময়। 
কারণ, জীব অপূর্ণ, কিন্তু তাহার লাভ করিতে হইবে পূর্ণত্ব। অতএৰ 
দেেহাবদ্ধ জীবাস্ব! স্বরূপত: পরমাত্বাই কিন্তু দেহবদ্ধতা জঙ্যা ক্ষুদ্রভাবে 
ভালমান। ইহার বিস্তারিত আলোচনা আমরা “ব্রন্মের জীবভাবে 
ভাসমানত্ের প্রণালী” অংশে দেখিতে পাইব। জীবাস্রার অস্তিত্ব 
সম্বন্ধে প্রমাণ করিতে যাইয়া পরমর্ষি গুরুনাথ লিখিয়াছেন ₹__ 
* ইন্দ্রিয়ার্থে সন্দেই হুইতেও পারে, কিন্তু তৎ. সন্দেহকারী অন্মদ্-বাড্য 
পদ্দার্থের অস্তিত্ব-বিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে না। কেননা, অন্মদ্‌-বাচ্য 
পঙ্গার্থাভাবে সন্দেহ কে করিবে ?% এই জীব-সংজ্ঞক. আত্মা ইক্জিয়ার্থ- 
গ্রাহক ও চৈতন্ত বিশিষ্ট। এই আত্ম! চৈতন্ত স্বরূপ। ইহার চৈত্ট 
প্রত্যক্ষ সি্ধ। এই আত্মা শত্মীর, ইন্দ্রিয়, মস্তি বা। প্রাণ-অর্থাং 
জীবনী-শক্তি নহে। ইহাই অতঃপর সপ্রমাণ করা যাইতেছে। গর 
আত্মা শরীর বা ইন্দ্রিয় নহে । কারণ, শরীর, আঘাত প্রাপ্ত ও রি 
ইত্জ্িয় প্রবিষ্ট হইলেও ধঙ্দি অন্তমনক্ধ থাক1 যাত্স, তবে এ উভয়ের 
।, * দাশশীনক 7১55০৪165 এর সুপ্রাসগ্ধ মশমাংসা «ণ] (01000 00061016 


1 ৪0০৮ (0০০0810908০ ৪9) আঁ চিন্তা কার, সুতরাং, আমি আছি!) 
পাঠক মরণ কারবেন ।. 
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অনুভব হয় না। (২) প্রাচীনদিগের মতে চৌদ্দ বৎসর এবং নবা- 
দিগের মতে সাত বৎসর গত হইলে, শরীর ও মস্তিফ্ষের সমস্ত উপা- 
ধানের পরিবর্তন হয়, কিন্তু স্মৃতি প্রভৃতি ভাব পরিবর্তন হয় না। 
অতএব ন্ত্ত্ঠাদি ভাব যাহাতে বিদ্কমান আছে, সেই আত্মা শরীর বা 
পন্তিফ নহে। কিন্তু উহ] চৈতগ্-বিশিষ্ট । শরীর ও ইত্দ্িয়গণ করণ, 
শ্াত্মা বর্তী। অতএব আত্মা শরীর, ইপ্দ্রিয় ও মস্তি হইতে ভিন্ন 
€ু চৈতন্য বিশিষ্ট । (৩) জীবনীশক্কি প্রাণ নামে খ্যাত, উহা! আত্মা 
£ইতে পুথক। কেননা, আত্মার ধর্ম চৈতন্য, তাহা প্রাণের ধর্ম নহে। 
কারণ, চৈতন্ত প্রাণ-ধর্্ম হইলে, শ্থাস প্রভৃতি গ্রাপকা্য-সমূহ চৈতগ্যা 
ভাবে হইতে পারে না। অতএব, স্থির হইল যে, আত্মা দেহ নহে, 
ইন্দ্রিয় নহে, মস্তি্ধ নহে, এবং প্রাণও নহে। আত্মা এ সমুদায় হইতে 
গৃথক্‌ পদার্থ । একমাত্র আত্মারই চৈতম্ঠ কাছে, অন্য কাহারও চৈতশ্ট 
নাই।” হিন্দু ষড় দর্ণনই জীবাস্্ার অস্তিত্ব স্বীকার করেন। উহাতে 
জীবাত্মার অন্যান্য লক্ষণের মধ্যে জ্ঞীনকেই গধান লক্ষণ বলা হইয়াছে। 
সাংখদর্শনকে নিরীশ্বর দর্শন বলা হয় বটে, কিন্তু উহ্াও পুরুষের 
অস্তিত্ব স্বীকার করেন এবং সাংখ্য-প্রকৃতি পুরুষ ভিন্ন কোন কাধ) 
করিতে সক্ষম নহেন বলা হয়। এই পুরুষই জীবাত্মা। তিনি সচেতন। 
্রাহার চৈতম্তকে আশ্রয় করিয়াই প্রকৃতি কার্ধ্য করিতে সমর্থ হন। 
'বহু ন্তুপ্রসিদ্ধ পাশ্চাত্য দর্শন জীবাত্মার অক্তিত্ব শ্বীরার করেন। কিন্ত 
জার্শনিক নি 000৩ বলেন যে ৩০] ( আত্মা ) বলিয়া কিছু নাই। 
আমাদের মনের যে সকল অভিজ্ঞতা ( 21997157006 ) তাহ ভিন্ন 
অন্য কিছু তিনি খুঁজিয়া পান না। তিনি মনকে (অন্তঃকরণকে ) 
গআভিজ্ঞার সমষ্টি (73010019 01 61967161098 ) মাত্র বলেন । এখন 
প্রশ্ন হইবে যে, যদি ইহা একটা 8০1৩ই হয়, তবে আম'দের অভি- 
ভ্তত1 সমূহের বন্ধন রজ্জু কি? [80016 এর মতে [-& 01 488০. 
৫1881090ই গ্েই বন্ধন রজ্জু। 18৮91 88800 88100 হ্বীকার 
'করিলেই স্মৃতির -প্রশ্মের' উদয় হইবে । অবশ্টই বলিতে হইবে ফে 
শ্তি কোন এক বন্ত আশ্রয় করিয়৷ বর্তমান থাকে। সেই বন্তই 


জীবাত্মা | ৫২৫ 
ভীবাত্বা। নতুবা বলিতে হয় যে, যে মুহুর্তে অভিজ্ঞত1 জমে, রি 
পর মুহ্র্তুই উহা ধ্বংস প্রাপ্ত হয়। কোনও একটা ঘটনা বারংবা 
ঘটিতে দেখিলে যে পারস্পরিক সম্পর্ক আমাদের হাদয়ে ধারণ! হয়, 
তাহাই 8888০০16102. যথা-_বিছ্যৎ চমক্লি, ইহার পরেই মেঘ 
গর্জন শ্রুত হইবে, ইহা আমরা জানি। কারণ, ইহ বারংবার দেখিয়। 
ও শুনিয়া আসিতেছি। এই যে বলা. হইল যে আমর] জানি যে 
বিছ্যাং চমকিলে মেঘ গর্জন হয়, এই জানাও সম্ভব হয় না, যদ্দি 
আমাদের স্মতি না থাকে। কারণ, যত অধিক বারই আমরা একটার 
পর. একটা ঘটন] ঘটিতে দেখি না কেন; সেই সকল অভিজ্ঞতাই পর 
মুহূর্তেই ধ্বংস হইয়। যায়, যদি আমাদের স্মৃতি না থাকে । সুতরাং 
পর পর যাহা কিছু ঘটিয়াছিল, তাহা আমাদের অন্তঃকরণে স্থান লাভ 
করিতে পারে ন!। এইত গেল পর পর একই প্রকারের ঘটনা স্থন্ধে। 
কিন্তু ৫০/৬০ বৎসর পৃণবর্ব যে একটা মাত্র ঘটনা একবার মাত্র আম'র 
চক্ষের সম্মুঝে ঘটিয়াছিল, তাহা যে আমার হুবহু মনে আছে, স্মৃতি 
ভিন্ন তাহার অন্ত কোন কারণ নির্দেশ করা অসম্ভব । উহাকেও 1৪ 
০: 48৪০০180107. এর অন্ততুক্ত করা যুক্তিযুক্ত হইবে না। স্ৃত্রাং 
আত্মা ভিন্ন অস্তুঃকরণের সকল কার্যের কারণ নির্দেশ করা অসম্ভুব। 
রাছিরের বস্তর সহিত সম্পর্কে আদিলে, আমর) যে অভিজ্ঞত। লাভ 
করি, তাহাতেই আমাদের বিজ্ঞান লাভ হয় না। আমর। সেই. অভি- 
ভ্রতাকে বিশ্লেষণ করি অর্থাৎ কার কার্ধ্য পরুম্পরা হিসাবে এবং 
আমাদের স্মৃতিতে যাহা আছে, তাহার সহিত মিলাইয়া ঘটনাটা 
পর্যালোচনা করি ও একটা সিদ্ধান্তে উপ্নীত: হই। এই, যে বিশ্লেষণ 
ও নিদ্ধাস্ত (96৪০0198 টি এ521057)6 )) ইহ সম্ভব হয় না 
য্দি আমাদের অভিন্পত] ক্ষণস্থায়ী হয়, অর্থাৎ উহার সহিত পূর্বাপর 
স্ম্পর্ক; না থাকে, অর্থাৎ গমন একটা ব্ত না থাকে, যাহাতে সমস্ত 
বিধুত না থাকে । আত্মাই সেই বন্ত যাহাতে সমস্ত বিধৃত থাকে। 
মহামতি 19063 এই ভাবে নু ৪205 এর মত খণ্ডন কারয়াছেন। 
বৌদ্ধ দর্শনের ক্ষণিকবাদও উপরোক্ত ভাবে খণ্ডিত হইতে পারে। 


€২৬ . তঙ্ঞান-প্রবেশিকা 

সকলই যদি পাণন্থায়ী হয়, তবে পূর্ব যৃহূর্ধের কিছুই পরমুহূর্তে বর্তমনদি 
থাকিতে পারে না। কিন্তু আমর! দেখিতে পাই যে আমাদের স্মৃতিতে 
বু অন্তীত ঘটনার বিষয় 'বিধৃত হইয়৷ বর্তমান আছে। স্ৃতরাং 
ক্ষণিকবাদও সত্য নহে। এস্থলে অহ্ঃকরণ সম্বন্ধে “স্থির সংক্ষিপ্ত. 
বিবরণ” অংশে লিখিত বিষয় আমাদের ম্মরণ করিতে হইবে । আত্মার 
গুণরাশি জড় সংসর্গে আসিয়া বিকৃত ভাবে প্রকাশিত হয়। অন্তা- 
করণের যন্থ মপ্তিক্ষ। স্থৃতরাং অন্তঃকরণ বলিল আত্মার গুণরাশিকে 
উহাদের প্রস্তাশক যন্ত্েব সাহায্যে যাহা প্রাপ্ত হওয়! যায়, তাহাই 
বুঝিতে হইন্ব। অর্থাৎ অন্তঃকরণ আত্মার গুণরাশির বিকৃত অবস্থা 
এবং সেই বিকৃত্তির কারণ উহাদের জড় সংসর্গে প্রকাশ । সুতরাং 
অন্ত:করপণের অস্তিত্ব স্বীকার করিগেই জীবাত্বার অস্তিত্ব স্বীকার 
করিলেই জীবাত্মার অস্তিত্ব স্বীকার করিতে হয়। “ব্রন্ষমের জীবভাবের 
ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশে অন্তঃকরণের উৎপত্তির বিষয় লিখিত 
ইইয়াছে। উহাতেও এ একই তত্ব প্রকাশিত হইয়াছে । জড়বাদ্দিগণ 
অন্ত:কররণকে দেহের £0031081 ৪০. 01091101091 ৪,0৮101, এর ফল 
বলিয়া থাকেন, কিন্তু এ পর্যন্ত তাহা প্রমাণিত হয় নাই এবং দর্শন 
জগৎও তাহা স্বীকার করেন নাই। কোঁন মতে চৌদ্দ ধংসর ও কোন 
মতে সাত বৎসরে দেহের সুতরাং মস্তিক্ষের সমস্ত উপাদান পরি- 
বন্তিত হয় কিন্ত স্মৃতি প্রস্থৃতির পরিবর্তন হয় না। স্ুৃতরাং স্মৃতি 
প্রভৃতি যাহাতে বর্তমান থাকে, তাহার অস্তিন্ব অন্বীকার করিবার 
যুক্তিযুক্ত কোন কারণ নাই। ইতিপূর্বে যাহা লিখিত হইঙ্স, তাহাতে 
বৃৰিতে পারা যাইবে যে আত্মার গুধরাশিই অস্ভঃকরণের মূলে অর্থাৎ 
আত্মার গুপরাশি কারণ ধীবং অন্তঃকরণ কার্য । দ্বিতীয়া প্রথার 
বিকৃত অবস্থা অর্থাং আত্মার গুণরাশি দেহ সংসর্গে আপিয়। বিকৃত- 
ভাবে - প্রকাশিত হয়। বৌদ্ধগণ কারণ ও কার্ধ্য স্বীকার 'করেন। 
চিন্তা করিয়া দেখিলেই বুঝিতে পার যাইবে যে কারণই পরিবস্তিত 
হইয়া কার্ধায়পে পরিণত হয়| : ইতিপুর্বেই লিখিত হইয়াছে যে কারণ 
ধ্বংস হইয়া কার্ধে/র উংপত্তি'হয় না, কিন্তু কারণের বিক্কৃতিতে কারের 
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উৎপত্তি হয়। অর্থাং কারণই কার্ম্যাকারে প্রকাশিত হয়। ইহা 
হুইতেও আমরা বুঝিতে পারি যে আত্মার গুপই জড় সংসর্গে বিকৃত 
হইয়! অগ্তঃকরণ রূপ কার্যে প্রক্কাশিত হয়। আমাদের স্মরণে 
রাখিতে হইবে যে অস্তঃকরণের প্রধান লক্ষণ জ্ঞান। আত্মা ভিন্ন জড়ে 
ভ্ঞান থাকিতে পারে না। ম্ৃশ্তরাং অস্তঃকরণ দ্বারাও জীবা্মার অস্তিত্ব 
প্রমাণিত হইল । জীবাত্মার সংজ্ঞ। যাহা প্রদত্ত হইয়াছে, তাহ] পাঠ 
করিলে দেহ (সুতরাং জড়) ও আত্মা যে পৃথক (0186006) সে 
সম্বদ্ধে কোনই সন্দেহ থাকিতে পারে না। দেহাত্ভেদ জ্ঞান লম্বন্ধে 
চিন্তা করিলেও এ একই সিদ্ধান্তে আমরা উপনীত হইব। জড়ের 
চৈতম্ত নাই, সুতরাং সে স্বয়ং স্বাধীনভাবে কোন কার্ধযই সম্পাদন 
করিতে পারে না। সে সর্বদাই চৈতন্য দ্বার পরিচালিত হইয়া কার্য) 
করে। সাংখা দর্শন ও রিজ্ঞানও সুস্পষ্টভাবে এই মতই সমর্থন 
করেন। আত্মাই জড়ের জ্ঞান লাভ করিতে পারে, কিন্তু জড় কখনও 
আত্মার জ্ঞান লাভ, করিতে পারে না। দর্শন শাস্ত্রে “আমাকেই” 
818০6 এবং জড় পদার্থকে ০116০ বলা হইয়াছে । কিন্তু ইহার 
বিপরীত ভাবে অর্থাৎ জড় ৪০১]6০৮ ও «আমাকে অর্থাং আত্মাকে 
কখনও ০16০৮ বলা হয় নাই। অতএব জড়ের জ্ঞান নাই এবং উহা! 
আত্মা হইতে পৃথক, ইহ! প্রমাণিত হইল। এই প্পুথকের* অর্থ 
[018611)09. জড়ও ব্রন্মের একতম স্বরূপ অব্যক্ত হইতে উৎপন্ন 
'হুইয়াছে। সুতরাং কারুকার্ধ্য সম্পন্ন অব্যক্ত স্বরূপ বা বিশ্ব এবং 
'তহৃৎপন্ন দেহ আস্মা হইতে বিভক্ত নহে কিন্তু পৃ্থকৃভাবাপন্ন (1)18- 
(10). এম্থলে ভৌতিক শক আধ্যাত্মিক গুণ সম্বন্ধে সংক্ষেপে কিব্িং 
বলিয়া রাখা কর্তব্য। “যে সকল পদ্ার্সে বহিরিক্ড্রিয় গ্রাহা বিশ্বে 
গুণ থাকে, তাহারে ভূত পদ্দার্থ বলে। যে সকল গুণ মূলভূত পদার্থ 
বা ভৌতিক পনার্থনিষ্ট, তাহাদিগকে ভেোৌতিকগ্চণ কহে। আধ্যাত্মিক 
এঃণ সমূহ তিন ভাগে বিভক্ত । যথা সরল, মিশ্র ও জাত্ঃণ। যে 
পুণের অনুর আত্মাতে স্বভাবতঃ আছে, তাহাকে .অর্থাৎ পরমাম্মার 
ঞুণরাশিরে সরল গণ রহে। যখা।_- প্রেম, সরলত! ইত্যাদি। যে 
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সপের হুর আত্মাতে থাকুক বা না ধাকুক, অন্ত কোন গুণ রা! গা 
সমুহের যোগে স্বীয় নামে প্রন্তুত ভাবে পরিচিত হয়, তাহাকে মিষ্র 
গুণ কছে। যেমন ঈশ্বর ভক্তি। ইহা আধ্যাত্মিক প্রেম ও পাধিব 
ভক্তি যোগে উৎপন্ন, এজন ইহা মিশ্র | যে গুণের অস্কুর মান্থাতে 
বাই, ভৌতিক জগতের সহিত আত্মার সম্বন্ধ কালে ক্ষণে ক্ষণে উদিত 
হয় ও তিরোহিত হয়, তাহাকে জাতগ" কহে, যথ! কাম, ক্রোধ, 
ঘা, লজ্জা, ভয় ইত্যাদি” (ক)। সাধারণে ইহার্দিগকে গুণ না 
বলিয়া দোষ বলেন। - | ৃ 
ইতিপূর্বে উপ্লিষিত হইয়াছে যে আত্মা ও জড় পৃথক. সুতরাং 
এখন প্রশ্ন উত্থাপিত হইতে পারে যে আত্ম! চৈতন্তস্বন্পপ এবং শরীর 
জড়। স্থৃতরাং অচেতন। এতছ্ভয়ের কিরূপে মিলন হইতে পারে ! 
জীব অর্থে দেহ+আত্মাকে বুঝায়। উহাদের মিলন একটী কঠিন 
সমস্যা বটে। যাহা হউক, আমরা এই সম্বন্ধে আলোচন! করিতে 
প্রবৃত্ত হইতেছি। 
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তং 
পুরশ্চক্রে দ্বিপদঃ পুরশ্চক্রে চতুষ্পদ । 
পুরঃ স পক্ষী ভূত পুবঃ পুরুষ আবিশৎ ॥ 
( বৃহদারণ্য কোপনিষদ্) 


আত্মা ও জড়ের মিলন 

ইতিপূর্বে যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহাতে বুঝিতে পারা যাইবে 
যে আত্ম ও জড় পৃথক্‌ ভাবাপন্ন। দ্বিতীয় অধ্যায়ে ইহার আরও 
বিস্তারিত আলোচনা আমরা দেখিতে পাইব। যদি তাহারা ভুবন্থ 
একই (19391861098) ) পদার্থ হইভ, তবে পরমাত্মার সাক্ষাৎ অংশ 
€ জীবাত্বা! ) * দেহে সংযুক্ত হওয়ায় তাহার অর্থাৎ জীবাত্মার 
কতকগুলি জাত গুণের উৎপত্তি হইত না। এমনকি মিশ্র গুণেরও 
সম্তাবন! ছিল না। কারণ, উভয়ই যখন আত্মা, তখন তাহারা সম্পূর্ণ 
একই উপকরণে গঠিত ও এক ধন্মাবলম্বী বলিতে হইবে । তাঙ্গাদের 
মিলনে পরমাত্মার সরল গুণরাশিই পূর্ববাবস্থায় থাকিত। ভিন্ন দ্রব; 
নহে বলিয়া নূতন কোন গুণ আসিতে পারিত না। জঙ্গের সহিত জল 
মিশাইয়া পরীক্ষ। করিলে মিশ্রিত পদার্থে জলের সমস্ত গুণই পাওয়া 
ঘায়। জল ভিন্ন অন্ত কোন পদার্ধের গুণ মিশ্রিত পদার্থে পাওয়া 
যায় না। “যয়োদকং শুদ্ধে শুদ্ধমাসিক্তং তাদৃগেব ভবতি। (€ কঠ- 
৪/৯৫ ) ( ঘেমন নিম্মল জলে নিশম্মল জল বুষ্ট হইলে সেইরূপই থাকে 
(তত্বভূষণ)।” সেইরূপ আত্ম! ও জড়ের মিলনে মিশ্রগুপ-_নির্ভর তা, ভক্তি 
প্রভূতি এবং জাতঞ্ুণ রাশি--কাম ক্রোধ প্রভৃতি উৎপন্ন হইতে 
পারিত না। একথা নুম্পষ্ট ঘে নিভ'রতা, ভক্ষি, কাম, ক্রোধ প্রভৃতি 
পরমাত্বার গুণ হইতেই পারে না। অতএব দেখা গেল যেদেহ যণ্দ 
আত্ম হইত, তবে জীবাত্ম! দেহে সংযুক্ত হষ্টলেও সমভাবাপন্ন দ্রবোর 

* পরমাত্মাই স্বরং দেহযোগে ক্ষুদ্রভাবে সুতরাং অংশভাবে ভাসমান এবং 
তাহাই জীবাত্মা। নতুবা পরমাত্মা ও জীবাত্মা স্বরৃপতঃ একই । এই সম্পকে 


বঙ্গের জশীবতাবে ভাগমানত্ধের প্রণালী” অংশ [বশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য । 
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সহিত মিজনে আত্মার যাহা স্বাভাবিক সরল গুপরাশি, তাহা পুর্ণ 
ভাবেই থাকিয়া যাইত। মিশ্র বা জাত গুণের উৎপত্তি হইতে 
পারিত না। ন্গ্রিতে পরীক্ষার স্থান, অবনতি বা উন্নতির সম্ভাবন। 
থাকিত না। পাঠক এই সম্পর্কে ' স্থষ্টির সুচনা” অংশ পাঠ করিবেন । 
স্থট্টির উদ্দেশ্য ব্রন্ষের স্বগুণ পরীক্ষা, ইহা! আমাদের স্মরণে রাখিতে 
হইবে। পারদ ও গন্ধকের রাসায়নিক সংযোগে নূতন মিশ্র পদার্থ 
স্থষ্ট হয়। উচ্ারদের নিজ নিজ স্বতন্ত্র কোন গুণ মিশ্র পদার্থে 
(01097001081 007000000-এ ) থাকে না। কিন্তু মিশ্র পদার্থ 
নৃতন গুণরাশি ধারণ করে । আত্মা ও জড় যদি 0109201981 0010- 
[০9:-এর মত নূতন এক পদার্থ হইয়া জীব হইত, তবে তাহার 
মধ্যে আত্মার গুণরাশি, জড়ের গুপরাশি ও জীবের মধ্যে দৃষ্ট মিশ্র ও 
জাত গুণরাশ্শি কোনটাই দেখিতে পাওয়1 যাইত না। জীবের মধ্যে 
আমরা উক্ত গুণরাশি হইতে পৃথক নূতন কতকগুলি গুণ দেখিতে 
পাইতাম মাত্র। কিন্ত আমর জব্বদ্দাই দেখিতে পাই যে জীবের 
মধ্যে আত্ম ও জড়ের গুপরাশি ও মিশ্র এবং জাতঞ্পরাশি বর্তমান। 
সুতরাং জীব 009101081 002210091)0 নহেন । 11966059100 
[01:50 বলিতে আমরা বুঝি যে, যে মিশ্র পদার্থে উপাদানগুলির 
( 0910190106)68-এর ) আদি (07181081) গুপরাশিই বর্তমান 
থাকে, মিশ্রণ জন্ত নূতন কোন গুণের স্থত্রি হয় না । জীব 11969:০- 
£97, 008 71012001৩ হইতে পারে না । কারণ) উহাতে (11350039-এ) 
মিশ্রগুপরাশি দেখিতে পাই না। কেবল আদি গুণরাশিই তাহাতে 
বর্তমান থাকে। কিন্তু জীবে আত্মা ও জড়ের আদ গুপরাশি ভিন্ন 
মিশ্র ও জাত গুপরাশিও দেখিতে পাই। 10700290908 
11120016 বলিতে আমরা বুঝি যে, যে মিশ্র পদার্থে উপাদানের 
( 00700190709098-এর ) আদি গুণরাশি বন্তমান থাকে এবং নূতন 
মিশ্র গুণরাশিও উৎপন্ন হয়, যেমন জল ও লবণ মিশর করিলে মিশ্রিত 
পদার্থে জল ও লবণ উভয়েরই আদি গুপরাশি বর্তমান থাকে, অধিকস্ত 
মিশ্রণ জন্ নূতন গুণের আবিভণবৰ হয়। যথা জল ও লবণ প্রত্যেকেই 


আত্মা ও জড়ের মিলন €৩৯ 


সাধারণ ভাবে ০-০00080601 01 619061085, কিন্ত জল ও 
লবণ মিশ্রিত পদ্দার্থ 0০97000960৮ 01? 619০6016. যদি জড় 
বিজ্ঞানের ভাষায় বঙ্গিতে হয়, তবে আত্মা ও জড়ের € দেহের ) 
790)0681890118 $41560:০-এ জীব হইয়াছে বলিতে হইবে। তাই 
জীবের মধ্যে আত্মার গুণ, জড়ের গুণ এবং উভয়ের মিশ্রিত গুণ 
বর্তমান থাকে। পূর্ব্বোন্ত চারিপ্রকার মিশ্রিত পদার্থের * মধ্যে 
জীব প্রথম তিন প্রকারের হইতেই পারে না। পাঠক ইহা দ্বারা 
বুঝিবেন না যে আত্মা ও দেহ মিশ্রিত জড় পদার্থের স্যার একেবারে 
মিশিয়া গিয়াছে । জীব আর্থ আত্মা+দেহ। আত্মা দেহাবচ্ছিন 
অবস্থায় যেন দেহের সহিত মিশিয়া1 গিয়াছে বলিয়া মনে হয় । কিন্তু 
দেহ ও আস্বা কখনও জড় পদাত্থর ম্যায় মিশ্রিত হইতে পারে না। 
দেহ এবং আত্মার মিলনের অর্থই তাহাদের যোণ। এই যোগের 
জন্যই অর্থাৎ দেছে আত্মার অধিবাসের জন্যই জীবে আমরা সরল, 
মিশ্র ও জাত গুণরাশির প্রকাশ দেখিতে পাই। পাঠক মনে 
রাখিবেন যে ত্রিবিধ দেহের লয়ে জীব পুর্ণামুক্তি লাভ করেন। এই 
সম্পূর্কে পাঠক ইতঃপর লিখিত অংশত্রয় পাঠ করিবেন। “দেহ জড়) 
উহার সহিত আত্মার কিরূপে মিলন তইল ?” এই কঠিন প্রশ্নের সরলও 
প্রাঞ্জল মীমাংসা আজ পর্য্স্ত কোনও শাস্ত্রে লিপ্িবদ্ধ হইয়াছে বলিয়া 
মনে হয় না। জড়ের সহিত জড়ের মিলন পৃথিৰীর বিজ্ঞান বুঝাইয়া 
দিতে পারে । বিজ্জান জড় লইয়াই আলোচনা করে, আত্ম সম্বন্ধে 
কিছু বলে না। জড় বিকৃত পদার্থ হইলেও পরমাত্মার কোন একটা 
স্বরূপের পরিণামে স্থষ্টির উদ্দোশ্য সম্পা্দনার্থ তাহারই ইচ্ছায় উৎপন্ন । 


আমাদের মনে হয় যে সেই জন্যই অর্থাং পরমাতআ্মার কোনও একটা 
স্বরূপ হইতে জন্মলাভের জন্যই জড় নিম্মিত দেহ সেই পরমাত্মার 
সাক্ষাৎ অংশের (ক) অর্থাৎ জীবাত্মার অধিবাসের উপযোগী হইয়াছে । 

* প্রকৃতপক্ষে 'মশ্র পদার্থ [তন প্রকার । কারণ, প্রথম প্রকার পদাথকে 
(জলের সাঁহত জলের মিশ্রণকে) পদ (থ বলা পজত হইবে না। 


(ক) সাক্ষাং অংশের অধ" পরমাত্মাই স্বন্নং ক্ষুদুভাবে সুতরাং অংশ ভাবে 
ভাগনান । 


€ঙ২ তব্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


জল ও জবণ মিশ্রিত পদার্থে জল ও লবণ মিশিয়। গিয়াছে বলিয়া মনে 
হয় বটে, কিন্তু প্রণালী বিশেষদ্বার। উহাদিগকেও বিভিন্ন কর। যায় । 
ইতিপূর্বে উক্ত হইয়াছে যে জীবের মধ্) জীবাত্মা৷ ও জীবদেহের 
(জড়ের) যেন 7০909%97090008 103:5016 হইয়াছে। 7 01,0£919০- 
098 শব্ের অর্থ [78110 0139 00158080091)6 61670961068 &)] 
81011%7 ( 01810095 ), ইহ দ্বারা বুঝিতে হইবে যে উভয়বস্ত 
(জীবাত্ম৷ ও জড়-_প্রথমটা ব্রন্মের সাক্ষাৎ অংশ অর্থাংতিনিই বহুভাবে, 
কুদ্রভাবে, অংশভাবে ভাসমান মাত্র এবং অপরটা তাহার অনস্ত 
অংশের এক অংশ একমাত্র ব্রহ্ম হইতে আগমন করিয়াছে 
বলিয়া জীবরূপী 1700)0£909008 082007৩-এর সম্ভব 
হইয়াছে। অন্ত ভাষায় বলিতে গেলে বলিতে হয় যে জড়ের 
জন্মও ব্রহ্ম হইতে হইয়াছে বলিয়। উহ তাহারই সাক্ষাৎ অংশের 
অর্থাৎ জীবাত্মার আবাসম্থানরূপে পরিণত হইতে সমর্থ হইয়াছে। 
অর্থাৎ জড় ব্রন্মের অনন্ত অংশের একাংশ হইতে উৎপন্ন 
বলিয়া সবিশেষ শক্তি লাভ উহার পক্ষে সম্ভব হইয়াছে। 
সর্বোপরি বলিতে গেলে বলিতে হয় যে অনন্ত জ্ঞান- 
প্রেমমত্র স্বুকৌশলী বিশ্বকণ্মার ইচ্ছাই তাহার স্থষ্তির উদ্দেশ্য সাধন 
্বন্ত তাহারই অপূর্বকৌশলে জড় ও আত্মার যোগ স্থাপিত হুইয়। 
স্রীবঙ্গগতের সম্ভব হুইয়াছে। অর্থাৎ শ্রষ্টার অপুরর্ধ কর্মকৌশলে ও 
জড়ের অবাক্ত স্বরূপ হইতে শক্তিলাভের জগ্ঘই জড় ও আত্মার মিলন 
হইয়াছে। ইহার বিস্তারিত বিবরণ আমর। “ক্রন্দের জীবভাবে ভাস” 
মানত্বের প্রণালী” অংশে দেখিতে পাইর। উর্ণনাভ যেমন তম্ কোন 
পদার্থের সাহায্য নিরপেক্ষ হইয়া স্বয়ং ইচ্ছামাত্র নিজ হইতে তস্তরাশি 
স্্টি করিয়া তাহা দ্বারা সে আবদ্ধ হয়, সেইরূপ অনন্ত গুণ ও শক্তির 
আধার পরব্রহ্ম নিজ অব্যক্ত নামক স্বরূপকে তাহার ইচ্ছা সহযোগে 
ভাসমান করিয়া এই জড়জগৎ স্থষ্টি করিয়াছেন এবং তহ্‌ৎপন্প দেহ- 
. যোগে স্বয়ং অথণ্ড ও নিধিবকার থাকিয়াও বহুভাবে অর্থাৎ নিজেকে 
অসংখ্য জীবাত্মা ভাবে ভাসমান করিয়াছেন। এই তত্বটা দৃষ্টান্ত বার 
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আরও একটু পরিক্ষুট করিবার চেষ্টা করিতেছি । ব্যোম সর্বব্যাপী 
ইহ হিন্দু শাস্্কারগণ বলেন। পাশ্চাত্য বিজ্ঞানও যে ০19. 
স্বীকার করেন, তাছ৷ “ম্গ্রির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে আমর] দেখিতে 
পাইয়াছি। সুতরাং ব্যোম য়ে সর্বব্যাপী, তাহা বুঝিতে পারা যায়। 
যদি একস্থানে একটি ঘট রাখি, তবে আমরা কি দেখিতে পাই? 
আমরা দেখি যে ব্যোম অথণ্ুই আছে । কারণ, উহার অভাব 
কোথায় নাই । ঘটের ক্ষিতি ভাব দ্বারাও ব্যোম খণ্ডিত হয় নাই বা 
হইতেও পারে নাই। কিন্তু ঘটমধ্যস্থ ব্যোমকে অর্থাৎ ঘটাকাশকে 
আমরা একটা পৃথক বস্তু বলিয়াই মনে করি। ঘট বস্তকি? উহা 
স্বত্তিকা। আবার মৃত্তিকা কি? উহা যে ব্যোমের বিকার, তাহা 
আমরা ইতিপূর্ধেই দেখিতে পাইয়াছি। ম্ুৃতরাং আমর! পাইলাম 
যে ব্যোম এক অখগ্ডই বর্তমান, কিন্তু উহা হইতে পরম্পরাভাবে উৎপন্ন 
ক্ষিতিত্বার গঠিত ঘটদ্বারা উহা অখণ্ড থাকিয়াও যেন খণ্ডিত হইয়াছে । 
“যেন” শব্দ প্রয়োগের অর্থ এই যে আমর] বিশেষ চিন্তাধারা ব্যোমকে 
অথগুডই দেখিলাম বটে, কিন্তু কার্ধযতঃ (8102 8]1 107506108] 100৫7 
0০89১) ঘট উহার অন্তরস্থ ব্যোমলহ একটী পৃথক বস্ত। অর্থাৎ 
ঘটান্তরস্থ ব্যোম যেন মৃত্তিকা দ্বারা অংশীকৃত, কিন্তু প্রকৃতপক্ষে 
মহাব্যোমের সহিত অর্থাৎ মহাকাশের সহিত সর্বদিকেই সংযুক্ত । 
পরমাত্ম। ও জীবাত্মার সম্পর্কও তাহাই । পরমাত্মা তাহার একটা 
স্বরূপ হইতে উৎপন্ন জড় দ্বার নিম্মিত দেহযোগে নিজে অথ 
থাকিয়াও যেন অংশীকৃত হইয়াছেন । অর্থাৎ জীবাত্মা। স্বব্ূপতঃ 
পরমাত্মা ও একমাত্র তাহাতেই অবিচ্যুতভাবে থাকিয়াও যেন বিচ্যুত- 
ভাবে ভাসমান । অর্থাৎ পরব্রদ্ম স্বয়ং অখণ্ড থাকিয়াও স্বীয় বিবং- 
হয়িযা দ্বারা নিজেই নিজেকে অংশভাবে অসংখ্য দেহে ভাসমান 
করিয়াছেন । “ অব্যক্তের পরিণাম” ও “প্রকৃতিতে ব্রহ্মদর্শন” অংশদ্য়ে 
দেখিতে পাওয়া! যায় যে অব্যক্ত স্বরূপ হইতে জড় জগৎ উৎপন্ন 
হইয়াছেন বটে, কিন্তু তাহাতে অব্যক্তত্বরূপ ত্রচ্ম হইতে বিচ্ছিন্ন হয় নাই। 
ব্রন্মের সহিত তাহা নিত্যই অবিচ্ছিষ্নভাবে বর্তমান আছে। আবার 
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জড় জগতের ভিত্তি ব্রন্মের অবাক্তস্থবূপ। ন্ত্রাং ব্রহ্ম সমগ্র জড় 
জগত ব্যাপ্ত হইয়াই আছেন । এই সম্পর্কে পৃরর্ববাদ্ধৃক্ষ গীন্পর ৯।৪ 
শ্লোক দেষ্টবা। অতএব ব্রহ্ম ছেহুদ্বার৷ বিচ্ছিন্ন হন নাই বা হইতেও 
পারেন নাই, কিন্তু বিচ্ছিন্নভাবে ভাসমান হইয়াছে মাত্র । অ মরা 
পৃথিবী ও তন্মধ্যস্থ দেশ সমূহের সম্বন্ধে চিন্তা করি । নর স্থপ্টির পূর্ব 
পর্য্যন্ত দেশ বলিয়৷ কিছু ছিল না নর স্গ্রির পর পথিবী ক্রমশ: 
বিভিন্ন দেশে বিভক্ত হইয়াছে। প্রত্যেক দেশেরই এক একটি 
সীম! নির্দিষ্ট আছে, কিন্তু এ সীমার পরিবর্তন হয় ইহা আমাদের 
সকলেরই জানা আছে। এই সীমার পরিবর্তন দ্বারা প্রকৃতপক্ষে 
পৃথিবীর কোনই পরিবর্তন হয় না। আবার যখন মহাপ্রলয়কালে 
পৃথিবীতে নরনারী বাস করিবেন না, তখনও প:থিবীই থাকিবে, কিন্ত 
তখন পৃথিবীর নানান্তান ঘে নানাদেশ নামে পরিচিত, সেই সকল 
বিভিন্ন নাম আর থাকিবে না । সুতরাং দেখ যায় যে পৃথিবীই সত্য, 
কিন্ত দেশগুলির নিত্য স্থায়িত্ব নাই। দেশলমূহের সীমাগুলির বনু 
পরিবর্তন হইয়াছে ও হইবে, কিন্তু পৃথিবী এক অখণ্ড ছিল, আছে ও 
থাকিবে । সেইরূপ ব্রহ্ধও এক ও অখগ্ুই আছেন, কিন্তু তিনি সীমা 
নির্দেশক দেহ দ্বারা যেন বু হইয়াছেন প্রত্যেক জীবেরই দেহের 
পরিবর্তন হইয়াছে ও হইবে। কিন্তু সেই পীমা দ্বার ব্রদ্মোর কিছুই 
আসিয়া যায় না। তিনি যেমন ছিলেন, তেমনি আছেন । আবার 
মহাপ্রলয়ে যখন বিশ্ব লয় হইবে অর্থাৎ বন্ছুভাবে ভাসমানত্বের যখন শেষ 
হইবে. তখন ব্রন্ধ একাই থাকিবেন, জীব ও জগৎ তখন থাকিবে না। 
সেই অবস্থায়ও তাহার কোনই পরিবর্তন হইবে ন! অর্থাৎ ব্রহ্ম নিত্যই 
এক ও সমভাবে ছিলেন, আছেন ও থাকিবেন। প.্‌থিবী এক অথ 
থাকিয়াও অর্থাৎ খণ্ড খণ্ড না হইয়াও তজ্জাত পদার্থ ( হৃদ, নদী, 
পর্বত, সাগর, মহাসাগর প্রভৃতি ) ছ্বারা সীমাবদ্ধ হইয়া ভিন্ন ভিন্ন বহু 
বছ দেশ নামে পরিচিত হইয়াছেন অর্থাৎ বহুভাবে ভাসমান হইয়াছেন 
মাত্র, তেমনি ব্রহ্ম ও স্বয়ং এক অখণ্ড থাকিয়াও নিজ অব্যক্ত স্বরূপ 
হইতে পরম্পয়াভাবে জাত দেহ দ্বারা বহুভাবে ভাসমান হইয়াছেন 


আত্মা ও জড়ের মিলন ৫৫ 


মাত্র। এই কার্যে তাহার অখগুত্ের কোনই হানি হয় নাই, ম্ুতরাং 
বিকারও হয় নাই। এখন উপরোক্ত দ্বিতীয় দৃষ্টান্ত সম্বন্ধে প্রশ্ন 
হইতে পারে যে ঘট ভাঙ্গিলেই যেমন ঘটস্থ ব্যোম ও মহাব্যোম এক 
হয়, তেমনি কি এই দেহের মৃতাতেই জীব ব্রন্মে লয় হসবে। ইহার 
উত্তরে বক্তব্য এই যে ইতিপূর্ধবে আমরা দেখিয়াছি যে আমাদের 
অসংখ্য ত্রিবিধ দেহ বর্তমান । উহাদের লয়ে পূর্ণামুক্তি হইবে বটে, কিন্তু 
তাহা মহাপ্রলয়ের পূর্বে সম্ভব নহে বলিয়া মনে হয়। কেন সম্ভব 
নহে তাহা “সোহ্হংবাদ' অংশে লিখিত হইয়াছে । ইহাতে আমরা 
আরও বুঝিতে পারি যে, ষে পর্য)ভ্ত ঘট বর্তমান থাকিবে, সেই পর্যন্তই 
আমর! ঘটাস্তরস্থ ব্যোমকে পৃথক বা মহাব্যোমের অংশ বঙলিয়৷ মনে 
করিব। ইতিপূর্বে প্রদদশিত হইয়াছে যে আমাদের দেহরূপ ঘট 
চিরকালস্থায়ী, কিন্তু নিত্য স্থায়ী নহে। সুতরাং আমাদের ক্ষুদ্রত্ব ও 
সীমাবদ্ধতা চিরকাল বর্তমান। পূর্ণামুক্তিতে অর্থাৎ শেষ কারণ 
দেহের বিগমে উহাদেরও শেষ হইবে । অতএব জড় ও আত্মার মিলন 
যে সম্ভব এবং সেই রূপ মিলশই জীবে সম্ভব হইয়াছে, তাহ! 
প্রাকৃতিক দৃষ্টান্ত দ্বারাও সুস্পঈ&ভাবে বুঝিতে পারা গেল। আমর! 
জড়ের উৎপত্তি এবং উহার সহিত আত্মার মিলন সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ 
আলোচনা করিলাম। এই যে জড় ও আত্মার মিলন, ইহার প্রকার- 
ভেদেই অসংখ্য জীব জগতে আসিয়াছে । এই মিলনের প্রকারভেদ 
দ্বারাই নানা জীবে নানা গুণের নানা ভাবের বিকাশ সম্ভব হইয়াছে 
এবং এই জন্যই স্থষ্টিতে ব্রন্মের অনন্ত গুণরাশির পরীক্ষা সম্ভব হুইবে। 
আত্মা নিত্য নিধিবকার | তাহার মধ্যে গুণরাশির কোনই বিভাগ হয় 
নাই বা হইত্েও পারে নাই। কিন্ধু জড় দেহেরই নান প্রকার গঠনে 
নানা জীবে নানা গুণের নানাভাবের অস্তব হইয়াছে। এই সম্বস্ধে 
আমরা এখন বিস্তারিত আলোচনা করিতে যাইতেছি। দেহ দ্বারাই 
নান। গুণের নানা ভাবের বিকাশ অস্তব হয় বলিয়। অব্যবহিত পর 
অংশকে “গুণ বিধান” বলিরা অভিহিত করা হইল। 
ও প্রেমলীলাময়ৎ সর্বশক্তিময়ং ওঁ 


৫৩৬ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক' 


জ্ঞানস্বরূপঃ ক্‌তিভক্তি রূপো 

জ্ঞানস্ত ভক্তেশ্চ বিধা ম্বকম্তবং 

কাধ্যস্ত সিদ্ধৌত্বমপীহমুলং 

সৎকর্ম নির্বাহক উশ্বরত্বম ॥ ( তত্বজ্ঞান-সঙ্গীত ) 


গুণ বিধান 


যাহার জাবশ্যকতা নাই, তাহা স্থষ্ট হয় নাই এবং স্থষ্টের মধ্যে 
যখন যাহার আবশ্তকতা থাকিবে না, তখন তাহার বিলয় হইবে, 
ইহা বৈজ্ঞানিক ও দার্শনিক, তথা সাধারণ জনগণও বলিয়া থাকেন । 
স্টিতত্ব আলোচন। করিয়া আমর! কি দেখিতে পাই? অনন্ত নিত) 
প্রেমময় পরমপিতা নিজেকে বহু করিতে ইচ্ছা করিলেন। এই ইচ্ছার 
অপর নাম স্বগুণ-পরীচিক্ষিবা। এই বিষয়ে পৃর্ধবেই বিস্তারিত ভাবে 
লিখিত হইয়াছে । প্রেমমযী লীলার উদ্দেশ্য সাধনার্থ তিনি স্বয়ং 
বহুভাবে ভাসমান হইয়াছেন । সুতরাং নিত্য প্রেমময় পিতা সকলকে 
আত্মতুল্য বোধ করিতেছেন। জীবাত্মা সকলও তাহার অনন্ত গণ" 
রাশিতে বিভৃষিত হইয়া ক্রগশ: তাহাতে লয় হইবেন অর্থাৎ ত্রিবিধ 
দেছের বিগমে পূর্ণামুক্কি লাভ করিবেন ইহাই তীহার স্থগ্টির উদ্দোস্ত | 
সেই মহান্‌ উদ্দেশ্ত সিদ্ধির নিমিত্ত তিনি দেহের স্যরি করিলেন। এই 
দেহ আত্ম। হইতে পৃথক্‌ * পদার্থ বলিয়া আত্মা কতকগুলি 
অন্ুুবিধায় পড়িয়া গেলেন । অর্থাং দ্বেহাবরণ দ্বারা আত্মার স্বাভাবিক 
অবস্থায় স্থিতির বাধা স্ষ্টি করা হইল। অথবা অন্য ভাষায় বললা 
যাইতে পারে যে পরমাত্মার জীবত্ব স্থ্টি হইল। এই বাধা অতিক্রম 
করিবার শক্তি দ্বারাই গুণরাশির শক্তির তারতম) নির্দিষ্ট হইবে। এই 
বাধা অতিক্রম করাই জীবের পক্ষে সাধন বা পরীক্ষা । এই পরীক্ষা 


* পৃথক শব্দের অথ' 015070% বিভন্ত নহে । আত্মা হইতে সম্পূর্ণ 
রুপে পৃথক: বা বিভন্ত কোন বস্তু নাই । “বহে জশধভাবে ভাসমানত্বের 
প্রণাল”” অংশ দুন্টব্য । 


গুথ বিধান ৪৩ 


অনন্তকাল চলিবে । যদি আতা! ও দেহ সম্পূর্ণরূপে এক পদার্থ ই 
হইও, তাহ! হইলে দেহ কখনও আত্মার বাধা জল্মাইভ না, জীৰাত্মা 
নিত্যই পূর্বব-পরম-চৈতন্য অবস্থায় থাকিয়া নিতা পরমানন্দে কাল 
ঘাপন করিতে পারিতেন। অথব! প্রকারাস্তরে বলা যাইতে পারে 
যে দেহের কোনই আবশ্তকতা থাকিত না, স্থৃতরাং দেহের ন্যষ্টিও 
হইত না, ন্ুুতরাং জড় জগতেরও স্ষ্টির কোনই আবশ্টাকত। ছিল না । 
কারণ, জড় জগৎ একমাত্র জীবের জন্তই । আমরা " স্ষ্টির সুচনা" 
অংশে স্থষ্টির উদ্দেশ্য সম্বন্ধে আলোচনা করিয়াছি । এস্থলে উহা! অভি 
লংক্ষেপে লিখিত হইল। ব্রজ্জের বিবংহয়িব! হইল। অর্থাৎ প্রেম 
গুণ প্রভাবে তিনি আপনাকে বহু করিতে অর্থাৎ বহু ভাবে ভাসমান 
করিতে ইচ্ছা করিলেন। এই বিবংহয়িষ! অর্থাৎ আপনাকে বন্ধ 
করিবার ইচ্ছার অপর নাম ন্বগণ-পরীচিক্ষিা। অর্থাৎ তাহার যে 
অনন্ত গুণ আছে, ইহাদের মধ্যে কোনটার কিরূপ শক্তি অর্থাৎ প্রেম 
প্রধান, কিজ্ঞান প্রধান, কি অন্য কোনও গুণ প্রধান, ইহা পরীক্ষা 
করাই স্থগ্ি ব্যাপার। একারণ, প্রত্যেক জীবাত্বাকেই অনন্ত গুণ 
অভ্যল্প পরিমাণে এবং প্রত্যেককেই কোন একটী গুণ অধিক পরিমাখে 
প্রদান কর হইয়াছে. ঘেমন কাহাকেও প্রেম, কাগাকেও জ্ঞান ইভযাদি 
অধিকরূপে দেওয়। হইয়াছে। কিন্তু তিনি অপক্ষপাতিতা শিবন্ধন 
গড়ে লকলকেই তুল গুণ বিশিষ্ট করিয়াছেন। এরূপ গুণ সম্পন্ন এ 
সকল জীবাত্মার মধ্যে কে কিবধপে তাহাতে (ব্ুন্ষে) তন্ময় হইতে 
পারে, ইহাই পরীক্ষা এবং এই জন্যাই স্যপ্টি। আমর দেখিয়াছি যে 
লকল জীবেরই গুণ সমর্টি এক, কিন্তু কোন কোন গুণ কোন কোন 
জীবে অধিক পরিমাণে থাকে । এখন প্রশ্ন হইতে পারে ঘে পরমেশ্বর 
এইরূপ গুণ বিধান কিরূপে করিলেন। এই সম্বন্ধে পূর্ব্বে বিস্তারিত 
ভাবে কিছু লিখিত হয় নাই। আমাদের মনেহয় যেদেহ দ্বারাই 
পরমপিতা৷ এরূপ গু”ণর বিধান করিয়াছেন। অর্থাৎ পরমপিতা 
জীবদেহ এমন ভাবে গঠন করিয়াছেন যে তাগাতে প্রথমতঃ একটা 
গুণের বিশেষ ভাবে ক্ষুপ্তি হর এবং অন্তান্ত গুপয়াশি অল্প পরিমাণে 
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বিকাশ প্র'প্ত হয়। বৃক্ষের সহিষুত1। সেই গুণটা যাহাতে অধিক 
পরিমাণে উহাতে বিকাশ প্রাপ্ত হয়, সেইজন্য বৃক্ষের দেহ সেইরূপভাবে 
গঠিত হইয়াছে । মানবের সম্বন্ধেও সই একই কথা প্রযোজ্য হইতে 
পারে। যে মানুষের প্রেম অধিক, তাহার শরীরও সেইরূপ ভাবে 
গঠুত। আবার যাহার জ্ঞান অধিক, তাহার শরীর অন্ঠ ভাৰে 
গঠিত । যদি একটী নীরেট মুর্খকে শত শিক্ষা দেওয়। হয়, তাহ! 
হইলেও দশ বংসরেও সে ক, খ, শিখিতে পারিবে না। আমাদের 
মধ্যে যাহার] বিষ্তাহীন হইয়াছি, তাহারা যে সকলেই আধিক ছুরবস্থার 
জন্য বাধ্য হইয়া বিষ্তাহীন হইয়াছি, তাহা নছে, অনেকের মস্তিক্ষের 
শক্তিরই অল্লাধিক অভাব আছে, ইহা নিঃসন্দেহ। জীবাত্বার জ্ঞান 
আছে সত্য, কিন্তু সেই জ্ঞান প্রকাশ করিবার যন্ত্র যদি সম্পূর্ণ বা 
আংশিক ভাবে অপটু হয় তবে সেই জ্ঞান প্রকাশিত হইবার সম্ভাবনা 
কোথায়? আমাদের দেহ যেন রথ, পরমপিত্াা সেই রথ সাজাইবার 
ভিতরেই কোন একগুণের বিশেষ বিকাশের সুযোগ দিয়া রাখিয়াছেন। 
এই তব বুঝিতে আমাদের সবিশেষ চিন্তার প্রয়োজন নাই । কোন 
এক ব্যক্তি জন্মান্ধ। তাহার চক্ষুরূপ যন্ত্র দ্বারা তিনি যে জ্ঞান লাভ 
করিবেন, তাহার কোনই সম্ভাবনা নাই । সেইরূপ কোন এক ব্যক্তি 
জন্ম বধির । তাহারও কর্ণরূপ যন্ত্র বারা কোনই জ্ঞান লাভের আশ! 
নাই। এইরূপ যাহার যে জ্ঞানেন্দ্রিয় না থাকে, তিনি সেই সেই জ্ঞান 
লাভ করেন না। আবার যদি জ্ঞানেন্দ্িয় আংশিক ভাবে অপটু হয়, 
তাহ হইলেও জ্ঞান-বিকাশের আংশিক বাধা জঙ্মে। সকল দেহেই 
আত্ম! এক, আত্মায় আত্মায় কোনই পার্থক্য নাই। তবে কেন 
আমাদের মধ্যে পার্থকা দেখা বায়? ইহার একমাত্র মীমাংসাই এই 
যে আমাদের দেহের গঠনই পার্থকোর কারণ। আত্ম যখন যেরূপ 
দেহে বাস করিবেন. সেইরূপ দেহের গঠন অনুসারে তাহার গুপরাশির 
বিকাশ সম্ভব হইবে । এ বিষয়ে ইতঃপনন আরও বিস্তারিত ভাবে 
লিখিত হইয়াছে। ইতিপূর্বে নীরেট মুর্খ বলিয়া যাহাকে জাখ্যা 
দনেওয়৷ গেল, অনুসন্ধান করিলে দেখা যাইবে যে তাহারও এমন একটী 
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গুণ আছে, যাহার কাছে মছাবিদ্বানেরও মস্তক অবনত হয়। একথা 
দৃঢ় ভাবে বলা ঘাইতে পারে যে তাহার এঁ বিশেষ গুণ বিকাশের জন্ত 
অঙ্গের যেরূপ গঠন হওয়া আবশ্যক, পরমপিত। শ্যট্টির উদ্দেগ্য সাধন 
জন্ত সেইরূপ বিধানই করিয়াছেন। অনন্ত জ্ঞান-প্রেমময় পরমপিতা . 
প্রকৃতিকে এমন ভাবে সাজাইয়। রাখিয়াছেন ষে আমর তাহা হতে 
অতাধিক পরিমাণে জ্ঞান অজ্জ'ন করিতে পারি। যিনি প্রকৃতি হইতে 
শান অক্জন করেন, তিনি মহা সৌভাগ্যবান । দেশ বিদেশে প্রকৃতির 
শিক্ষার কতই প্রশংসা নানা গ্রন্থে বঠিত হইয়াছে। আমাদের 
বাল্যকালে 91090013910 8)0 00৪ 11)11080102.97 নামক 
প্রবন্ধে আমর] দেখিয়াছি যে একজন মেধপালক প্রকৃতি হইতে 
যে শিক্ষাপাভ করিয়াছেন, তাহা দেখিয়া দার্শনিক পণ্ডিত 
মুগ্ধ হইব্লাছেন। 'উপনিষহ্ক্ত সত্যকাম জাবালের জীবনে 
প্রকৃত্তির শিক্ষা তাহার ক্ষিত্ব লাভের বিশেষ সহায় হইয়াছিল। 
আমরা বহু বহু কবিকে প্রকৃতির কবি ( 890051৪ 0০9৮) আখ্যা 
দান করি। ড0:08৮01৮, তাহাদের মধ্যে একজন প্রধান। 
উপন্যাম ও নাটক লেখকগণ প্রকৃতি দ্বারা লালিত, পালিত 
ও বন্ধিত ব্যক্তিগণের জীবন ম্ুমধুর ভাবে বর্ণনা করিয়া! কত ভাবেই না 
পাঠকের মনোরঞ্জন করিয়া থাকেন । 813809910987:9, 11191708 
এবং বঙ্কিমচন্দ্র, কপালকুগ্ডলা নাম্নী প্রকৃতির কন্যাগণের জীবন বর্ণনা 
করিয়৷ অমর হুইয়। রহিয়াছেন। শুনিয়াছি যে আমেরিকায় একটা 
আলোক স্তম্ত বারংবার প্রস্তুত করিয়াও রক্ষা করিতে পারে নাই। 
পুন; পুনঃ উহ! সমুদ্রের তরঙ্গাঘাতে চুর্ণ বিচুর্ণ হইয়াছে । কিন্তু যখন 
তাহা মানবাকারে গঠিত হইয়াছে, তখন তাহা স্থায়ী হইয়াছে। 
প্রকৃতির জ্ঞান ঘষে আমাদের জীবনে কতদূর প্রয়োজনীয়, তাহা দীক্ষা 
সংক্রান্ত নিয়ন্ধত শে্লাকে সুশ্পুষ্টভাবে প্রকাশিত হইয়াছে। “দীক্ষা 
স্যাৎ পরমং, জন্ম সর্ব্বেষাং দেহধারিপাম.। বাহ জগজ জ্ঞতা মাতা 
জনবন্য স্মন্‌ পিতা গুরু: ॥ তয়োশ্চ প্রকৃতং প্রেম শ্রদ্ধ। নাস্তাত্র সংশয়ঃ | 
গুক্রং সপ্রণবং বীজং শোনিতং বিশ্বচারুতা ॥ পরেশশ্াঙ্কদেশশ্চ জন্ম- 
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ভূমি স্রীয়সী। দীক্ষা-জগ্ম বিহীনন্য নর -জন্ম-বৃথা ভবেৎ |” “বজাছুবাদ" 
দীক্ষা একটী পরম জন্ম, এই জন্বের পিতা গুরু, মাতা বাহ জগতের 
অভিজ্ঞতা ( বিশিষ্ট জ্ঞান ), শ্রদ্ধা তাহাদিগের প্রকৃত প্রেম, গুরু 
প্রণব যুক্ত বীজ, শোণিত বিশ্বের মনোহর ভাব এবং জন্মভূমি পর- 
মেশ্বরের পরম প্রেমময় অন্ধ দেশ। দীক্ষারূপ জন্ম বাহার হয় নাই, 
তাহার পক্ষে নরজন্ম বিফল। (সতধর্ম)। প্রকৃতি লব্ধ জ্ঞানের স্থান 
যে কত উর্ধে তাহা পাঠক উক্ত শ্লোক সমূহ হইতে বুঝিতেছেন। সেই 
রূপ জ্ঞান আমাদের দীক্ষারূপ জন্মের মাতৃচ্থানীয়। গুরুদত্ত জ্ঞান ও 
প্রকৃতি লব্ধ জ্বানের মিলন করিয়া ধর্ম সাধন করিতে পারিলে আখ্যা- 
ঝ্িক জগতে অগ্রসর হওয়া অপেক্ষাকৃত সহজ । “ অতএব দীক্ষার্থী 
মাপ্রেরই বাহা জগতের জ্ঞান থাকা একান্ত আবশ্টক ও বিশ্বের মনোহর 
ভাবে বিমোহিত হওয়াও বিধেয়”। প্রকৃতির জ্ঞানের এত উচ্চ 
প্রসংশা কেন? ইহার কারণ খুঁজতে গেলেই আমরা পাই যে অনস্ত 
অনন্ত অনন্ত জ্ঞানময় পরমপিতা তাহারই রচিত জগৎ তাহার অতুলনীয় 
নিত্য এবং পূর্ণ জ্ঞানের দ্বারা এমন অত্যাম্চ্যরূগে গঠন করিয়াছেন 
বে ইহার প্রতি অণু পরমাণু হইতে বিশাল মণ্ডল পর্যন্ত সকলেই নির্ভুল 
রূপে ত্রষ্টার জ্ঞান, প্রেম, দয়া, করুণা মহিমার পরিচয় দিতেছে । তিনি 
জগং রচনা করিতে যাইয়। যেন নিজ হস্তে নিজের পরিচয় লিখিয়। 
রাখিয়াছেন। জ্ঞানী গুণিগণ সেই অন্রান্ত লিপি পাঠ করিয়। বিন্ময় 
সাগরে নিমগ্ন হইয়া ধন্য হইতেছেন। সাধারণ ব্যক্তিও একটু গভীর 
ভাবে চিন্তা করিলেই অষ্টার জ্ঞান, প্রেম প্রভৃতির সম্বন্ধে কিঞিৎ জ্ঞান 
লাভ করিতে পারেন। ভক্ত গাহিয়াছেন ১ 

এ জগতের মাঝে যেখানে যা সাজে, 

তাই দিয়ে তূমি সাজায়ে রেখেছ। 

বিবিধ বরণে বিভূষিত ক'রে তছুপরি তব নামটী লিখেছ ! 

পত্র পুষ্প কলে দেখি যে লব রেখা, 

রেখা নয়, তোমার “দয়াল” নামটা লেখা ; 

“নুন্দর” নামে নামান্ছিত পাখীর পাখা, 

প্রেমানন্দ” নাম নয়নে লিখেছ ! 
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চন্্রাতপতুল্য গগন মণ্ডল, 

দীপালোকে যেন করে ঝলমল, 

তার মাঝে ইন্দু ক্ষরে সুধাবিন্দু, 

"নুধাসিন্ধু” নাম তায় অস্থিত করেছ! 

জীবনে লিখেছ “জগত জীবন,” 

পবন-হিল্লোলে হয় দরশন, 

জলন্ত অক্ষরে জলদে লিখন, 

“জ্যোতির্শায়” নামে জগৎ প্রকাশিছ। 

প্রপ্তরে ভূম্তরে যাবং-চরাচরে, 

“সর্বব্যাপী” নাম লিখেছ স্বাক্ষরে, 

লেখ! দেখে তোমায় দেখতে ইচ্ছা করে, 

লেখার মত কেন দেখা ন1 দিতেছ ?” (বিষুরাম চট্টো:) 
মায়াধাদ অংশে উদ্ধত ভক্তকবি রজনীকান্ত বিরচিত গানটাও 
এই সম্পর্কে বিশেষভাবে ত্রষ্টব্য । উপরে যাহা লিখিত হইল, তাহাতে 
আমর! যদি প্রকৃতির দৃষ্টান্ত অবলম্বনে আত্মিক রাজ্যের সমস্তার 
মীমাংসা করি, তবে তাহা সঙ্গতই হইবে বঞ্িয়া মনে করি। আমাদের 
দেহ সম্বন্ধে একটু আলোচন৷ করা যাউক্‌। দেহ সুষ্ট জড় পদার্থ সুতরাং 
প্রকৃতির অন্তর্গত। যিনি অন্ধ, তাহার স্পর্শ শক্তি অধিকতর, ইহা 
সর্বজনবিদিত । আমরা য্দি একটু গভীরভাবে চিন্তা করি তবে 
বুঝিতে পারিব যে মানব দেহের যদ্দি কোন অঙ্গ হানি হয়, অথবা 
কোন অঙ্গ যদি বিশেষভাবে অপটু হয়» তবে ইহার ফলে সেই ব্যন্কির 
বৃদ্ধি যেন বৃদ্ধি পায়। ইহার দৃষ্টান্ত জগতে বিরল নহে। জগদ্ধিখ্যাত 
কবি 1111600 অন্ধ অবস্থায় (5180189 [,036 লিখিয়াছিলেন। 
তিনি নাকি প্রকাশ করিয়াছিলেন যে তাহার অন্ধতা সেই পুস্তক 
রচনায় তাহার সহায় হইয়াছিল। মহাভারত প্রসিদ্ধ মহারাজ 
ধৃতরাষ্ট্র জগ্মান্ধ ছিলেন। কিন্ত তিনি কুটাল রাজনীতিতে অতিশয় 
বিচঙ্গণ ছিলেন। তাহার পুত্রগণের কুমতি অধিক পরিমাণে তীহারই 
নিকট হইতে সাক্ষাৎ এবং উত্তরাধিকার শৃত্রে প্রাপ্ত বলিয়! মনে হয়। 
পাঠকগণ যদি নিজে দিজে পর্যবেক্ষণ করিয়া দেখেন) ভবে অনভি- 
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বিলম্বে পূর্ব্বোক্তির সত্যতা উপলদ্ধি করিতে পারিবেন । ইহার কারণ 
কি? আমান্জের মনে হয় ষে আমাদের মস্তিষ্কের যে শক্তিহীন বা 
জপটু অঙ্গের পরিপোষণ ও কর্মে ক্ষয় করিবার জন্য ব্যয়িত হইবার 
কথা, তাহা পেইভাবে ক্ষয় প্রাপ্ত হয় না। তাহা যেন মস্তিষ্কে জমা 
থাকিয়। যায়, উহার কিয়দংশ অন্যান্য অঙ্গের জন্য বয়িত হয় বটে, 
কিন্ত অধিকাংশই বুদ্ধির পরিপুষ্টি সম্পাদন করে । একটা প্রবাদ 
আছে যে লম্বা মানুষ অপেক্ষাকৃত বোক! ( সরলাস্তঃকরণকেই 
সাধারণতঃ বোকা বলে) এবং খাট মানুষ অপেক্ষাকৃত বুদ্ধিমান । 
হাতীর বিরাট দেহ বটে কিন্তু ব্যান, সিংহ অপেক্ষা উহার বৃদ্ধি 
অল্পতর। *& ইহাও পূর্ব কারণে হয় বলিয়া মনে হয়। একটী বৃহৎ 
দেহপোষণ ও চালনা করিতে মস্তিষ্ষের যত শক্তির প্রয়োজন, তাহ 
হইতে ক্ষুদ্রতর দেহের জন্য অল্পতর শক্তির আবশ্যকতা । এস্থলে 
আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে মস্তিক্ষের পরিমাণ অনেক সময়ই 
দেছের পরিমাণ মত হয় না। অর্থাৎ বৃহৎ দেহের অধিক মস্তি ও 
অপেক্ষাকৃত ক্ষুদ্রভর দেহের অল্প মস্তি থাকে না। আবার মস্তিফের 
কেবল মাত্র আকার ও পরিমাণের উপরই উহার শক্তি সম্পূর্ণরূপে নির্ভর 
করেনা, কিন্তু যে মস্তিক্ষেযত গ্রন্থি বাপাক (9070 018010109) থাকিবে, 
সেই মস্তিফ ততোহধিক পরিমাণে বুদ্ধি প্রকাশ করিতে সমর্থ হইবে। 
এই সম্বন্ধে ইতঃপর বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইতেছে। ন্ুৃতরাং দে 
পোষণ ও চালাইবার জন্য মস্তিক্ষের যত অল্পশক্কির প্রয়োজন হইবে, 
ততই উচ্াউহ্বার নিজন্ব ধন বৃদ্ধির জন্য অধিকতর শক্তি গ্রয়োগ 
করিতে সমর্থ হইবে। অত্তএব আমর] বুঝিতে পারি যে “৪৪০ 
1029 17) & 91916 01 00101997)886100% নামক তত্ব সত্য। এই 
তত্ব সম্বন্ধে “ত্রন্মের মঙ্গলময়ত্ব? অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। 
আমাদের দেহ সম্বন্বীয় আলোচনায় আমর! যাহা পাইলাম, যাবতীয় 
সূগিতেও তাহাই সম্পাদিত হইয়াছে । অর্থাৎ পরম পিত] বিভিন্ন 

* ইহাযেন কেহ মনে করেন না যে হাতণর মোটেই হদ্ধ নাই। যাহা 

.. বলা হইয়াছে, তাহা এই ষে ব্য, সিংহ অপেক্ষা উহায় বৃদ্ধি অপতর । 
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দেহ এমনিভাবে গঠন করিয়াছেন যে কোনও একটী গণ তাহাতে 
বিশেষভাবে বিকশিত হইবার সুযোগ বর্তমান ও অন্যান্ত গুণরাশি 
গ্রথমতঃ তাদৃশভাবে বিকাশ প্রাপ্ত হইবে না। অবশ্য উপাসন 
ও সাধনা দ্বারা সকল গুণেরই উন্নতি করা যায় ও কর! হয়, কিন্তু 
সাধনার আরম্তে গুরু সব্ধাগ্রে দেখিবেন যে শিবের কোন গুণটার উন্নতি 
সহজেই সম্ভব। অর্থাৎ পরমপিত। তাহার দেহে কোন গুণটীর বিশেষ 
বিকাশের সুযোগ দিয়া রাখিয়াছেন। অর্থাৎ কোন গুণে সাধক 
অপেক্গাকৃত অল্পায়াসে পরম পিতাতে তম্ময়ত! লাভ করিতে 
পারিবেন। তৎপর তিনি সেই অনুযায়ী শিষ্যকে প্রথমতঃ সেই গুণের 
সাধনা করিতে শিক্ষা দিবেন। * আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে 
দেছ জগতে যে এত বিচিত্রতা দেখিতেছি, তাহাও নান! দেহে উক্তরূপ 
নানাগুণের নানাভাবের বিকাশের সুবিধার জম্ভই । যদি সকলের 
পক্ষেই একই ভাবের সাধনার প্রয়োজন হইত, তবে সকলেরই দেহ 
এক প্রকারেরই হইত। আত্মায় আত্মায় যেমন কোন পার্থক্য নাই, 
সেইরূপ দেহে দেহেও কোনই পার্থক্য থাকি না। কিন্তু দেখা যায় 
যায় যে কোনও ছুইটী দেহ সম্পূর্ণরূপে এক নহে, এমন কি, ছুইটী যমজ 
ভ্রাতার দেহও সম্পূর্ণরূপে এক নহে। ছুই যমজ ভ্রাতার ব্বভাব, 
মতিগত্ির পার্থক্যের কারণ অনুসন্ধান করিলেও দেখা যাইবে যে 
তাহাদের দেহের গঠন অনুযায়ী তাহাদের গুণের বিকাশ জস্তব 
হইয়াছে। আমরা যদ্দি মানবের বাল্যাবস্থা ও যৌবনাবস্থা সম্বন্ধে 
চিন্তা করি, তবে দেখিতে পাইৰ যে বাল্যাবস্থায় মাগবের গুণরাশি 
বীজাকারে ( 90095910190. ৪6৪১৪ এ) বর্তমান থাকে । যৌবনা- 
বস্থায় ক্রমশঃ উহার বিকশিত হয়। উভয় অবস্থায়ই মানহ দেহে 


ক শিক্ষাক্ষেত্রে ছাটার যাঁদ অঙ্ক ও তজ্জাতীয় শাস্ধে মস্তিচ্ক না খেলে, বিচ্তু 
তথাপিও যাঁদ তাহাকে ।. 5০. পাঁড়তে বাধ্য করা হয়, তবে সেই ছার 0819০ 
নষ্ট করা ছয় । আবার ইহার বিপরাঁতও সত্য । যাহারা চিন্তাশশল, জ্ঞান- 
চচ্্চায় আনন্দ পায়, ভাহাঁদগকে জানের সাধনা দেওয়াই উচিত্ত। আবার 
যাহারা ভাবপ্রবণ, সৌন্দ্যা পিপান্ছ তাহাদিগকে প্রেমের সাধনা দেওয়াই উচিত 
ইত্যাদি । বিপয়শত পথ ধারলে সাধনা কষ্টকর হয়। 
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একই আত্মা বাম করেন। তবে কেন বিভিন্নঝালে এই বিকাশের 
তারতম্য? ইহার কারণ অনুসন্ধান করিলেই দেখিতে পাওয়া 
যাইবে যে বালাকালে দেহের অঙ্গপ্রতাঙ্গ পূর্ণতা! প্রাপ্ত হয় না এবং এ 
অবস্থায় তমোগুপের প্রাবলা থাকে । অপরদিকে যৌবনকালে দেষ্ঠের 
অঙ্গপ্রতাঙ্গ পূর্ণতা প্রাপ্ত হয় এবং রজোগুণের আধিক্য বর্তমান থাকে । 
আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে রজোগুণ চঞ্চল ও চালক । সুতরাং 
উহা বৃত্তগুলিকে ফুটাইয় তুলে। এই রজোগুণের কার্ধা হইতে হইতে 
সত্বগুণের সবিশেষ উদ্রেক হয়। অতএব আমরা বুঝিতে পারি 
যে অঙ্গগঠনের তারতম্য জন্য বাধার তারতম্য হয় এবং সেই জন্যই 
বিভিন্ন দেহের গঠন অনুযায়ী বিভিন্ন গুণের বিভিন্ন প্রকার বিকাশ 
সংঘটিত হয়। আমধা "আত্মা ও জড়ের মিলন” অংশে দেখিতে 
পাইয়াছি যে ব্যোম ঘটের পার্্বদেশ ও অধোদেশ দ্বারা খণ্ডিত হয় না। 
ঘটস্থ ব্যোম, ঘটের পার্থদেশ ও অধোদেশস্থ ব্যোম এবং বহুস্থ ব্যোম 
স$লই এক অর্থাৎ ব্যোম সর্বদাই অখপ্ডিত অবস্থায় আছে। কিন্তু 
আমরা ঘট্থ ব্যোমকে পৃথকৃই বলিয়া থাকি। ইতঃপর জিখিত 
শ্তিমন্ত্রলি পাঠ করিলে দেখিতে পায় যাইবে যে বায়ু এবং অস্থি 
পাত্রের আকারে আকারিত হয়। সুতরাং আমরা বলিতে পারি যে 
ঘটন্থব্যোমের মাকার অনা পাত্রস্থ ব্যোমের আকার হইতে বিভিন্ন অর্থাৎ 
ব্যোমও যে পাত্রে অবস্থিত, তাহারই আকার ধারণকরে এবং লেই ভাবে 
প্রকাশ পায়, কিন্তু ব্যোম কখনও খণ্ডিত হয় না। সেইরূপ আত্মা যেরূপ 
দেহে বাস করেন, সেইরূপ দেহের শক্তি অনুপারে তাার বিকাশ 
সম্ভব হয় । অর্থাৎ ইতর জীবদেহে আত্মার যে ভাবে বিকাশ সম্ভব 
হয় মানবদেহে তাহ] হইতে তাহার বিকাশ অধিকতর সম্ভব । আবার 
পিতৃপুরুষগণের নিকট হইতে যদি কেহ গুভাদৃষ্ট বশত অতি উত্তম 
দেছ়ু প্রাপ্ত হন, তবে ঠাহার বছুগুণের বিকাশ সহজেই অস্তব হয়। 
কিন্তু ব্যোমের ন/ায় আত্ম! দেহরূপ ঘটদ্বার! কখনই অবচ্ছিন্ন হন ন1। 
এন্থলে প্রশ্ব উথাপিত হইতে পারে ধে জাত্মার শক্তি হাস বৃদ্ধি করিবার 
দেহের ক্ষমতা থাফিবে কেন। ইহার উত্তর বুঝিতে আমাদের 'জড়ের 
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বাধকত্বের কারণ” ও পব্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” 
অংশদ্য় পাঠ করিতে হইবে। এস্থলে ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে 
যে ইহা প্রত্যক্ষ দৃষ্ট এবং ইহা পুর্ধবেই লিখিত হইয়াছে যে জম্মান্ধ 
ব্যক্তি রূপ বিষয়ক জ্ঞান লাভ করিতে পারে না, জন্মবধির ব্যক্তিও শব্দ 
বিষয়ক জ্ঞান লাভ করিতে পারে না। তাহাদের উভয়ের দেহেই 
কিন্তু একই আত্ম! বর্তমান। আবারও প্রশ্ন হইতে পারে যে একজন 
পরমোন্নত সাধক তাহার জন্মান্ধতা সত্বেও রূপবিষয়ক জ্ঞান লাভ 
করিতে পারেন। ইহার উত্তরে এইমাত্র বক্তব্য যে উক্তর্নপ জ্ঞানের 
কথা আমাদের এস্থলে বিচর্যা নহে। কারণ, উচা আত্মার নিজস্ব 
অতীন্দ্রিয় জ্ঞানঘ্বারা লভা। আর উক্ত প্রকারের উন্নত অবস্থা লাভ 
করিতে হইলে সেই পরমোন্নত ব্যক্তিরও বর্তমান ও পুর পূর্ব জন্মে 
ব্ু সাধনা করিতে হ্ইয়াছিল। এবিষয়ে “জন্মান্তরবাদ* অংশে 
বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে । তিনিও পর্বজন্মে চক্ষুম্মান্‌ ছিলেন 
এবং তাহার চক্ষু দ্বারা রূপ-বিষম্বক জ্ঞান প্রথমতঃ লাভ করিতে 
হইয়াছিস। অন্ধএব আমরা সহজেই বুঝিতে পারি যে আত্মার বিকাশ 
দেহের গঠনের উপর নির্ভর করে? ঘটস্থ ব্যোম, বারু, অগ্নি ও জলে 
যে শক্তির বিকাশ দেখিতে পাওয়া যায়, তাহা হইতে একটী প্রকাণ্ড 
গৃহব্যাপী ব্যোম, বায়ু প্রভৃতিতে যে অধিকতর শক্তি প্রকাশিত হয়, 
তাহা সব্বধাদিসম্মত। এস্ছলে আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে 
আত্ম সম্বন্ধে দৃষ্টান্ত সম্পূর্ণ হয় না। এই বিষয়টা অর্থাৎ দেহের 
গঠনের উপর আত্মার বিকাশ নির্ভর করে, তাহা নিম্নলিখিত দৃষ্টাস্তটী 
দ্বারা আরও পরিচ্ষট হইবে বলিয়া! মনে করি । আমরা কল্পনা করি 
যে একই শক্তির (৮০%০। এর ) বহুসংখ্যক বিজলি বাতি (0816০৮০ 
7910 ) একই স্থানে রক্ষিত হইয়াছে । উহাতে একই উৎস হইতে 
একই প্রকারের বিদ্যুৎ প্রবাই ( £19০60 00:9৮) আসিতেছে। 
এ সকল বাতিগুলি বহু বর্ণের কাচ দ্বারা নিম্মিত। কাচের বর্ণ ষে 
কেবল বিভিন্ন, তাহ! নহে, কিন্তু এক এক বর্ণের ভিতরেও বর্ণের গাঢ়- 
তার পরিমাণেরও বিভিন্নত। বর্তমান। এখন উক্ত প্রদীপগুলি যদ্দি . 

স্৩৫ 
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একই সময় জ্ঞালাইয়া দেওয়া হয়, তবে দেখা যাইবে যে প্রত্যেক 
বাতির ভিতরে একই শক্তির আলোক থাকা সত্তেও এবং সকল বাতির 
বিজ্বলির উৎস একই হওয়৷ সত্বেও নানা বাতি নানা প্রকার আলোক 
দান করিতেছে । যে সকল বাতি গাঢ়তম কুষ্ণবর্ণ কাচের মধাস্থিত, 
তাহাদের আলোক যেন মোটেই প্রকাশিত হইতেছে না। অন্যান্ত 
বাতিগুলি বর্ণ অনুযায়ী ও বর্ণের গাঢ়তা অনুসারে অল্লাধিক আলোক 
প্রকাশ করিতেছে । অর্থাৎ কাচের স্বচ্ছতা অনুযাত্ী আলোক 
প্রকাশের নৃন্ঠাধিকা সংঘটিত হইতেছে। এস্থলে যাহা দেখা গেল, 
জাব জগতেও তাহাই সম্ভব হইয়াছে । প্রত্যেক জীবের আত্মাই এক 
এবং সকল জীবান্রাই এক অখণ্ড পরমাতআ্সার সহিত অবিচ্ছেগ্চ ভাবে 
সংযুক্ত এবং তাহা হইতে কোন প্রকারেই বিচ্যুত নহেন। অর্থাৎ 
এক অবণু পরমাত্মমই বুভাবে ভাসমান হইয়াছেন মাত্র। স্থৃতরাং 
খণ্ডীকৃত অংশের প্রশ্ন আত্ম সম্বন্ধে উপস্থিত হওয়া সম্পূর্নরূপে অসম্ভব । 
এই সম্বন্ধে বিস্তারিতভাবে লিখিত হইতেছে । তাহার! পরমপিতার 
ইচ্ছান্ুযায়ী যে যেরূপ দেহে আবদ্ধ হন, সেই সেই দেহ অনুসারে 
তাহাদের গুণের বিকাশ অন্তব হয়। বাতিগুলিতে যেমন যেমন 
বিভিন্ন বর্ণের আলোক বিকাশের সম্ভব হয়, জীবেও সেইরূপ 
বিভিন্ন প্রকার দেহ "অনুযায়ী বিভিন্ন গুণের বিকাশ হয়। : আবার 
বর্ণের গাঢ়তা অনুপারে যেন আলোক ন্টজ্জল, উজ্জ্বলতর ও উজ্জ্বলতম 
হয়, সেইরূপ জীবের দেহ অনুযায়ী গুণরাশির. বিকাশ অল্লাধিক হয়। 
এস্থলে ইহ1 অবশ্য বক্তব্য যে জীব 'নিজ 'সাধন। দ্বার! ক্রমশঃ €দহের 
আবরণ শক্তি হাস করিতে থাকেন। তাহার সাধন ভজন'দ্বার। তিনি 
যতই বাধা দূর করিতে থাকেন) ততই তাহার গুণরাশির বিকাশ 
সম্পাদিত হইতে থাকেন স্বগুণ পরীক্ষার আলোচনা দ্বারা আমরা! 
বৃঝিতে পারিয়াছি ষে এই আবরণ উদ্মোচনের শক্তি ছবারাই গুণরাশির 
* আক্তির পরীক্ষা সম্পাদিত হইবে।' ূ 

পাঠক এই সম্পর্কে কঠোপনিষদ্‌ ও শ্রীমত্তগবদগীতা হইতে 
নিয্বোদ্ধত মন্ত্রুলির মন্মী অস্ুধাবন করিবেন । £--“অগ্নির্যঘৈকো ভূবনং 
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প্রবিষ্টো রূপং রূপং প্রতিরূপো বভুব। একস্তথা সর্ববভূতান্তরাত্ম। 
রূপং রূপং প্রতিরপো বহিশ্চ” ॥ *্বায়ুর্ধথেকে? ভুবনং প্রবিষ্টো রূপং 
রূপং প্রতিরূপো বভৃূব। একস্তথা সর্ববভৃতাস্তরাত্মা রূপং রূপং প্রতি- 
রূপে। বহিশ্চ ৮ “ন্তূর্যো যথা সর্বলোকন্ত চক্ষু 7 লিপ্যতে চাক্ষুষৈ- 
বাহাদোষৈঃ। একস্তথা সর্ববভৃতান্তরাত্ ন লিপ্যতে লোকছুঃখেন 
বাহাঃ?? || €( কঠ-__১1২।৯--১১)। বঙ্গানুবাদ £ - “যেমন একই অগ্নি 
ভুবনে প্রবিষ্ঠ হইয়া দাহা বস্তুর রূপ ভেদে তদ্রুপ হইয়াছেন, তেমনি 
সব্বভূতের এক অন্তরাত্মা নান] বন্ত ভেদে তত্তদবস্ত রূপ হইয়াছেন এবং 
সমুদায় পদার্থের বাহিরেও আছেন।» “যেমন একই বায়ু ভুবনে প্রবিষ্ট 
হইয়া নানা বস্তভেদে তত্তদ্রপ হইয়াছেন তেমনি সর্বভূতের একই 
অন্তরাতা নান] বস্ত ভেদে তত্বদস্ত রূপ হইয়াছেন এবং সমুদ্ায় পদার্থের 
বাহিরেও আছেন ৮ “সব্বলোকের চক্ষুম্বরূপ সৃধ্য যেমন চক্ষুগ্রাহা 
বাহ অশুচি বস্তুর সহিত লিপ্ত হন নাঃ তেমনি একমাত্র সর্ববভৃতান্তরা তমা 
জগং সম্বন্ধে হঃখের সহিত লিপ্ত হন নাঃ কারণ, তিনি স্বতত্তরস্বভাব। 
( তত্বভূষণ ১” “ক্ষেত্রজ্ঞ্চাপি মাং বিদ্ধি সর্বক্ষেত্রে ভারত। 
(গীতা - ১৩২),  “অবিভক্তঞ্চ ভূতেষু বিভক্তমিব চ স্থিতম,। 
ভূতভর্ত চ তজজ্ঞেয়ং গ্রসিধু রজব চ।॥॥ .( গীতা_-১৩।৯৬)৮ 
“বঙ্গানুবাদ £--হে ভারত, সমুদয় ক্ষেত্রে আমাকেও ক্ষেত্রজ্র বলিয়া 
জান। সেই (জেয) ব্রগ্ধ অবিভক্ত হইয়াও ভূতগণেতে বিভক্কের মত, 
অবস্থিত, তিনিই ভূতগণের পোষক, সংহারক ও উৎপত্তির কারণ। 
€ গৌরগোবিন্দ রায় )1৮ 

এই সম্পর্কে পরমর্ধি গুরুনাথকৃত তত্বচ্ঞান-সাধনা গ্র্ হইডে 
নিয়োদ্ধত অংশ আমাদের বিশেষভাবে ভষ্টব্য। “উল্লিখিত শরীর 
সমূহে চৈতন্তাংশের পুরর্ববৎ গুপাহ্িতভাবে * স্ফুত্তি হইলেই বর্তমান 
স্থট্টির বিকাশ সংঘটিত হয়। ন্ুতরাং বলা যাইতে পারে যে, জীবাত্মা 


পরমাত্মার বা পরম পুরুষের অংশ । এই অংশ..তাহা হইতে বিচ্যুত 

* অংশ শব্দ এস্থলে অংশভাবে ভাসমান বুঝায় । পর্বোেদ্ধৃত গীতার 
শ্লোক দ্রন্টব্য। “পূর্ব গুণাম্বিত ভাবের” অথ" &৩৭-৫৩৮ পৃচ্ঠায় লাখিত 
বিধানুযায়শ যখন জীব সংস্ট হয়। 


৫৪৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 

নহে, অথচ স্বয়ং তদ্রুপে ( বিচ্যুতভাবে ) প্রকাশমান থাকে। যেমন, 
দেহের অঙ্গ হস্তপদাদি দেহ হইতে পৃথক. নহে, অথচ প্রত্যেকেই ভিন্ন 
ভিন্ন কার্ধযার্থে ই যেন স্থষ্ট হইয়াছে বলিয়! প্রতীয়মান হয়, পরস্ত ইহার! 
সকলেই একই জীকেচ্ছা-সম্পাদক, তদ্রুপ এই সকল জীবাত্ব৷ পরমাত্মা 
হইতে বা অপর জীবাত্বা হইতে পুথক না হইয়াও পৃথকত্ব রূপে 
মাভাসমান মাত্র । যেমন ভারতবর্ষ, চীন, ইংলগ প্রভৃতি দেশ একই 
পৃথিবীর অংশ, অথচ ভিন্ন ভিন্ন দূঢ়তর সীমায় এরূপ বদ্ধ যে প্রভিন্ন 
বলিয়া প্রতীয়মান, তদ্রেপই পরমাত্মার অংশ সমূহের বা জীববর্গের 
প্রভেদ জানিবে” (ক)। কেহ কেহ বলেন যে পরমপিতা তাহার 
ইচ্ছাশক্তি দ্বারা ভাবী জীবাত্মান্তে গুণ সমষ্টি এক রাখিয়া তাহাতে 
( ভাবী জীরাত্মাতে ) কোনও একটা গুণ অধিক পরিমাণে ও অন্যান্য 
গুণরাশি অন্ন পরিমাণে দিয়াছেন। দেহ সেই জীবাতআ্বার সেই 
গুণানুযায়ী সম্ভব হইয়াছে । এই মত বিশ্লেষণ করিলে দাড়ায় এই 
যে, পরমাত্মা দেহে ক্ষুদ্রভাবে ভাসমান হইবার পুর্ধবেই নিজের মধ্যেই 
নিজেকেই খণ্ড খণ্ড করিয়া তাহাতে নানাবিধ পরিমাণে গুণবিধান 
করিয়া এক একটা জীবাত্া প্রস্তুত করেন এবং সেই সেই জীবাত্মার 
দেহ সেইরূপ গুণানুযায়ী সম্ভব হয়। নিম্নলিখিত নির্ঘট্টে যাহা লিখিত 
হইয়াছে, তাহাতে দেখা যাইবে যে উক্ত মতানুসারে আত্মাগণ দেহাবদ্ধ 
হইবার পুবের্ব কিভাবে পরমাত্মাতেই অথবা স্বয়ং বিচ্যুত হইয়! নানা 


ভাবের গুণ সম্পন্ন অবস্থায় থাকেন । 


উপমা হইতে পারে না। 


গুণ বিধান ৫৪৯ 


অবশিষ্ট 
জ্ঞান প্রেম সরলতা পবিত্রতা একাগ্রতা গুণরাশি 


পরমাত্ী অনন্ত অনন্ত অনন্ত অনন্ত অনন্ত অনন্ত 
'ক নামক ১ ১ ১... ১ ১ ১ 
একটী জীবাত্মা কোটী পরার্ধ পরার্দ পরাদ্ধ পরাদ্ধ অনন্ত 


খ' নামক ১ ১ ১ ১ ১ ১ 
একটা জীবাত্ম। পরাদ্ধী কোটী পরাদ্ধ পরার্ধ পরাদ্ধ অনন্ত 
'গ' নামক ১ ্ 


১ ১ ১ ৯ 
একটা জীবাত্মা পরার্ধ পরাদ্ধ কোটা পরাদ্ধ পরার্ধ অনন্ত 
“ঘ' নামক ১ ১ ১ ১ ১ ১ 
একটা জীবাত্মা পরাদ্ধ পরাদ্ধ পরাদ্ধ কোটা পরাদ্ধ অনন্ত 
“এ? নামক ১ ১ ১ ১ ১ ১ 
একটী জাবাত্মা পরাদ্ধ পরাদ্ধ পরাদ্ধ পরাদ্ধ কোটী অনন্ত 

ইতঢাদি ইত্যাদি ইতি (খ)। 


পরমপিতা উক্ত ভাবে জীবাত্বা গঠন করেন না। আত্মার অর্থ 
'জীবাত্মা” অংশে লিখিত হইয়াঞ্ে। উহা সব্বব্যাপী এবং অখগ্ড। 
স্থতরাং পরব্রন্মের ইচ্ছায় তাহার দেহাবদ্ধ ভাবে ভাসমান হইবার 
পূর্ধ্বেই তাহাতে তাহার সেশন ভাগ বাটোয়ারা সম্ভব নহে। অথগ্ড 
পরমাত্ার কোন অবস্থায়ই বিভক্ত হওয়া অসম্ভব । তিনি দেহ দ্বারাও 
খণ্ডি» হন নাই । যাহ। হইয়াছেন, তাহা পূর্বেই লিখিত হইয়াছে, 
অথাৎ তিনি স্বয়ং অবিচ্যুঠ থাঝিয়াও খ্চ্যিত ভাবে ভাসমান 
হইয়াছেন। তান এক, অব্যয়। অক্ষয়, অপরিবর্তনীয় নিল, অখণ্ড, 
সচ্চিদানন্দ ব্রন্ম। তিনি নিশ্যই একমেবাদ্িতীয়ম্‌ সুতরাং অবিভাজ্য। 
উাহার বিভাগ কল্পনারও অসাধ্য । “আত্মা ও জড়ের মিলন” অংশে 
আমরা দেখিয়াছি এ এক শ্রন্ধই অখণ্ড থাকিয়।ও বহু ভাবে ভাসমান 
হইয়াছেন। ইহার প্রণালী আমরা ইতঃপর পব্রন্মের জীবভাবে 


(খ) নির্ঘণ্টে যে বিভাগ দেখান হইয়াছে, উহা সাধারণকে বুঝাইবার জন্য 
অত্যন্ত কাম্পনিক বিভাগ মান্ন। কেহ মনে করিবেন না যে আমরা উহাঁদগকে 
সতা বিভাগ বলিয়া মনে করি। অখণ্ড অনন্তকে কখনও ভাগ করা যায় 
“না। সুতরাং উত্ত বিভাগ ভ্রান্ত। অনন্তকে কোনও 'নার্দ'ন্ট সংখ্যা দ্বারা 
»ভাগ করা যায় না। 


৫৫০ তত্বঙ্ঞান-প্রবেশিকা 


ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশে আরও বিস্তারিত ভাবে দেখিতে পাইব। 
ব্রহ্ম অনস্ত অনন্ত গুণ সমষ্টি অর্থাৎ তিনি জ্ঞান, প্রেম, সরলতা, 
একাগ্রতা, দয়া, করুণা, কৃপা৷ প্রভৃতি অনন্ত গুণের সমষ্টি। আবার 
তাহাতে সেই অনন্ত গুণের একত্ব সম্পাদিত হইয়াছে । অর্থাৎ তাহাতে 
অনন্ত গুণ একীভূত হইয়া নিত্য বর্তমান। গুণের কখনও বিভাগ 
হইতে পারে না । শিক্ষক ছাত্রকে বিদ্াদান করেন। ইহার অর্থ এই 
নহে যে শিক্ষকের বিগ্ভা খণ্ড খণ্ড করিয়] ছাত্রদিগকে দান করেন, 
কিন্ত এতনি নিজের বিদ্যা ছ্বার৷ ছাত্রদিগের বিদ্যা বিরোধী অন্ধকার 
দুর করেন মাত্র এবং উহার ফলে ছাত্রদিগের জ্ঞান বৃদ্ধি হয়। গুরু 
শব্দের ধাত্বর্থ ঘিনি অজ্ঞান অন্ধকার হরণ করেন। কবিবর কৃষ্ণ 
মজুমদার লিখিয়াছেন £- বিদ্যা ) যতই করিবে দান তত যাবে 
বেড়ে” প্রেম সম্বন্ধে চিন্তা করিতে গেলেও এ একই ভাব আমরা! 
দেখিতে পাইব ৷ “ক” নামক ব্যক্তি “খ" নামক ব্যক্তিকে ভালবাসে । 
এই প্রেম বিতরণ দ্বারা « ক” এর প্রেমের বিভাগ বা ব্যয় হইক্েছে না, 
বরং অনুশীলন জন্ত তাহার প্রেম বৃদ্ধি পাইতেছে এবং “থ” এর প্রেমও 
অল্লাধিক পরিমাণে বিকশিত হইতেছে । দয়] সম্বন্ধে সেই একই 
কথ]। দয়া বিতরণে দয়ালু ব্যক্তির শারীরিক ও আধিক ক্ষতি 
হঈতে পারে, কিন্তু তাহার দয়াগুণের ক্ষয় না হইয়। বৃদ্ধিই হয়। স্থুল, 
একটী কথা চিন্তা করিলেই বুঝিতে পারা যাইবে যে গুণের কখনও 
বিভাগ হয় না বা হইতেও পারে না গুণের অনুশীলনে গুণ বৃদ্ধিই 
প্রাপ্ত হয়, কখনও ক্ষয় প্রাপ্ত হয় না। অবশ্য “বুদ্ধি” শব্দে বিকাশ 
বুঝিতে হইবে অর্থাৎ গুণের প্রকাশ-বিরোধী আবরণের টদ্মোচন 
বুঝিতে হইবে। এস্থলে ইহা বলিলে অতুযুক্তি হইবে না যে কেহ 
কখনও দেখেন নাই বাঁ শুনেন নাই যে কেহ কখনও তাহার জ্ান, প্রেম 
প্রভৃতি গুণ বিভাগ করিয়া অন্যকে নান করিয়াছেন। কোন বোন 
জড় পদার্থেরই বিভাগ সম্ভব, গুণের বিভাগ কখনও সম্ভব নহে। ব্রন্মে 
অনন্ত গুণের একত্ব হইয়াছে স্বৃতরাং তিনি '১81:597) কখনই 0০৮- 
9190 নহেন। তিনি দৈর্ঘ, প্রস্থ ও বেধ বিশিষ্ট জড় পার্থ নহেন ।. 


গুণ বিধান ৫৫১ 


সুতরাং তাহার বিভাগ অসম্ভব, অথবা অসপ্তব হইতেও অসম্তব। এখৰ 
জড় পদার্থের বিভাগ সব্বন্ধেই পরীক্ষা করা যাউক.্‌। আমরা দেখিতে 
পাই যে কঠিন পদার্থকে অস্ত্র দারা খণ্ড খণ্ড করা যায়। কিন্তু জল, 
তেজঃ, বায়ু ও ব্যোমকে উক্ত পদার্থের ম্যায় খণ্ড খণ্ড করা যায় না। 
শেষোক্ত পদার্থগুলিকে অস্ত্র ঘারা খণ্ড করা যায় না বটে, কিন্তু জল, 
তেজ; এবং বাঘুকে পৃথক, পুথক. পাত্রে আবদ্ধ করিয়া প্লাখা যায়। 
অর্থাৎ উহার বিভক্ত হইতে পারে । কিন্তু ব্যোমকে কেহহ অস্ত্র দ্বার। 
খণ্ড খণ্ড করিতে অথবা পাত্র বিশেষে আবদ করিয়া রাখিতে পারেন 
না। ব্যোম সব্বত্রই ব্যাপ্ত, অর্থাৎ ব্যোম বিশ্বব্যাপী এক ও ম্বখণ্ড। 
উহার স্ক্্াতিমুক্ম স্বভাব বশতঃ কখনই খণ্ডিত হইতে পরে না। 
ইহার বিস্তারিত আলোচনা আমরা “অবাক্তের পরিণাষ” অংশে 
দেখিয়াছি! বোম ধাহা হইতে উৎপন্ন, তিনি অবশ্যই ব্যোম হইতেও 
স্ক্মতর বা ব্যোমেরও কারণ । "স্ক্্লাং ভুলম্‌ঃ। ব্রহ্ম যেস্ম্্নতম 
বাকারণতম তাহ সব্ববাদিসম্মত। অতএব জড় ব্োমই যখন 
উহার শবনম তাবশ ত: খণ্ডিত. হইতে পারে নাই, খন সেই ব্যোমেরও 
কারণ এবং অনস্তভাবে স্ক্মতম বা কারণতম ব্রনের সুক্মাতিস্ক্ষ 
স্বভাবশতঃ যে তিনি কোন প্রকারেই কখনই খণ্ডিত হইতে পারেন না, 
ইহা বজাই বাহুল্য। অত এব ব্রন্মেব স্ৌনওরূপ বিভাগ অসম্ভব হইতেও 
অসম্ভব । বিরুদ্ধবাদীর পূর্বোক্ত মত সম্বন্ধে আরও বলা যাইতে 
পারে যে জীবাত্ম। কখনও দেহাবৃত অবস্থায় ভিন্ন স্বয়ং থাকিতে পারেন 
না। দুল, সুক্ষ, বা কারণ দেহের মধ্যে এক প্রকার দেহে, না হয় অন্ধ; 
প্রকার দেহে তাহার অবশ্ঠা অবস্থান করিতে হইবে। অথবা ইহা 
বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে দেহাবদ্ধ আত্মাকেই মাত্র জীবাত্মা বল! হয় 
অথব। দেহই জীবত্বের ভনক। যে আত্মা দেহাবদ্ধ নহেন, তিনি ত 
নিশ্য শুদ্ধ, বুদ্ধ, মুক্ত মহান, তিনি ত পরমাত্মা নামেই অভিহিত হন ॥ 
সুতরাং দেহ স্ষ্টির পূর্বে পরমাত্মার অংশ সমূহ ভাবী জীবাত্মা ভাবে 
স্বয়ং স্বাধীন ভাবে অথবা পরমাত্মাতে থাঞ্িতে পারেন ন। যদি 
তর্কস্থলে ধরিয়া নেওয়া যায় যে পরমপিতা তাহার মহীয়সী শক্তি 


৫৫২ তত্রজ্ঞান-প্রবেশিকা 


সম্পন্ন ইচ্ছ। ছারা নিজেকে খণ্ড খণ্ড করিতে পারিতেন, অর্থাৎ নিজেকে 
খণ্ড খণ্ড করিয়া এমন ভাবে জীবাত্ম। সমূহ স্থগ্টি করিতেন, যাহাতে 
দেহালরণ বাতীতও স্কোনও জীবাত্বার কোনও একটী গুণ অধিক হইত 
এবং অপর জীবাত্মা সমূহের প্রত্যেকের এক একটা গুণ অধিক হইত, 
তবে তিনি তাহার সেই একই সবিশেষ শক্তিশা লিনী ইচ্ছা দ্বারা তাহার 
অংশ সমূহেও (ভাবী জীবাত্বা ভাবে প্রস্তুত তাহার অংশ সমূহে ) উক্ত 
ভাবেই গুণ বিধান করিয়া দেহ বাতীতও গুণরাশির ক্রমোন্নতির বিধান 
করিতে পারিতেন | যদ্দি এরূপই জন্তব হইত তবে দেহেব স্বতরাং 


পাতি 


জড় জগতের স্প্র কোনই আবশ্টকততা ডিল না! কিন্তু টঈভঘ কার্যাই 
সম্পূর্ণরূপে অসম্ভব । অর্থাৎ অখণ্ড, নিত্য নিধিবকার, নিরাকার, 
নিষ্ষল ব্রহ্মকে খণ্ড খণ্ড করাও যায় না, আবার দেহাবরণে আবদ্ধ না 
হইলে জীবাত্মার পূর্ণ্বোক্ত প্রকার গু৭ বিধ'নও হয় না। অর্থাৎ ব্রহ্ম 
যেমন ছিলেন, তেমনি থাকিতেন।*%* আত্মা দেহাবরণে আবু হওগার 
পৃববঘৃহুত্ত পর্যন্তই অর্থাৎ ব্রহ্ম দেহ যোগে পুথক,ভাবে ভাসমান হইবার 
পূর্বব পর্যান্তই ভিনি এক মখণ্ড, অর্থাৎ স্থগ্িও তখন ছিল না। তখন 
তাহাতে বিভাগ হওয়। অপন্তব। সুতরাং তখন নান] জীবাত্ম! স্থজন ও 
গুণরাশির পৃবেবাক্তরূপে বণ্টন অসম্ভব । পাঠপ্রে মনে রাখিতে হইবে 
যে ব্রহ্ম দেঁহযোগে বনৃভাবে শ্াাপমান হইয়াছেন মাত্র, কিন্তু তিনি 
কখনও বহু খণ্ডে খণ্ডি*ৎ হন নাই। জড় জগৎ ম্ৃতরাং জড় জগং 
সযট্টিব প্রপ্নোজনীয়তা সম্বন্ধে চিন্তা করিলেই বুঝিতে পারা যাইবে 








পপ পপি পি পিপি লা -স্পিপ্প্পপপস 





স্পট পা সপ ০ পিল 


* দ্ধ যেমন হলেন তেমনি থাকিতেন” বাক্যে কুবিতে হইবে না যে সৃষ্টিতে 
্র্ধের কোনই বকার হইয়াছে । যাহা হইয়াছে, তাহা এই যে স্াষ্টি তাঁহাতেই 
ভাসমান হইয়াছে, কিন্তু তাহাতে তাঁহার কোনই বিকার হয় নাই। “অব্যন্তের 
পরিণাম” অংশ এই সম্পর্কে বিশেষভাবে দ্ণ্টব্য । উহাতে দেখা গিয়াছে যে 
অবান্ত স্বরূপের পাঁরণামে জগং হইয়ছে বটে কিন্তু সেই কারো উচ্হার 
( অবান্তের ) কোনই বিকার হয় নাই। “অব্য্ত” 101900081% জগতর.পে 
ভাসমান হইয়াছে । “ন্রঙ্গে জীবভাবের ভাসমানত্ব প্রণলগ”* অংশে আমরা 
দেখিতে পাইব যে ব্রহণ স্বয়ং ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র জীবভাবে ভাসমান হইয়াছেন এবং 
তাহাতে তাহার কোনই বিকার হয় নাই । এই ভাসমানত্ব সম্ভব হইত না যদ 
জড় জগৎ সূম্ট না হইত । 
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'যে উহা আত্মার গুণরাশকে নানা ভাবে আবরণ করা, নানা 
প্রকার দোষ পাশ রাশি শ্থজন দ্বারা দেহীকে দেহে আবদ্ধ করিয়া 
রাখা এবং নানাবিধ বাধাবিদ্ব উংপাদন করা, অর্থাৎ স্য্টির উদ্দেশ্য 
সফল করা । আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে জগৎ জীবের 
জন্যই, উহার নিজস্ব কোনই প্রয়োজন নাই। ইহার কোন 
কার্যই দেহ ভিন্ন সম্ভব হয় না। ব্রন্ষের ইচ্ছা সব্বশক্তিমতী 
বটে, কিন্ত স্থগ্রিতত্ব আলোচনা করিলে দেখা যায় যে উহা প্রণালী 
বিশেষের মধ্য দিয়া ক্রমশঃ প্রকাশিত হয়। এই সম্বন্ধে ইতঃপর 
আবও লিখিত হইবে। যাহা হউক যদি পরম পিতার একমাত্র 
ইচ্ছা শক্তিতেই তিনি নিত্য অখণ্ড হইয়াও অসংখা খগ্ুনে খণ্ডিত হইতে 
পারিতেন, তবে সেই একই ইচ্ছাশক্তি দ্বারাই জড় জগৎ ও জড় দেহ 
ধ্যতীতও তাহার এই প্রেমলীলার জন্য যাচা যাহা প্রয়োজনীয় অর্থাৎ 
সণ (বিধান, বাধা স্থজন দ্বারা স্বগুণ পরীক্ষা! প্রভৃতি, তাহাও সম্পাদন 
করিতে পারিতেন। অর্থাৎ য্দি একটী একান্ত অসম্ভবকে যদি তিনি 
ইচ্ছা শক্তি দ্বার সম্ভব করিতে পারিতেন, তবে অন্য ক্ষুদ্রতর অসম্ভব- 
কেও ঠিনি সেই একই ইচ্ছাশক্তি দ্বারাই অন্তব করিতে পারিতেন। 
মর্থাৎ জড জগৎ স্যরি ন! করিয়াও তিনি স্থির উদ্দেশ্য সাধন করিতে 
'পারিতেন। ইহ স্ব্ববাদিসম্মত যে যাহার প্রয়োজন নাই, তাহা 
জগতে আসে নাই। এমন কি ক্ষুদ্রতম বালুকণাটাও বিনা প্রয়োজনে 
স্থষ্ট হয় নাই । সুতরাং তিনি যদি প্রোক্ত ভাবেই স্যরি লীল৷ সম্পাদন 
করিতে পারিতেন, তবে এই অনন্ত প্রায় বিশ্বের স্থজন, পালন ও লয় 
রূপ বিরাট ব্যাপার সংঘটনের কোনই প্রয়োজন ছিল না। কিন্তু 
আমরা জগৎ আমাদের সমক্ষে সর্বদা দেখিতেছি । এই ভাবে চিন্ত। 
করিয়াও দেখা গেল যে বিরুদ্ধবাদীর মত যুক্তিসঙ্গত নহে: আবারও 
প্রশ্ন হইতে পারে যে জড় আমাদের গুণোন্নতি সাধনে সাহায্য করে । 
কারণ, দেহ ও বাহিরের জড় ভিন্ন আমাদের কোন কর্মাই সম্পন্ন হয় 
না । সুতরাং গুণোন্নতির জন্য দেহ ম্ৃতরাং জড়ের একান্ত প্রয়োজন । 
এসেই জন্যই দেহের স্মৃতবাং জড়ের শ্ৃষি হইয়াছে । ইহার উত্তরে 


৫৫৪ | তত্বঙ্ঞান-প্রবেশিকা 


প্রথমতঃই বক্তব্য এই যে পূর্ধেই বলা হইয়াছে যে পরমপিতা তাহার" 
ইচ্ছাশক্তি দার এমন বিধান করিতে পারিতেন যাহাতে জড় জগৎ 
স্থষ্টি ব্যতী হও গুণোননঠি করা যাইতে পারিত। সুতরাং গুণোনতির 
জন্য জণ্ডের প্রয়োজন হইত নাঁ। জড় থাকিলে ত উহার প্রয়ো- 
জনীয়তা। এখন বর্তমান অবস্থার আলোচনা করা যাউক। 
গুণোন্নতির জনা পরমেশ্বরের উপাসনাই প্রয়োজনীয় । উপাসন। করে 
কে? পরমাত্মার উপাসনা জীবাত্মাই করেন, তাহার দেহ উপাসন। 
করে না। আবার “সর্ববচেতনের চেতন সেই পরম কারণ গুণময় 
পরমেশ্বরের উপাসনা গুণ দ্বারাই হইতে পারে, অচেতন বন্ত বা 
গুণাতিরিক্ত পদার্থ বারা কখনই হইতে পারে নী” কি)। দেহ সব্বদা 
বাধক ভাবেই বর্তমান | উহা কখনই আজঝ্মোননতির সাহায্য করিতে 
পারে না। তবে এস্থলে ইহাও বক্তব্য যে অনন্ত অনন্ত মঙ্গলময় পরম- 
পিতার মঙ্গল বিধানে জড় এবং দেহ এরূপ ভাবে গঠিত যে উহা 
বাধকরূপে স্থষ্ট হইলেও উহাতেই আবার জড়ের বাধা অতিক্রম 
করিবার শক্তি ও স্থুযোগ বর্তমান রহিয়াছে (খ)। স্ুুতরাং আমাদের 
গুণোনতি সাধনের জন্য জড়ের যে সাহায্য গ্রহণ করিতে হয়, তাহ! 
জড়ের বাধা দুব করিবার জন্যই। অর্থাৎ আমরা জড়ের বাধা অতক্রম 
করিবার জন্য জড়ের কিছু সাহায্য লাভ করি, যেমন কণ্টক দ্বারা দেহ- 
বিদ্ধ কণ্টক উৎপাটন করিতে হয় । ( কণ্টকেনা বিদ্ধ কণ্টকম্‌ ), যেমন 
বিষে বিষ ক্ষয়। নতুবা জড়ের গুণোন্নতি দান করিবার কোনই শক্তি 
নাই। আর চৈতন্য শৃন্ত জড়ও চেতন ভিন্ন কোন কর্ম করিতে পারে 
না। সুতরাং যে ভাবেই চিন্তা করা যাউক. না কেন, আমাদের 
চেতনেই আসিয়া! উপস্থিত হইতে হইবে । পাঠক মনে রাখিবেন যে 
এরূপ জড়ের সাহায্যে কিছু কিছু গুণোনতি হয় বটে, অর্থাৎ জড়ের' 
বাধা কিঞিং পরিমাণে অতিক্রান্ত হয় বটে, কিন্তু উহার পরিমাণ 
অত্যলপ । কারণ, যে সাহাষ্য পাওয়া যায়, তাহা! অভাবাত্ক দিক, 
(৩৪৪৮৪ 896 ) ভিন্ন আর কিছুই নহে। গুণোন্নতি উপাসনার 


(ক) তত্বজ্ঞান-উপাসনা । 
(খ) “জড়ের বাধকত্বের কারণ” অংশ দুষ্টব্য 





গুণ বিধান ৫৫৫. 


উপরই অত্যধিক পরিমাণে নির্ভর করে। মোটামুটী বুঝিতে গেলে 
দেহ এবং জড় আছে বঙলগিয়াই উহার সাহায্য গ্রহণ, নতুবা উপরোক্ত 
মতের ভাবী জীবাত্মার গুণোন্নতির জন্য জড় জগৎ স্থগ্ির প্রয়োজন 
হইত না। কারণ, দেহ থাকিলে ত জড়ের বাধা, নতুবা বাধা অতিক্রম 
করিবার জন্য দেহের অর্থাৎ জড়ের প্রয়োজন কোথায় ? (খ)। যদি 
জীবাত্বা সকল পরমাত্মী হইতে বিভভ্ত হইল, অর্থাৎ জীবাত্মা সকল 
বিভাগ জনা অণু হইতেও অণু ভাবে পরিণত হইল, সুতরাং তাহাদের 
গুণরাশিও ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুত্রত্ব প্রাপ্ত হইল, তবে আবার দেহরূপ আবরণ 
স্থট্টির প্রয়োজনীয়তা কোথায়? আমরা দেখিয়াছি এবং আরও 
দেখিব যে আত্মা এবং দেহ পৃথক, ( 1)15617)06 ) পদার্থ এবং আত্মা 
সম্বন্ধে দেহ আবরণ বই আর কিছুই নহে । প্রত্যেক সাধকেরই উন্নত 
অবস্থায় দেহাত্মভেদ সাধনা করিতে হয় । ইহাও বলা যাইতে পারেন! 
যে আত্মাকে রক্ষা করিবার জন্য দ্লেহের প্রয়োজন । আত্মারই মৃত্যু 
নাই, কিন্তু আত্ম! দেহত্যাগ করিলে সেই দেহেরই মৃত্যু হয়। আমরা 
“জড়ের বাধকত্বের কারণ” অংশে দেখিতে পাইব যে দেহ আবরণরূপে- 
বাধকরূপে স্থষ্ট। এই আবরণ দ্বারাই জীবাত্বা পরমাতআ্া হইতে 
অবিচাত হইয়াও বিচ্যুতভাবে ভাসমান । অর্থাৎ সত্ব-রজঃ-তমোময় 
দেহের আবরণ দ্বারাই জীবের অনন্ত গুণ ক্ষুদ্রভাবে প্রকাশমান। 
এই দেহের বিরোধিতা লয় করিয়াই অর্থাৎ আবরণ রাশি উন্মোচন 
করিয়াই আত্মার গুণরাশির বিকাশ সাধন করিতে হয়। দেহ অসংখ্য 
নৃতরাং সাধনাও প্রায় অনন্তকাল ব্যাপিনী। অর্থাৎ অসংখা দেহ লয় 
করাই আত্মার বিকাশ সাধনী। আমাদের মনে রাখিতে হইৰে 
যে আত্মার উন্নতির অর্থ আত্মার গুণরাশির বিকাশ বা আবরণ 
উন্মোচন। যদ্দি বিভাগ জন্য ( খণ্ডীকরণ জন্য ) জীবাত্বার গুণরাশি 
ক্ষুদ্রই হইয়া থাকে. তবে অসংখ্য দেহ দ্বারা তাহাকে পুনরায় 
আবরণ করিবার কোনই আবশ্যকতা থাকিতে পারেনা । স্ৃতরাং 
বিরুদ্ধবাদীর মত অনুসরণ করিলে জড়-জগতের- কোনই 





(খ) “জড়ের বাধকত্বের কারণ” অংশ দ্রন্টব্য ৷ 
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প্রয়োজনীয়তা দেখা যায় না। ইহা পুর্ধবেই লিখিত হইয়াছে 
যে পরমশিতা যদি তাহার ইচ্ছাশীক্দ্বারা শিজেকে নিজে খণ্ড 
খণ্ড করিতে পারিতেন, তবে তিনি দেহ সুতরাং জড় জগৎ স্থষ্টি না 
করিয়াও খণ্ীকৃত অংশের বাধাও তাহার ইচ্ছাশক্তি দ্বারাই 
স্থষ্টি করিতে পারিহেন। ইতিপূর্রবেই লিখিত হইয়াছে যে 
আত্মাকে খগ্ডখণ্ড করিয়া অথব৷ ব্রন্মেই পূর্ব্বোক্তরূপ গুণান্বতভাবে 
অংশ প্রস্তুত করিয়া জীবাত্মবার গঠন অসম্ভব । দ্বিতীয় প্রকারের 
জীবাত্মার গঠনের বিরুদ্ধে আরও যুক্তিযুক্ত আপত্তি উত্থাপিত হইতে 
পারে যে ব্রহ্ম নিত্যই একরস। তাহারই মধ্যে তাহারই দ্বারা 
তাহারই বিভাগ একান্ত অসম্ভব । আচাধ্য শঙ্করও বলিয়াছেন যে ত্রন্গে 
স্বগত, সজাভীয় ও বিজাতীয় প্রভৃতি কোনও ভেদ নাই এবং 
থাকতেও পারে না। এই সখন্ধে অর্থাৎ দ্বিতীয় প্রকারের জীবাত্মা 
গঠন সম্বন্ধে প্রধান আপত্তি এই যে ব্রন্দের মধ্যে কোনই সীমা নাই 
এবং সীমা গঠনোপযোগী কিছুই নাই । তিনি নিত্য অনন্ত ঢদার 
এখং একরস। তাহার সমস্তই নিত্য অনন্ত অসীমত্বে পরিপুণ। 
তাহার মধ্যে সসীম কিছুই নাই । তাহার মধ্যে অসম্ভব সীমা স্যগ্টি 
কর! যে অপস্তব, তাহা আমার্দের সহ জ্ঞানলভ্য। জড় জগতের 
মধ্যে (বামই স্বন্্মরতম পদার্থ। উহা হইতে সুক্মতর জড় পদার্থ 
পশত নাই । সুতরাং ব্যোম সম্বন্ধে আলোটনা করিলে আমরা 
দেখিতে পাইব যে ব্যোমের মধ্যেই ব্যোম দ্বারা ব্যোমের সীমাবদ্ধ 
অংণ সৃষ্টি করা অসন্তব। কেহ কি কখনও ব্যোমের অংশ কঞ্পনা 
করিতে সমর্থ হইয়াছেন? যদ্দি ব্যোমেই এরূপ অংশ স্থপ্টি হইতে ন' 
পারে, তবে ব্যোম হইতেও অনন্তগুণে স্ক্ম, অনন্তগুণে উদার, 
অনন্তগুণে সীমাহীন, অনন্ত গুণে অথগ্ড ব্রন্মে যে এজূপ ভাবের অংশ 
গঠন একান্তই অসম্ভব, তাহা বলাই বাভুল্য। আমর। ব্যোম সম্বন্ধে 
আলোচনা করিলাম, কিন্তু চিন্তা করিলে বুঝিতে পারা যায় যে 
একমাত্র স্থুলতম ক্ষিতি পদার্থই ক্ষিতি পদার্থ দ্বারা সীমাবদ্ধ হইতে 
পারে, কিন্তু অপ. দ্বারা অপ. তেজঃ দ্বারা তেজঃ, এবং মরৎ ছারা মরুৎ 


গুথ বিধান ৫৫৭. 


সীমাবদ্ধ হইতে পারে নী। যখন ইহ প্রত্যক্ষ সত্য, তখন কি 
প্রকারে অনন্ত গুণে অঙ্ ব্রন্মে তাহার নিজ দ্বারাই তীহাতেই সীমাবদ্ধ 
অনন্ত অংশ গঠন করিবেন? পাঠক ইহাও অবশ্য লক্ষ্য করিবেন যে 
স্থল পদার্থ অপের মধোই অপ. দ্বারা সীমা নির্দেশ করা সন্তব নহে। 
এই সম্পর্কে বুৃহদারণ)ক উপনিষদের্‌ ৪।৩।৩২ মন্ত্র দ্রষ্টব্য । উহাতে ব্রহ্মকে 
সলিল অর্থাৎ সঙ্গিলের ন্যায় ভেদ রহিত বলা হইয়াছে । তেজঃ ও 
মরুৎ সুক্ম্ ভূত পদাথদয়ও এ কাধো অসমর্থ । ম্ঙ্গরাং অঙ্ষতম ভূত 

বামে হা! একান্তভাতব অসম্ভব । ব্যেমের কোনও প্রকারের অংশ 

হইতে পারে না, ইহা বুঝিতে পারা গেল, কিন্তু উহা হইতে পরম্পরা- 
ভাবে উৎপন্ন বিকৃত ক্ষিত্ি পদার্থ ছারা উহা অংশ্ভাবে ভাসমান 
হইতে পারে, যেমন ঘটাকাশ। জীবাত্মাও তাহাই । ত্রহ্থা তাহার 
হইতে পরম্পরাভাবে উৎপন্ন দেহযোগে পুথক্‌ ভাবে ভাসমান মাত্র, 
কিন্ত প্রকৃত পক্ষে অর্থাৎ স্বরূপে পরমাত্বায় ও জীবাত্মায় কোনই 
পার্থকা নাই। অর্থাৎ ব্রহ্ম বনুভাবে ভাসমান হইয়াছেন মাত্র, কিন্ত 
তাহাতে তাহার প্রকৃত অংশ করা. হয় নাই। এতদ্ার! প্রমাণিত 
হইল যে ব্রন্মে স্গত ভেদ অসম্ভব। অখণ্ড, নিল, নিরাকার, 
নিধ্বিকার ত্রন্ম যে সব্বপ্রকীরেই অবিভাঙজ্য, তাহা সহজ বোধ্যও বটে। 
আবার যদি তর্কস্থলে স্বীকার করিয়াও নেওয়। যায় যে ব্রন্দেই উক্তরূপ 
গুণাথিতভাবে সীমাবদ্ধ জীবাত্বা গঠন করা সম্ভব, তবুও বজিতে হইবে 
যে সেইরূপ সীমাবদ্ধ আত্মা খণ্ডঁকৃত অংশই বটে । কারণ তিনিও 
সীমাবদ্ধ। সীমারেখার বাহিরে তাহার কোনই অধিকার নাই। 
সুতরাং খণ্ডীকৃত অংশের এবং তথাকথিত অব্ছাত অংশের কোনই 
পার্থকা থাকিল না এবং উভয়ই এক পর্ধায়ভুক্ত হইলেন। সুত্তরাং 
খণ্তীকৃত অংশ সম্বন্ধে যাহ! বলা যায়, তাহা তথাকথিত অবিচ্যুত অংশ 
সন্বন্ধেও প্রযোজ্য বলিতে হইবে । পরমপিত আত্মাতে গুণের তারতম্য 
করিরা রাখিয়াছেন অর্থাৎ জড় পদার্থের ন্যায় আত্মার গুণরাশি ছোট 
বড় খণ্ড খণ্ড করিয়া জীবাত্বাতে সংস্থান করিয়াছেন, এই উক্তি ষে 
আদবেই অযৌক্তিক; তাহা বলাই বাহুল্য । তত্বতঃ বুঝিতে গেলে, 
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পরমাত্মার সহিত জীবাত্বার ভেদাভেদ সম্পর্ক। জীবাত্বা ও পরমাত্বায় 
স্বরূপতঃ কোনই ভেদ নাই বটে, কিন্ত সব্বদাই দেখিতে পাওয়া যায় 
যে আমর! সাস্ত, সসীম ও অপূর্ণ, পাপে মলিন, নানী দোবে ছুষ্ট ও 
বিবিধ পাশে আবদ্ধ। সুতরাং ভেদ স্বীকার করাও অনিবার্য হইয়। 
উঠে। দেহাবরণ দ্বারাই তে স্যগ্টি কর। হইয়াছে। দেহ 
আমাদের সশীমত্বের একমাত্র কারণ, দেহদ্বারাই আমর পরমাত্মা। 
হইতে অপৃথক্‌ হইয়াও পথৰভাবে প্রকাশমান। এই সম্পর্কে 
ক্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” বিশেষভাবে দ্রষ্টব্য। 
জীবাত্মা ও পরমাতআ্মার মধ্যে গুণের বিভাগ হইতে পারে না। আর 
জড় পদার্থের ন্যায় আধাত্মিক গুণের বিভাগ যে হইতে পারে, এপ 
ধারণা সম্পূর্ণ অসম্ভব। অনন্ত আধ্যাত্মিক সরল গুণের প্রত্যেকটা ব্রন্দে 
অনন্ত পরিমাণে নিত্য বর্তমান । জীবাত্বাতে অর্থাৎ তাহারই অংশ- 
ভাবে ভাসমান জীব সমূহে যদি সেই অনন্তথণের অনস্তভাগ হইয়। 
যায়, তবে তাহার গুণরাশিও আর অনন্ত থাকিল না, ব্রহ্ম সপীম 
হইলেন এবং তাহার অনস্ততব ফুরাইয়া গেল। কিন্তু ইহা অসম্ভব 
হইতেও অসম্ভব। তাহাতে নিতাই অনন্ত গুণ অনস্ত পরিমাণে 
ছিল, আছে ও থাকিবে__স্থগ্রির জন্য তাহাতে গুণের অল্পতা সংঘটিত 
'হুয় নাই বা হইতেও পারে নাই । আবার বিপরীত ভাবে চিন্তা কর! 
যাউক। প্রত্যেক অংশে যতটুকু গণ অংশীকৃত হইয়। বর্তমান, জীবা- 
আমার গুণের ততটুকু উন্নতি হইতে পারে, ইহার অতিরিক্ত উন্নতি 
হাতে ( জীবাত্বাতে ) সম্ভব নহে। কারণ, ভাণ্ডে যাহ। নাই, তাহা 
কি প্রকারে লাভ করা যায়? কিন্তু আমর জানি যে জীবের প্রত্যেক 
গুণের অনন্ত উন্নতি সম্ভব । গুণের এরূপ অনস্ত উন্নতি সম্ভব হয় না, 
যদি জীবাত্বাকে জড় পদার্থের অংশের ন্যায় পরমাত্মীর অংশ বিবেচন। 
কর! হয়। কিন্তু যদি মনে করা যায় যে জীবাত্বা দেহাবরণে আবৃত 
পরমাধ্মাই, অন্য কিছু নহে, তাহাতে গুপরাশি পূর্ণ পরিমাণে--অনস্ত 
পরিমাণেই নিত্য বর্তমান, কিন্তু দেহাবরণে আবৃত বলিয়। ক্ষুত্রাদ পিক্ষুত্ত 
ভাবে চিরভাসমান, তাহা হইলে অনন্ত গুণের অনস্ত উন্নতির জন্য 
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জীবের আবরণ সমূহ উন্মোচন করিতে হইবে মাত্র, ইহা চিন্তা করিলেই 
স্থমীমাংসায় উপনীত হইতে পারা যায়। শেষেক্ত মতে আধ্যাত্মিক 
গুণরাশির বিভাগরূপ অন্বাভাবিক কল্পনার প্রয়োজন হয় না, অথব৷ 
জীবায্বার গুণরাশির অনন্ত উন্নতির বাধাও স্থগি করা হয় না। “একজন 
সাধক প্রেমে উন্নতি লাভ করিলেন” বলিলে এই বুঝ।য় না যে পূর্বে 
যত পরিমাণ প্রেম ছিল, উক্ত উন্নতিতে তাহা হইতে প্রেমের বুদ্ধি 
হইল। অথবা এক ব্যক্তি প্রেমে উন্নত ছিলেন, কোন কারণ বশত: 
তাহার পতন হইয়া প্রেমের অবনত অবস্থায় উপনীত হইলেন, সুতরাং 
পৃ যে পরিমাণ প্রেম ছিল, তাহা হইতে প্রেমের হাস হইল। কিন্তু 
উহার অর্থ এই যে কাহারও জীবনে প্রেম বিরোধী আবরণ টন্ুক্ত 
হইল, কাহারও জীবনে বা প্রেম পুনরাবৃত হইল। আবরণ ঈন্মোচনের 
পরিমাণ অনুযায়ী প্রেমের বৃদ্ধি বা বিকাশ এবং কর্মমদোষে পুনরাবৃত 
হইলে প্রেমের হাস হইয়াছে মাত্র । প্রেম আত্মার গুণ অর্থাৎ একমাত্র 
ব্রন্মেরই গুণ ও তাহাতেই নিত্য অনন্ত পরিমাণে বর্তমান । সুতরাং 
উহার হ্রাস বৃদ্ধি নাই-_তাহা। জন্মে না, বৃদ্ধি হয় না বা ক্ষয় হয় না-_ 
ইহাকে খণ্ডিত কর] যায় না। জীবাত্মাগণের কর্তব্য এই যে আবরণ 
উন্মোচন করিয়া পরমাত্মার অনন্ত প্রেমে একত্ব লাভ করেন। একত্ব 
প্রান্ত মুক্ত সাধকগণের যে অনন্ত প্রেম, তাহ] পরমাত্মারই প্রেম-_ 
তাহার প্রেম ও পরমাত্মার প্রেম ভিন্ন নহে। তাহার (সাধকের । প্রেম 
বাহির হইতে আসে না। তিনি প্রেম বিরোধী আবরণ উন্মোচন 
করিয়াছেন মাত্র। পরমশিতাই একমাত্র অনস্ত সরল গুণের অনস্ত ও 
' নিত্য আধার । তাহার গুণরাশিই জীবে আধ্যাত্মিক উন্নতি অনুযায়ী 
অংশ, আভা, বিকৃতি প্রভৃতি নানভাবে প্রকাশিত হয়। অর্থাৎ 
জীবে যে সরল গুণ দেখা যায়, তাহা ব্রন্মেরই সরল গুণের অল্লাধিক 
বিকাশ মাত্র ত্রদ্ষে ভিন্ন অন্ত কুত্রাপি বিন্দু মাত্রও সরল গুণ নাই। 
যাহাতে য৫টুকু &ণ আছে, তাহাতে ততটুকু মাত্র বিকাশ সম্ভব হইতে 
পারে। পাঠক মনে রাখিবেন যে দেহ আত্মার যন্ত্র মাতর। আমর! 
সকলেই জান যে মানব জাতির মধ্যে অনেকেই বিদ্ত। উপাঞ্ধন করেন 
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ইতিপূের্ব লিখিত হইয়াছে যে তাহাদের শরীরের গঠনই এমন যে 
তাহাতে আত্মার জ্ঞান অধিক পরিমাণে প্রকাশিত হইতে পারে । কিন্ত 
পশু পক্ষ্যাদির শরীরের গঠন সেইরূপ নহে, স্থতরাং সেই সকল দেহ 
দ্বারা সেইরূপ ভাবে জ্ঞান প্রকাশের সুবিধা ও সুযোগ নাই। মানব 
অত্যধিক বিদ্যা অজ্জন করিতে পারে, কিন্তু পশুরাজ সিংহকে সহশ্র 
শিক্ষা দিলেও সে অতি সাধারণ বিদ্বানের ন্যায় বিদ্যা অজ্ঞন করিতে 
পারিবে না। এমন কি শিম্পাঞ্জিও সেইরূপ বিদ্তা শিক্ষা করিতে 
পারে না। অন্যান্ত জীবের কথা চিন্তা না করিয়া যর্দি কেবল মানব 
সম্থন্ধেই চিন্তা করি, তবে বুঝতে পারি যে সকল মানবই সহস্র চেষ্টা 
সত্বেও শঙ্কর, কালিদাস, 91815991088: প্রভৃতি হইতে পারেন না! 
সাধারণ বক্তিবর্গ যতটুকু বিদ্ভা৷ অর্জন করিয়াছেন, বিশেষ চেষ্টা করিলে 
তাহাদের অধবসায় ও যত্বের ফলে তাহা হইতে কিঞ্িদধিক পরিমাণে 
বিদ্যা বৃদ্ধি পাইবে বটে, কিন্তু কখনই তাহা স্থু প্রসিদ্ধ ধিদ্বান্‌ ব্যক্তিবর্গের 
নিকটেও পৌছিতে পারে না। ইহার কারণ কি? কারণ এই যে 
প্রতিভাশালী ব্যক্তিবর্গের (992019১ দিগের ) দেহের গঠনই এমন যে 
তাহ! দ্বারা তাহার! সহজেই বি্ভা লাভ করিতে পারেন । আর দ্বিতীয় 
শ্রেণীর ব্যক্তিবর্গের দেহের গঠনই অন্তরূপ, অথব। তাহারা শারীরিক 
নিয়ম ভঙ্গ করিয়া! দেহকে এমন ছৃরবস্থায় আনিয়াছেন যে তাহা দ্বারা 
অত্যধিক বিদ্যা উপার্জন অসম্ভব। এই সম্পর্কে নিম্নোদ্ধ'ত অংশের 
দিকে পাঠকের মনোযোগ আকর্ষণ করিতেছি । “4105611185009 
18 0০01)0 60 চঞাণ্য 161) 189 1612615098129 850 181) 
01 009 1078110. 17179 17019 0119 91269 800 ৮/610106 01 6186 
ঠ1)০ 01811) %৪ 00171010880 10৮ 0116 ৮০1]: 01 67০ 10০00%, 
09 07681276109 8266111001100 2105 ৪০186910810 01 
01511170010) ছ 6101)8 21১০13৮4902, 012 0£ 3৪,5856 
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মস্তিক্ষের আপেক্ষিক আকার এবং পরিমাণের তারতম্য অনুযায়ী 
বৃদ্ধির অল্লাধিকা হয় । শরীরের আকারেব অনুপাতে মস্তিক্ষের আকার 
ও পরিমাণ ঘত অধিক হইবে, বুদ্ধিও ততোহধিক হইবে। সভ্য 
মানবের মস্তিক্ষের পরিমাণ গড়ে ৪৯ আউন্স। অসভ্য জাতীয় মানবের 
অস্তিক্ধের পরিমাণ ৪ অথবা ৬ আউন্স কম। প্রতিভাশালী ব্যক্তির 
মস্তিক্ষের পরিমাণ ৬৭ আউন্স পর্যন্ত উঠিতে পারে। অবোধগণের 
মস্তিক্ষের পরিমাণ ৩* জাউন্দের উপরে সাধারণতঃ উঠে না এবং উহা 
দশ আউন্স পর্ধান্ত নিয়ে নামিতে পারে। বস্তুতঃ বুদ্ধিযুক্ত মানবের 
মস্তিক্ষের নিম্নতম পরিমাণ ৩০ আউন্স বলিয়া মনে হয়। 

মস্তিক্ষের কেবল মাত্র আকার.ও পরিমাণ অপেক্ষাও উহার জটি- 
লতার জন্য বুদ্ধির তারতম্য হয়। মস্তিক্ষে বহু পাক বর্তমান আছে। 
এই পাক যে মস্তিফ্ধে যত অধিক, লেই ব্যক্তির বুদ্ধি ততোহধিক।”*% 
উপরোক্ত আলোচনা দ্বারা আমরা পাইলাম যে, যে দেহে যতটুকু 
বিকাশ করিবার শক্তি আছে, লেই দেহ ততটুকু মাত্র প্রকাশ করিতে 
পারে, উহার অধিক প্রকাশ করিবার তাহার শক্তি নাই। জীবাত্মা 


এস্থলে আমাদের মনে রাখতে হইবে যে প্রাতিভাশালী, সুবোধ, 'নব্বেোধ 
সকল মানবের মধ্যেই একই আত্মা বিরাজমান । আত্মায় আত্মায় কোনই পার্থক্য 
নাই। দেহের পার্থকাই ব্াদ্ধর তারতম্যের কারণ । পৃষ্বে লাখত হইয়াছে 
যে জন্মান্ধ রূপ বিষয়ক জ্ঞান লাভ করিতে পারে না, জন্মবাঁধর শব্দ বিষয়ক 
জ্ঞান লাভ কাঁরতে পারে না, যার্দও উভয় দেহেই একই আত্মা বর্তমান । 


সত ৬ 
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সমূহ যদি পরমাত্মার খণ্ডিত অংশই হইত তবে নিশ্চয়ই তাহাদের 
গুণ রাশির অনন্ত উন্নতি বা বিকাশ সম্ভব হইত না।. খণ্ডিত ক্ষুত্রাংশে 
ব্রোকার প্রাপ্ত গুণরাশির যতটুকু মাত্র সম্ভাবনা, ততটুকু মাত্র উন্নতি 
লাভ করিয়াই থামিয়া যাইত । অর্থাৎ ভাণ্ডে যতটুকু থাকিবে, তাহাই 
সে প্রকাশে সমর্থ। ভাণ্ডে যদি অনন্ত বন্ত থাকে, তবে অনস্ত উন্নতি 
অবশ্যন্তাবী, নতুবা নহে। কিন্তু প্রকৃত (বাস্তব ভাবে সত)) অংশের 
অনন্ত সম্ভাবনা থাকা সম্পূর্ণরূপে অসস্তব। কারণ, উহা যে ক্ষুদ্রাদপি 
ক্ষুদ্র অংশ মাত্র। যদি বিরুদ্ধবাদীর মতানুঘায়ী কল্পনা! করা যায় যে 
খণ্ডীকৃত জীবাত্বার খণ্তীকৃত গুণরাশির অনন্ত উন্নতি হইতে পারে, 
তবে উহা অবশ্যই ক্রমশঃ হইবে । কারণ, ক্রমই হ্ৃষ্টির বিশেষ প্রণালী । 
এখন চিন্ত। করা যাউক যে একটী গুপের খণ্ডিত অংশের সহিত সেই 
গুণের অপর অংশ সমূহের (ক) ক্রমশঃ যোগ হইতে থাকিল এবং 
এইরূপ যোগ দ্বারা সেই গুণ অনন্তের দিকে প্রধাবিত হইল। কিন্ত 
সামাবদ্ধ গুণের সহিত উহার অপর সসীম অংশ যোগ করিতে থাকিলে 
সেই গুণ বুহৎ, বৃহত্তর হইবে বটে, কিন্তু কখনও অনন্ত হইবে না? যাহ। 
হইবে, তাহা! এই যে, সেই গুপএ উন্নত হইবে যে উহার সীমা আমাদের 
অধাধ্য হইবে বটে, কিন্তু উহা কখনও অনন্ত ভাবে অসীম হইবে না। 
ইহার কারণ এই যে সসীমের সহিত সসীম বসন্ত যোগ করিলে যৌগ 
ফলও সসীম হয়, উহা! কখনও অনন্ত অসীম হয় না বা হইতেও পারে 
না। এই সম্পকে“ন্থষ্টি সাদি কি অনাদি” অংশ ড্রষ্টৰা। পূর্বোক্ত 
আপত্তি উাপিত হইতে পারে না, যদি আমরা মনে করি যে জীবাত্। 
স্বরূপতঃ পরমাত্মাই, কিন্তু দেহাবরণে আবৃত । আবরণ উন্মুক্ত হইলেই 
আত্মার স্বরূপ প্রকাশিত হইবে। ইহাতে যোগ বা বিভাগের প্রশ্নই 
উদয় হইতে পারে না। আবারও যদি তর্কস্থলে কল্পনা করা যায় যে 
খণ্ডীকত অংশের অর্থাৎ জীবাত্বার গুণরাশির অনন্ত উন্নতি 
ইইতে থাকিল, তবে বিভিন্ন জী জীবাত্মায় বিভিন্ন উন্নতি হইতে থাকিবে ৃ 


(ক বাদই বলেন নন ষে গুণের অংশ হইতে পারে। আমরা কিদ্তু তাহা 
বাল মা। আমরা এত সময় বলিয়া আঁসয়াছি যে গুণ অথণ্ডনীয়। 
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এবং তাহাদ্দিগের বহুগুণ উন্নত হইতে হইতে অনন্তত্ব প্রাপ্ত হইলঃ অর্থাৎ 
পরমপিতার সেই সকল গুপরাশির সহিত সমান উন্নত হইল । উহাতে 
জীবাত্বাদিগের বহুগুণ স্বাধীন ভাবে উন্নত হইয়া পরমাত্মা হইতে 
পৃথক ভাবে এক একটা গুণ বহুতে অনস্ততব প্রাপ্ত হইল। অর্থাৎ এক 
একটা গুণ পৃথক. পৃথক ভাবে পরমাত্বায় ও বহু জীবাস্মায় পূর্ব প্রাপ্ত 
হইয়। অনন্ত ভাবে বর্তমান রহিল, অর্থাৎ এক একটা গুণ শত সহস্র 
বিভিন্ন ভাবে অথচ অনন্ত ভাবে বর্তমান থাকিল। ইহা যে অসম্ভব, 
তাহা যে কেহ বুঝিতে পারেন। যদি কেহ বলেন যে জীবাত্মাদিগের 
বহুগুণ অনন্তত্ব প্রপ্ত হইলেও তাহা পরমাত্মার গুণ হইতে পৃথক্‌ 
থাকিবে না, কিন্ত একই হইবে । এই কল্পনাও অসম্ভব । কারণ, 
জীবাত্বা যখন পরমাত্ম। হইতে খণ্ডিতই হইয়াছে, তখন তাহার গুণরাশি 
সম্পূর্ণ স্বাধীন ও পৃথক্‌ ভাবেই অনন্তত্ব প্রান্ত হইবে । এইরূপ খণ্ডিত 
জীবাত্বার অনন্ত গুণ যদি স্বাধীন ভাবে অনন্ত প্রাপ্ত হয়, তবে সেই 
সকল জীবাত্বা এক এক জন ব্রহ্মই হলেন এবং এইরূপে বহু বহু ব্রহ্ম 
হইতে থাকিলেন। ইহা যে অসম্ভব হইতেও অসম্ভব, তাহা যে কেহ 
বুবিতে পারেন। মানব সন্তান মাতা পিতার নিকট হইতে দেহলাভ 
করিয়। বিভিন্ন দেহবাসী হন। ম্বাধীন ভাবে সাধনা দ্বারা সন্তান সেই 
দেহের এতদুর উন্নতি করিতে পারে যে মাতা পিতার দেহ সেই দেহের 
সহিত উপমিতই হইতে পারে না। আমাদের এক ব্যক্তির সম্বন্ধে 
জান! আছে। বাল্যকালে অন্ত সাধারণের ন্যায় তাহার শরীর ছিল। 
কিন্ত যৌবনে সাধনা দ্বারা তিনি দেহের এতদূর উন্নতি করিয্বাছিলেন 
যে তিনি একজন প্রসিদ্ধ পালোয়ান ধলিয়! পরিগণিত হইয়়াছিলেন। 
তাহার সাহন এতদুর অগ্রসর হইয়াছিল যে তিনি ব্যান ধরিতে গিয়া- 
ছিলেন এবং উহার সহিত সংগ্রামে বিশেষ আঘাত প্রাপ্ত হইয়াছিলেন। 
এই ব্যক্তির দেহ তাহার মাতা পিতার দেহ হইতে বহুগুণে বলিষ্ঠ, 
দ্রটি্ঠ এবং সুস্থ হইয়াছিল। প্রসিদ্ধ পালোয়ানদিগের জীবন সন্বন্ধে 
অনুসন্ধান করিলেও কোন কোন ক্ষেত্রে উক্তন্ূপ অবস্থাই আমরা 
জানিতে পারিব। অর্থাৎ সাধন! দ্বারা তাহারা মাত। পিতার শরীর 
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হইতেও বহু গুণে বলশালী হইয়াছিলেন । সন্তান দেহ যেমন মাতা 
পিতার দেহ হইতে পুথক্‌, জীবাত্মা যদি সেইরূপ পরমাত্মা হইতে, 
পৃথক কৃত অংশই হুন এবং যদি তিনি স্বাধীন ভাবে সাধনা দ্বারা অনন্ত 
গুণের অনন্তত্ব লাভ করেন, তবে তিনি ব্রহ্ম হইতে উন্নততর না হউন, 
সমভাবে অবশ্যই অবস্থিতি করিতে পারিবেন। যদি বু জীবাস্মা 
এইরূপে ব্রন্মের সমতুল্য হন, তবে বনু ব্রহ্ম হইলেন । ইহা যে অসম্ভব, 
তাহ! বলাই বাহুল্য। এখন প্রশ্ন হইতে পারে ঘষে “পরম পিতার 
ইচ্ছায় যখন সকলই হইতে পারে তখন জীবাত্বা খপণ্ডীকৃত অংশ 
হইলেও তাহার ইচ্ছায় জীবাস্বাব খণ্ডীকৃ্ত গুণরাশির অন্তর্গত থাকিয়া 
অনন্ত উন্নতিও হইতে পারে” । ইহার উত্তরে প্রথমতঃই বক্তব্য এই যে 
স্্টিতে যাহা কিছু হইতেছে, হইয়াছে ও হইবে, তাহা তাহারই ইচ্ছায় 
হইতেছে, হইয়াছে ও হইবে । এসম্বন্ধে বিন্দুমাত্রও সংশয় নাই। কিন্তু 
চিন্তাশীল ব্যক্তিবর্গ -দার্শনিক এবং বৈজ্ঞানিক বনু গবেষণা দ্বারা 
স্থির করিয়াছেন যে পরমপিতার ইচ্ছায় সকল হইতেছে সত্য, কিন্ত 
সেই ইচ্ছাকে কার্ধো পরিণমন করিবার একটা যুক্তিযুক্ত ও নিদিষ্ট 
প্রণালী সবর্দাই বর্তমান । দর্শন এবং বিচ্ছানের কাধ্যই এই যে. সেই 
সত্য প্রণালী আবিকষার (1)1980৮€াণ্য 1901 1১06 10 81)61010 ) 
করিয়া জগতে প্রচার করা ।. পরম পিতার কার্য কখনও খেয়ালের 
বশে সন্পাদিত হয় না । অর্থাৎ তিনি কখনও নিজ স্বভাব পরিবর্তন 
করিয়৷ যখন যাহা খুসী, তখন তাহা করেন না- পূর্বাপর কাধ্যের 
কোনও মিল থাকে না। যখনই আমাদের আকাতিক্ষত মীমাংসায় 
পৌছিতে যুক্তিযুক্ত বাধা জন্মে, তখনই যদি পরমপিতার ইচ্ছায় সকলই 
হইতে পারে বলিয়া সকল সমস্যার সমাধান করা হইত, তবে দর্শন ও 
বিজ্ঞানের এত টন্নতি হইত না । যে সকল সমন্তার প্রথমতঃ সমাধান 
হয় নাই এবং উক্ত ভাবে কোনও রূপ অর্ধ মীমাংসায় উপনীত হওয়া 
গিয়াছে, কিন্ত পরে যখন উঠার অসত্য মীমাংসা প্রাপ্ত হওয়। গিয়াছে, 
তখন দেখা গিয়াছে যে পরমপিতার ইচ্ছা প্রণালী বহিভূর্ত ভাবে সে 
স্ংলল ক্রার্া কারন নাই। যুক্তি প্রদর্শনে অসমর্থ হইয়া শ্বকগোল- 
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কল্পিত মীমাংসার সমর্থনে যদি কেহ বলেন যে পরমপিতার ইচ্ছায় 
ইহা! হইতে পারে, তবে যে সেইবূপ যুক্তি বিচার গ্রাহ হইতে পারে না, 
ঈহা বোধ হয় সুধী ব্যক্তি মাত্রই স্বীকার করিবেন। উপরোক্ত দীর্ঘ 
আলোচনায় আমর! দেখিতে পাইলাম যে আমাদের মতে আধ্যাত্মিক 
গুণ রাশির বিভাগরূপ অস্বাভাবিক কল্পনার প্রয়োজন হয় না অথবা 
জীবাত্মার গুণরাশির, অনন্ত উন্নতির বাধা স্থষ্ট হয় না। দার্শনিক 
আলোচনায় প্রকৃষ্ট প্রমাণ ব্যতীত বহু কল্পন! দুষণীয় । অল্পতম কল্প- 
নায় সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারিলে তাহাই গ্রহণীয়। এখন এই 
নত ধরিয়। প্রোক্ত বিরুদ্ধ মত আলোচনা করিলে দেখিতে পাওয়া যায় 
যে ইহাতে নিম্ুলিখিত কল্পনা অনিবার্য । (১) পরমাত্ম। দেহাবচ্ছিন্ন 
হইবার পৃব্বে তাহার ইচ্ছা দ্বারা নিজের মধ্যেই অথবা পৃথক.ভাবে 
ভাবী জীবাত্মাকে অংশ ভাবে প্রস্তুত করেন। (২) উক্ত ভাব সম্পনন 
ভাবী জীবাতআ্মাতে অর্থাৎ উক্ত প্রকার অংশ সমূহে তাহার ইচ্ছা দ্বারা 
একটী গুণ অধিক পরিমাণে ও অন্তান্ত গুণরাশি অল্প পরিমাণে সংস্থাপন 
করিতে হয়, কিন্তু গুণ সমষ্টিতে সকলকে সমান রাখেন । অর্থাৎ 
তাহারই গুণরাশির নানারূপ বিভাগ করা হয়-__-খণ্ড খণ্ড করা হয়। 
অর্থাৎ নিজেই অনন্ত খণ্ডে খণ্ডিত হন। (৩) পরম পিতা ভাবী 
জীবাতআ্বার দেহ উক্ত গুণানুযায়ী স্থপ্টি করেন। 1৪) পরমপিতার 
ইচ্ছায় উক্তরূপ ভাবী জীবাত্মা ও দেহের সংযোগ হয়। (৫) যদি 
আত্মাতে গুণরাশি অল্প পরিমাণে প্রদত্ত হয়, অর্থাৎ কাহাকেও কোন 
গুণই পূর্ণ পরিমাণে না দেওয়া হয়, তবেসাধকগণ কিরূপে সাধনা ছারা 
গুণের অনন্ত উন্নতি লাভ করিবেন? যাহা মূলতঃ নাই, তাহা জীবাত্বা 
কিরপে লাভ করিবে? সুতরাং প্রোক্ত মতবাদিগণ .এই প্রশ্রের 
মীমাংসা করিতে বলিবেন যে পরমপিতা প্রত্যেক গুণই অল্প পরিমাণে 
দিয়াছেন বটে, কিন্তু তাহার ইচ্ছাশক্তি দ্বারা এমন বিধান করিয়াছেন 
যে সেই সকল গুণের অনন্ত উন্নতি সম্ভব হইতে পারে। 

এখন প্রোক্ত স্ত্রানুসারে আমাদের নত সমালোচনা করিলে কি 
দাড়ায় তাহা দেখা যাউক্‌। আমাদের মত নিম্নলিখিত ভাবত্রয় মাত্র 
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দ্বার গঠিত। (১) পরমপিতা সৃষ্টির উদ্দেশ্য সাধনার্থ স্বয়ং অখণ্ড 
থাকিয়াও তাহারই নিজ ইচ্ছায় তাহারই অব্যক্ত গুণ হইতে উৎপন্ন 
দেহ দ্বারা যেন অবচ্ছিন্ন হইয়াছেন অর্থাৎ তিনি স্বয়ং অখগ্ড থাকিয়াও 
দেহযোগে বহুভাবে ভাসমান হইয়াছেন মাত্র। (২) দেহগুলি 
তাহার ইচ্ছায় এমন ভাবে স্যই হয় যে কোন কোন দেহে 
কোন কোন গুণ অধিক পরিমাণে বিকশিত হইবার ম্থুযোগ 
থাকিবে, কিন্তু অন্তান্ত গুণ প্রথমতঃ তাদৃশভাবে বিকশিত হইবার 
সুযোগ থাকিবে না, গুণ সমষ্টিতে সকলেই সমান থাকিবে! অর্থাৎ 
আত্মা যেমন তেমনি থাকিবেন, কেবল দেহাবরণের তারতম্যের, জন্য 
গুণরাশির বিকাশের তারতম্য হইবে । (৩) দেহজাত আবরণ উন্মোচন 
দ্বারাই গুণের অনন্ত উন্নতি লাভ হইবে, অর্থাৎ আত্মার অনন্ত গুণরাশির 
অনন্ত ভাবের বিকাশ সাধিত হইবে । 

উপরোক্ত স্বত্রাবলম্বনে যে আলোচনা করা গেল, তাহাতে দেখা 
যায় যে পূর্বোক্ত মত সত্য নহে, বিশেষতঃ বিরুদ্ধবাদীর কল্পনার ফলে 
নিম্নলিখিত অসম্ভব অবস্থা উৎপন্ন হয় । যথা £--4১) অখণ্ড ব্রহ্গের 
খণ্তীকরণ, (২) আধ্যাত্মিক গুণের খণ্ডীকরণ,, (৩) অনন্ত ব্রহ্গের 
সীমাবদ্ধতা, (৪) জীবাত্মার অনন্ত উন্নতির অসন্ভাবন11” এগলে 
ইহা অবশ্য বন্তব্য যে আমাদের মত ইতি পূর্বে ও ইতঃপর প্রমাণিত 
হইয়াছে ও হইবে । সুতরাং উহাদিগকে কল্পন। বলা অসঙ্গত হইবে। 
এখন প্রশ্ন হইতে পারে পরমাত্মা৷ যখন দেহ দ্বার! খণ্ডিত হইতে পারেন 
না বলা হইল, তথাপি আমরা কেন জীবাত্মা সম্বন্ধে “দেহাবচ্ছি্ 
পরমাত্মা* অথবা “পরমেশ্বরের অংশ” বা এরূপ শব্দ ব্যবহার 
করিতেছি। ইহার উত্তর বুঝিতে ৫৪৭-৫৪৮ পৃষ্ঠায় উদ্ধত অংশ পাঠক 
দেখিবেন। তাহাতে লিখিত আছে যে জীবাত্মা সকল এক অন্ত 
হইতে অথব1 পরমাত্মা হইতে বিচ্যুত নহেন, কিন্তু বিচ্যুত ভাবে ভাস" 
মান মাত্র । অর্থাৎ তাহারা এক ও অখণ্ড কিন্তু যেন পৃথকৃ। এই 
ভাব কি প্রকারে সম্ভব হইয়াছে, তাহা প্্রন্মোর জীৰভাবে ভাসমানত্বের 
প্রণালী” অংশে লিখিত হইবে । অর্থাৎ দেহ জেড়) পরম পিতার 


গুপ বিধান র ৫৬৭ 


অবাক্ত স্বজপের পরিপামে উৎপন্ন বলিয়া উৎপাদকের শক্তি লাভ 
করিয়াছে ও সেই সম্তই জীবাম্মার অধিবাসের উপযোগী হইয়াছে । 
এই সম্পকে “জড়ের বাধকত্বের কারণ” অংশ পাঠক দেখিবেন। 
তাহাতে প্রদশিত হইয়াছে যে দেহ পরমাত্মার অব্যক্ত স্বরূপ হইতে 
উৎপন্ন বলিয়! জীবাত্মার আবরণ হইতে এবং বাধক ভাবে কার্য করিতে 
সমর্থ হইয়শছে । সব্রবোপরি পরমপিতার ইচ্ছাই উক্তরূপ সংযোগ ও 
আবরণের কারণ। স্বষ্টির উদ্দেশ্ঠ সাধনার্থ তিশ্ট জড় জগৎ তথ দেহ 
এমন ভাবে রচন1 করিয়াছেন যে তাহাতে জীবাত্বা আবৃত অবস্থায় 
থাকিয়। অর্থাৎ ক্ষুদ্র অংশ ভাবে প্রকাশিত থাকিয়। ব্রন্মোপান্ুনা ও 
গণ সাধন দ্বারা ক্রমশঃ আবরণ উন্মোচন করিতে থাকিবেন। ইহাতেই 
ন্ট্টির উদ্দেশ্য অর্থাৎ ব্রন্ষের স্বগুণ পরীক্ষা সম্ভব হইবে । জীবাত্মাকে 
যে পরমাত্মার অংশ বলা হইয়াছে, তাহার অর্থ এই যে পরমাতম 
* দেহাবচ্ছিন্ন জীবাত্বা ভাবে ভাসমান। নানাবিধ দেহে আবদ্ধ হওয়ায় 
তাহার গুণরাশির পরিমাণ অত্যল্প প্রকাশিত থাকে, কিন্ত কোনও 
একটী গুণ অধিকতর ভাবে বিকশিত থাকে ! ইহা যে দেহের নানাবিধ 
রচনার ফল, তাহা আমরা হতিপুর্ধেই দেখিতে পাইয়াছি। অর্থাৎ 
দেহবদ্ধত। জন্য পরমাত্মাই অংশ ভাবে ভাসমান অর্থাৎ দেহরূপ আবরণ 
দ্বারাই পরমপিতা তাহার গুণরাশিকে যেন সীমাবদ্ধ করিয়া 
নিজেকেই অংশ ভাবে প্রকাশ করিতেছেন মাত্র, কিন্ত প্রকৃত 
পক্ষে তিনি যেমন ছিলেন, তেমনি আছেন। দেহ না থাকিলে 
আমাদের কোনই বাধা থাকে না, অংশতৃও থাকে না। কারণ, ত্রিবিধ 
দেহের বিগমে পূর্ণামুক্তি। জীবাত্মা যেন অসংখ্য পরদ দ্বার বেষ্টিত। 
পরম পিহার এক একটা গুণে সাধক একত্ব লাভ করেন ও তাহার এক 
একটী পরদা খসিয়া পড়ে । জীবাত্বা ক্রমশঃ পরম পিতার কৃপা 
লাভ করিয়া আবরণ রাশি হইতে মুক্ত হইতৈ থাকেন। এই সাধনা 
চিরকাল চলে বলিয়াই জীবাত্বা অনন্তপ্রায় কালেও ্প্রযত্ে পূর্ন 
লাভ করিতে পারেন না। অর্থাৎ তিনি স্ব স্বরূপে সম্পূর্ণরূপে গমন 
করিতে পারেন না। কিন্তু ক্রমশঃই পরদাগুলি খসিয়া যাওয়ীয় 
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সাধক পূর্ণত্বের দিকে ধাবিত হন। অবশেষে মহা প্রলয়কালে অনন্ত 
কৃপাময়ের অপার কৃপায় তিনি ত্রিবিধ দেহের বিগমে ব্রন্দে লয় প্রাপ্ত 
হন। অতএব দেখা গেল যে জীবাত্মা স্বর্ূপতঃ পরমাত্ম। বটেন, কিন্তু 
কার্যত (07811 [078,001081 [001709568 ) তাহার অংশ ভাবে 
ভাসমান । সুল, জীবাত্মা প্রকৃত পক্ষে স্বরূপে ' পরমাত্মাই কিন্তু 
বাস্তবে তিনি ব্রন্মের ক্ষুদ্র অংশ ভাবে ভাসমান। অর্থাৎ অসংখ্য 
আবরণে আবৃত বলিয়! পরমাত্মাই যেন সসীমত্ব, ক্ষুত্রত্ব প্রাপ্ত । এই 
জন্যই জীবাত্মা ক্ষুদ্রাদপিক্ষুত্র অবস্থায় অবস্থিত। সুতরাং তিনি 
পরমাত্মার অংশ বলিয়া অভিহিত হইয়। থাকেন। কিন্তু প্রকৃত পঙ্ষে 
জীবাত্বা স্বরূপতঃ পরমাআ্া। অর্থাৎ স্বরূপে পরমাত্ম।৷ ও জীবাত্মা 
অভেদ, কিন্তু বাস্তবে ভেদ। ইহাই সত্যদর্শনের ভেদাভেদ তত্ব । 
এই সম্পর্কে পত্রন্ষের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশ বিশেষ 
ভাবে দ্রষ্টব্য। পরব্রহ্ম দেশ কালের অতীত, সুতরাং তাহাকে জড় 
পদার্থের যায় চিন্তা করিয়। “তাহার অংশ” বলা উচিত হয় না বটে, 
কিন্তু পৃথিবীর ভাষার অসম্পূর্ণতাবশতঃ ও জীবাত্মািগের বাস্তব 
অবস্থা চিন্তা করিয়া তাহাদ্দিগকে ত্রন্মের অংশ বলিলে বিশেষ ত্রটা 
হয় না। অর্থাৎ তিনি নিজেই বহুভাবে স্ৃতরাং অংশভাবে ভাসমান 
মাত্র, কিন্তু প্রকৃতপক্ষে তিনি বনু হন নাই, স্থৃতরাং তাহার অংশও 
হয় নাই। জীবাত্মার বাস্তব অবস্থা ভাবায় বাক্ত করিতে "পরমাত্মার 
অংশ” ভিন্ন প্রকৃত ভাবে প্রকাশক অন্য কোন উৎকৃষ্টতর শব্ধ নাই। 
দার্শনিক বিচার বাদ দিলে ও আধ্যাত্মিক সম্পদে সম্পদবান্‌ ব্যক্কি- 
দ্িগের কথা ছাড়িয়া দিলে, এবং আমাদের বাস্তব অরস্থা চিন্তা করিলে 
আমর কতজন নিজদিগকে ব্রন্মের অংশ বলিয়াও পরিচয় দিতে 
পারি, তাহা আমাদের ভাবিয়া! দেখা কর্তব্য। স্থুল। আমর! যদি 
জীবাত্বাকে অংশীভৃত পরমাত্ম। (অংশীভূত অর্থাৎ অভূত তত্ভাবার্থে 
চ্চি অর্থাং ধাহা! অংশ ছিল না, কিন্তু তাহারই ইচ্ছায় তিমি নিজে 
দেহাবদ্ধ হইয়া অংশ ভাবে ভাসমান হইয়াছেন।) বলিয়! মনে করি, 
তবে সকল জটিল সমস্যার নুমীমাংসা হর়। তিনি এক, অদ্িতীয় 
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ও অথণ্ড।  ঠিনি সস্কল্প করিলেন যে তিনি প্রেম গুণ প্রভাবে বন্ধ 
হইবেন অর্থাৎ বহুভাবে ভাসমান হইবেন এবং তাহাই হইয়াছেন। 
ইহার অর্থ এই নয় ঘে তিনি নিজেকে বহু প্রকার বহু খণ্ড খণ্ড করিয়। 
বহু হইয়াছেন । কারণ, অখণ্ডের খণ্ড হইতে পারে না--তীাহার নিত্য 
স্বতাব তিনি পরিবর্তন করিবেন কিরূপে ? অতএব যে স্থানেই 
“পরমাত্মার অংশ” “ব্রন্মের অংশ “পরমেশ্বরের অংশ" বলা হইয়াছে, 
সেই স্থানেই বুঝিতে হইবে যে পরমাত্মাই নিজ ইচ্ছায় দেহবদ্ধ হইয়া 
অংশভাবে ভাসমান মাত্র, কিন্তু স্বরূপতঃ পরমাত্মা ও জীবাত্মা একই 
আত্ম] কখনও এক বই বহু নহেন এবং হইতেও পারেন না। পরমাত্মা 
অণুতেও পূর্ণ, সুতরাং তাহার অংশ ভাবে ভাসমান জীবাত্ম। মাত্রই 
পূ । পরমষি গুরুনাথ একাগ্রতার শক্তি বর্ণনা করিতে যাইয়া 
লিখিয়াছেন £--' একাগ্রতার শক্তি বশতঃ অণুরু মধো অনন্ত এবং 
অনন্তের মধ্যে অণু উপলব্ধি কর। যাইতে পারে ।” ( সত্যধন্ম )। শ্রুতি 
আত্মাকে “অনোরপীয়ান্‌ মহতো! মহীয়ান” বলিয়াছেন। আত্মা 
সম্বন্ধে এক অর্থে অণু শব্দ ব্যবহার করা ' যুক্তিসঙ্গত বলিয়া মনে হয় 
না। কারণ, আত্মা এক এবং নিত্যই অনস্তময়ত্ে পর্দিপূর্ণ । পরমাত্মাকে 
স্থান বিশেষে বর্তমান বলিয়া চিন্তা করিতে যাইয়াই অথুত্বের প্রশ্ন 
উত্থাপিত হয়। এই জন্থই তাহাকে “এই স্থানে তুমি» “রি স্থানে 
তুমি”? “নিকটে তুমি,” “দুরদূরান্তরে তুমি” বলা হয়। কিন্তু তিনি ত 
দেশকালে আবদ্ধ নহেন। তিনি দেশে কালে থাকিয়াও উহাদের 
অতীত ও অথণ্ড স্থুতরাং তিনি সর্ববদেশেই সব্বকালেই অনস্ত ও পূর্ণ 
হইয়া আছেন। জাবাত্মাকে যে অর্থে স্বরূপতঃ পূর্ণ বলিক্সাও অণু 
পরিমাণ বল! হইয়াছে, তাহা নিম্নলিখিত দৃষ্টান্ত দ্বারা আরও পরিক্ষুট 
হইবে বলিয়! মনে করি। কোন মানব যদি নিজ গৃহে বসিয়া পরম 
পিতাকে সম্বোধন করিয়া বলেন ₹__“হে করুণাময় পিতঃ! হে অনন্ত 
দয়াময় বিতো ! তুমি এই গৃহে আছ, তুমি আমার সকল কথাই 
শুনিতেছ ও আমার নিকটে থাকিয়। আমার সকল দুর্দশা দেখিতেছ। 
তুমি নিজ করুণাগ্ডণে এখন আমাকে পরিত্রাণ কর,” তবে পরক্রহ্ম 
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কেবল গৃহেই অবস্থিত থাকিয়া তাহার নিজ সন্তানের এই ব্যাকুল 
প্রার্থনা শুনিবেন, তাহা নহে; কিন্তু এই কথাই সত্য যে যিনি পরব্রন্ম, 
ধিনি নিত্যই সব্বকালে ও সর্তদশে পরিপূর্ণ এবং যাহাকে দেশ কাল 
দ্বারা বাবচ্ছেদ করা যায় না, যিনি নিত্যই দেশ কালের অতীত, তিনি 
প্রার্থী সন্তানের ব্যাকুল প্রার্থনা গৃহে থাকিয়াও শুনিতেছেনও একই কালে 
তাহার (সন্তানের ) হৃদয়াভ্ন্তরে থাকিয়া, অনন্ত বিশ্বের সর্বত্র 
থাকিয়া এবং বিশ্বের অতীত অনস্তে বর্তমান থাকিয়াও শুনিতেছেন। 
গৃহের প্রাচীর তাহাকে থণ্ড করিতে পারে নাহ। জীবাত্মা সম্বন্ধে 
তাহাই সত্য। * দেহ দ্বারা পরমাত্ম। খণ্ডিত হন নাই। ম্ুতরাং 
জাবাত্মা স্বরূপতঃ পূর্ণ, কিন্তু পরম পিতার ইচ্ছায় তাহার নিজের একটা 
স্বরূপ হইতে উৎপন্ন জড়যে!গে নিম্মিত দেহ দ্বারা তিনি জীবাত্মাকে 
এমনিভাবে আবরণ করিয়াছেন ষে তিনি (জীবাত্মা) তাহার সত্য- 
স্বরূপ ভুলিয়া আছেন এবং প্রথমতঃ তিনি এমনি অবস্থাপনন হন যে 
টাহার অনন্ত গুণ আবরণের আধিক্যবশতঃ বীজাকার প্রান্ত হয়। 
অতএব পরমাম্মার সহিত স্বরূপতঃ পার্থক্য না থাকিলেও তিনি 
( জীবাত্মা ) পৃথক. ও ক্ষুদ্র ভাবে ভাসমান মাত্র। এই জন্যই বিশিষ্ট 
দার্শনিকগণ ও পরমোন্নত সাধকগণ জীবাত্মাকে পরমাত্মার অংশ অথবা 
অণু পরিমাণ বলিয়াছেন। অর্থাৎ এ সকল শব সর্বব সাধারণের মধে) 
বাবহারের জন্যই! প্রশ্ন হইতে পারে যে ইত্তিপৃবের বলা হইয়াছে যে 
পরমাত্মা অথণ্ড, সুতরাং তাহার অংশ হইতে পারে না, কিন্তু এখন 
বলা হইল যে তাহারই নিজ ইচ্ছায় তিনিই দেহাবদ্ধ ও সীমাবদ্ধ 
হইয়াছেন। ইহা কি প্রকারে সম্ভব হয়? ধিনি অনস্ত ও অথ, 
তিনি কেন এবং কি প্রকারে আবার সীমাবদ্ধ হইবেন? প্রশ্ন কর্তার 
দ্বিতীয় প্রশ্নের ( অর্থাৎ তিনি কি প্রকারে সীমাবদ্ধ হইলেন, ইহার ) 
উত্তর “ত্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রপালী?' ও “জড়ের বাধকত্বের 
কারণ” অংশগ্য়ে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। প্রথম প্রশ্নের 
উত্তর ও ইতিপূর্বে বর্তমান অংশে এবং “স্থষ্টির সুচনা” এবং 
“লীলাতত”  অংশত্রয়ে প্রদত্ত হইয়াছে। তথাপিও বিষয়টা 
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জটিল বলিয়া উহ্বাকে যতদূর সরল করা যায়, ততই" ভাল মনে 
করি। তাই আরও. বিস্তারিতরূপে হৃদয়ের ভাব প্রকাশ করিয়। 
পৃথিবীর নিকট বিষয়টাকে সরল ও সহজ করিবার চেষ্টা করিতেছি 
পাঠক বিবেচনা করিবেন ঘে তাহাতে আমি কৃতকার্য হইয়াছি কিন] । 
যদি কোন মানব তাহার কোন বিশেষ উদ্দেশ্য সাধন জন্য অন্য ব্যক্তি 
বা বাহিরের কোনও পদার্থের সাহায) নিরপেক্ষ হুইয়া নিজ দেহের 
কোন অঙ্গের কার্য সাময়িক ভাবে কিন্তু অত্যন্তভাবে সংযত করিয়া 
রাখেন এবং তিনি যখন উপযুক্ত মনে করেন, তখন সেই অঙ্গকে 
যথোপযুক্ত ভাবে ক্রমণঃ কাধ্য করিতে দেন, তবে তাহার পক্ষে তাহা 
কোন অন্বাভাবিক ব্যাপারের মধ্যে পরিণত হইল, একথা বলা চলে 
না, অথলা সেই জন্য তাহাকে দোষীও সাবাস্ত করা যায় না। বরং 
এইরূপ কার্যা বিরল নহে। পরম পিতাও প্রেমলীলারূপ স্য্টির 
উদ্দেশ্য সাধনার্থ নিজের একতম স্বরূপ হইতে নিজ ইচ্ছা দ্বারা উৎপন্ন 
জড় দেহ সংযোগে যদি তিনি নিজে নিজেকে বহু ভাবে ম্ৃতরাং সীমা- 
বদ্ধ ভাবে ভালমান করিয়া থাকেন, তবে সেই কার্য তাহার পক্ষে 
অসম্ভব বা অস্বাভাবিক হয় নাই ও তাহাতে তাহার অথগুত্বও বাধিত 
হয় নাই। আবার ব্রহ্মা যর্দি সেই একই উদ্দেশ্য সাধনার্থ নিজেকে 
বহুভাবে ও সীমাবদ্ধ ভাবে ভালমান করিয়া থাকেন ও ক্রমশ: 
আমাদিগকে অধিক হইতে অধিকতর স্বাধীনতা দিবার বিধান করিয়া 
থাকেন, তবে তাহা তাহার পক্ষে অস্বাভাবিক হয় নাই। আমাদের 
সর্বদাই মনে রাখিতে হইবে ষে স্থ্টি ব্যাপার পরম পিতার স্বগুণ 
পরীক্ষা । পরীক্ষার অর্থই বাধা অতিক্রম কর]। পূর্ণের পক্ষে পরীক্ষা 
অসস্ভব। তাই তিনি জড় জগৎ ও তছৎপন্ন দেহ দ্বার বাধা স্থষ্টি 
করিয়াছেন । এই জন্যই তিনি স্বয়ং সেই দেহ যোগে সীমাবদ্ধ ভাবে 
ভাসমান হইয়াছেন, কিন্ত সীমাবদ্ধ হন নাই। এস্থলে ইহা অবশ্য 
বক্তব্য ষে আমরা “অব্যক্তের পরিণাম” অংশে দেখিয়াছি যে জগছুৎ- 
পত্তির জন্ত সেই ন্বরূপের কোনই বিকার হয় নাই সুতরাং ব্রহ্মেরও 
বিকার হয় নাই। “ব্রহ্মের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশে 
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আমরা দেখিতে পাইব যে ব্রন্মের দেহাবদ্ধতার জঙ্ তাহার সীমাবদ্ধতা 
হয় নাই। অর্থ" স্প্তির কোন ব্যাপারই তাহার বিকার উৎপাদন 
করিতে সমর্থ হয় নাই। সুতরাং স্থগ্রিসংক্রান্ত কোন ব্যাপারেই 
উাহার কোনই ক্রটী হয় নাই । 870198, 1২৯০৪ .এ দেখা ষায় যে 
একটা বাধা অতিক্রম করিয়া কিছুদূর অগ্রসর হইলেই অন্য একটা বাধা 
সন্মুখে উপস্থিত হয়। আমাদের সমগ্র জীবন যেন একটী অফুরন্ত 
[00168 1৪৫০. অনন্ত উন্নতি লাভ করিতে হইলে সেই অসংখ্য 
বাধা সকলেরই অতিক্রম করিতে হইবে । অন্এব তিনি যদি তাহার 
স্বন্বরূপোতন্ন দেহ দ্বারা সেই বাধ। সৃষ্টি করিয়া ,থাকেন, তবে তাহ 
স্থির. উদ্দেশ্টের অনুযায়ীই হইয়াছে সন্দেহ নাই। পাঠক মনে 
রাখিবেন যে ব্রন্ধ স্বীয় প্রেমময়ী ইচ্ছায় বাধ্যবাধকতা শুন্য হইয়া অন্য 
সাহায্য নিরপেক্ষ ভাবে স্বকীয় স্বরূপ বিশেষের অবলম্বনে জড় জগৎ ও 
তথ! জীবদেহ স্থ্টি করিয়৷ বহুভাবে ভাসমান হইয়াছেন। তিনিই 
একমাত্র উপাদান ও নিমিত্ত কারণ । স্ৃতরাং'এই কাধ্য তাহার পক্ষে 
অস্বাভাবিক নহে, অসম্ভবও নহে। $৩৪-৫৩৫পুঃ উদ্ধত অংশে লিখিত 
দ্বি্ীয় উপমাটীর প্রতি পাঠকের মনোযোগ আকর্ষণ করিতেছি। 
হাতে দেখা যাইবে যে পৃথিবীই সত্য, কিন্তু দেশগুলির সীমা নানা- 
ভাবে পরিবর্তন হইয়াছে ও হইবে। সুতরাং তাহা সাময়িক কিন্তু 
নিতা স্থায়ী নহে। সেইরূপ পরমপিত1 পরমব্রক্ম একমাত্র নিত্য 
সত্য পুরুষ, কিন্তু জীবাত্বার সীমা-নির্দেশ-কারক দেহের পরিবর্তন 
, হইতেছে ও উহার নিত্য অস্তিত্ব নাই। .পরমপিতা তাহার প্রেমময়ী 
ইচ্ছা দ্বারা নিজেকে বনুভাবে ভাসমান করিয়াছেন ও স্গির উদ্দোশ্ঠ 
সাধনার্থ নিজের একটা মাত্র স্বরূপ হইতে উৎপন্ন জড় পদ্দার্থ দ্বার 
গঠিত দেহের অর্থাৎ সীমা নির্দেশক পদার্থের স্থষ্টি করিয়াছেন। 
আবার যখন তাহার জীহির্ষা হইবে, তখন তিনি দেহের অর্থাৎ সীমা- 
রেখার লয় সাধন করিবেন; এবং মহাপ্রলয়্াস্তে তিনি একাই থাকিবেন 
অর্থাৎ বহুভাবে ভাসমানত্বের শেষ 'হইবে। ইতি মধ্যে স্ুলুদেহের 
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লয়ে সুক্মদেহ এবং হুক্মদেহের লয়ে কারণ দেহ ইত্যাদি নানাপ্রকারে 
তিনি সীমার বন্ধন কাটিতেছেন। অর্থাৎ জীবাত্ম। ক্রমশঃই অধিক 
হইতে অধিকতররূপে স্বাধীনতা প্রাপ্ত হইতেছেন ও পরব্রন্মের দিকে 
অগ্রসর হইতেছেন, অথবা৷ অত্যুন্নত জীবাত্মাগণ তাহাতে গাঢ় হইতে 
গাটতর মিলনে মিলিত হইঈতেছেন। অতএব দেখা গেল যেজীবাত্মা 
স্বরূপত: পরমাত্মার সহিত এক হইলেও তিনি দেহাবস্থিত থাকাকালীন 
অংশ মাত্র ভাবে ভাসমান এবং, মহাপ্রলয়ের পূর্বে তাহার স্বন্বরূপে 
সম্পূর্ণরূপে গমন অসন্তব। ন্ুতরাং ভেদাভেদ তত্বই সত্য। ভেদাভেদ 
তত্ব সত্য বলায় বুঝিতে হইবে যে পরমাত্বা ও জীবাত্মার মধ্যে ভেদ 
ও অভেদ উভয়ই বর্তমান। দেহই সেই ভেদের কারণ । কোন দর্শন 
বিশেষের মত এই উক্তি দারা লক্ষ্য করা হয় নাই। ইতিপুব্রে যাহা 
উক্ত হইল, তাহাতে ইহা বিশদ ভাবে হ্দয়ঙ্গম হইবে যে আত্মাতে 
গুণের বিভাগ হইতে পারে না। আত্মা যাহা, তাহাই আছেন ও 
নিত্য থাকিবেন। দেহের তারতম্য অনুসারে গুণ বিকাশের ত!রতমা 
হয় মাত্র । দেহই আমাদের ভেদের কারণ। দেহের জন্যই আমাদের 
পূর্ব পরম চৈতন্যাবস্থা লাভ করিতে পারি না। দেহই আবরণ এবং 
ত্রিবিধ দেহের সম্পূর্ণ বিগমে আমাদের পূর্ণামুক্তি । “১111 18 
চা1111076 1)06 1981) 13 ৩8", 
“করুণ মধুর আহ্বান তোমার ভাঙ্গিয়া দিতেছে স্বপন, 
সন্মুখেতে পথ যেতে মনোরথ, বাঁধা যে রয়েছে চরণ। 
কবে বন্ধন করিবে মোচন, 
ওহে মুক্ত মহান্‌ ভয় খণ্ডন ! 
বদ্ধ হুদয় করণে মুক্ত, কাটিয়া মোহের বন্ধন, 
আমি গিয়া অবাধে, তোমারি পদে. 
স'পেদিআমার জীবন ৮” (মনোমোহন চক্রবস্তী ) 
“মোহ আবরণ কর উন্মোচন, 
প্রাণ ভরে একবার দেখিহে তোমায়” (ক্রহ্মসঙ্গীত )। 
উপরোক্ত উক্তি সমূহ ও তদ্‌নুরূপ শত সহস্র উক্তিতে আমাদিগকে 
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সুম্পষ্টভাবে বুঝাইয়া দিতেছে যে দেঁহই আমাদের বন্ধনের কারণ । 
উদ্ধার, পরিত্রাণ, মুক্তি, মোক্ষ প্রভৃতি শব্দও পরিষ্কার ভাবে নির্দেশ 
করিতেছে যে আমাদের স্বভাবই জ্ঞান, প্রেম প্রভৃতি, কিন্তু আমরা 
অসংখ্য আবরণে আবৃত বলিয়া পূর্ব পরম চৈতন্য অবস্থা! হইতে বঞ্চিত, 
সেই আবরণ রাশি হইতে সম্পূর্ণবূপে মুক্ত হইতে পারিলেই আমরা 
সেই চির বাঞ্থুনীয়৷ অবস্থা লাভ করিতে সমর্থ হই। অসংখ্য দেহই 
সেই আবরণ । পুব্বেও বলা হইয়াছে এবং পরেও বল হইবে যে 
সর্বপ্রকার সকল দেহ হইতে মুক্তিই পূর্ণামুক্তি। নিষ্বোদ্ধাত অংশেও 
দেখা যায় যে আত্মা বিমল স্থখের (শাস্তি বা আনন্দের) নিতা 
নিকেতন । মোহাচ্ছন্ন বলিয়া আমরা তাহা অনুভব করিতে পারি না। 
স্বতরাং আত্মা যেমন, তেমনি থাকেন, অর্থাৎ তাহার গুণের অল্লাধিক্য 
হয় না। দেহই এবং দেহজাত দোষ পাশ রাশিই আমাদের স্বরূপ 
অবস্থ৷ লাভের পরিপন্থী । মোহ জাত গ৭। আত্মার মোহ নাই। 
দেহের সহিত আত্মার সংযোগের পর মোহ জন্মে। (এব্রন্গের 
_জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশ দ্রষ্টব্য )। সুতরাং দেহজাত 
আবরণ সমূহ উন্মোচন করিতে পারিলেই আমরা স্ব-স্বরূপে গমন 
করিতে পারি। আবরণ যতদুর উন্মুক্ত হইবে, আমাদের স্বরূপ 
ততদূর বিকশিত হইবে । আবরণ সম্পূর্ণরূপে উন্ক্ত হইলে আমরা 
সম্পূর্ণরূপে স্ব-স্বূপে গমন করিতে পারিব। “আত্মা বিমল সুখের 
(শান্তি বা আনন্দের) নিত্য নিকেতন। নিরস্তরই আত্মার স্খরাশি 
বি্কমান আছে। যেমন সূর্যোদয় প্রতিদিন হইলেও মেঘাচ্ছন্ন দিবসে 
সূর্্যাতেজঃ অনুভূত হয় না, তদ্রপ আত্মায় নিত্য সুখ বিষ্মান থাকিলেও 
জড়াত্ম-বোধ-নিবন্ধন উৎকট ছুস্ত্জ মোহে উহা সুখামুভবে সমর্থ হয় 
না। অতএব তত্বজ্ঞান লাভই স্ুখলাভের উৎকৃষ্ট উপায়” তত্বজ্ঞান- 
সাধনা )। এস্থলে অদবৈতবাদী বৈদাস্তিকের যে মত, তাহা [র, 
[71708 11. 4 মহাশয়ের 05861170098 ০0৫ 1700180 চ101108০0- 
0) গ্রন্থ হইতে নিয়ে কিঞিৎ উদ্ধাত হইল । 3006 11038, 
8%0090:087)6 60 89100878) 28000 8, 809৪ 6০ 009 091 
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৯০১৪1108000 19 009 ৮০1 1)01218 ০? 05 9611, ছাট 080 
1)8701% 81990 01 & 10)6888 11) 168 07017) ]যা 96109 10" 
20101951106 16, 1619 79511917)0 ছা1)8৮ 1183 &] 8,5৮৪ 10991) 
0ত1)+3 0%1). 17)1)908 01)88,06915 1006 1)8,01091)8 101 01)9 01119 
99108 60109 (01:200691, 7109 €01080191)9010 808৮9279100 
18 40180 0000. ৪১ 7090) 018৮ 6100 19600109378. 1109 
9010011)010 81109628,0100 015৪9] 1979 18 6196 ৪ 10711708+ : 
10:9981)0 00) 83 ৪, 10106910071) 110091005) 01900511109 
81067578৮05 01880 16 18 ০01 20581 0100৫. 16 10৮01593 
7.0 1১609017081), 07 139 17398 ৪1৮78/79 1)99]) ৪, [0111)06 &100 
81] 6109 109 0188 09 0.১ 1৪ 00 1661 0: 79%1189 6108, 1১9 78 
01)9 9 1015176 1110867869 619 1001106 9008115 ৮91] 1১5 
7909111780 60 6109 01860006101) 09৮৮৮9918 ৪ 90180 800 ৪ 
1018 90111098911) 016 19,0৮৩] 006 17106 01 00০ ৪0 09 
৪0088117 096 0 1010) 6159 20001) 07 0186 19801 
9010011)0 1960দয961) 10 8৮00 0116 9079) ৪০ 0108৮ 0109 
08988106 ০08 ০: 0179 ৪০011)98 9121)1068 ৪, 7981 01)81)9 
1) 6108 90100101010 06 0119 1100010) 125 01)8 [0870 
ঠ1)8,0 8৪ 91)59101990 11) 0900)998 10909012898 116, 47) 019 
3018 90111988 0) 0119 06176] 1)8100) 61)6 10170179%য 001861- 
[0089 009 109 00117)6 0109 6011])99 65৮০৮] &৪ 10 ছা৪%৪ 
0১০: 01 সা1]| 100 %16915808. [6 0901৮ 8001)98৮৪ 609 109 
90111)380 1১908098 (6106 11)661591917)6 10018 [0:8৮ 61808 
1৮ 10001961106 8961) 8৪ 10 18981] 18. 111)6 96791291709 
01 01৩" 0110106 ৪0 ৪0০001017)615 16803 100 018069 
আ1)80900591 8 16 006 01015 8 0)05106 061)67" &ড% 
০0£ 009 17000] 0: 60০ ₹90)0581 01 0109 0108068016 1079ড91- 
61706 009 ৪010 2000 9180 57176 168911 8৪ 16 19. 911011%1] 
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1) 006 08988 ০01 40081610 11089, ৪1] 678 08 1196090 13 
61)6 [970৮8] 01 %1)9 90868019 6৪ 1691) 61) 561) 
001)098160. 0100 08 800. 0109 0190110111)6 61086 18 70798- 
0111১60 19 901915 ভা161) & চ16ত7 6) 10711001180 ৪০০৪৮ (1018 
[88016. 169 68979101910 8, 15688৮198৮0. 11)01790 
88189 01796 জা9 081) 081] 0 80081101170 10088) 10979, 
17010171081 1116 10917091619] 6159 00099008008 01 81) 
0988১ 6106 01081801618 41102)8 810. 1019 791)0590 
80700018165 00265 01089191109 ০0809, 61186 1৪ 
081)81)16 01 690817)0 16 8100010. 108 10: ঠ09 79880108 
17)9186101)60. 27019 0118) 07809 1)61076) 0160 0 100- 
6016159 (98159179181 ) 7 8100. 16 81)0010 16681 60 
0189,9 ০0৮71) 1091)616য ৮10]) 137810108, 00: 10 55 609 107- 
686610£ 0 61018 1967)016চ 010৮৮ ০07080100099 13%0881, 
২০0), 1001609 18 6116 5019 106808 01 11109180100 *ঃ 
বঙ্গানুবাদ £--“শঙ্করের মতে যখন মোক্ষ আত্মারই স্বভাব ও তাহা 
অর্জন করিতে হয় না, তখন তাহা লাভ করিবার জন্য সাধারণভাবে 
যাহীকে উপায় বলে, তাহার কথা আমরা বলিতে পারি না। যাহ 
আমাদের সত্য স্বভাব, কিন্তু সাময়িকভাবে বিস্মৃত, তাহা হদয়জম 
করাই আমাদের মোক্ষ। উপনিষদের উক্তি তত্বমপি, কিন্তু “তুমি 
তিনি হইবে” নহে। প্রচলিত দৃষ্টাস্ত এই যে একজন রাজপুত্র 
শিশুকালাবধি শিকারী ভাবে পালিত ও বদ্ধিত হইয়াছেন। পরে 
তিনি জানিতে পারিলেন যে তিনি রাজবংশের । ইহাতে কিছু হইবার 
দরকার হইল না! । কারণ, তিনি সর্বদাই রাজপুত্র ছিলেন ও তাছার 
এই মাত্র বৃঝিতে হইল যে তিনি রাজপুত্রই ৷ সৃর্ধাগ্রহণে ও চন্্রগ্রহণের 
পার্থ/ক্য দ্বারাও এই ভাবটা প্রকাশ কর! যায়। চন্ত্রগ্রহণে পৃথিবা 
চন্্র ও নূর্যের মধো আসিয়া নৃর্যের আলোক. বন্ধ করিয়া দেয়। 
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স্থতরাং গ্রহণ শেষ হওয়ার সাথে সাথেই চন্দ্রের মধ্যে পরিবর্তন দৃষ্ট 
হয়। যথা -- চন্দ্রের যে অংশ অন্ধকারাবুত ছিল, তাহা! আবার আলোকিত 
হইল। অপর পক্ষে সূর্ধ্য যেমন স্্ধ্যগ্রহণের পূর্ব ও পরে আলোক্তি 
থাকে, গ্রহণের সময়েও সেইরূপ আলোকিত থাকে, চন্দ্র মাঝখানে 
আসে বলিয়। আমর স্ব্ধ্যকে অন্ধকারাবৃত দেখি ও উহার স্বরূপ অবস্থা 
দেখিতে পাই না। স্ুধ্য গ্রহণের শেষে যখন জ্যোতির্ময় সূর্ধ্য 
প্রকাশিত হয়, তখন উহাতে কোনই পরিবর্তন দেখি না, কিন্তু চন্দ্র 
দুরে সবিয়া যায়, অথবা স্্যকে প্রকাশ করিবার প্রকৃতপক্ষে যাহা 
বাধা, তাহা দূরীভূত হইল। সেইরূপ অদ্বৈতবাদিদের মতে মোক্ষলাভ 
করিতে হইলে সত্য যাহা দ্বারা আচ্ছন্ন হইয়া আছে, সেই সকল বাধা 
দুরীকরণই কেবল আবশ্যক, এবং যাহাতে সেই ফল লাভ করা যায়, 
সেই সাধনারই বিধান আছে। সুতরাং এখানে মোক্ষ লাভের কথা 
গৌণ ভাবেই বলিতে পারা যায়। ব্যবহারিক জীবন অধ্যাসের ফল 
বলিয়া অঙ্ঞানই আমাদের বাধা এবং উহার বিপরীত জ্ঞান দ্বারাই 
সেই বাধা দূর করিতে হইবে। যেজ্ঞান সেই বাধা দূর করিতে 
সমর্থ, তাহা সাক্ষাৎ জ্ঞান হওয়া উচিত এবং সে নিজেকে ব্রন্মের সহিত 
একজ্ঞান করিবে । কারণ, সেই তত্ব ভুল করাই সংসার। সেই 
জ্তানই মুক্তির একমাত্র উপায়” 

উদ্ধত অংশ হইতে বুঝিতে পারা যায় যে অদ্বৈত বৈদাস্তিকের যে 
মত, তাহাতেও ইহা বলিতেছে যে জীবাত্বা স্বরূপতঃ জ্ঞানময়, সত্যময়, 
প্রেমময় ইত্যাদি, কিন্তু অন্ঞান তাহা বুঝিতে দেয় না। অজ্ঞান 
অপস্হত হইলেই তত্জ্ঞানের উদয় হয় এবং তাহাতেই তাহার মোক্ষ 
প্রাপ্তি হয়। এ অভ্ভান যে আত্মার দেহ সংসগের বাস, তাহা পূর্বেই 
লিখিত হইয়াছে এবং "ত্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশে 
আরও বিস্তা;রত তাবে প্রমাণিত হইবে। এই অংশে “মায়াবাছ", 
অংশও দ্রষ্টব্য। মহামনা স্বামী বিবেকানন্দের নিম্মলিখিত উক্তিছ্বয় 
হইতে আমরা পাই যে জীবাত্ম! স্বরূপতঃ পরমাত্মা এবং সাধন। এবং 
উপাসন। দ্বার। তাহার স্বরূপ অবস্থা লাভ করিতে হইবে। “£১9118190 
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1081. (মানুষে পূর্ণতা বন্তমান। উহার বিকাশই শিক্ষা )। 
পূর্বেই বলা হইয়াছে যে আত্মা দেহে বদ্ধ হইয়া স্বীয় জ্ঞানময়ত্ব 
হারাইয়া ফেলে । সুতরাং দেহই অজ্ঞানের কারণ। মায়াবাদ 
সম্বন্ধীয় পূর্ববোদ্ধত অংশে যে অজ্ঞানের উল্লেখ আছে, তাহা দেহ- 
সংসগ-জাত। কারণ, পরমাত্মার জীবত্ব গ্রহণের পূর্বেব কোনরূপ 
অন্ঞান ছিল নী । দেহ ধারণ করিলেই যখন অজ্ঞান আদিল, তখন 
দেহ ভিন্ন অন্ত কিছু উহার ( অন্ঞানের )কারণ হইতেই পারে না। 
উপরে যাহা! লিখিত হইল, তাহা পাঠ করিয়া পাঠক প্রশ্ন করিতে 
পারেন যে পরমাত্ম। ও জীবাত্মার ভাব যাহা শ্খিত হইল, তাহাতে 
এধং নিব্বিশেষে অদ্বৈতবাদের “সোহহং জ্ঞানের” বিশেষ কি পার্থক্য 
রহিল? ইহার টন্তর সোহহং জ্ঞান অংশ বিস্তারিতভাবে লিখিত 
হইয়াছে । এই স্থলে সেই বিষয়ের আলোচনা করিলে পুনরুক্তি দোষ 
অনিবাধ্য হইয়া উঠিবে। সুতরাং তাহা হইতে বিরত হইলাম। 
পাঠক উক্ত অংশ পাঠ করিলেই বুঝিতে পারিবেন যে জীবাত্ম! 
স্বরূপতঃ পরমাত্ম। হইলেও তিনি কখনই সোহহং জ্ঞান লাভ করিতে 
পারিবেন না। তাহার অনন্ত উন্নতি হইতে থাকিবে বটে, কিন্তু 
মহাপ্রলয়ের পৃ তাহার পক্ষে ব্রন্দে লয়ের অর্থাৎ ত্রিবিধ দেহের 
বিগমে পূর্ণামুক্তি লাভের কোনই সম্ভাবনা নাই। পরমাত্বা ও 
জীবাত্মার মধ্যে চিরকালই ভেদ ও অভেদ বর্তযান থাকিবে । এই 
ভেদের কারণ দেহ, অর্থাৎ যে পধ্যন্ত আমরা দেহধারী থাকিব, সেই 
দেহ ভুল হউক$ সুক্ষ হউক অথবা কারণ-দেহই হউক, ততকালই 
আমরা অল্লাধিক অপূর্ণ থাকিব । উক্ত অংশে আমরা আরও দেখিতে 
পাইব যে উপনিষদ্‌, বেদান্তদর্শন এবং মহাভারত আমাদের মতই 
সমর্থন করেন। অতএব উপরোক্ত বিস্তারিত আলোচনায় আমরা 
বুঝিতে পারিলাম ধে ব্রন্ধ তাহার অসীম শক্তিশালিনী ইচ্ছা যোগে 
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বহুভাবে ভাসমান হইয়াছেন। তাহারই ইচ্ছায় তাহারই স্বরূপ 
বিশেষের পরিণামে পরম্পরাভাবে উৎপন্ন জড় দেহ দ্বারা তিনি 
বহুভাবে ভাসমান হইয়াছেন মাত্র, কিন্তু তিনি নিত্যই এক, অথণ্, 
নিরিবকার ও অনন্ত আছেন। সুতরাং জীবাত্মা স্বরূপতঃ পরমাত্বা, 
কিন্ত দেহাবদ্ধাবস্থায় ক্ষুত্রাদপি ক্ষুদ্রভাবে ভাসমান মাত্র। .যে পর্যযস্ত 
দেহ থাকিবে, সেই পর্যন্তই ক্ষুদ্রতা বর্তমান থাকিবে । তিনি ত্রিবিধ 
দেহের বিগমে মাত্র পূর্ণামুক্তি লাভ করিবেন ইহার পূর্বে নহে। 
এই ব্রিবিধ দেহ হইতে সম্পূর্ণী মুক্তি লাভ করিতে জীবের অনন্ত প্রায় 
কাল আবশ্যক হইবে । আমরা আরও বুঝিতে পারিয়াছি যে দেহ 
আত্মার অনন্ত গুণকে আবরণ করিয়া ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র ভাবে ভাসমান 
করিতে সমর্থ হইয়াছে । পরম পিতার ইচ্ছায় সেই দেহেরই নানাবিধ 
রচনায় উহান্রে ( আত্মার গুণরাশির ) অল্লাধিক বিকাশ সম্ভব হইতে 
পারে, ও হইয়াছে । গুণ বিকাশের তারতম্য জন্য আত্মায় কোনই 
পরিবর্তনের প্রয়োজন হয় নাই। পূর্বে যাহা লিখিত হইয়াছে, 
তাহা দ্বারা আমরা বুঝিতে পারিয়াছি ঘে দেইই আমাদের বাধা ও 
ব্রিষিধ দেহের বিগমে আমাদের পূর্ণামুক্তি। পাঠক এখন প্রশ্ন 
করিতে পারেন যে. যে দেহ দ্বারা আমাদের বাধা স্থগি করা হইয়াছে, 
সেই বাধার বাধকত্ব দূরীকরণের উপায় কি। কেবল অভাবাত্মক 
(০869) সাধন! দ্বারা অর্থাৎ কামে লিপ্ত হইব না, ক্রোধে ক্ষিপ্ত 
হইব না, লোভ পরবশ হইব না, অহংকারে উন্মন্ত ইইব না, মোহে 
অন্ধ হইব না ইত্যা্দিরূপে চেষ্টা দ্বারাই কি আমরা মুক্তি ল!ভ কবিতে 
পারিব? ইহার উত্তরে অতি সংক্ষেপে ৰক্তব্য এট যে কেবল এরূপ 
সাধনা দ্বারা মুক্তিলাভের আশা নাই । ধন্মপথে চলিতে ও মোক্ষ 
প্রাপ্তির জন্ত পরমপিতার উপাপনা, ধ্যান ধারণা এবং গুণ স'ধন: সর্ব্ব- 
প্রধান ভাবে অবলম্বনীয়। রিপুকুল অবশ্যই দমনে রাখিতে হইবে, 
কিন্ত গুণরাশির সবিশেষ উন্নতি ব্যতীত উহাদের ( দোষপা*গুলির 
অর্থাৎ জাত গুণরাশির ) লয় সাধন সম্ভব হয় না । আমা'দর সব্বদা 
মনে রাখিতে হইবে যে রিপু দমন ও লয়ে অভ্যধিক প্রভেন পিপু, 
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দমনে আধ্যাত্মিক জগতে অত্যল্প পথই অগ্রসর হওয়া যায় । আমাদের 
মনে রাখিতে হইবে যে আমাদের উন্নতি অনস্ত, সুতরাং সাধনাও অনন্ত 
এবং চলিবার পথও অনস্তপ্রায়। আমরা “ম্থপ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” 
অংশে দেখিতে পাইয়াছি যে বিশ্বে অসংখ্য মণ্ডল আমাদের অধিবাসের 
জন্য নিম্মিত হইয়াছে। আমাদের রজস্তমঃ গুণের অতীত হইলেই 
হইবে না, সত্ব গুণেরও অতীত হইতে হইবে। ম্ুতরাং ছুই চারি দশ 
দিনে পুটপাট করিয়া আমাদের সাধনা শেষ করিতে পারিব না। 
পথ সুদ*ঘ এবং সাধনাও স্ুকঠিন। পুর্বেব বলা হইয়াছে যে আধ্যাত্মিক 
গুণ সরল, মিশ্র ও জাত ভেদে তিন প্রকার। ইহাও বলা হইয়াছে 
যেজাত গুণ রাশিকে দোষই বলা হয়। গুণ বলিলে উহাঁর্দিগকে 
সাধারণতঃ বুঝায় না। সরল ও মিশ্র গুণরাশি উৎকৃষ্ট এবং জাত 
গুণরাশি নিকৃষ্ট । উৎকৃষ্ট গুণের উন্নতি হইলেই নিকৃষ্ট আপনা আপনি 
লয় প্রাপ্ত হয়। আমরা জাত গুণরাশির আপাত মধুর রসে মুগ্ধ 
হইয়া তাহা হইতে মধুরতর যে ফিছু আছে, তাহার অনুসন্ধান করি 
না। কিন্তু যখন উৎকৃষ্ট গুণ সাধিত হয় ও উহার অপুর্ব মধুর ও 
চিরস্থায়ী ঘনরস আমরা আস্বাদন করিতে থাকি এবং সেই জন্য 
ঘবনীভূত্ত আনন্দ লাভ করি, তখন পূর্বেবাক্ত রস আমাদের অবহেলার 
বস্তু হয়। উৎবৃষ্ট লাভ হইলে আমর স্বাভাবিক ভাবেই অপকৃষ্ট 
ত্যাগ করি। অত্তএব উপাসনা ও সাধন] দ্বারা প্রেম, ভক্তি, জ্ঞান, 
সরলত', একাগ্রতা, নির্ভরতা প্রভৃতি গুণের সবিশেষ উন্নতি করিতে 
যত্ুবান হওয়া আমাদের একান্ত কর্তব্য । তাহাতে আমরা সহজেই 
ধর্মপথে বিচরণ করিতে এবং প্রেমময় প্রাণেশ্বরকে হৃদয়ে ধারণ করিতে 
পারিব ও পরিশেষে মুক্তিলাভে জঅমর্থ হইব। মোটামুটিভাবে বলতে 
গেলে বলিতে হয় ষে প্রেমল'লাময় পরমেশ্বর তাহার অনস্ত প্রেমের 
আকর্ধণে ভু-তদিগকে নিরস্তুরই অব্যর্থ সন্ধানে আকর্ষণ করিতেছেন, 
চুম্বক যেঃন তন চুস্বককে আবীর্ধণ করে, সেইরূপ অনস্ত প্রেমাধার পর- 
মেশ্বর হিতাই ভ'ভার জন্তানদিগকে তাহারই দিকে আকর্ণ কারতেছেন। 
আকর্ষণ যেমন চুম্ববের ধর্ম, €্ে মেরও সেইরূপ উহা! একটা গুধান ধর্ম। 


গণ বিধান ৫৮১ 


উহা অনন্ত প্রেমাধার পরমেশ্বরে অনন্ত পরিমাণেইনিত্য বর্তমান। একটা 
চুম্বক যদি বিশেষ ভাবে কর্দমে প্রোথিত থাকে, তবে যেমন উহাকে অন্য 
প্রবল চূন্বকও আকর্ষণ করিতে পারে না, সেইরূপে আমরা যতকাল 
দোষ পাশে গভীরভাবে আবৃত থাকি, এবং জড়ের এবং জড় দেহের 
স্বাভাবিক বাধা আমাদের সাধন ভজন দ্বারা দূর করিতে না পারি, 
ততকালই আমর] অনন্ত প্রেমময় পরমপিতার প্রেমের আকর্ষণ 
অন্রভব করিনে সমর্থ হইব না। দেহই সেই কর্দম, উহা যতই স্বন 
হইতে থাকিবে, অর্থাৎ উহাতে স্তলভাব যতই লয় প্রাপ্ত হইতে 
থাকিবে, তন্তই আমাদের বাধা ক্রমশঃ দূরীভূত হইবে। এই 
বিষয়ে “ডের বাধকত্বের কারণ” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত 
হইয়াছে। পরমষি গুরুনাথ দ্বার! প্রকাশিত সত্যধর্ম, সত্যাধুত, 
তত্বজ্ঞান ( উপাসনা ও সাধন! খণ্ডয় ) গ্রন্থ সমূহে সত্যধন্মের বিবরণ, 
ব্রন্মোপাসনার বিধান, ঈথ্বরের অস্তিত্ব ও তাহার স্বরূপ, উপাসনা তত্ব, 
সথগ্িতত্ব, ধানতত্ব, গুরুত্ব, পাশ. মুক্তি প্রভৃত্তি বু তত্ব, এবং প্রেম, 
ভক্তি, একাগ্রতা, নির্ভরতা, অভেদ ভ্তান প্রভৃতি গুণ সাধনার ও 
ঘট চক্ররভেদ সাধনার উপায় নির্দিষ্ট হইয়াছে. পাঠক উক্ত গ্রন্থ সমূহ 
পাঠ করিলেই উপরোক্ত প্রশ্নের সরল ও প্রাঞ্জল মীমাংসা লাভ 
করিবেন। এন্তলে সাধনার বিষয়ে আলোচনা অপ্রাসঙ্গিক হইবে, 
তাই সংক্ষেপেও উহার উল্লেখও করিলাম না। এম্বলে আরও 
বক্তব্য এই যে রিপুগণ দমনে রাখিবার জন্য সবিশেষ যত্বু করিতে 
হইবে। পূর্ধবোক্তির তাৎপর্য এই যে বিশেষ ভাবে গুণোন্নতি না 
হইলে উহার! লয় প্রাপ্ত হয় না এবং রিপু সকল লয় না হইলে বাঞ্ছিতা 
 উন্নতিও অসম্ভব। এস্থলে ইহা অবশ্ঠ বক্তব্য যে অনন্ত প্রেমময় 
পরমপিতার প্রেমাকর্ষণে সকল বাধা ক্রমশঃ দূরীভূত হইতেছে । কারণ, 
সেই আকর্ষণ অসীম শক্তিশালী, উহা! সামান্ত চুম্বকের আকর্ষণের স্তায় 
নহে। সেই অবার্থ আকর্ষণের ফলে প্রত্যেক জীবের জীবনে এমন 
শুভদিন অবশ্যই উপস্থিত হইবে, যেদ্দিন তিনি নিত্য প্রেমময়ের নিত্য 
প্রেমক্রোড়ে নিত্য বাস করিতে সমর্থ হইবেন। অনন্ত প্রেমময় 


৫৮২ তত্বচ্ছান-প্রবেশিকা 


পরমপিতার এমনই প্রেমের এমনই অত্যাশধ্য বিধান ||| ধন্য তাহার 
অপরাজেয় প্রেম, যাহা ঘোরতর বিদ্রোহী সন্তানদিগকেও নিরস্তর 
আকর্ষণ করিতেছেন !|! যে প্রেমাকর্ষণের বলবতী শক্তিতে প্রত্যেক 
জীবকে তাহারই অমুতপূর্ণ প্রেমক্রোড়ে চিরকাল বাসের উপযোগী 
করিবে |! ইহাতে কেহ বুঝিবেন না যে আমাদের সাধন ভজনের 
কোনই প্রয়োজনীয়তা নাই। অনন্ত প্রেমময়ের প্রেমের আকর্ষণই 
নিরম্তরই কার্য্য করিতেছেন বটে, কিন্তু আমাদের সাধন ভজন দ্বারা 
বাধা অতিক্রম সহজ ও সুখ দায়ক হয়। “তুমি উন্নত হইতে চেষ্টা কর 
বানাকরঃ এ যে অনন্ত শক্তিমান, অনন্ত স্েহময়। অনন্ত প্রেমময়, 
অনন্ত ন্যায়পর, অনন্ত অনন্ত অনন্ত-গুণ বিশিষ্ট ফ্কোমার সঙ্গে রহিয়াছেন, 
তাহার অনন্ত গুণে তোমার উন্নতি নিয়তই হইবে, সন্দেহ নাই, যদি 
তুমি চেষ্টা কর, তাহা হইলে উহা! পরম স্বুধাময়ী হইবে, আর তাহা না 
করিলে অননুভূত ও ছুঃখময়ী হইবে । কারণ, চেষ্টা না করিলে তোমার 
অনুকুণ ক্রমানুসারিণী না হওয়াতেই এরূপ হয়। চেষ্টা করা ও না 
করাতে ইহাই প্রভেদ |” আমরা বর্তমান প্রবন্ধে দেখিতে পাইয়াছি 
ঘে আমাদের সব্বপ্রধান বাধাই আমাদের দেহ। দেহ জড় গঠিত, 
উহ আত্মার বাধাদানে সমর্থ হইবে কেন? এই প্রশ্ন স্বভাবতঃই 
হাদয়ে উদয় হয়। এইরূপ আপত্তি উথাপিতও হইয়াছে । এই 
সমন্যার মীমাংসার জন্তই “জড়ের বাধকত্বের কারণ" নামক প্রবন্ধের 
অবতারণা । অনন্ত প্রেমময়, অনন্ত দয়াময় পরমপিতা তাহার নিজ 
গুণে এই কার্যে আমার সহায় হউন্‌ ইহা তাহার নিকট আমার বাকুল 
প্রার্থনা । 


ও অনন্ত গুণ নিধানং অনন্ত গুধ বিধানৎ প্রেমলীলাময়ং ওঁ 





* ততৃজ্ঞান-সাধনা। 


জড়ের বাধকত্বের কারণ ৫৮৩ 


তং 
ঢুপ্পার সংসার পয়োনিধেঃ প্রভে। 
জোতাংসি সর্ধাণি ভয়াবহানি ঘৎ। 
অতীত্য তানি প্রতিকুল ভাবিন। 
ময়। প্রয়াতৃৎ কথমচ্য শক্যতে ॥ 
জোশোহনুকুলে গমনে কৃতে পিত 
ধন্নারকাবর্ত গতো। জগৎ পতে। 
নূন ভবিদ্যাাম জগচ্ছরণ্য, তৎ 


ময়! প্রয়াতুং কথ্য শক্যতে ॥ 

বলং তব মীশাবল মানপস্ত মে 

প্রঘচ্ছ মহ্যৎ বিজয়ি প্রভে। বলমূ। 

সংসারবার্ধেঃ পরপারদায়কং 

্রায়ন্ব দাসং স্বক মাশু তারক ॥ (তত্জ্ঞান'সঙ্গীত) 


জড়ের বাধকত্বের কারণ 


আমরা সকলেই জানি যে আমরা ষড় রিপু যথা-_কাম, ক্রোধ, 
লোভ, মোহ, মদ. মাৎসধ্য দ্বারা সব্বদা আক্রান্ত এবং অষ্ট পাশ 
যথা-_ঘৃণা, লজ্জা, ভয়, আশঙ্কা, জুগুপ্পা, কুল, শীল, জাঠি দ্বারা 
অষ্ট প্রহর আবদ্ধ । এই শক্রগণ যে সর্বদাই আমাদের অনিষ্ট সাধন 
করে এবং আত্তোন্নতি লাভে অগ্রসর হইতে দিতেছে নী, ইহা সব্ব- 
বাদিসম্মত। এখন প্রশ্ন হইতেছে যে দেহ যখন জড় পদ্দার্থ মাত্র, 
তখন তাহ? জীবাত্মার, যিনি স্বরূপতঃ পরমাত্মা তাহার বাধকরূপে 
বর্তমান থাকে কেন অথবা দেহ কেন আত্মার আবরণ ও বাধকরূপে 
কার্ধ্য করিতে সমর্থ হইবে । অর্থাৎ এই রিপুপাশ কোথায় হইতে 
আগমন করিল এবং উহাদের বাধকত্বের কারণ কি? ইহা! একটা 
বিষম সমস্তা । এই কঠিন সমস্তার ভন্য নিম্মে কিঞ্চিৎ লিখিত 
হইতেছে । নিবিবশেষ অদ্বৈতবাদে মায়া, বাইবেলে সয়তান এবং 


৫৮৪ তত্চ্ান-গ্রবেশিকা 


পুরাণে দেবাস্থরের যুদ্ধ প্রভৃতি সমস্ত মোহের উৎপত্তি ও অধিকার 
সঘ্বন্ধে আলোচনা প্রধান । 10097 069৮1] জন্বন্ধে অনেক বিজ্ঞ 
পণ্ডিত বু আলোচনা করিয়াছেন । সমস্তা জটিলতা! পূর্ণ । কেবল 
যুক্তির উপর নির্ভর করিয়া ইহার সমাধান কতদুর সম্ভব জানিনা, 
অথচ যুক্তিই আমাদের একমাত্র অবলম্বশীয়। আমাদের যুক্তি 
অনেক দূর অগ্রসর হইতে পারে, কিন্তু তাহার পর উহা! থামিয়। 
ষায়। “যুক্তি থামিয়া যায়” বলায় ইহা বুঝিতে হইবে না যে অনন্ত 
জ্ঞানময় পরমপিত্ডার বিধান 909011011,9 বা অযৌক্তিক । পরম- 
পিতার জাগতিক ও আধ্যাত্মিক বিধান সমূহ সব্বত্রই অত্যন্ত স্তুযুক্তি- 
পূর্ণ। পুথিবীর বিজ্ঞানে বা অন্ধ কোনও প্রকার অপরা কিছ্যায় 
পারদশিতা ও প্রসিদ্ধি লাভ করিতে হইলে যেমন বাল্যকালাবধি 
ষাবংজীবন অক্লান্ত পরিশ্রম, যত্বু ও অধাবসাম় একান্ত আবশ্টকীয়, 
নতুব' সুখকোমল দুপ্ধ*ফেননিভ শয্যায় শয়ন করিয়া কেবল নিদ্রা ও 
অল$্তার আশ্রয় গ্রহণ করিয়া কেহ ইচ্ছা মাত্রেই কোন প্রকার বিদ্যায় 
কৃতিত্ব লাভ করিতে পারেন না, সেইবূপ পরম পিতার মঙ্গল বিধান 
ধারণা করিতে জীবন ব্যাপী কঠোর সাধনা দ্বারা আত্মোন্নতি লাভ 
করা একান্ত প্রয়োজনীয় । কেবল পুথিগত বিদ্যা সম্বল করিয়। তর্কের 
অবতারণা দ্বারা সত্য তত্বে উপনীত হওয়া দুঃসাধ্য । অনন্ত জ্ঞানময়, 
অনস্ত দয়াময় পরম পিতার দয়ায় দিবা জ্ভান লাভ করিতে পারিলে 
সকল কঠিন সমন্তার সবল ও প্রাঞ্জল মীমাংসা প্রাপ্ত হওয়া যায়। 
তখন আর অন্ধকার থাকে না, সাধারণে স্থগিতে যে অসাম্জন্ত দেখিতে 
পায়, সাধকের হৃদয়ে তাহা স্থান পায় না। যিনি অনম্থ অনন্ত অনস্ত 
জ্ঞানময়' তাহারই অতুলনীয় জ্ঞান-জ্যোতিঃতে সাধক তখন নিজেকে 
আলোকিত করিয়া সকল কাঠিন্য ও সংশয়ের অতীত হন। এখন 


পূর্ব্বোক্ত প্রশ্ন সম্বন্ধে আমাদের বক্তব্য নিয়ে নিবেদন করিতেছি । 
আমরা “জীবাত্বা” অংশে দেখিয়াছি যে রিপু, পাশ জাত গুণ এবং 
উহ্হারা আত্মার দেহ সংসর্গে আগমন জন্য সম্ভব হয় । আত্মাতে কোনরূপ 
জাত গুণ নাই বা থাকিতেও পারে না। কারণ, আত্মা স্বরূপতঃ 
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পরমাত্মাই। দেহ যে সম্পূর্ণরূপে জড় ছ্বার গঠিত, ইহা আমাদের 
প্রত্যক্ষ সতা। ইহাও আমরা ইতিপূর্বে দেখিয়াছি যে জড় পরম 
পিতার কোনও একটা স্বরূপ হইতে অর্থাৎ অব্যক্ত স্বরূপ হইতে 
তাহারই ইচ্ছা সহযোগে উৎপন্ন । শ্ুতরাং জড়ের কতকগুলি শক্তি 
সেইরূপ উৎপত্তির জন্তই স্বাভাবিক ভাবে প্রাপ্ত । জড়ের উৎপত্তি 
স্থঠির উদ্দেশ সাধন জন্যই তাহাব ইচ্ছায় সম্ভব হইয়াছে । সুতরাং 
জড় কিরূপ হএয়1 উচিত তাহাও তাহার ইচ্ছামাত্রই স্থির হইয়াছিল। 
কারণ সমস্থ স্যপ্টিই তাহার সংকল্প দ্বারা স্থিরীকৃত এবং অবশ্যই তাহা 
তাহার স্যষ্টির উদ্দেশ্য সাধনার্থই বটে। হরির উদ্দেশ্য কি? উহা! 
ব্রন্ষের স্বগুণ পরীক্ষা । যে স্থলে পরীক্ষা, সেই স্থলেই বাধা । বাধা 
অনিক্রম করিবার শক্তি দ্বারাই গুণরাশির শক্তি পরীক্ষিত হইবে ।% 
তাই আমাদের দেহ বাধা রূপে স্থই হইয়াছে । দেহে সত্ব, রজঃ এবং 
তমঃ এর পরিমাণের বিভিন্নতার উপর আমাদের দোষ পাশ রাঁশির 
বাধকতায় শক্তির অল্লাধিক্য হয়। আবার দেহের স্থুলত্ব, সক্ষত্ব ও 
কারণত্ব অনুযায়ী সত্বাদি গুণের ন্যনীধিক্ হয়। অর্থাৎ যে দেহ যত 
সাকার ভাবাপন্ন ভূত দ্বারা গঠিত, সেই দেহে তমোগুণ ততোইধিক 
এবং যে দেহ যত স্ক্রু ভাবাপন্ন ভূত ছারা গঠিত, সেই দেহে 
তত রজঃ বা অত্ব গুণ অধিক। পাঠক মনে রাখিবেন যে 
ফোষ-পাশ-রাশি জাতগুণ মাত্র অর্থাৎ দেহ সংসর্গে জাত। উহার! 
স্থল দেহে বলবৎ ভাবে কার্য করে এবং দেহ যতই সবক হয়ঃ ততই 
উহারা দুর্বল হয় এবং পরিশেষে ক্রমশঃ লয় হয়। এই সংক্ষেপে উক্ত 
তত্ব বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইতেছে । পরমপিতার অনন্ত গুণের 
প্রত্যেকটাই বিশেষ বিশেষ শক্তি সম্পন্ন। পৃবেব উক্ত হইয়াছে যে 
ব্রন্মোর অনন্ত নিরাকারত্ব ও অনস্ত সাকারত্বের একতুই তাহার 
একতম ন্বরূপ এবং উ'হাকেই অব্যক্তম্বরূপ বলা হয় । সেই 
অব্যক্ত ত্বূপের অবলম্বনেই পরমপিতা তাহার ইচ্ছাশক্তি 


* এ বিষয়ে “সষ্টর সূচনা” ও “ব্রদ্ষের মজলময়ত্ব” অংশদ্বয়ে বিশেষ ভাবে 
লিখিত ছহয়াছে। 
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যোগে এই জড় জগৎ স্ট্টি করিয়াছেন। স্মৃতরাং জড় অব্যক্ত স্বরূপ 
হইতে বিশেষ শক্তি লাভ করিয়াছে । আমাদের দেহ যতই সুক্ষ হয়ঃ 
আমাদের অন্ধকার তই হাস পাইতে থাকে । কারণ-দেহ প্রাপ্ত 
হইলে অথবা পৃথিবীতে থাকিতে থাকিতে কারণ-দেহ লাভের উপযুক্ত 
আধ্যাত্মিক উন্নতি প্রাপ্ত হইলে আত্মন্বৰূপ হাদয়ে প্রতিবিহ্বিত হয়। 
ব্োোম ন্বচ্ছ। কারণ-দেহ ব্যোম প্রধান। সুতরাং সেই দেহে পর- 
মাত্বার দর্শনের উপযুক্তত। লাভ হয়। পরে পরম কৃপাময় পরমশিত্বা 
কৃপা করিয়া সাধককে দর্শন দান করেন । এই ভাবে চিন্তা করিলে 
বগ্পাযায় যে কারণ-দেহও যখন সক্ষম হইতে সুক্মতরঃ শুক্র তম হয়, 
সাধকের ব্রহ্ম দর্শনও ততোহধিক সহজ হয় ও পরে তিনি নিত্য ব্রগ্ধ 
দর্শন লাভ করেন। ইহাতেও দেখা যাইতেছে যে অবাত্ত স্বূপের 
সাকারত্ব যে পঞ্চভুতাত্মবক দেহে যত অধিক, সেই দেহবাসী জীব তত 
অন্ধকারে ডুবিয়া থাকেন। «গুণবিধান” অংশে ইতিপূর্বেই কিং 
লিখিত হইয়াছে । এস্থলে প্রশ্ন হইতে পারে যে পারলোকিক সক্ষম 
ও কারণ-দেহ সম্বন্ধে আমাদের কোন জ্ঞান নাই। সুতরাং সেই সকল 
দেহের অবস্থা কি অথবা তাহাতে বাধার অল্লপতা হয় কিনা, তাহ সর্বব- 
সাধারণের ধারণ! করিবার উপায় নাই। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে 
স্থল, সু ও কারণ-দেহ সম্বন্ধে হিন্দু শাস্ত্রে বহু তথ্য প্রান্ত হওয়া যায়। 
স্থতরাং আগ্তপ্রমাণ সাহায্যে আমরা বলিতে পারি যে উহাদের 
অস্তিত্ব সম্বন্ধে সন্দেহের কোনই কারণ নাই। যাহা হউকৃ, আমরা 
পৃথিবীস্থ জীবদেহ সম্বন্ধে আলোচনা করিয়া দেখিতে পাইব যে, যে 
দেহ যণ্ত সাকার-ভাবাপন্ন-ভূত-প্রধান ভাবে গঠিত, সেই দেহ তত 
তমোভাবাপন্ন ও যে দেহ যত নিরাকার-ভাবাপন্ন-ভূত-প্রধান ভাবে 
গঠিত, সেই দেচ তত রজঃ বা সব্ব-ভাবাপন্ন। পঞ্চম ভূত ক্ষিতির 
রজোভাগ দ্বার জীবের কর্মেক্দ্িয় উপস্থের উৎপত্তি হইয়াছে । উপস্থের 
শক্তি দ্বারাই কামের উৎপত্তি। দেখা যায় যে, যে নরনারীর অন্যান্য 
দোষ অপেক্ষ। কাম অধিক সে £ত মোঁহাচ্ছন্ন । কামের মোহ অন্যান্য 
প্রত্যেক দোষের মোহ অপেক্ষা অধিক শক্তিশালী। এজন্য কামকে আদি 
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রিপুবলা হয়। মানব কাম-মোছে অন্ধ হইয়া যত অকাধ্য কুকাধ্য 
করে. অন্যান্য দোষের মোহ দ্বারা এত অধিক ছুক্ষার্য সঃঘটিত হয় নী । 
পাঠক গীতা হইতে পৃর্রোদ্ধুত (৫১৪ পুঃ) শ্লোক পাঠ করিবেন। 
উক্ত গ্রন্থের ৩য় অধ্যায়ের শেষ ভাগে অর্জন শ্রীকৃষ্ণকে প্রশ্ন করিয়'* 
ছিলেন যে পাঁপ করিতে ইচ্ছা না করিলেও নর নারী কাহ। কর্তৃক যেন 
বল পূর্বক নিয়োজিত হইয়াই পাপানুষ্ঠান করিয়া থাকে। ইহার 
উত্তরে তিনি কাম শক্তির প্রাবলোর ব্ষিয়ে বহু তত্ব প্রকাশ করিয়াছেন। 
নিয়ে ও৭শ হইতে ৪০শ শ্রোক উদ্ধৃত হইল। "কাম এব ক্রোধ এষ 


রজোগুণ সমুদ্ভবঃ | মহাশনো মহাপাপণা বিদ্ধোনমিহ বৈরিণমূ্‌।| ৩৭৮ 
'ধূমেনাব্রিয়তে বহ্ির্ধথাদর্শোমলেন চ। যথোনেনারৃতো গর্ভভ্তথা 


তেনেদমাবৃতম্‌ || ৩৮" *আবৃতং জ্ঞানমেতেন জ্ঞানিনোনিতাবৈরিণা । 
কামরূপেণ কৌন্তেয় ঘম্পুরেণানলেন চ ॥॥ ৩৯? “ইঈক্দ্িয়াণি মনোবুদ্ধির- 
স্তাধিানমুচ্যতে । এতৈধিবমোহয়ন্টেষ জ্ঞানমাবৃত্য দেভিনাম্‌ | 9০৮ 
(তৃতীয় অধ্যায়)! “বঙ্গানুবাদ 2-- শ্রীকৃষ্ণ উত্তর দিলেন, রজোগুণ সম্ভুত 
এই কাম, এই ক্রোধ &ম্পূর, মহাপাপ, ইহাকে শক্র বলিয়া জানত ৭)। 
ধুম দ্বারা যেমন বন্ছি, মালিন্ত দ্বারা যেমন দর্পণ, গর্ভবেষ্টন চন্মমে যেরূপ 
গর্ভ আবৃত হয়, সেইরূপ জ্ঞান ( তত্রজ্ঞান ) তদ্বারা ( কাম দ্বারা ) 
আবৃত ৩৮ । এই কামরূপ দুস্পুর অনল নিত্য শত্রু, ইহা দ্বারা 
জ্ঞানীর জ্ঞান আবুত হয় (৩৯)। ইন্দ্রিয় মন ও বুদ্ধি ইহার 
অধিঠান স্থান। এই সকল ছার! জ্ঞান আবৃত করিয়। কাম দেহীকে 
মুগ্ধ করিয়া] থাকে । (৪) । উপরোক্ত শ্লোক সমৃহ সুস্পষ্ট ভাবে 
বলিতেছেন যে কাম আমাদের তত্বজ্ঞানের আবরক এবং ইন্দ্রিয় মন 
ও বুদ্ধি ইহার অধিষ্ঠান ক্ষেত্র। অর্থাৎ ইহাদ্িগকে কাম সম্পূর্ণরূপে 
আবৃত করিয়া তাহারই (কামেরই ) কার্য সম্পাদনার্থে সর্বদা নিয়োগ 
করে। ম্ৃতরাং আমাদের তত্বজ্ঞান ঘোরতর মেঘাবৃত শ্ধ্যের হ্যায় 
সব্বদাই তমসাচ্ছন্ন থাকে । প্রথমে যে বলা হইয়াছে যে কাম 
আমাদের সব্বপ্রধান রিপু ও আমাদের মোহের জর্ধপ্রধান কারণ, 
তাহ! গীতোক্ত গ্লোক সমূহ দ্বারাও প্রমাণিত হুইল। এই সম্পর্কে 
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কামের সবিশেষ প্রভাব সম্বন্ধে *অষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন অংশে 
লিখিত সমালোচন] পাঠক দেখিতে পারেন । আধ্যধষিগণ ব্রহ্মচর্য্যের 
ভূয়সী প্রশংসা করিয়। গিয়াছেন। যাহারা একটু চিন্তাশীল, তাহারাই 
জীনেন যে উক্ত প্রশংসা সম্পূর্ণরূপে উপযুক্ত । চিকিৎসা বিজ্ঞানও 
তাহাদের মত সম্পুর্ূপে সমর্থন করেন। অটুট ব্রহ্ষচর্য্য হৃদয়ে সত্য 
তত্ব সমূহের প্রকাশের বিশেষ সাহায্য করে। কারণ, উক্ত অবস্থায় 
সাধকের হৃদয়ে একাগ্রতা আনয়ন করা অপেক্ষাকৃত সহজ । কিন্ত 
উহার বিপরীত অবস্থায় চঞ্চলতা দূর করা অত্যন্ত কঠিন। স্থির সমুদ্রে 
সৃর্ঘা এবং পূর্ণচন্দ্র যেমন সুন্দর ও সুস্পষ্ট ভাবে প্রতিভাত হয়, তরঙ্গা- 
কুল সমুদ্রে তাহা একেবারেই অসম্ভব। সেইরূপ ধীর, স্থির এবং 
অপ্রমন্ত চিত্তে জ্ঞান-সূর্ধ্য এবং প্রেম-চন্দ্র সহজেই প্রতিভাত হন। 
এতত্ডিন্ন ব্রন্মচর্য পালনে বনু প্রকার মালিন্যের হস্ত হইতে রক্ষা পাওয়া 
যায়। ব্রন্মচর্য্য পালনে দৈহিক বাধা যেরূপ ভাবে তাহার শক্তি 
প্রয়োগে অলমর্থ হয়, সেইরূপ আর কোনও দৈহিক সাধনে হয় বলিয়া 
মনে হয় না' এই ব্রহ্মচর্যয কি? ইহা ত উদ্ধরেতা হওয়। অর্থৎ কাম 
প্রবৃত্তিকে অত্যন্ত দমনে রাখা, স্থৃতরাং মৈথুন ক্রিয়া ও মেথুন চিন্তা 
ব্রহ্মচারীর পক্ষে সম্পুণ রূপে নিষিদ্ধ। এই অবস্থার ফল এত ব্যাপক 
ওউত্তম এবং এই অবস্থা সাধনার এত অধিক অনুকুল যে উহাকে 
ঝষিগণ ব্রন্মচর্যা নামে আখ্যাত করিয়াছেন। অর্থাৎ এই অবস্থায় 
সাধকের ব্রন্দে অবস্থিতি (চরণ ) অপেক্ষাকৃত সহজ হয় । কথিত 
আছে £--“উদ্ধরেতা ভবে যস্ত সদেবো নতু মানুষঃ।৮ সুতরাং ইহা 
দ্বারাও বুঝিতে পারা গেল যে কাম রিপু আমাদের. উন্নতির সব্বপ্রধান 
বাধক। উপরোক্ত আলোচনায় আমরা পাইলাম ষেকাম দোষের 
প্রধান যন্ব উপস্থ ক্ষিতি প্রধান ভাবে গঠিত বপিয়া তাহ অত্যন্ত 
মোহের উৎপাদনে সমর্থ হইয়াছে । পাঠক মনে রাখিবেন যে ক্ষিতি 
সাকার এবং স্থলতম পঞ্চমভূত। আমাদের দ্বিতীয় রিপু ক্রোধ। 
যাহাদের শরীর পিত্ত প্রধান, তাহারা ক্রোধন স্বভাব। পিস্ত অগ্নি 
স্বরূপ। ইহা আয়ুর্বেদ শাস্ত্র বলেন। ক্রোধের উৎপাদক পিজ্ত, 
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অপ. ও তেজঃ দ্বারা গঠিত। অপ. সাকার, তেজঃ সাকার ও নিরাকার 
উভয়ই। ক্রোধ যে কাম অপেক্ষা কিঞ্চিৎ পরিমাণে দুর্বল রিপু 
তাহা আমরা জানি এবং পূর্বোক্ত গীতোক্ত গ্লোকেও তাহা বুঝিতে 
পারা যায়। লোভের যন্ত্র জিহবা অপের সত্বাংশ প্রধান ভাবে গঠিত। 
তাই উহ ক্ষিতি প্রধান ভাবে গঠিত কন্মেক্দ্িয় উপস্থের ন্যায় এবং অপ 

ও তেজঃ প্রধান গঠিত পিত্তের ন্যায় বলবান রিপুর জনক হইতে পারে 
নাই। জিহ্বা যদি অপের রজোহংশ প্রধান ভাবে গঠিত হইত, তবে 
লোভ ক্রোধ হইতে বলবন্তর রিপুহইত। জিহবা আমাদের একটা 
ছ্বানেশ্দিয়, সুতরাং উহার স্থান কর্মেন্দ্িয়ের উচ্চে। উপস্থ কর্মেত্রিয়। 
ইহা সব্ববাদি সম্মত। পিস্তকোষকে কর্মেক্টিয় বলা হয় না সত্য। 
কাএণ, শরা রাভ্যন্তরস্থ কোন যন্ত্রকেই নর্মেক্দ্িয় পর্যায় ভূক্ত করা হয় 
নাই। কিন্তু পিত্ত যে পরিপাক ক্রিয়ার প্রধান সহায়, ইহা চিকিৎস। 
শান্ত্র স্মত। ম্ুতরাং পিত্তকোষকেও কর্মেক্দ্িয় বলা যাইতে পারে৷ 

মোহ, মদ, মাৎসর্্য এই তিন রিপু আমাদের দেহের অন্য কোন অঙ্গ 
হইতে উহাদের উৎপত্তি হইয়াছে বলিয়। মনে হয় না। উহার! মস্তি 
( অন্তঃকরণের যন্ত্র) সম্পকিত। উহা পঞ্চভৃতের পঞ্চ সত্বাংশ প্রধান 
ভাবে গঠিত । মোহ অর্থে অজ্ঞান এবং মদ অর্থে অহঙ্কার। সুতরাং 
উহার। কাম, ক্রোধ ও লোভের ন্যায় বলবান নহে? যদিও মোহ এবং 
মদের ব্যাপকতা অধিক । উপরোক্ত আলোচনায় আমরা দেখিলাম, 
যে, যে দোব সাকারতম ভূত অর্থাং ক্ষিতি হইতে উৎ*ন, তাহা সর্বব- 
প্রধান এবং যে দোষ অপ. 'অথবা অপ, ও তেজঃ হইতে উৎপন, উহার 
স্থান প্রথমোক্ত দোষের নিয়ে মর্থাং দেহ যত নিরাঞ্চার ভাবের দিকে 
অগ্রসর হয়, ততই .দাষের মাত্রা হাপ পাইতে থাকে । 1), ৩, 
[19191)6 এর 41১01111810 15119 82001 1 81৯6)1)81105 
নামক পুস্তক হইতে নিম্নোদ্ধ'ত বাগাটার প্রতি পাঠক লক্ষ্য করিবেন। 

45080 01110)19 05061) ৯০])1)17 60) 6106 10751788511 9020- 
8010.51)68১ 0০36৪ ৮/101)]1) ৮৮ 19৮/ 99901)93.” অথাৎ মন্তিকে 


02561) ধাহতে না পাগিলে অল্প কয়েক সেকেণ্ডের তর চেতন্ত 


৯৪ তত্বজ্ঞান-গ্রবেশিকা 


তিরোহিত হয়। ইহার কারণ কি? বায়ু হইতে যদি আমর! 00০1 
গ্রহণ করিতে না পারি, তবে আমাদের "শরীরে জাত ০৪:0০] 
0802199 মস্তি্ধে যাইয়া আমাদের জ্ঞান রোধ করে। বহু দুর্ঘটনার 
কথ শুন। গিয়াছে যে কোন একটা বদ্ধ ঘরে' কয়লা বা কেরোচিন 
তৈলের ধুম এত অধিক হইঘ়াছিল যে সেই ঘরে অবস্থিত ব্যক্তি বা 
ব্যক্তিবর্গকৈ অচেতন করিয়া ফেলিয়াছে। অময় মত উক্ত অবস্থা ধরা 
না পড়ায় এ সকল বাঞ্তি মতা মুখে পতিত হইয়াছে, এরূপও জানা 
গিয়াছে। সুতরাং উক্ত রূপ অচৈতণ্ত বা মৃত্যুর কারণ ০৪৫০, এর 
অভাব এবং ০81)92 111011050196 84 08,1)0 910%196 এর 
ক্রিয়া । 0:2০, 08099] 0101)9199 এবং 08710. 
1)79109 উহারা সকলেই বায়ু পর্যায় ভক্ত। কিন্তু তথাপি 
একটী জ্ঞান রক্ষ! করে ও অন্য ছুইটা জ্ঞান হরণ করে কেন? ইহার 
কারণ অনুসন্ধান করিতে গেলেও আমরা দেখিব যে 08:১০০ 
01010050109 এবং (81191) 0109199 এর মধ্যে বায়ু তিন্ন অন্ত 
পদার্থ অর্থাৎ ক্ষিতির (0৬১০৮) অংশ অধিক। কিন্তু 69১৮৬, 
এর ভিতর ক্ষিতির ভাগ অত্যন্প। এই জন্তই প্রথম ছইটী চৈতন্ত হরণ 
করে, কিন্তু তৃতীয়টা তাহা করে না। ইহার জন্তই বদ্ধ ঘর হইতে 
খোলা জায়গায় গেলে মাথা পরিষ্কার বোধ হয়ও আমাদের াল 
লাগে এবং এই জঙ্ই বিশুদ্ধ বায়ু আমাদের শরীরের পক্ষে এত 
প্রয়োজনীয়। চিন্তা করিলে আমরা আরও দেখিতে পাইৰ যে 00001 
010য109 হইতে 08790010070) এর বিষক্রিয়া অধিক। 
তাহার কারণও এ একই । 0%900 1001)0199এ 050, এর 
পরিমাণ হইতে 08:০০ 010%196 এ 9:8০. এর পরিমাণ দি গুণ। 
এই জন্যই 0৪7১০), £৪৪ এর বিষ ক্রিঘ্া প্রথমটতে (0৯1) 
9103109এ ) যত নাশ করিতে পারে, দ্বিতীয়টাতে (050 
70070350108 এ) তাহা হইতে অর্ধ পরিমাণে নাশ করিতে পারে। 
অনেকে হয়তঃ শুনিয়াছেন যে আমাদ্র দেশে মুনি ঝষিগণ আমাশয় 
রোগে মৃত্যুর আকাঙ্ক্ষা করিতেন) কারণ, এ রোগে অনেক ক্ষেত্রে 
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মৃত্যুর মুহুর্ত পর্য্যন্ত স্বাভাবিক জ্ঞান থাকে। উদ্দেশ্য এই যে সঙ্ঞানে 
পরমেশ্বরের নাম করিতে করিতে তাহার দেহ ত্যাগ করিতে পারিবেন। 
রোগীদের বিষয় অনুসন্ধান করিলে দেখা যাইবে যে যাহাদের উক্ত 
আমাশয় রোগে মৃত্যু হয়ঃ তাহাদের শেষ পর্যন্ত জ্ঞান থাকে । এমনও 
দেখা গিয়াছে যে মল মুত্র বন্ধ হইয়া রোগী অজ্ঞান হইয়া বহু সময় 
যাপন করিয়াছে । ওষধ দ্বার! বা যন্ত্র দ্বার মল মুত্র নিঃসরণ করাইলে 
'আবার জ্ঞান ফিরিয়া আ পয়াছে। এই অন্ঞানের কারণ কি? 
চিকিৎসকগণ বলেন যে মলমুত্র বন্ধ হইলে উহাদের হইতে এক প্রকার 
1য়) ৎপন্ন হয়, যাহার বিষক্রিগ্ায় রোগীর অজ্ঞান আনয়ন করে। 
আবার দেখা যায় যে, যে ব্যক্তির কোর্ঠ পরিষ্কার হয় না, সে সর্ববদাই 
মাস্তক্ষের অনুুখে ভুগে, তাহার মস্তি্ধ গরম থাকে, সময় সময় তাহার 
তাহার মাথাধরে ইত্যার্দি। ইহার কারণও একই, কেবল বিবক্রিয়ার 
তারতম্য মান্র। অপর পক্ষে যাহার কোষ্ঠ পরিষ্কার থাকে, তাহার 
মস্তিফ্ষের অনুখ অল্প। 10:17) এর উৎপত্তির কথা চিন্তা করিতে 
গেলেও দেখা যাইবে যে উহ! ক্ষিতি ও অপ. জাতীয় পদার্থ হইতে 
উৎপন্ন এবং সেই জন্যই উহ। রোগীর চ্গান হরণের কারণ হয় । অনেকে 
জানেন যে হীরক চুবিলে দেহে বিক্রিয়া হয়। হীরক বস্তুটা কি? 
ইহ যে 0%1১01, তাহা অনেকে জানেন । অর্থাৎ 08001) এর 
একটা বিশেষ 0০900907866 70761978090 এর শক্তি আমাদের 
জ্ঞান হরণ করিয়৷ মুত্যুর দ্বারে মানুষকে লইয়া যায়। 40869. 
06819, জাতীয় ওধধগুলিতে 08১০], অথবা তজ্জাতীয় পদার্থের 
শক্তি অধিক বপসিয়াই উহার জ্ঞান হরণে অমর্থ হয়। সপ্পের বিষের 
ভিওরেও 087907॥ অথবা তজ্জাতীয় পদার্থের ভাগ ও শক্তি অধিক 
বটিয়াই উহা অতি সহজেই জীব জন্তর জ্ঞান হরণ করিতে সমর্থ 
হয়। একজন বিশিষ্ট 01797718৮ এর উক্তি নিয়ে উদ্ধত হইল। 
4930108081)998 (688, 11010, 07: ৪0110 ) 61৪6 ৪,০৮6 &৪ 
001801) 919 6611615]1য 1101) 10) 08900 0: 80009 87001) 
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17)60000061010 01 09970010, 0: 90110 2 £906781 11) ৪ ৪01)9- 
0681109 17707989688 163 70796661 &100 01)979107 060168,599 
109 80615105. 11 8,0015105 13 ৪, 60 90109010181)998 
61১8৮ 01১9 61)9০07৮ 60৪৮ স্তৃলত্ব 990798,563 ০0098 00101009- 
[989 96809, “বঙ্গানুবাদ £--যে সকল পদার্থ (মরুৎ। অপ. 
বাক্ষিতি যে জাতীয়ই হউক না কেন) বিষ ক্রিয়া উৎপাদন করে, 
তাহাদের মধ্যে 0899 অথবা তজ্জাতীয় যে সকল পদার্থ ক্ষিতি 
পর্ধ্যায়ভুক্ত পদার্থ হইতে টৎপন্ন, সেইরূপ পদার্থের ভাগ অত্যধিক। 
090০1 অথবা কঠিন পদার্থ কোন পদার্থে যোগ করিলে উহাতে 
119,৮69: ( পদার্থের স্কুল ভাগ) বৃদ্ধি পায় এবং সেই জন্ত উহার 
কার্যকরী শক্তি হ্বাম করে। বদি কাধ্য করার শক্তি জ্ঞানের সহিত 
সম্পর্কিত বল, তবে পদার্থের স্ুলত্ব যেজ্ঞান হাস করে, এই মত 
সত্য ।” 
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পরমাণু সমূহ মিলিত হইয়াই 107989া8 এর (115, 75), 
€0য6০0 এর (05 0$)১ জল (7১০), নয 0991) [91- 
€0স199 (179 05) এর অণু প্রস্তত করে। কিন্তু এই মিশ্রিত 
পদার্থের কোনটাই চারিটী পরমাণুর অধিক ধারণ করে ন1। 
10989 এর যোগে অবস্থার বিশেষ পরিবর্তন হয় না। চ10- 
67৮, 058৪0 এবং ঘ10০8৭।) এর মিশ্রিত পদার্থ সমূহ অপেক্ষা- 
কৃত অল্প পরমাণু ধারণ করে। কিন্তু ইহাদের সহিত (81 07) এর 
যোগ হইলে চিত্র সম্পূর্ণরূপে পরিবন্তিত হয়। 115019290, 
050০1), 10021) ৪০80 (80028 এর পরমাণু সমূহ মিজিত 
হইয়া শত শত, সহত্র সহস্র সংখ্যক অণু প্রস্তুত করে। জীব দেহ 
সমূহ সেই সকল অণু সমূহ দ্বার! প্রধানতঃ প্রস্তুত হয়। উপরোক্ত 
উক্তি দ্বারাও ইহা বুঝিতে পারা গেল যে পৃথিবীস্থ জীবদেহে 08১01) 
এর অংশ অত্যন্ত অধিক, অর্থাৎ আমাদের দেহ ক্ষিতি প্রধান, সুতরাং 
তমঃ প্রধান । আয়ুব্বেদ মতে মানবদেহ বায়ু, পিত্ত ও কফ দ্বার! 
গঠিত। যে দেহ কক প্রধান, তাহা সাধারণতঃ তমোভাবাপন্ন, যাহা 
পিত্ত প্রধান, তাহা প্রধানতঃ রজঃ ভাবাপন্ন ও যাহ বায়ু প্রধান, তাহ 
প্রধানতঃ রজ:-সত্বভাবাপন্ন। অথবা মোটামুটি এই বলিলেই বোধ 
হয় ঠিক হইব যে যাহারা কফ প্রধান দেহ ধারণ করে, তাহারা 
সাধারণতঃ অলস ও নিম্ন শ্রেণীর ভাবের ভাবুক। পিত্ত প্রধান দেহ 
ধারী ব্যক্তি প্রায়শঃ কন্মশীল ও মধ্যম ভাবাপন্ন এবং বায়ু প্রধান 
জনগণ প্রায়শঃ উচ্চাঙ্গের কন্মশীল এবং উচ্চ ভাবাপন্ন। এস্থলে যদি 
কফকে ক্ষিতি ও অপের প্রতিরূপ, পিত্তকে তেজের প্রতিরূপ, এবং 
বায়ুকে মরুৎ ও ব্যোমের প্রতিরূপ মনে করা যায়, তবে দেখিতে 
পাওয়া যাইবে যে, ঘে দেহ যত সাকার-ভাবাপন্ন ভূতপ্রধান, সেই 
দেহবাী তত নিয়স্তরের ও নিরাকার-ভাবাপন্ন ভূতপ্রধান দেহবাসী 
তত উচ্চস্তরের ৷ শ্ুতরাং আমরা দেখিলাম যে শরীর গঠনের উপর 
আমাদের গুণের বিকাশের তারহমা হয়। [10170901)8,0)10 বিজ্ঞান 
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বলেন যে 170107901)80010 ওবধ গন্ধ দ্বারা ৪,9০9 হর । অর্থাশ 
গন্ধ উষধের শক্তিনাশ করে। গন্ধ বস্তুটী কি? আমরা! স্ব্িতত্ব 
অংশে দেখিয়াছি যে গন্ধ ক্ষিতির বিশেষ গুণ। গন্ধবান বস্তর ক্ষুদ্র 
ক্ষুত্র অংশ আমাদের ০0119000] 2)9:58৪ এর সংস্পর্শে আসিয়া 
আমাদের আনত্বাণরূপ জ্ঞান জন্মাইবার কারণ হয়। অর্থাৎ গন্ধবাস 
পদার্থের ক্ষিতি অংশ নানা কারণে বাঞুঠ গমন করে এবং বায়ু দ্বার 
চালিত হইয়া যদি উষধে উপস্থিত হয়, তবে উহাতে ক্ষিতির অংশ 
বুদ্ধি পাইতে থাকে। সকলেরই জানা আছে যে হোমিওপ্যাথিক 
ওধধের যতশক্তি €2০697০% ) বৃদ্ধি পাইবে, ততই আদি ওষধ 
(11096097 0100৮019 ) স্মক্ষ্ হইতে শুক্ষতর অবস্থায় পরিণত 
হই ব। যথা --য %০070108% ০ হইতে টি ৮০010109, 1১ এ 
[এত ৮০০1০ আক্মতর তাবে বর্তমান । হয ড০10179 200 এ 
তাহা হইতেও ্ক্মতর অবস্থা প্রাপ্ত হয় ইত্যার্দি। অর্থাৎ যতই 
০৮9৭০ বুদ্ধি পায়, ততই ওধধ স্ক্মভাবে সুতরাং 99110809 
ভাবে বর্তমান থাকে ' ওষধ যতই 09110806 হইবে, ততই উহা স্থল 
পদার্থ দ্বারা অধিকতর ভাবে ৪6০৮৪ হইবে । এখন প্রশ্ন হইবে 
যে স্থুল বস্তু বারা যদি বধ ৪09০০ হয়, তবে এস ড০70108 6 
ওউষধের সহিত যদি উহার 81090)০: 01006076 অধিক পরিঘানে যোগ 
করা হয়, তবে কি সেই ওষধ নষ্ট হইবে । 7069] 17106079ও ত 
স্থল বস্ত। ইহার উত্তরে বলা যাইতে পারে যে তাহাতে ওষধ নই 
হইবে না বটে, কিন্তু ২০৬ ড০010108, 6 যে কাধ করিত, উক্ত নূতন 
ওষধে তাহা করিবে না। উহাকে স্থুলত্বে পরিণত করায় ওষধে স্থুলের 
গুণ প্রকাশ করিবে। পাঠকের মনে রাখিতে হইবে যে স্থুলেরও 
শক্তি আছে, সৃক্ষেরও শক্তি আছে। উহাদের পরিমাপ ও ফল বিভিন্ন 
প্রকার, এই মাত্র প্রভেদ। তাই নৃতন 1116076 নষ্ট হইবে না। 
উহ্ারা যে একজাতীয়, ইহাও আমাদের মনে রাখিতে হইবে। গুষধ 
গন্ধ দ্বারা ৪১০০০ হওয়ার ছুইটী কারণ বর্তমান বলিয়া মনে হয় । 
প্রথমতঃ উহাতে বিজাতীয় (076167) স্থুল বস্তু যুক্ত হয়। দ্বিতীয়তঃ 
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মধ সুক্ম হওয়ায় সুতরাং 0০11089 হওয়ায় উহা! ক্ষিতির অংশ দারা 
সহজেই ৪9০60 হয়। নম্ৃতরাং বুঝিতে পারা যায় যে গন্ধ কেন 
উহার উপর সহজেই নিজ শক্তি প্রয়োগে সমর্থ হয়। আবারও প্রশ্ন 
হইবে যে হোমিওপ্যাথিক উষধ স্ুরামার (91116) সহ রক্ষিত হয়। 
যদি ক্ষিতির গন্ধে ওষধ নষ্ট হয়, তবে 370171% এর গন্ধে কেন উহা নষ্ট 
হইবে না? ইহার উত্তরে বলা যাইতে পারে যে 5708716 এর গন্ধই 
একমাত্র গুণ নহে । উহা 10191669086 অর্থাৎ বিষক্রিয়াও নাশ 
করে এবং উহা বন্তকে স্বাভাবিক অবস্থায় রাখিতে (079৪০919 
করিতে ) ব্যবহৃত হয়। স্ুতরাং ওষধ ১011৮ এর গন্ধ দ্বারা %19০- 
(০৫ হয় না। বরং উহা! যাহাতে সংরক্ষিত হয়, তাহাই করিতে 
সাহায্য করে। 919৮ অপ জাতীয় পদার্থ হইলেও উহা পদার্থের 
সারভাগ এবং শুক্র তর বা স্বক্ষ্সতমঃ উহাকে বিশেষ ভাবে শোধিত করা 
হইয়াছে । আবারও প্রশ্ন হইবে যে গন্ধ দ্বারাই যদি ঁধধ 7০০9 
হয়, তবে জলের গন্ধ এবং ছুপ্ধপারের (১9৪৪7 01 [0118 এর গন্ধ 
বারা কেন উহা ৪1০০৮এ হইবে না। 171017600)80010 ওষধ জলের 
সহিত এবং ১০৪৪] ০? 100111.এর সহিত মিশ্রিত করিয়া দেওয়] হয় 
এবং তাহাতেও রোগী আরোগ্য লাভ করে। ইহার উত্তরে ইহ" 
বলিলেই ষথেষ্ট হইবে যে উষধ অন্য যে কোন স্থূল বস্ত্র সহিত মিশ্রিত 
হইলেই অল্লাধিক পরিমাণে উহা! &£00680. হইবে । কিন্তু নিয়লিখিত 
ক্রম অনুসারে উহা ক্রমান্বয় অল্প পরিমাণে ৪£0০০6৪0হয় বলিয়া মনে 
হয় ঃ--সাধারণজল, 1)19011190. ৪6০1 9008 07 1081], [২৪০- 
61590 301716 %00 1১০9 41001)0]. সাধারণ জলে সর্ধবদাই ক্ষিতি 
পদীর্থ অধিক পরিমাণে বর্তমান থাকে | [01901160 ড1৪৮০:এ ক্ষিতি 
পদার্থের পরিমাণ উহা হইতে অল্পতর । 30087 01 701] ক্ষিতি 
পদার্থ বটে, কিন্তু হুপ্ধ হইতে বিশুদ্ধ ভাবে প্রস্তুত হওয়ার জন্য পবিত্রতর 
ও সুঙ্ষ্তর । 90171 এর বিষয় পূর্বেই লিখিত হইয়াছে। শ্ুতরাং 
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৫৯৬ তত্বঙ্ঞান-প্রবেশিকা 


জাতীয় পদার্থ অসংস্কন্ত অবস্থায় যে অনিষ্ট করিতে পারে, শ্ুসংস্কৃত 
হইলে উহা! ততদূর অনিষ্ঠ করিতে পারে না। দৃষ্টান্ত স্বরূপ বলা 
যাইতে পারে ষে ক্ষিতির গুণ আবরণ, কিন্তু কাচ পদার্থ ক্ষিতি পর্যায় 
তুক্ত হইয়াও স্বচ্ছ। ইহার কারণ কাচের ক্ষিতি সংস্কৃত হইয়াছে । 
তথাপি কিস্তু উহা বায়ুর ন্টায় স্বচ্ছ হইতে পারে নাই। সেইরূপ 
1)19011160 ১51 ১০৮৬ 01 1)1110 1৬60116199 30110 এবং 
৮876 ৪০01)০] ক্ষিতি বা অপ. পধ্যায় ভুক্ত হইয়াও উহাদের 
অসংস্কৃত অবস্থা হইতে অন্নতর অনিষ্ট করে। আমি বৈজ্ঞানিক বিষয়ে 
অনভিজ্ঞ, কিন্তু বিশ্বাস আছে যে রাসায়ণিক বিজ্ঞানে অভিজ্ঞ বৈজ্ঞানিক 
এরূপ ধরণের পরীক্ষা করিলে এ বিষয়ে আরও সমর্থন পাইবেন । 
উক্ত আলোচন] দ্বারা আমরা এই সিদ্ধান্তে আসিতে পারি যেআমাদের 
দেহ যত অধিক পরিমাণে সুক্ষ ভূত দ্বারা গঠিত হইবে, আমাদের 
জ্ঞানের প্রকাশ ততোহধিক হইবে । আবার আমাদের দেহ যত অধিক 
পরিমাণে স্ুস ভূত দ্বারা গত হইবে, আমাদের জ্ঞান প্রকাশের বাধা 
ততোহধিক পরিমাণ বৃদ্ধি পাইবে । ইতর জীব জন্ত প্রভৃতি ও ক্ষিতি 
প্রভৃতি ভূতের তারতমা অনুসারে রজস্তমঃপ্রধান বা তমঃপ্রধান দে 
ধারণ করে। অতএব ইতর জীবদেহের বিষয় চিন্তা করিলেও বুঝিতে 
পারা যায় যে দেহে যত সাকার ভাবাপন্ন ভূতের অংশ অধিক, তাহার 
মধ্যে ততোহধিক মোহ বা অন্ধকার এবং যাহার দেহে যতটুকু নিরাকার 
ভাবাপন্ন ভূতের অংশ অধিক, তিনি ততটুকু মো'হমূক্ত। দৃষ্টান্ত স্বরূপ 
বলা যাইতে পারে যে বুক্ষ ০8১01) €৭৪ গ্রহণ করিয়া প্রায় ক্ষিতিত 
বা কঠনত্ব প্রাপ্ত হইয়াছে, কিন্তু সিংহ উহার শরীরের গঠনের জন্ 
উহার জ্ঞান প্রকাশের অধিকতর সুবিধা লাভ করিয়াছে । বৃক্ষ একে- 
বারেই তমোভাবাপন্ন। উহার রজোভাবের মাত্রা অত্যন্ন। অপর 
দিকে সিংহের তমোভাব যথেষ্ট থাকিলেও রজোভাবও যথেষ্ট আছে। 
উহার রজন্তমোভাবাপন্ন দেহ। অবশ্যই বলিতে হইবে যে উহার 
রজোভাব প্রধান। অতি নিম্নস্তরের মানব দেহেও দেখা! যায় যে উহা 
বালকালে তমোভাবাপন্ন থাকে, যৌবনে রজোভাবাপন্ন এবং বৃদ্ধকালে 
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সাধারণ ভাবে সত্তভাবাপন্ন হয়। ইহার কারণ পূর্বেই লিখিত হইয়াছে, 
অর্থাৎ বাল কফাধিকা, যৌবনে তেজের আধিক্য এবং বৃদ্ধকালে 
বায়ুর আধিক্য দেহে বর্তমান থাকে । উপরোক্ত বিস্তারিত আলোচনা 
দ্বারা আমরা এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইলে বোধ হয় আমাদের কোনও 
ভুল হইবে নাযে পরমপিতার একতম স্বরূপ অনন্ত নিরাকারত্ব ও 
অনন্ত সাকারত্বের একত্ব হইতে উৎপন্ন জড় উৎপাদকের শক্তি লাভ 
করিয়াছে এবং জীবের আবরণ স্বরূপ হইয়ী বর্তমান আছে। দেহের 
স্কলত্ব, স্ক্ষত্ব ও কারণত্ব অনুযায়ী আবরণের আধিক্য, অন্ত ও স্বল্পত 
স্াচত হয়। অর্থাৎ দেহ যতই সাকার ভাবাপন্ন ভূত প্রধান ভাবে 
গঠিত হইবে, উহাতে তমোভাব ততোহধিক থাকিবে । আবার দেহ 
যতই নিরাকার ভাবাপন্ন ভূত প্রধান ভাবে গঠিত হইবে, উহাতে 
ক্রমশঃ রজঃ ও পরে সত্বভাব প্রধানতঃ থাকিবে । আমাদের মনে 
রাখিতে হইবে যে স্ুল-দেহ ক্ষিতি ও অপ. প্রধান, সুক্ষদেহ তেজঃ 
ও বায়ু প্রধান এবং কারণ-দেহ ব্যোম প্রধান । আরও মনে রাখিতে 
হইবে যে স্ুসতম দেহেও উপযুক্ত আধ্যাত্মিক সাধনা করিলে 
সক্মু ও কারণ-দেহের ফল প্রাপ্ত হওয়াযায় অর্থাৎ ব্রহ্ম দর্শন প্রভৃতি হয়। 
এস্থলে আপত্তি উত্থাপিত হইতে পারে যে অব্যক্ত স্বরূপের এমন কি 
শক্তি আছে, যাহা জড় ভাব লাভ করিয়া বাধার কাধ করিতেছে-- 
আবরণ স্প্ি করিতেছে । ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে অব্যক্ত স্বরূপ 
ব্রন্মের অনন্ত নিরাকারত্ব ও অনন্ত সাকারত্বের একত্ব। পঞ্চভূতের 
প্রত্যেকটাই সেইরূপ অব্যক্ত স্বরূপ হইতে উৎপন্ন বলিয়া! সাকার এবং 
নিরাকার উভয় গুণ বিশিষ্ট হইয়াছে। এই তত্ব পূর্বেই অব্যক্তের 
পরিণাম অংশে প্রমাণিত হইয়াছে । ইহাও প্রমাণিত হইয়াছে যে 
সত্ব, রজঃ ও তমোগুণ প্রত্যেক ভূতেই বর্তমান। অনিসন্ধিংস্ব পাঠক 


সাংখ/ দর্শনও পাঠ করিতে পারেন। ক্ষিতি অর্থাৎ সাকারতম ভূত 
তমঃ প্রধান এবং ব্যোম অর্থাৎ নিরাকারতম ভূত সত্ব-প্রধান। 
স্থতরাং আমাদের বুঝিতে হইবে যে ব্যোম নিরাকার প্রধান বা 
প্রধানতম, মরুৎ নিরাকার প্রধান, তেজঃ সাকার এবং নিরাকার 
উভয়ই, অপ. সাকার প্রধান এবং ক্ষিতি সাকার প্রধান বা 
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প্রধানতম । আমরা প্রকৃতিতে দেখিতে পাই যে সাকার প্রধান 
ভূতদ্বয় সব্বাপেক্ষা অধিকতর বাধ। প্রদান বা আবরণ শ্থপ্টি করে এবং 
ক্ষিতি অপ অপেক্ষাও এই সম্বন্ধে অধিকতর শক্তি ধারণ করে। সেইরূপ 
নিরাকার প্রধান ভূতদ্বয় সববাপেক্ষা অল্পতম বাধা প্রদান বা আবরণ 
স্যট্িকরে। মরুৎ অপেক্ষা বোম এই সম্বন্ধে অল্পতর শক্তি ধারণ করে 
বা বোমের বাধা প্রদান বা আবরণ স্থগি করিবার শক্তি অল্পতম। তেজঃ 
ভূতগণের মধো মধাম স্থানীয় । বাধা প্রদান সম্বন্ধেও তেজঃ মধ্যম 
স্থানীয়। অব্ক্ত স্বূপের সাকার অংশের আধিক্য অপ. ও ক্ষিতিতে 
বর্তমান। সেইরূপ উহার নিরাকার অংশের আধিক্য মরুৎ ও ব্যোমে 
বর্তমান। তেজে অব্যক্ত, স্বরূপের উভয় ভাবই সমভাবে বস্তমান । 
অতএব আমর] বুঝিতে পারি যে অব্যক্ত স্বরূপের সাকার অংশ পঞ্চভূতে 
বিকৃত ভাবে বর্তমান থাকিয়া জীবের বাধা স্থজন করিতেছে । ক্ষিতি) 
অপ. তেজঃ, মরুৎ ও বোম ক্রমনখঃ নিরাকার ভাবাপন, সুতরাং উহারা 
ক্রমশঃ অল্পতর বাধা প্রদান করে। ব্যোমে নিরাকারত্বের জাগতিক 
পরাকা্ঠা লাভ হইয়াছে বটে, কিন্তু তথাপিও উহা সুখিশুদ্ধ নিরাকার 
পদার্থ নহে। আবার আমরা “স্ষ্রির সংক্ষিপ্ত বিবয়ণ” অংশে দেখিয়াছি 
যে ভূবঃ, ন্বঃ, জনঃ, মহঃ, তপঃ এবং সত্যম-এই ছয়টী লোকই 
ব্যোম প্রধান বটে, কিন্ত উহাতে ব্যোম-প্রধানত্ের ক্রম বর্তমান । উক্ত 
অংশে দেখিয়াছি যে উক্ত ছয়টা লোকে অসংখ্য মণ্ডল বর্তমান । সুতরাং 
বুঝিতে হইবে যে ভুবঃ লোকের প্রথম মণ্ডল ও সতালোকের শেষ 
মগ্ডলে ব্যোম- প্রধানত্বের পার্ক্য আমাদের পক্ষে অধাধ্য। সুতরাং 
ব্যোম প্রধান ষটুলোকে বাধার পরিমাণ অল্প এবং এই বাধাও ক্রমশঃ 
অল্প হইতে অল্পন্র হইতে হইতে সত্যলোকের শেষ মণ্ডলে উহ] অল্পতম 
হইয্ন! দাড়ায় এবং অনন্ত অনন্ত অনন্ত প্রেমময়, অনন্ত করুণাময়ের 
অপার করুণায় যখন সেই বাধাও অতিক্রান্ত হয়, অর্থাৎ শেব দেহও 
যখন শেষ হয় তখন জীবাত্বা আর কোথায় থাকিবেন? যে স্থানে 
আর কোনই বাধা নাই, কোনই বিদ্বু নাই, যে স্থান দোষ-পাশ-লেশ 
শূন্য, যাহাতে ত্রিগুণেরও লেশ মাত্র নাই, সেই নিত্য নিরাপদ স্থান, 
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নিত্য ও পূর্ণ শান্তিনিকেতন, শিত্য প্রেমধাম, নিত্য মঙ্গল আলল়, 
নিত্য চিন্ময় ধামে. নিত্য অনন্ত দিব্য জ্ঞানোজ্জল দেশে নিত্য কালের 
তরে সম্পূর্নপে তিনি মিলিয় যান, সকল প্রকারের সকল ভেদ 
বিবজ্জিত হইয়া, সকল পৃথক্‌ অস্তিত্ব হইতে সম্পূর্ণরূপে বিনিন্ুক্ত 
হইয়া ব্রন্মেই সম্পূর্ণরূপে মিলিয়া মিশিয়া যান। তাহার আর জীবত্বের 
লেশ মাত্রও থাকে না, তিনি পূর্বব পরম চৈতন্তের সহিত সম্পুর্নপে এক 
হইয়া যান। এখন প্রশ্ন হইবে যে ব্রহ্গের অনন্ত সাকারত্ব কি তাহাতে 
কোনও বাধা উৎপাদন করে যে সেই গুণ হইতে উৎপন্ন জড়ের বিকৃত 
সাকারভাব জড়ে বর্তমান থাকিয়। জীবের পক্ষে বাধকের কাধ্য করিবে? 
ইহার উত্তরে পাঠককে এঅষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন” অংশে লিখিত 
বিষয় স্মরণ করিতে অনুরোধ করি । উহাতে দেখিতে পাওয়া যাইবে 
যে ত্রন্দে ঘিবিধ সত্বাত্মক বিরুদ্ধ (19816159800 00780:8,01060]0) 
গুণের অত্যন্ত সংমিশ্রণ হইয়াছে । সুতরাং আমরা বুঝিতে পারি যে 
একটী গুণ উহার বিরুদ্ধ গুণের বিরোধিতা করে। এস্থলে আমাদের 
অবশ্যই বলিতে হইবে যে পরম পিতার বিরুদ্ধ গুণরাশি আমাদের 
ধারণীয় ভাবে বিরোধ পরায়ণ নহে। পরমপিতার অনন্ত নিরাকারত্ 
ও অনন্ত সাকারত্বও পরস্পর বিরুদ্ধ সত্বাতমক গুণ। উ'হারা অনন্ত 
মিশ্রণে মিলিত হইয়া একটী স্বরূপ হইয়াছেন বা উহাদের একত্ 
সম্পার্দিত হইয়াছে এবং তাহাই অবাত্ত স্বরূপ । সুতরাং সেই অব্যক্ত 
স্বরূপে বাধা দিবার শক্তি আছে এবং উহা হইতে উৎপন্ন জড় জগতে 
পঞ্চভূত সাকার ও নিরাকার উভয়ই হইয়াছে এবং উহা বাধা প্রদান 
শক্তিও উৎপাদক হইতে লাভ করিয়াছে। আবারও প্রশ্ন হইতে পারে 
যে যাহা লিখিত হইল, তাহাতে বুঝিতে পারা গেল যে পরমপিতার 
অনন্ত সাকারত্বেরই বাধকত্বের শক্তি জড় লাভ কয়িয়াছে এবং উহা 
সেই জন্তই আত্মার বাধকতা। করিতেছে । কিন্তু অব্যক্ত স্বরূপের অনস্ত 
নিরাকারত্ব কি কোনই বাধা দেয় না? সেই গুণেরও ত বাধকতা 
শক্তি আছে বলিতে হইবে । ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে জড় অব্যক্ত 
স্বরূপের অনন্ত নিরাকারত্ব গুণের বিরোধিতা শক্তিও লাভ করিয়াছে 
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বটে এবং তাহা তাহার অনন্ত সাকারত্ব গুণের শক্তি যাহা বিকৃত হইয়। 
জড়ে বর্তমান, তাহারই বিরোধিতা! উৎপাদন করিতেছে । আমর! 
“গুটণ-বিধান” অংশে দেখিয়াছি যে জড়ে বিপরীত শক্তি আছে। অর্থাৎ 
জড় দ্বারা আবদ্ধ হওয়া যায় এবং উহার সাহায্যে বন্ধন মুক্তও হওয়াও 
যায়। অর্থাৎ পরম পিতার অনন্ত সাকারত্বের বিকৃতভাব যাহা জড়ে 
বর্তমান, তাহা আমাদিগকে বন্ধন করে এবং পরম পিতার অনস্ত 
নিরাকারত্বের বিকৃতভাব, যাহ! জড়ে বর্তমান, তাহা সেই বন্ধন মোচনের 
সাহায্যও করে । কণ্টক দ্বারা আমরা বিদ্ধ হই এবং কণ্টক দ্বারাই 
সেই বিদ্ধ কণ্টককে উৎপাটন করা যায়। আমাদের মনে হয় যে 
সাংখ্য দর্শন এই জন্যই বলিয়াছেন যে প্রকৃতিই বন্ধন করে এবং 
প্রকৃতিই বন্ধন মোচন করেন। এস্থলে ইঠা অবশ্য বক্তব্য যে ব্রন্গের 
নিরাকাঁরত্ব ও জডের নিরাকারত্ব এক নহে! তাহার নিরাকারত্ব 
হইতেই জড়ের নিরাকারত্ব আসিয়াছে বটে, কিন্ত জড় চির বিকৃত, 
স্বতরাং জড়ের নিরাকারতবও বিকৃত বই আর কিছুই নহে । আমরা 
যদি জ্ঞানের নিরাকারত্ব, প্রেমের নিরাকারত্ব গুভৃতি সম্বন্ধে চিন্তা করি, 
তবেই বুঝিতে পারিব যে হা জড়ের নিরাকারত্ব হইতে পৃথক অর্থাৎ 
শেষোক্ত নিরাকারত্ব বিকৃত। বিকৃত পদার্থ মাত্র স্ল। অব্ক্ত 
ন্ব্ূপের নিরাকারত্ের তুলনায় ব্োমের নিরাকারত্বও স্কুল। স্ুৃঙুরাং 
উহাও আবরণের কার্ধা করে । কিন্তু উৎপাদক হইতে প্রাপ্ত স্বভাব- 
বশতঃ নিরাকার জড় পদার্থে বাধার অল্পতা বর্তমান থাকে এবং উহা 
বাধা নিরসন করিতে পারে। অতএব আমর! দেখিলাম যে 
সাকার ও নিরাকার উভয় পদার্থই বাধা উৎপাদন করে বটে, কিন্ত 


সাকার পদার্থ অধিকতর বাধা প্রদান করে কিন্তু নিরাকার পদার্থ 
অল্পতর বাধা প্রদান করে এবং নিরাকার পদার্থ বাধা নিরসনের 
সাহায্যও করে। এস্থলে আরও বক্তব্য যে নিরাকারত্ব ও সাকারত্ 
উভয়ই অচেতন। নুতরাং তজ্জাত নিরাকার ও সাকার পদার্থ মাত্রই 
অচেতন। যাহা অচেতন, তাহা দ্বারা অন্ধকার উৎপন্ন হইবেই। 
স্থৃতরাং উভয় প্রকার পদার্থই শন্ধকার উৎপাদন করে। এই সম্বন্ধে 
ইতংপর বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইতেছে। অতএব দেখা গেল যে 


জড়ের বাধকত্বের কারণ ৬৯১ 


জড় দেহ মাত্রই, তাহা সুই হটক্‌. সুক্ষ্মই হষ্টক অথবা কারণই হউক, 
"আমাদের বাধা উৎপাদন করে । কিন্তু দেহের স্ুলত্ব, শ্বক্ষত্ব ও কারণত্থ 
অনুযায়ী বাধার আধিকা, অন্পত্ব ও স্বপ্নত্ব সুচিত হয়। অতএব 
আমাদের বুঝিতে হইবে যে জীব সব্বপ্রথমে সাকার-ভূত-প্রধানতম 
দেহে আবদ্ধ হন এবং তিনি ষতই নিরাকার ভাবাপন্ন ভূতপ্রধান দেহে 
গমন করিবেন, তাহার বাধার পরিমানও ক্রমশঃ হ্াস পাইতে থাকিবে। 
অতএব দেখা গেল যে পরম পিতার অনন্ত নিরাকারত্ব ও অনস্ত 
সাকারত্ব যেমন তাহাতে পরম্পব বিরুদ্ধ তাবে বর্তমান, সেইরূপ জড় 
জগতেও উহাদের বিকৃত ভাবদ্ধয় পরস্পর পরস্পরের বিরোধিতা 
করিতেছে এবং তাহাতেই জীবের ক্রম বিকাশ সম্পন্ন হইতেছে । ধন্য 
€প্রমলীলাময় ভগবান! ধন্য তোমার সুন্দর ও মঙ্গল বিধান ! 
আবারও প্রশ্ন হইতে পারে যে উভঘ্ন গুণই যখন পরস্পর পরস্পরকে 
বাধা প্রদান করিতেছে, তখন উহার ফলে বিকাশ সম্ভব হইবে কেন, 
6706৮] অবস্থা উৎপন্ন হইবে না কেন? ইহার উত্তর বুঝিতে 
আমাদের “ক্র্টায় বিপরীত গুণের মিলন” অংশে লিখিত বিষয় স্মরণ 
করিতে হইবে । উহা! হইতে বুঝিতে পারা যাইবে যে অধন্ম হইতে 
ধন্মের শক্তি, ছুঃখ হইতে সুখের শক্তি, বিকর্ণের হইতে আকর্ষণের 
শক্তি অধিকতরা। সেইরূপ সাকারত্ব হইতে নিরাকারত্বের শক্তি 
অধিকতরা। সাধারণতঃ আমরা জানি যে স্থল হইতে স্ৃশ্ম্ের শক্তি 
অধিকতরা। আবার স্কুল সুন্ম ভেদ সাকারত্ব ও নিরাকারত্বের উপরই 
নির্ভর করে। সুতরাং নিরাকারত্বের শক্তি যে অধিকতর! তাহ! 
প্রমাণিত হইল। ন্্রতরাং উভয় গুণের কার্ধোর ফল স্বরূপ মআামরা। 
লাভ করি ক্রম বিকাশ । সর্ববোপরি বুঝিতে হইবে যে প্রেমলীলাময় 
পরমেশ্বরের ইচ্ছাশক্তিই স্থষ্টির উদ্দেশ্য সাধনার্থ সকল সুবিধান গড়িয়া 
রাখিয়াছেন। জড় অচেতন, উহার শক্তির যে ক্রিয়া! হইতেছে, তাহাও 
সেই অনন্ত চেতনের ইচ্ছায়ই সম্পন্ন হইতেছে । অচেতনের কোনই 
স্বাধীনতা নাই। আধুনিক বিজ্ঞানও বলেন যে জড় চালাইলে চলে, 
খামাইলে থামে । জড়ের উৎপাদক হইতে লদ্ধ শক্তি এবং অনস্ত 
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ইচ্ছাময়ের ইচ্ছা এই উভয় মিলিয় বিশ্বের সকল কাধ্্যই সম্পন্ন 
হইতেছে। এই সম্পর্কে আরও একটু চিন্তা করিলে বুঝিতে পারা 
যায় যে ব্রহ্ম তাহার অব্যক্ত স্বরূপ অবলম্বনে জড় জগং শ্থজন করিয়া- 
ছেন। শ্যটির উদ্বেশ্ঠ তাহার স্বগুণ পরীক্ষা । সেই উদ্দেশ্য সাধনাথ্‌ 
জঁড়কে যে ভাবে স্থটি করিলে জীবের বাধা উৎপন্ন হইতে পারে এবং 
তাহা হইতে যে মুক্তিরও সাহায্য পাইতে পারে, সেই ভাবেই তিনি 
তাহার অসীম শক্তিশালিনী প্রেম'মঙ্গলময়ী ইচ্ছাশক্তি ও তাহার 
অপার অনন্ত জ্ঞান দ্বারা জড় জগৎ রচনা করিয়াছেন । এই বিষয়টীর 
অন্য ভাবে একটু সমালোচনা করা যাউক। জড় বলিতে আমরা 
ক্ষিতি, অপ., তেজঃ, মরুং ও ব্যোম এবং উহাদের সংমিশ্রণে উৎপন্ন 
পদীর্থ সমূহকে বুঝি । আমরা ইতিপুবের দেখিয়াছি যে স্ৃগ্রির প্রথম 
ভাগে ভূঙ সমূহ ভূতাবস্থায় থাকিতে থাকিতেই পঞ্ধীকৃত হইয়াছিল । 
অতএব দেখা যায় যে স্থির সবব প্রধান উপকরণ স্বরূপ পঞ্চভুত নিজ 
নিজ স্বভাবে নাই। অর্থাং স্থগিতে বর্তমানে বিশুদ্ধ ব্যোম, মরুৎ, 
তেজ অপ.ও ক্ষিতি নাই। ক্ষিতির কথা ধরা যাউক্‌। ইস্পাত 
( ৪০৪০] )ও একটী শসাফল উভয়ই ক্ষিতি পরায় ভুক্ত । কারণ, 
উভয় পদার্থই কাঠিন্য গুণ যুক্ত। কিন্তু ইষ্পাতে কাঠিম্য অত্যধিক। 
স্বতরাং ক্ষিতির ভাগও উহাতে অত্যধিক । উহাকে অপে অর্থাৎ 
তারল্যে পরিণত করিতে অধিক উত্তাপের প্রয়োজন হয়। কিন্তু উক্ত 
ফলটাকে তরল পদার্থে পরিণমন করা অল্লায়াস সাধ্য । জল সম্বন্বেও 
এরূপই দেখা যায় । [ন0709891 এবং 0ফ্য 9 এর মিলনে যদি 
কেহ জল প্রস্তুত করেন, তাহা যেরূপ বিশুদ্ধ ভাবাপন, [11/6760 
৮৮০9 যাহা আমরা সহরে ব্যবহার করিয়া থাকি) সেইরূপ বিশুদ্ধ 
ভাবাপন্ন নহে। আবার শীতকালে বঙ্গদেশে গ্রামের অসংস্কৃত 
পুকুরগুলিতে, বিল বা ভোবাগুলিতে যে জল পাওয়া যায়, উহাকে 
ইংরেজীতে &0০01092% 00: ৪6০" বল! যাইতে পারে । অর্থাতউহাতে 
ক্ষিতির অংশ এত অধিক যে উহা নামে মাত্র জল বলিলেই হুয়। 

তে কয়ল৷ অগ্নি সংযুক্ত হওয়া মাত্র যে অগ্নি আমরা দেখিতে পাই, 
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তাহার মধ্যে তেজঃ ভিন্ন অন্ত (09:91 ) পদার্থ থাকে, কিন্তু সমস্ত 
কয়লা পূর্ণভাবে প্রজ্জলিত হইলে যে অগ্নি দেখি, তাহাতে অন্ত 
পদার্থের পরিমাণ অপেক্ষাকৃত অল্পতর ৷ স্ুরাং দ্বিতীয় প্রকারের 
তেজ; শুদ্ধতর ৷ এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে ভূতান্তর সম্পর্ক রহিত 
কোনও তেজঃ পদার্থ দেখা যায় না। (০৮7199110 ৪,013 £%৪ এবং 
05৮০1. £%৪ সম্বন্ধেও চিন্তা করিলেও দেখিতে পাইব যে যদিও 
উহারা উভয়ই মরুৎ পর্যায়ভুত্ত, তথাপি প্রথমোক্ত পদার্থ হইতে 
শেষোক্ত পদার্থ অধকাংশে বিশুদ্ধ । কালকাতা ন্গরীব অল্প উপরের 
বায়ু যেরূপ অবস্থাপন্ন, তাহা হইতে দাজ্জিলিং এর উপরিভাগ বায়ু 
বিশুদ্ধ 1 আবার ২৫ কি ত্রিশ হাজার ফুট উপরের বাধু আরও বিশুদ্ধ । 
“স্থষ্টির সংক্ষিপু বিবরণ” অংশে আমরা আরও দেখিয়াছি যে জড় 
পদার্থ মাত্রই ত্রিগুণ সম্পন্ন, অর্থাৎ প্রত্যেক পদ্ার্থেই সত্ব রজঃ ও তমঃ 
গুণ বর্তমান। ইহাও বলা হইয়াছে যে এ সকল গুণ যথাক্রমে 
প্রকাশক, চালক ও আবরক। ইহা ভিন্ন অন্যান্ত বিশেষ গুণও 

উহাদের আছে। ক্ষিতি ও অপ. তমোগুণ প্রধান, তেজঃ ও বাধু 
রজোগ্ণ প্রধান এবং ব্যোম সত্গুপ প্রধান। ক্ষিতি ও অপের আবর- 
কত্ব, তেজঃ ও মরুতের চালকত্ব এবং ব্যোমের প্রকাশকত্ব আমরা 
সহজেই ধারণ] করিতে পারি । এ্রস্থলে সত্ব রজঃ ও তমোগুণ সম্বন্ধে 
যকিব্চিং সংক্ষিপ্ত আলোচনা করিতেছি । এই তিন গুণই দেহীর পক্ষে 
«৭? অর্থাৎ বন্ধনরজ্ঞু । সত্বগুণ যখন রজঃ এবং তমোগুণ দ্বারা 
অনভিভূত হয়, তখন দেহী নিজে “আমি নুখী'”, “আমি জ্ঞানী” এইবপ 
বোধ করেন। উহ] সুখ সঙ্গে ও জ্ঞান সঙ্গে দেহীকে দেহে বদ্ধ করে। 
নেই অবস্থায় দেহী শব্দাদি বিষয়ের যথার্থরপে প্রকাশ ও সুখাদি 
অনুভব করে। এই অবস্থায়ও দেহী আত্মন্বরূপ জ্ঞানানন্দ লাভ করে 
ন1 বটে, কিন্তু সেই অবস্থা লাভের বাধা সত্তবের পরিমাণানুযায়ী ক্রমশ: 
হাস পাইতে থাকে । পাঠকের মনে রাখিতে হইবে যে উক্ত গুণগুলিও 
জড়ের। ন্ুুতরাং সত্বগুণ উপস্থিত হওয়ার সাথে সাথেই তত্বজ্ঞান 
লাভ হয় না। রজোগুণ ছুঃখাত্বক ও চালক । ইহাতে চাঞ্চল্য ও 
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অত্বপ্তি আনয়ন করে। সুতরাং ইহ দেহীকে কার্যাতৎপরত্া। ও বাসনা 
ছারা দেহে বদ্ধ করে। এই অবস্থায় দেহী দেহকেই সর্বন্ধ মনে 
করে। কাম, ক্রোধ, লোভ প্রভৃতি যে সময়ে দেহে বৃদ্ধি পায়, তখন 
রজোগুণের প্রভাব বুদ্ধি হইয়াছে বলিয়া মনে করিতে হইবে । তমো- 
গুণ আবরক ও ভ্রান্তির কারণ। উহা! জড়তা, আলম্ত ও নিদ্রা! দেহে 
আনয়ন করে। অতএব সর্ধববিধ জ্ঞানের জন্য যে ইহা দেহীকে 
দেহে আবদ্ধ করিবে, তাহাতে আর আশ্চর্য কি? উপরে যাহ লিখিত 
হইল, তাহাতে বুঝিতে পারা যায় যে দেহ যদি ক্ষিতি ও অপ প্রধান 
হয়। তবে জীব তমঃ প্রধান হইবেন যদি দেহ তেজঃ ও বায়ু প্রধান হয়, 
তবে তিনি রজঃ প্রধান বা রজঃ-সন্ত প্রধান হইবেন, যদি দেহ ব্যোম 
প্রধান হয়, তবে তিনি সত্ব্ঘণ প্রধান হইবেন। দেহ তিন গ্রকার। 
যথা1-স্থুল, সুদ্ম ও কারণ, এই তিন প্রকার দেহ ক্রমানয় উক্ত তমঃ, 
রজঃ ও সব্গুণের প্রধান আধার। পূর্বে উক্ত হইয়াছে যে ভূত 
সকলের বিভিন্ন স্তর আছে। ত্রিবিধ &৭ অবশ্যই দেহের অনুসরণ 
করিবে । স্বৃতরাং উহাদের বিভিন্ন স্তর আছে। পরমহ্তি গুরুনাথ 
উহাদের পাঁচ প্রধান বিভাগ করিয়াছেন। যথ!-_-তমঃ) রজস্ত- 
মোমিশ্র, রজঃ সত্বরজোমিশ্র ও সত্বব। ত্রিবিধ ভূত প্রধানত হিসাবে 
দেহকে পাচ ভাগ করা যায়। যথা-_স্থুল, সুল-মুক্ষ-মি শ্র, সক্ষম, সুক্ষ 
কারণ-মিশ্র ও কারণ। এই পঞ্চবিধ দেহ প্রোক্ত পঞ্চবিধ গুণের 
যথাক্রমে প্রধান আধার। স্থুল দেহ ক্ষিতি প্রধান, স্থুল-ম্ক্ষ-মিশ্রদেহ 
অপ. প্রধান। সুক্ম দেহ তেজঃ প্রধান, স্ল্ষ-কারণ মিশ্র দেহ বায়ু 
প্রধান ও কারণ-দেহ ব্যোম প্রধান বা একমাত্র ব্যোম। ইতিপূর্বে 
উল্লিখিত হইয়াছে যে স্থুল দেহের সংখ্যা ৩৯৯, স্ক্দেহের সংখ্যা ৩৯৯ 
কম পরাদ্ধ এবং কারণ দেহের সংখ্যা অনন্ত প্রায়। দেহের শ্রেণী 
উক্ত প্রকারে পাচ ভাগে বিভাগ করায় দেহের সংখ্যাও নিয়লিখিত 
ভাবে পাচ ভাগে বিভক্ত হইতে পারে। 
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দেহের প্রকার প্রকার ভেদে ভূত প্রধাণত্বের গুণ প্রধানত্বের 


সমূহ দেহের সংখ্যা প্রকার সমূহ প্রকার সমূহ 
স্থুল ৯৯ ক্ষিতি প্রধান তমঃ প্রধান। 
স্থল স্বক্-মিশ্র ৩০০ অপ. প্রধান রজস্তমোমিশ্র। 
শ্ঙ্ ৩৯৯ কম তেজ? প্রধান রজ প্রধান। 
এক কোটী 
স্প্ম-কারণ-মিশ্ব কোটী কম মরুৎ প্রধান সন্ব-রজোমিশ্র- 
পরা প্রধান। 
কারণ অনন্ত বোম প্রধান বা সত্ব প্রধান বা 
প্রায় একমাত্র র্যোম * একমাত্র সত্ব * 


ঘৃণা, লজ্জা, ভয়. আশঙ্কা জুগুগ্া, কুল, শীল ও জাতিকে আমরা 
অষ্ট পাশ বলিয়া থাকি। একটু চিন্তা করিলেই বুঝিতে পারা যায় 
যে, যাহাদের দেহাত্মবোধ আছে, তাহাদেরই উক্ত অবশ্থাগুলি বর্তমান। 
যাহার! দেহাত্মভেদ হইতে মুক্ত হইয়াছেন, তাহারা পাশের বন্ধন হইতে 
মুক্ত হইয়া শিবত্ব লাভ করিয়াছেন । অতএব আমরা দেহকেই মহাপাশ 
বলিয়া মনে করিতে পারি। কারণ, দেহই পাশ সমূহের সংপত্তির 





* একমাত্র ব্যোম বলায় কেবল মাত্র পণ্পীকৃত পণ ব্যোম বুঝিতে হইবে । 
ভুত সম্‌হ পণ্পীকৃত পণ্ট হওয়ার পরে কোনটীই বিশহদ্ধভাবে জগতে নাই । 
সত্ব তদনূর্প ভাবে চিন্তা কারতে হইবে। কারণলোকের উচ্চতম স্তরে 
যে ব্যোম বিদ্যমান, তাহাতে অন্যভূতের পাঁরমাণ এত অন্প যে উহারা নাই 
বাঁললেই হয় । আবার ইহাও অনুমান করা যায় যে সেই সকল ভতগ্রায় 
ব্যোমাকার প্রাপ্ত । 

ইতিপূর্বে তিন প্রকার দেহের ও তিন প্রকার গুণের কথা বলা হইয়।ছে। 
গুণ ও ভূতের নানারুপ মিশ্রণ জন্য দেহের শ্রেণীর সংখ্যা ও গুণের প্রকার 
এস্থলে আরও সূক্ষ/তর ভাবে পাঁচ ভাগ করা হইয়াছে । পরমার্ধ গুরুনাথ 
সূক্ষ। বিচার ও আধ্যাত্মিক দৃষ্টি দ্বারা শেষোস্ত বভাগ সমূহ 'স্থর করিয়া- 
ছেন। বস্তুতঃ উভয় উন্তিতে কোনই অসামপ্তস্য নাই। ইতিপূব্বে উত্ত 
হইয়াছে যে স্থলতম, স্থুলতর, স্থূল, সূক্ষ সূক্ষতর, সূক্ষতম, কারণ, 
কারণতর, কারণতম দেহ আছে । আমাদের মনে রাখতে হইবে যে এ সকল 
দেহ জড় সমুহের পাঁরমাণের তারতম্য অনুসারে গঠিত। সুতরাং বর্তমান 
ধীনদ্দেশ ও পূর্ব নির্দেশের মধ্যে কোনও অসামঞ্জস্য নাই । কেবল স্থূল ও 
সূক্ষন বিভাগের ভেদ মান 
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কারণ। এই মহাপাশ আমাদের আর্দি জন্ম মূতর্ত্ে স্থষ্ট হইয়াছে, কিন্তু 
মহা প্রলয়ের পুরে ইহা হইতে সম্পূর্ণরূপে মুক্ত হইবার আশা নাই। 
তবে সাধন! দ্বারা ও ভগবৎ কুপালাভে মহাপাশের মহাপাশত্ব যে 
ক্রমশঃই খসিয়া পড়িবে, তাহা স্রনিশ্চিত। এখন দেখা যাউক যে 
সত্ব রজঃ এবং তম: এর বাধকত্বের তারতমোর মূলে কি কারণ নিহিত 
আছে। ইতিপূর্বে বলা হইয়াছে যে সব্বগুণ প্রকাশক, তমোগুণ 
আবরক এবং রজোগুণ চালক । রজোগুণ মধ্যে অবস্থিত । সুতরাং 
বলা যাইতে পারে যে প্রকাশক ব৷ আবরক গুণের মধ্যে কোনটাই 
উহাতে পূর্ণত৷ প্রাপ্ত হয় নাই । কিন্তু রজোগুণে উভয় ভাবই মধ্যম 
ভাবে বর্তমান, অর্থাৎ রজোগুণ সম্পূর্ণরূপে আবরকণ নহে, সম্পূর্ভাবে 
প্রকাশকও নহে । এখন একটু চিন্তা করিলেই আমরা বুঝিতে পারিব 
যে জড় পদার্থের প্রকাশকতার কারণ উহার স্বচ্ছতা । এই জন্যই 
সত্ব গুণকে স্বচ্ছ বলা হয়। কারণ, উহা সববাপেক্ষা অধিক স্বচ্ছ। 
স্থৃতরাং যে পদার্থে স্বচ্ছতাবিরোধী ভাব যত অধিক, সেই পদার্থে 
ততোহধিক তমঃ বর্তমান। আবার যে পদার্থ প্রকাশের স্বল্প বাধা 
প্রদান করে, সেই পদার্থ তত সন্ব প্রধান। এখন পরীক্ষা করিলেই 
দেখা যাইতে পরে ঘে ক্ষিতি অপেক্ষা অপ. স্বচ্ছ সেইরূপ অপ. 
অপেক্ষা তেজঃ, তেজ; অপেক্ষা মরু, মরুৎ অপেক্ষা ব্যোম স্বচ্ছ । 
সুতরাং ক্ষিতি প্রধান দেহ প্রকাশের সব্বাপেক্ষা অধিক বাধা উৎপাদন 
করে। সেইরূপ অপ. প্রধান দেহ ক্ষিতি প্রধান দেহ অপেক্ষা, তেজঃ 
প্রধান দেহ অপ. প্রধান দেহ অপেক্ষা, মরুৎ প্রধান দেহ তেজ; প্রধান 
দেহ অপেক্ষা এবং ব্যোম প্রধান দেহ মরুৎ প্রধান দেহ অপেক্ষা 
অল্পতর বাধা উৎপাদন করে । অর্থাৎ ব্যোম প্রধান দেহই অল্প বাধা 

পান করে। সব্বঞ্চপের বিশেষত্ব উহার ্থচ্ছতা এবং এই জন্যই 
উতানে প্রকাশকত্বের আধিকা। দেখা যায় যেক্ষিতি, অপ, তেজঃ, 
মরু ও ব্যোম ক্রমশ$ ন্যস্ত এবং ব্যোমে স্বচ্ছতা চরমোতকর্ষন্তা প্রাপ্ত 
হইয়াছে । অভএব সন্তু, রজঃ ও তমোনামক ত্রিগচণ সম্বন্ধে আলোচনা 
দ্বারাও আমর! পাই যে দেহ যতই সাকার-ভূত-প্রধান হয় জীৰ 


জড়ের বাধকত্বের কারণ ৬৯৭ 


ততোহধিক আবরণে আবৃত থাকে ও দেহ যত নিরাকার-ভূত-প্রধান 
হয়, ততই উহ! অধিক হইতে অধিকতর প্রকাশবান অবস্থা লাভ করে। 
অর্থাৎ জড়ের আবরণ শক্তি ভূতের নিরাকারত্ব ও সাকারত্ব অনুপাতে 
অল্লাধিক হয়। আমরা ইতিপূর্বে দেখিয়াছি, তমোগুণ ক্ষিতি ও অপ. 
প্রধান দেহে অধিক, রজেোগুণ তেজঃ এবং মরুং প্রধান দেহে অধিক 
এবং সত্বগুণ ব্যোম প্রধান দেহে অধিক । অর্থাৎ দেহ যতই নিরাকার 
ভূত প্রধান হয়, তমঃ ও রজঃ ক্রমশঃ হাস পাইতে থাকে এবং অবশেষে 
সত্ব প্রধানত বা একমাত্র সন্বই থাকাব। এখন আমরা এই বিষয়টা 
সম্বন্ধে অন্ত ভাবে চিন্তা করিতে পারি। আমরা ইতিপূর্বে দেখিয়াছি 
যে অব্যক্ত পরমপিতার একটী শ্বরূপ। আমরা “অষ্টা় বিপরীত 
গুণের মিলন” অংশে দেখিয়াছি যে ব্রন্মদে অনন্ত চৈতন্য ও অনন্ত 
অচৈতন্তের একত্ব সম্পাদিত হইয়াছে । আবার “অব্যক্তের পরিণাম” 
অংশে দেখিয়াছি যে অব্ক্ত স্বরূপ অচেতন এবং উহা হইতে উৎপন্ন 
বলিয়া জড় জগৎও অচেতন হইয়াছে । অর্থাৎ উৎপন্ন জড় উৎপাদক 
অচেতন অবাক্ত স্বরূপের অচৈতন্য লাভ করিয়াছে । যে স্থানেই 
অচৈতন্ত, সেই স্থানেই অজ্ঞান। দেহ আত্মার আবরণ স্বরূপ স্থষ্ট 
হইয়াছে ইহা পূর্বেই উল্লিখিত হইয়াছে এবং পরেও প্রদশিত 
হইবে। সুতরাং জড় পদার্থ দ্বারা আবৃত আত্মাও অজ্ঞানান্ধকারে অবস্থিত 
মনে করিতে হইবে । সুতরাং যতদিন পধাস্ত স্ুল, সক্ষম ও কারণ- 
দেহরূপ আবরণ হইতে আমরা সম্পূর্ণরূপে মুক্ত না হইব, ততদিনই 
জড়াবরণ জনিত অন্জান আমাদের সাথের সাথী থাকিবে, পরিমাণের 
পার্থক্য হইবে মাত্র । এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে জড় পদার্থ মাত্রই 


যদি অজ্ঞান উৎপাদক, তবে স্থুল স্ক্সম ও কারণ-দেহের আবরণের 
পার্থক্য জনিত অঙচ্ছানের তারতমোর কথা বল? হয় কেন? ইহার উত্তরে 
বন্তবা এই যে জড় মাত্রই অন্ভান উৎপাদক বটে, কিন্তু স্থূল, সুক্ষ ও 
কারণ-দেহের জ্ঞান আবরণ করিবার শক্তির তারতম্য আছে, ঈহাও 
বুঝিতে হইবে। ইহার কারণ নির্দিষ্ট হইতেছে। অব্যক্তের প্রথম 
পরিণাম বযোম। ব্যোমকে জাগতিক ভাষায় কারণ-পদার্থ পর্ধ্যায়ভুক্ত 
করা হয় বটে, কিন্তু অব্যক্তের তুলনায় যে উহাও স্থুল পদার্থ, সে বিষয়ে 


৬ ৮ ততৃঙ্ছান প্রবেশিকা 


কোনই সন্দেহ নাই। পর ব্যোমোতৎপন্ন মরুৎ অব্যক্তের থ্বিতীয় 
পরিণাম । উহা] ব্যোম হইতে স্থলতর এবং অব্যক্ত হইতে আরও 
স্থুলতর। সেইরূপ মরুদৃতৎপন্ন তেজঃ অব্যক্তের তৃতীয় পরিণাম, তেজোৎ- 
পন্ন অপ অব্যক্তের চতুর্থ পরিণাম এবং তহ্‌ৎপন্ন ক্ষিতি অব্যক্তের পঞ্চম 
পরিণাম এবং উহারা ক্রমশঃ স্থুল। উক্ত পঞ্চভৃত পঞ্চীকৃত হইয়া 
আরও বিকার প্রাপ্ত হইল। এখন বিকৃতির কত অসংখ্য স্তরে যে 
জাগতিক পদার্থ সমূহ বর্তমান, তাহা নির্ণয় করা অসাধ।। অব্যক্তের 
তুলনায় উহাদের স্থুলত্ব বর্ণনাতীত । স্ুুল পদার্থ মাত্রই আবরণের 
কাধ্য অধিকতর রূপে সম্পাদন করে, ইহ প্রত্যক্ষ সতা এবং ইহা ইতি- 
পূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে। ন্তৃতরাং জড় পদার্থ যতই স্থুল হইবে, 
ততই উহা অধিকতর আবরক এবং যত উহা শ্বক্স হইবে, ততই 
আবরণ অল্প হইতে অন্পসন্তর, অল্পতম হইবে সন্দেহ নাই। আমরা 
দেখিলাম যে জড়দেহ কোন স্তরে অবস্থিত, তাহা নির্ণয় করা অসাধ্য । 
আবার বিকৃত পদার্থ মাত্রই উৎপাদক হইতে স্কুল । স্ুল পদার্থ মাত্রই 
তদপেক্ষা অন্নতর স্থল বা সুক্ষ পদার্থ হইতে অধিকতর আবরণের কাধ্য 
করে। শ্ৃতরাং ক্ষিতি-প্রধান-দেহ অপ-প্রধান-দেহ হইতে অধিকতর 
আবরক ভাবে কার্য করিতে পারে । সেইরূপ অপ-প্রধান-দেহ তেজঃ- 
প্রধান-দেহ, মরুৎ-প্রধান দেহ ও ব্যোম-প্রধান-দেহ ক্রমশঃ অল্প 
আবরক । আররণের আধিকা ও অল্লপত অনুযায়ী অজ্ঞানের আধিকা 
ও অল্পতা অবশ্যন্তাবী এবং অঙ্ঞানের আধিকা ও অন্নতা অনুযায়ী 
দোষ পাশের আধিক্য বা অন্পতা অথবা সন্ত রজঃ ও তমোগুণের 
তারতম্য নিশ্চিত হয় । আমরা দেখিলাম যে অজ্ঞান আবরণ জনিত। 
স্বতরাং আমর সহজেই বুঝিতে পারি যে, যে স্থলে আবরণের আধিক্য, 
সেই স্থলেই অন্ভানেরও আধিকা। আবার যেস্থলে আবরণের অল্পতা, 
সেই স্থানেই অঙ্ঞানেরও অল্পত1 অবশ্যন্তাবী রূপে উৎপন হইবে ।% 





* এই আবরণত্ব স্থুলতম পদাথে আঁধকতম এবং কারণতম পদার্থে অল্পতম 
বটে, কিন্তু ইহা আমাদের বাঁঝতে হইবে যে আবরণের কায আমরা যেরুপ 
স্থল ভান্ব ধারণা করি, আম্মা জড় পদাথ দ্বারা সেইর্‌প ভাবে আবৃত 
নহেন। আত্মা জড় পদার্থের সন্ত, রজঃ এবং তমোগুণোৎপন্ন জাত গুণরাশি 
দ্বারা দোশ-পাশ-সমহ দ্বারা অথণৎ সূক্ষ[তম পদার্থ দ্বারা আবৃত । ইহার 
গবস্ত।রত আলোচনা আমরা ইতঃপর দেখিতে পাইব । 


জড়ের বাধকত্তবের কারণ ৬৯৯ 


এস্থলে ইহ! অবশ্য বক্তব্য ঘে এই অজ্ঞানই জড় দেহের নানাস্তরে নানা- 
ভাবে উৎপন্ন এবং সেই নানাবিধ অজ্ঞানকেই সত্ব, রজঃ ও তমঃ নামে 
অভিহিত করা হইয়াছে । সত্বাবস্থাও ব্রন্মজ্ঞানাবস্থা নহে, তবে উহা 
্রহ্মাদর্শন লাভের অধিকতম সহায় অথবা সেই অবস্থায় জ্ঞান প্রকাশের 
বাধা অতিক্রম কর! অপেক্ষাকৃত অল্লায়াস সাধ্য । শ্যক্ম্দে5 অপেক্ষা 
স্ুলদেহে যে অজ্ঞানাধিক্য বর্তমান এবং কারণদেহ অপেক্ষা সুক্ষ দেহে 
অজ্ঞান অধিকতর, ইহা হিন্দু শাজ্সও বলেন! ইহা প্রত্যক্ষ প্রমাণ 
দ্বারাও অনুমিত হইতে পারে । বুক্ষে আত্মা বর্তমান, ইহা প্রমাণিত 
হইয়াছে। আত্মায় আত্মায় কোনই পার্থক্য নাই । কারণ, স্বয়ং 
্হ্মই লীলার্থ বহু ভাবে ভাসমান হইয়াছেন। জীবাত্মা সমূহ ঘখন 
স্বরূপতঃ পরমাত্মাই, তখন আত্মায় আত্মায় কোন পার্থক্য থাকিতে 
পারে না। বুক্ষাত্মা তাহার সুকঠিন দেহ দ্বারা অর্থাৎ ক্ষিতি-প্রধান 
দেহ দ্বারা এতদূর আবদ্ধ যে তিনি একেবারে তমোগুণাক্রান্ত-তম- 
সাচ্ছন্ন ৷ তাহার স্বল্প জ্ঞানই দেহ দ্বার! প্রকাশিত হয় । সাধারণে উহার 
চৈতন্য লক্ষ্য করিতে পারে না। আমরা যদ্দি নানা স্তরের জীবদেহ 
সম্বন্ধে চিন্তা করি, তবেই দেখিতে পাইৰ যে দেহ সমূহ এমন ভাবে 
গঠিত যে উহাতে ক্রমশ: অধিক হইতে অধিকতর জ্ঞান প্রকা শিত হয়। 
পৃথিবী মণ্ডল মনুত্য দেহেই জ্ঞানের সব্ধোচ্চ প্রকাশ সম্ভব হইয়াছে। 
ইহার .মূলেও পঞ্চভূতের সংমিশ্রণের প্রণালী বর্তমান। . বৃক্ষ-দেহে 
ক্ষিতি ভাগ অত্যধিক, কিন্তু ক্রমশঃ উচ্চতর দেহে ক্ষিতির অংশ অল্প 
হইতে অল্পতর হয় এবং অন্যান্থ ভূত অধিক হইতে আঁধকতর হয় । 
মনুষ্যদেহে ক্ষিতি ও অপ. যথেষ্ট পরিমাণে আছে বটে, কিন্তু ইতর 
জীবদেহের তুলনায় অল্পতর এবং ইহাতে তেজঃ, বায়ু ও ব্যোমের 
পরিমাণ অপেক্ষাকৃত অধিকতর | মনুষ্য-দেহ দ্বার৷ যে পৃথিবীস্থ অগ্যান্থয 
সকল জীবদেহ হইতে অধিকতর জ্ঞান প্রকাশিত হয়, ইহা প্রত্যক্ষ সত্য। 
বৈজ্ঞানিকগণও বলিয়। থাকেন যে মনুষ্য দেছের গঠন প্রণালী উন্নততম, 
নৃতরাং ইহা অনুমান করা অযৌক্তিক নহে যে মনুষ্য হইতেও ক্রমশঃ 
উন্নত আত্মাদিগের দেহ ক্রমশঃ লুক, স্থৃতরাং উহাদের জ্ঞান প্রকাশের 


৯৬১৭ 


৬১ তত্বচ্ছ'ন-প্রবেশিকা 


বাধা প্রদান শক্তিও ক্রমশঃ অল্প হইতে অল্পতর। ক্ষিতি- প্রধান 
হইতে অপ-প্রধান দেহে, অপ. প্রধান হইতে তেজ:-প্রধান দেহে, 
তেজঃ-প্রধান হইতে মরুৎ-প্রধান দেহে এবং মরুত-প্রধান দেহ হইতে 
বোম প্রধান দেহে ক্রমশঃ জ্ঞানের অধিকতর প্রকাশ কেন, তাহা 
পুেরেই লিখিত হইয়াছে । এছ্থলে ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে 
সাকার-ভৃত প্রধান-দেহ সেইরূপ ভাবেই কার্য করে, যাহাতে উহ! 
অত্যধিক পরিমাণে জ্ঞান আবরণ করিতে পারে! এইরূপ অন্যান্য", 
ভূত্-প্রধান-দেহ জম্বন্ধেও বলিতে পারা যায় যে উহাদের ক্রিয়াও এই- 
রূপ যে তাহ! দ্বারা উহারা জ্ঞান প্রকাশের অল্প হইতে অল্পতর বাধা 
উৎপাদন করে। অজ্ভানকে অন্ধকার ভাবে গ্রহন করিলেই এই প্রশ্নের 
উত্তর ধারণ। করা সহজ। স্থূল ভাবে বলিতে গেলে ইহা বলিলেই 
যথেষ্ট হইবে যে জড় উহার উৎপাদক অব্যক্ত স্বরূপের ধর্্গ্বয় অর্থাৎ 
আকার. এবং অজ্ঞান উভয়ই লাভ করিয়াছে এবং ব্যোম হইতে ক্ষিতি- 
ভূত সমূহ এবং উহাদের দ্বারা গঠিত জড় পদার্থ মাত্রই অজ্ঞান এবং 
আকার দ্বারা জ্ঞান প্রকাশের বাধ উৎপাদন করিবেই। জড় পদার্থ 
এই দুইটা গুণ বিবঞ্জিত. অবস্থায় কখনই থাকিতে পারে না। সুতরাং 
জড় পদার্থ দ্বারা গঠিত দেহ মাত্রই এই ছুইটা গুণের ফল প্রদান 
করিবে । যে স্থলে আকারের তারতম্য মাছে, সেই স্থলেই উক্ত গুণ- 
দ্য়ের কার্ষে/রও তারতমা অবশ্যই থাকিবে। সুতরাং সাকার-ভূত- 
প্রধান অর্থাৎ ক্ষিতি*প্রধান দেহে তমঃ এর প্রাধান্য এবং নিরীকার- 
ভূত-প্রধান অর্থাৎ ব্যোম-প্রধান দেহে সত্ব অর্থাৎ প্রকাশের প্রাধাম্থ 
থাকিবেই। অন্যান্ত-ভূ ত-প্রধান দেহ সমূহ ভূতের নিরাকারত্বের বা 
সাকারত্বের প্রাধান্তের তারতম্য অনুযায়ী ক্রমশঃ প্রকাশবান ব। তমঃ 
প্রধান হইবে। ইতঃপর লিখিত মেঘের দৃষ্টান্তে আমরা সুস্পষ্ট ভাবে 
বুঝিতে পারিব যে দেহের স্ুলতব,সবক্ত্ব ও কারণত্ব অনুযায়ী আমাদের 
জ্ঞানের কেন ও কিরূপ তারতম্য হয় । অতএব আমরা বিভিন্ন প্রকার 
বিস্তারিত আলোচনা দ্বারা পাইলাম যে দেহই আমাদের বন্ধনের বা 
আবরণের মৃদ। দে জড় পদার্থ দ্বারা গঠিত। ন্ুতরাং উহার 


জড়ের বাধকত্বের কারণ ৬১১ 


আবরণের শক্তি জড় হইতে লাভ করিয়াছে । আবার জড়ের আবরণের 
শক্তি হার উংপার্ধক অব্যক্ত স্বরূপ হইতে লাভ করিয়াছে। আমরা 
আরও দেখিতে পাইলাম যে জড় যতই স্ুল, ততই উহাতে আবরণের 
আধিক] বর্তমান এবং উহা যতই স্বক্ষ হইতে থাকিবে, ততই উহাতে 
আবরণের শল্প»া বর্তমীন থাকিবে । সুতরাং পুরে যে সিদ্ধান্তে আমরা 
উপনীত হইয়াছি অর্থাৎ দেহের স্থুলত্ব, সুক্ষত্ব ও কারণত্ব অনুযায়ী 
আবরণের আধিকা, অল্পত্ব ও স্বত্ব সুচিত হয়, তাহার সত্যতা নানা 
ভাবেই প্রমাণিত হইল। আমরা আরও দেখিতে পাইলাম যে জড় 
উহার উৎপাদক অবাক্ত স্বরূপ হইতে ছুইটী ধন্ম লাভ করিয়াছে, যথা-_ 
আকার এবং অচৈতন্য এবং জড়ের এই ছুইটী গুণই বিশেষ ভাবে 
জীবাত্মার বাধকত্বের কারণরূপে বর্তমান। ৪৫৮-৪৬১ পুষ্টায় উদ্ধত 
অংশ হইতে বুঝিতে পারা যাইবে যে মহামনা 11৯00 ও তাহার 
কল্পিত স্বাধীন সত্বা-বিশিষ্ট পর্দা্টার বাধা দিবার শক্তি আছে বলিয় 
প্রকাশ করিয়াছেন। উহা হইতেই জড়ের উৎপত্তি । সুতরাং জড়ের 
বাধ দিবার শক্তি আছে এবং উহা উহার উৎপাদক হইতে প্রাপ্ত 
হইয়াছে । আমরা ইতিপৃব্ দেখিয়াছি যে সেই নিরাকার পদার্থ টাই 
ব্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপ । উহা ব্রহ্ম হইতে পৃথক নছে। কিন্তু তাহারই 
প্রেমময়ী ইচ্ছায় উহা জগৎ গঠনে নিযুক্ত। ন্থৃতরাং 819০ এর মত 
অনুধাবন করিয়া আমর] পাইলাম যে জড় পদার্থই আমাদের উন্নতি 
বা বিকাশের বাধক। এখন প্রকৃতিতেও আমরা উৎপন্ন দ্বারা 
উতপাদকের অংশের আবরণ স্ষ্টি যে দেখিতে পাই, তাহার সম্বন্ধে 
লিখিত হইতেছে। ক্র্য জ্যোতির্ময়_-তেজঃপুপ্তী কলেবর সহ 
আমাদের নিকট বর্তমীন। তেজঃ হইতে অপের (জলের ) সৃষ্টি 
হইয়াছে, ইহা ইতিপূর্বে কথিত ও প্রমাণিত হইয়াছে। ুর্ধ্য নিজ 
তেজ দ্বারা সেই জলকে বাম্পাকারে পরিণমন করে। বাম্প ঘনীভূত 
হইয়। মেধ স্থষ্ট হয়। এই মেঘই ভ্রষ্টা মানবের পক্ষে এমন আবরণের 
কাধ্য করিতে পারে যে উহা মধ্যাহ নূর্যকেও মোটেই দেখিতে দেয় ন]। 
তাহার দৃষ্টি পথের অন্তর্গত সমস্ত দেশই তখন ঘোর তমসাচ্ছন্ন হয়। 


৬১২ তত্চ্ঞান-প্রবেশিকা 


মেঘের ঘনত্বের পরিমা শান্ুযায়ী নূর্ধা কখনও সম্পূর্ণরূপে অবৃশ্য হয়, 
কখনও উহার জ্যোতির কিঞ্চিৎ অংশ আমাদের নয়ন গোচর হয়, 
আবার কখনও ত্ূর্ধ্যালোক অধিক পরিমাণে পরিষ্কুট হয় ও সূ্ধ্যকেও 
কখনও কখনও দেখা যায়। এই দৃষ্টান্তে আমরা পাইলাম যে 
উৎপাদক তেজঃ হইতে উৎপন্ন জলকে আবার তেজঃ নিজেই ৰাম্পা- 
কারে পরিণমন করিয়া তিনটী অবস্থা দান করে। প্রথম অবস্থায় 
দরষ্টা মানব সম্পূর্ণরূপে আবৃত হন। তিনি তখন শূর্ধ্য বা স্ধযালোক 
মোটেই দেখিতে পান না । এই অবস্থাকেই সাধারণ স্থল দেহ ধারীর 
অবস্থার সহিত উপমিত হইতে পারে । এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে 
মানবের পক্ষেই মেঘ আবরণ স্ববপ হইল, কিন্তু শূর্য্য ত কখনও আবৃত 
হইলেন না। মেঘ এত বিরাট হইতে পারে না যে উহা পৃথিবীর 
চৌদ্দ লক্ষ গুণ বৃহত্তর সূর্যকে সম্পূর্ণরপে আবরণ করিবে । আবার 
মানব কখনই সূর্যের অংশ হইতে পারে না। সুতরাং উৎপন্ন দ্বারা 
উতপাদকের বা! উহার অংশের আবরণ স্থষ্ট হইল না। ইহার উত্তরে 
বল। যাইতে পারে ঝে ইহা সত্য যে নূর্ধ্য কখনও মেঘ ছ্বার' সপ্পুর্ণরূপে 
আবৃত হন না। পুর্ধোক্ত অবস্থায়ও স্রধ্য নিজ তেজে সব্বদীই 
উদ্ভাসিত থাকেন। ন্ূর্য। হইতেই পৃথিবীর জন্ম। আবার পৃথিখী 
হইতেই মানব দেহের জন্ম। সুতরাং নূর্ধয হইতেই পরম্পরা ভাবে 
মানব দেহের জন্ম ।* আবার মানব দেহের একটী মাত্র অঙ্গ চক্ষুই 
সূর্য দর্শন করে। উহার অন্যান্য অঙ্গ নূর্যাকে দেখিতে পায় নী। 
এই চক্ষু যে তেজঃ প্রধান ভাবে গঠিত, তাহা আমরা “স্থষ্টির সংক্ষিপ্ত 
বিবরণ” অংশে দেখিতে পাইয়াছি। স্মুতরাং তেজঃ হইতে পরম্পরা- 
ভাবে উৎপন্ন এবং ঘনীভূত বাম্পরাশি বা মেঘ সেই তেজেরই অংশ 
স্বরূপ মানব চক্ষুকে আবরণ করিয়া রাখে তাহা. প্রমাণিত হইল। 
অর্থাং উৎপাদক হইতে পরম্পরা ভাবে উৎপন্ন পদার্থ উৎপাদকের অংশ 


1কছ;, তাহাই পরম্পরা ভাবে সূর্য্য হইতে উৎপন্ন । ইতিপূর্বে প্রদর্শিত 
গং অরম্পরা ভাবে ব্রহ্ম হইতে উৎপন্ন । 
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আবরণ করিতে সমর্থ অর্থাংউৎপাদক ও তাহার অংশের মধ্যে পরদা 
বেষ্টন করিনে সমর্থ । আবার আমরা ইহা চিন্তা করিতে পারি এবং 
আপত্তিকারীও অবশ্যই ইহা স্বীকার করিবেন যে মেঘ শ্ুধ্ের একটু 
অতি ক্ষুদ্র অংশ আবরণ করিয়। রাখিতে পারে বলিয়া আমরা শুর্য্যকে 
দেখিতে পাই না। ব্রন্ষের পরম্পরা ভাবে অংশ স্বরূপ মানব দেহও 
সেইরূপ অনন্ত ও পূর্ণ ব্রক্ধকে আবরণ করে নাই, কিন্তু উহা তাহার 
অংশ মাত্র আবরণ করিয়া রাখিয়াছে। এইস্থলে ইহা অবশ্ঠ বক্তব্য 
যে উক্ত অংশ শব্ধ ব্রন্ধকে একটী অনন্ত বিরাট দেশ মনে করিয়া 
ব্যবহৃত হইল। অর্থাৎ ব্রহ্ম যেন অনন্ত বিস্তৃত একটী দেশ এবং 
জীবাত্বাগণ যেন তাহাতে বিন্দু বিন্দু স্ববূপ। কিন্তু ব্রহ্ম ত প্রকৃত 
পক্ষে একটী দেশ নহেন, তিনি দেশে বর্তমান থাকিয়াও দেশাতীত । 
ত।হাকে বৃহংই বলা হইক্‌ অধবা অনুই বঙ্গ! হউক্‌, অথবা অনস্তই বলা 
হউক্‌, তিনি নিতাই এ”, অখণ্ড এবং আমাদের ধারণীক্স অণুতেও তিনি 
অনন্ত ও পূর্ণ। সুতরাং দেহে যিনি, তিনি স্বরূপে পূর্ণ, কিন্তু দেহ দ্বারা 
আবৃত হওয়ায় ক্ষুত্রাদপি ক্ষুদ্র ভাবে ভাসমান । অর্থাৎ দেহ পূর্ণকে 
আবরণ করিয়। ক্ষুদ্রভাবে ভাসমান করিতে সমর্থ হইয়াছে। ্থ্য্য 
একটী দেশ, সুতরাং উহার অংশ সম্বন্ধে চিন্তা কর! যায়, কিন্তু অখণ্ড, 
অব্যয়, নি্চল, নিরাকার, নিবিবকার ত্রন্মের ত কোনও প্রকারের অংশ 
হইতে পারে না। সুতরাং তাহার কোনও প্রকারের অংশের ধারণা 
করা যাইতে পারে না। অতএব উপরোক্ত দৃষ্টান্তের অনুসরণে আমরা 
বুঝিতে পারি যে দেহ পূর্ণকে আবরণ করিয়! ক্ষুদ্র ভাবে ভাসমান 
করিয়াছে, যেমন মেঘ নূর্যকে আবরণ করিয়া উহাকে একবারে অধৃশ্য 
করে এবং অন্তান্ত অবস্থা দান করে। দেহ কেন ইহা! করিতে সমর্থ 
তাহা পূর্বেই লিখিত হইয়াছে । এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে ব্রহ্ম 
সম্বন্ধে জাগতিক দৃষ্টান্ত কখনই সম্পূর্ণ হইতে পারে না। উহা! প্রকৃত 
তত্বের আভাস ঞ্রদানে মাত্র সমর্থ। আর দৃষ্টান্ত ও দাষ্টাস্তিক সম্পূর্ণ- 
রূপে এক হইতে পারে না। যদি তাহা হয় বলা যায়, তবে আর 
উন দুষ্টা্জ পদবাচ্য থাকে না। আমরা পাধিব বহু জ্ঞান দৃষ্টান্ত বা 


৬১৪ তত্বচ্গান-প্রবেশিকা 


উপমা দ্বারা লাভ করি, কিন্তু পরমপিতা যে উপমা রহিত। যদ্দি 
জাগতিক দৃষ্টান্ত দ্বারাই তাহার সম্বন্ধে সম্পূর্ণ জ্ঞান লাভ করা যাইত, 
তবে আর তিনি অনির্ববাচ্য থাকিতেন না। কিন্তু সকল মহাপুরুষ 
এক বাক্যে ব্রহ্মাকে অনিরর্ধাচ্য বলিয়াছেন। আমরা এই বিষয়টী অন্য 
ভাবে চিন্তা করিলেও দেখিতে পাইব যে দেহ কি প্রকারে পূর্ণ ব্রহ্মাকে 
ক্ষুদ্র ভাবে প্রকাশ করিতে সমর্থ হইয়াছে । মেঘ ন্ব্য/কে সম্পূর্ণরূপে 
আবরণ করিতে পারে না। যাহা হয়, তাহা এই যে মেঘ দেশ 
বিশেষে সূর্য কিরণ প্রকাশের বাধা উৎপাদন করিতে পারে। অর্থাৎ 
মেখের জন্ত দেশ বিশেষ সূর্য্য কিরণ লাভে বঞ্চিত হয় । অর্থাৎ 
মেবের জন্তু দেশ বিশেষে সূর্ধা হীনশক্তি হয় বলিয়া প্রতীয়মান হয়, 
যদিও সূর্য্য পৃথিবীর অন্যত্র এবং অন্যান্ গ্রহ উপগ্রহে নিজ উত্তাপ এবং 
আলোক প্রদান করে। অর্থাৎ সুধ্য তাহার নিজ স্বভাবে থাকিয়াও 
দেশ বিশেষে মেঘের জন্ত তাহার হীন শক্তি হইতে হয়। সেইরূপ 
দেহজাত দোষপাশরাশি অন্ধকার বা আবরণ স্থগ্রি করিয়া ব্রন্মকে 
তথায় অর্থাৎ সেই দেহে ক্ষুদ্রভাবে প্রকাশ করে । অতএব দেখা গেল 
যে উৎপন্ন দ্বারা উৎপাদক হীন শক্তি ভাবে প্রকাশিত হইতে পারে। 
মেঘের দ্বিতীয় অবস্থাকে দেহের স্গ্্াবস্থার সহিত উপমিত হইতে 
পারে। এই অবস্থায় উহাতে জলীয় বাম্পের পরিমাণ ও ঘনত্ব অল্পতর। 
স্থতরাং সেই মেঘে নূর্ধণালোক সম্পূর্ণরূপে ঢাকিয়৷ রাখিতে পারে না। 
কারণ, সেই মেঘে জলীয় বাম্পের ঘনত্বের অল্পতার জন্ অত্যন্প স্বচ্ছতা 
আনয়ন করে । কাজে কাজেই আমরা যংকিঞ্চিং সূধ্যালোক দেখিতে 
পাই, কিন্তু সূর্য); দেখিতে পাই না। এই অবস্থাকে স্ক্মদেহ ধারী 
আত্মাগণের অবস্থার সহিত তুলনা করা যাইতে পারে। সক্ষম দেহধারী 
পারপোৌকিক মহ্াত্মাগণের জড়ের বাধা ভোগ করিতে হয় বটে, কিন্তু 


তাহা স্থল দেহধারীর বাধা হইতে অলতর | তাই ভ্াহার! পরমাত্বার 
আভাস অনুভব করেন, কিন্তু হারা ব্রহ্ম দর্শন লাভ করেন না। 
সেইরূপ মেঘের তৃতীয় অবস্থায় হাতে জলীয় বাম্প অতাল্প পরিমাণে 
থাকে বলিয়। উন্ভার ঘনত্ব অত্যধিক পরিমাণে হাঁস পায় এবং অধিকতর 
স্বচ্ছ হয়। তাই জামরা যে নূর্ধ্যালোক স্ুটতর ভাবে দেখিতে পাই, 


জড়ের বাধকত্বের কারণ ৬১৫ 


তাহা নহে, কিন্তু তূর্ধ্যাকেও কখনও কখনও দেখিতে পাই । কারণ, উক্ত 
অবস্থায্ন মেঘ আমাদের চক্ষুর সম্মুখ হইতে মধ্যে মধ্যে অপন্থত হয়। 
এই অবস্থাকে কারণ দেহধারী মহাত্মাগণের অবস্থা বলা যাইতে পারে। 
তাহাদের পক্ষে জড়ের বাধা অতাল্প বিধায় তাহার ব্রহ্গজ্যোতিঃ দর্শন 
করেন এবং কখনও কখনও ভাহারই অপার কৃপায়-_-তাহারই দর্শন লাভ 
করেন। এই অতি মনন বাধাও যতই হাঁস পাইতে থাকে; তীহার পক্ষে 
্রহ্মদর্শন লাভও পুনঃ পুনঃ হইতে থাকে । পরিশেষে তাহারা সেই 
নিত্য প্রাণরমন প্রাণপতির জ্ঞান-প্রেমময় স্ধ্যের নিত্য দর্শন লাভ 
করেন । এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে স্থুল দেহধারী পৃথিবীতে থাকিতে 
থাকিতে সুক্ম অবস্থা লাভ করিতে পারিলে তাহারও তাহাদের ম্যায় 
্রহ্মদর্শন প্রভৃতি হইতে পারে । মেঘের তিনটী অবস্থার কথাই মাত্র 
পূর্বেব বল! হইয়াছে কিন্তু এক অবস্থা হইতে অন্য অবস্থায় যাইতেও 
ক্রম বর্তমান। সুতরাং মেঘের ঘনতম অবস্থা হইতে উহ] নিঃশেষ 
হওয়া পরাস্ত বনস্তর থাকে ৷ সেই জন্যই স্থুলত্ব হাস পাইতে পাইতে 
যখন সুক্ষত্মের নিকটবস্তাঁ হয়, তখন স্থুল-দেহধারী সুক্ষাদেহের পূর্বাভাস 
লাভ করেন। সেই জন্যই সৃম্ত্ব হাস পাইতে পাইতে যখন কারণত্বের 
নিকটবর্তা' হয়, তখন শুল্্ম দেহধারী প্রায় কারণ-দেহের অবস্থা লাভ 
করেন ইত্যাদি । স্থূল, মেঘ সঞ্চার হওয়ার মুহূর্ত হইতে উহার নি:শেষ 
হওয়ার মুহুর্ত পর্য্যস্ত বহু বু স্তর থাক্ষে। জীব দেহেরও সেইরূপ 
অসংখ্য স্তর আছে। মেঘ অল্লকাল স্থায়ী, কিন্তু দেহ চিরকাল স্থায়ী। 
ম্ুতরাং তাহাতে স্তরও অসংখ্য থাকিবে । পাঠক মনে রাখিবেন যে 
উক্ত অবস্থা সমূহেই সূর্ধা পূর্ণভাবে প্রকাশিত থাকে । কোন অবস্থায়ই 
তাহার প্রকাশের অভাব বা তারতম্য হয় না। বাধার তারতম্য 
অনুসারে আমাদের নিকট উহার প্রকাশের নান। অবস্থা সংঘটিত হয়। 
স্টিতেও উত্তরূপভাব সংঘটিত হইয়াছে। অনন্ত ও নিত্য জ্ঞান- 
প্রেমময় পরমপিতা তাহার অনন্ত শক্কিশালিনী ইচ্ছা সহযোগে 
তাহারই গ&ণ বিশেষ অবলম্বনে জড় জগৎ স্যরি করিয়। নিজে স্বয়ং নিত্য 
প্রকাশবান থাকিয়াও জড়ভাবে জড়িত জীবের নিকট তিনি যেন 


০৫০ 
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অবরণ দ্বারা আবৃত। কিন্তু প্রকৃত পক্ষে জীবাত্মাই যেন দেহজাত 
নানাবিধ দৌষ-পাশের অন্ধন্তারে সমাচ্ছন্ন। যে দেহে যে পরিমাণে 
সাকার ভাবাপন্ন ভূতাধিক্য বর্তমান, সেই দেহে সেই পরিমাণে 
আবরণের আধিক্য বুঝিতে হইবে । আবার যে দেহ যন শিরাকার 
ভাবাপন্ন ভূত্দ্বার৷ গঠিত, সেই দেহে সেই পরিমাণ স্বচ্ছতা বা আবরণের 
অল্পতা বা স্বল্পতা । আরও একটা দৃষ্টান্ত দ্বারা উক্তভাব হুদয়ঙ্গম হইতে 
পারে। তূর্যাগ্রহণ কালে তূর্য চন্দ্রের ছায়ায় আবৃত হইয়া থাকে । 
তাই আমরা স্ব্যাকে দেখিতে পাই না। চন্দ্রের উৎপত্তি সম্বন্ধে চিন্তা 
করিলে আমর] দেখিতে পাইব যে পৃথিবী সূর্য্য হইতে উৎপন্ন এবং চন্র্র 
পৃথিবী হইতে উৎপন্ন হইয়াছে । সুতরাং চন্দ্র পরম্পরাভাবে ত্য 
হইতে উৎপন্ন । অতএব দেখা যায় যে উৎপাদক উৎপন্ন দ্বারা আবৃত 
হইতে পারে। আমাদেরও সেই অবস্থা সংঘটিত হইয়াছে । জড় 
দেহ ব্র্দ হইতে পরম্পরা ভাবে উৎপন্ন । সেই দেহই আত্মার অর্থাৎ 
ব্রন্মের অংশ ভাবে ভাসমান জীবাত্বার আবরণের কার্ধা করে এবং 
্রহ্মদর্শনে আমাদিগকে বাধা প্রদান করে। পুর্ব পৃষ্টান্তে মেঘের 
যেরূপ নানা অবস্থার কথ! লিখিত হইয়াছে, নূর্ধা গ্রহণেও সেইরূপ 
নান] অবস্থা বর্তমান থাকে । পূর্ণ গ্রাসে অন্ধকারও পুর্ণ এবং ক্রম- 
মোক্ষে অন্ধকারের ক্রমাপসরণ। পরিশেষে গ্রহণান্তে মোক্ষাবন্থায় 
সৃর্ধ্ের সম্পূর্ণ প্রকাশ । সেইরূপ সাধারণ স্ুল দেহধারীর পক্ষে সকলই 
অন্ধকার এবং ত্ন্মাদর্শন সম্ভব হয় না। কিন্তু ঘতই আমাদের স্থৃলত্ব 
হাস পাইয়া! আমরা সুক্ষরত্বে যাই, আবার স্বক্মত্ব হইতে কারণত্ব লাভ 
করি, ততই আমর ব্রহ্ম দর্শনের দিকে অগ্রসর হই এবং পুর্ণামুক্তিতে 
বা পূর্ণমোক্ষে পূর্বপরম চৈতম্যাবস্থা লাভ করি.। আমাদের স্মরণে 
রাখিতে হইবে যে সূর্য্য সর্বকালেই প্রক্কাশিত ছিল ও আছে। গ্রহপ- 
কালে আমাদের চক্ষের সম্মুখে বাধা উপস্থিত হয়, তাই আমরা নুরধ্যকে 
দেখিতে পাই ন। সেইরূপ নিত্য অনস্ত জ্ঞান-প্রেমময় পরমপিতা 
তাহার অনন্ত জ্যোতিঃতে নিত্যই প্রকাশিত। :তাহার নিত্য প্রকাশের 
কখনও কোনও বাধ! নাই বা থাকিতে পারে না। আমাদের সম্মুখের 
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_ ধাধা যতই নিরসন করিতে পারিব, তাহার প্রকাশ ততই আমাদের 
মিকট পরিচ্ষুট হইবে । উৎপাদক যে উৎপন্ন দ্বারা আবৃত হইতে 
পারে, তাহার আরও বু দৃষ্টান্ত প্রকৃতি হইতে আমরা লাভ করিতে 
পারি। এখন এই প্রশ্নের উদয় হইতে পারে ষে জড়ের স্থুলত্ব ও 
সুন্মত্ব অনুসারে যদি আবরণের আধিকা ও অল্পতা হয়, তবে কি 
পরমাত্মা জড় পদার্থ যে তাহাকে স্থূল জড় দ্বারা ঢাকিয়া রাখা যায়, 
কিন্তু সুক্্ম জড়ের মধ্য দিয়! তাহাকে দেখা যায়? ইহার উত্তরে 
প্রথমত্তই বক্তব্য এই যে একথা কখনও বলা হয় নাই যে পরমাত্মা 
কখনও জড় দ্বারা আবৃত হন। জীবাত্মাই অর্থাৎ দেহাবদ্ধ ভাবে 
ভাসমান আত্মাই দেহজাত অন্ধকার দ্বারা যেন আবৃত হন। আবরণের 
প্রশ্ন তাহারই সম্বন্ধে, পরমাত্বা সম্বন্ধে নহে । এত সময় যে আলোচনা 
করা গিয়াছে, তাহার অর্থ এই নহেষে ব্রহ্মকে জড় পদর্থের গ্ঠায় 
সাধারণ অড়ীয় আবরণ দ্বারা ঢাকিয়া রাখা যায়, আবার সেই জড়ীয় 
আবরণ উন্মোচন করিপেই তাহাকে দেখিতে পাওয়া যায়। যদি 
তাহাই হইত, তবে সর্বব্যাপী ব্রন্ষকে আমরা আকাশে বাতাসে 
সববনাই দেখিতে পাইতাম । কারণ, আকাশ ও বাতাস উভয়ই সক্ষম 
ও স্বন্ছ জড় পদার্থ এবং উচ্বাদের মধ্য দিয়া দূরস্থিত বা নিকটস্থিত 
জড় পদার্থ অনায়াসেই দৃষ্ট হয়। এত সময় আমরা যাহা প্রকাশ 
করিবার চেষ্টা করিয়াছি, তাহা এই যে আত্মার আবাস ভূমি জীবদেহ 
এমনি সুকৌশলে গঠিত যে উহ! ফতই স্ুল হইবে, ততই উহ জীবা- 
আর পক্ষে ব্রহ্মচ্জানের এবং ব্রহ্গদর্শনের অধিকতররূপে বাধা 
জন্মাইবে। ইহার কারণ এই যে দেহ যতই স্ুল হইবে, উহাতে ততই 
সাকার ভাখাপন্ন ভূতাধিক্য বর্তমান থাকিবে । সুতরাং উহ]! ততোহ- 
ধিক তমোভাবাপন্ন হইবে । আবার দেহ যতই সক্ষম হইবে, উহাতে 
ততই নিরাকার ভাবাপন্ন ভূতাধিক্য বর্তমান থাকিবে এবং উহা রজঃ, 
রজঃ-সত্ব এবং সব্ধ ভাবাপন্ন হইবে । ইহার কারণ পূর্ধেই উক্ত 
হইয়াছে । এন্থলে ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে সাকার-ভূত-প্রধান 
দেহ উহার ক্রিয়া দ্বারা যেবীপ তমঃ উৎপাদন করে, নিরাকার-ভঁত- 
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প্রধান দেহ সেই পরিমাণে তমঃ উৎপাদন করে না ও করিতেও পারে 
না। ইতিপূর্বে বলা হইরাছে যে-জড় উহার উৎপাদক অব্যক্ত 
স্বরূপের শক্তি লাভ করিয়াছে এবং উহার ( জড়ের ) স্থুলত্ব, সক্ষাত্ব ও 
কারণত্ব অনুযায়ী অর্থাৎ সাকারত্ব সাকার-নিরাকারত্ব ও নিরাকারত্ব 
অনুযায়ী আবরণের আধিকা, অল্পতা ও অত্ল্পতা সম্ভব। কারণ, 
জড়ের ইহ] স্বাবাভিক ধন্ম। আমরা প্অব্যক্তের পরিণাম” অংশে 
দেখিতে পাইয়াছি যে জড় উহার সাকারত্ব ও নিরাঁকারত্ব অব্যক্ত স্বরূপ 
হইতে লাভ করিয়াছে । এই আবরণের তারতম্য জন্যই আমাদের 
দেহ তমঃ, রজঃ ও স্বত্ৃুণ সম্পন্ন হয় । এই তমঃই সব্বাপেক্ষা অধিক 
বাধা জন্মায় এবং সত্ব অল্পতম বাধক। অন্ঞানও জড়ের সুতরাং 
দেহের একটী প্রধান ধন্ন এবং উহাও যে দেহের স্থুলত্ব, ুক্মত্ব ও 
কারণত্ব অনুযায়ী অল্লাধিক হয়, তাহাও প্রমাণিত হইয়াছে । স্ুল, 
সব্বপ্র গার দেহই বাধা উংপাদন করে, উহার পরিমাণের অল্পাধিক্য 
মাত্র। “ন্গ্ির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে আমরা দেখিয়াছি যে সত্ব, 
রজঃ ও তমঃ জড়ের গুণ মাত্র। স্য্টির উদ্দেশ্য সাধনার্থ অন্ত জ্ঞান- 
প্রেমময় পরমপিতা তাহার ইচ্ছাশক্তি দ্বার জড়্‌কে ত্রিবিধ কার্ধ্য (স্থষ্ি, 
স্থিতি ও লয়) সম্পাদনের উপযোগী করিয়! স্থষ্টি করিয়াছেন । জড়ের 
যে এই তিনসী কার্ধা সম্পাদনের উপযোগিতা বা গুণ আছে, তাহাঁকেই 
যথাক্রমে রজঃ, সত্ব ও তমঃ বলা হইয়াছে। প্রথমতঃ পঞ্চভূত স্থষ্ট 
হইল। এই সকল ভূত দ্বারা যে কত অধিক মিশ্রণে মিশ্রিত জড় 
পদার্থ জগতে সৃষ্ট হইয়াছে, তাহার ইয়ত্তা করা যায় নী। জড় যতই 
মিশ্রিত হউক না কেন, উহাতে উহাদের ধন্ম থাকিবেই । এই ধন্মকেই 
প্রধানতঃ তিন ভাগে ভাগ করা হইম্নাছে এবং উহার্দিগকেই সত্ব, রজঃ 
ও তম; বলা হয়। ইতিপূর্বে দেখিয়াছি যে এই তিন ভাগকেই 
আবার পাচ ভাগে ভাগ করা হইয়াছে। স্যষ্টির প্রণালী ক্রমপূর্ণ1। 
স্বৃতরাং একটু চিন্তা করিলেই বৃঝিচ্তে পার। যাইবে যে এক মণ্ডলের 
দেছ উহার পূর্ব বা পরবর্তী মণ্ডলের দেছ হইতে বিভিন্ন। আবার 
বিভিন্ন মগুলের দেহের কথাই বা বলি কেন? পৃথিবীতেই সকল 
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মানবের দেহ ঠিক একই প্রকারের নহে? উহাদের মধ্যেও পার্থ 
বর্তমান বিশেষতঃ বিভিন্ন দূর দেশবাসী দেহ সমূহের মধ্যে। কাহারও 
দেহ তমঃ প্রধান, কাহারও দেই রজঃ প্রধান এবং কাহারও দেহ সত্ত্- 
প্রধান ইত্যাদি, যদিও মানব সাধারণ রজঃ-সত্ব-প্রধান দেহ ধারণ করে। 
সুতরাং অসংখ্য দেহে পঞ্চভূতের অসংখ্য মিশ্রণ জন্য সেই সকল 
দেহে ত্রিগুণের অপংখ্য মিশ্রধ সম্পাদিত হইয়াছে। সত্ব শব্দের 
অর্থ সং এর ভাব (সং+4ত্ব) অর্থাৎ যাহাতে প্রকাশরুত্বের 
শক্তি বর্তমান । এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে সত্ব যদি প্রকাশই করে, 
তবে উহাকেও আবরণ ব| বন্ধন বপা হইল কেন। ইহার উত্তরে 
প্রথমতঃই বক্তব্য যে বিশুদ্ধ সত্ব জগতে নাই । কারণ বিশুদ্ধ ব্যোমও 
জগতে নাই। পঞ্চীকৃত পঞ্চ হইবার পর ব্যোমেও 'অন্তভূত বর্তমান । 
স্বতরাং যে সত্ব জগতে বর্তঘান, তাহাও বিশুদ্ধ সত্ব নহে। ভাহাতেও 
স্ল্পভাবে রজঃ ও তমঃ বর্তমান। আবার উক্তরূপ মিশ্রিত ব্যোমের 
ভিতরেও অন্য ভূতের অল্লাধিক বর্তমানত1 আছে। এই জন্যই বলা 
হইয়াছে যে সাধক যতই কারণ, কারণততর ও কারণতম দেহ ধারণ 
করিবেন, "তাহার দেহে সত্তাধিকোর পরিমাণ তত বৃদ্ধি পাইবে । অর্থাৎ 
দেহের গঠনে ব্যোমের যত আধিঙ্গা বর্তমান থাকিবে দেহে ব্যোম 
যতই শুদ্ধ হইতে শুদ্ধতর, শুদ্ধতর হইতে শুদ্ধতম হইবে, সত্বগ্ধণ দেহে 
সেই পরিমাণে বুদ্ধি পাইবে । সত্ব শব্দের অর্থ সতের ভাব বা আভাস 
মাত্র, কিন্তু উহ] প্রকৃত সৎ নহে। উহা জড়ের ধর্ম মাত্র, ইহা আমাদের 
মনে রাখিতে হইবে। উহা ব্রন্মের গণ নহে, কিন্তু বিকৃত পদার্থের 
গুগ। কারণ. জড় চির বিকৃত। এই সম্ন্ধে “স্থগ্রির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” 
অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে । আবার ব্যোম যতই বুক 
হউক্‌ না কেন, উহা ব্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপের তুলনায় স্থুল বই মার 
কিছুই নহে। সুতরাং উহাও যে সত্যস্বরূপ প্রাপ্তির বাধা জন্মাইবে, 
তাহাতে আর আশ্চর্য কি? তবে এই বাধা অপেক্ষাকৃত অত্যল্প এই 
মাত্র। আমাদের মনে রাখিতে হইবে ব্যোমের অর্থ শৃম্যতা নহে। 
উহ্বাও একটা জড় পদ্দার্থ। উহা! যতই বিশুদ্ধ হইবে, "হার স্বচ্ছতা 
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ততই বুদ্ধি পাইবে । স্বস্ছা বুদ্ধিতে ব্রন্ত্বরূপ প্রতিবিষ্িত হয় মাত্র। 
বুদ্ধি ব্রন্মদর্শন করিতে পারে না। ব্রহ্ম দর্শন কাঁরিতে হইলে অন্তঃ- 
করণের লয় করিতে হয়। এবিষয়ে “ব্রহ্ম ইন্দ্রিয় গ্রাহা নহেন" 
অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে । “সত্বগুণ রজস্তমো গুণে 
অনভিভূত হইয়৷ দেহীকে নুখসঙ্গে ও জ্ঞানসঙ্গে দেহে বন্ধন করে। 
অবি্া দ্বার যখন দেহীর ন্ীয় স্বরূপ জ্ঞানানন্দ তিরোহিত হয়, এবং 
যখন 'আমি স্তুখী আমি জ্ঞানী” ইত্যাদি অভিমানে লিপ্ত হয়, তখন 
সত্ব গুণ আত্মাতে অন্তঃকরণ-বৃত্তি-ধর্ম সুখ ও জ্ঞানের আরোপ দ্বারা 
দেহীকে দেহে বদ্ধ করে” *। অতএব বুঝিতে পার যায় যে সত্ব- 
গুণের সাহায্যে যে সুখ ও জ্ঞান লাভ করি, তাহা বিশুদ্ধ স্থখ ও চ্ভান 
নহে। অর্থাৎ উহার: আত্মার স্বীয় স্বরূপ স্তবখ ও জ্্কান নহে । উহার 
বিকৃত, তাই উহাদিগকে অন্তঃকরণ বুক্তিবলা হইয়াছে এবং এই জন্তই 
উহার আমাদিগকে মোক্ষ দান না করিয়1 দেহে বন্ধন করে। এই 
সম্পর্কে “স্থষ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ? অংশে অন্তকরণ সম্থন্ধে লিখিত বিষয় 
বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য। রন্জ.+অস্স্রজস.-রজঃস্যাহা রঞ্জেত 
করে। রাগ শব্দও রন্জ. ধাতু হইতে উৎপন্ন হইয়াছে । যথা-_- 
রন্জ 4ঘএঞ রাগ - অন্থুরাগ বা আসক্তি । অতএব রজঃ এর মূলে 
যে কামনা বর্তমান) তাহা সুনিশ্চিত । পরমধি গুরুনাথ লিখিয়াছেন 
যে “কামের ধন্ম এই যে, যে বস্তুর যে গুণ আছে, তাহাতে তদপেক্ষা 
অধিক গুণ দর্শন করায়।” (ক) ইহাতে সুস্পষ্ট যে রজোগুণের মূলে 
কামনা বালন] অর্থাৎ কামনা জন্য আমাদের কাম্য বস্তকে নানাভাবে 
রঞজিত দেখি এবং লভনীয়্ ও লোভনীয় বলিয়া মনে করি। ইতিপূর্বে 
উদ্ধত (৫৮৭ পু) গীতোক্ত শ্লোকগুলি পাঠে এইভাব আরও 
হাদয়ঙ্গম হইবে। অতএব আমর! বুঝিতে পারি যে কাম অর্থাৎ 
রজোগুণোৎপন্ন মোহ বশতঃ আমরা দেহকেই আত্মামনে করি এবং 
আমর ত্য স্বরূপ ব্রহ্গাকে দেখিতে বাধা প্রাপ্ত হই। তমঃ এর অর্থ 





* ততৃজ্ঞান-উপাসনা । 
(ক) অদ্ভূত উপন্যাস । 
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অতি সুস্পষ্ট অর্থাৎ উহা! অন্ধকার এবং অন্ধকারের সকল শক্তি অর্থাৎ 
আবরণ, অজ্ঞান প্রভৃতি উহাতে বর্তমান। স্বুতরাং তমঃ যে সর্বপ্রধান 
বাধক, তাহা সহজেই বুঝিতে পারা যায়। সাংখ্য দর্শন সত্ব, রজঃ ও 
তমঃকে গুণ বা বন্ধন রজ্জব বলেন। কারণ, উহার! তিনই বিশেষভাবে 
দেহীকে দেহে বন্ধন করে। অত্তএব আমর] দেখিলাম যে জড়ের গুণ 
সত্ব রজঃ ও তম£ তিনই দেহীকে সত্যন্বরূপ, জ্ঞানম্বরূপ, প্রেমস্বরূপ 
ব্রন্মের দর্শনে বাধা জন্মায় । সেই বাধকতার তারতম্য আছে, এই 
মাত্র গ্রভেদ। সত্তর রজঃ ও তম; জড়দেহোৎপন্ন । ইহা বুঝিজ্েই 
আমরা বুঝিতে পারিব যে দেহের স্থুলত্ব, সুঙ্ষত্ব ও কারণত্ব অনুযায়ী 
বাধার আধিক্য, অল্পত্ব ও স্বপ্নত্ব উৎপন্ন হয় । আরও একটী বিষয় এই 
সম্পর্কে বিশেষ ভাবে চিন্তা করিতে হইবে। তাহা এই যে ব্রদ্ধাত 
সব্বদা] সব্বত্র সমান ভাবে বর্তমান। ম্ডিনি ত জড়েও সব্বদাই 
ওতপ্রোতভাবে প্রকাশিত । তাহার নিত্য অত্যুজ্জল প্রকাশের 
কোথায়ও কখনও কোন রূপই বাধা নাই । কিন্তু সেই প্রকাশ দেখিবে 
কে? যিনি দেখিবেন, তিনি যদি তমোভাবাপন্ন দেহে বাস করেন ও 
তাহার সাধনা দ্বারা দেহের স্বাভাবিক তমোভাব সুদূরে সংস্থাপন 
করিতে না পারেন, তবে ত তিনি অন্ধভাবেই থাকিলেন। স্ৃতরাং 
তিনি ব্রন্মদর্শন করিতে পারেন না । রজঃ ও সব্ব-প্রধান দেহে এ 
বাধার পরিমাণ অল্পতর বা অল্পতম হইবে বটে, কিন্তু বাধা সম্পূর্ণরূপে 
অপসারিত হইবে না। সেই দেহবাসীরও ব্রহ্মদর্শনের জন্য সাধনা 
করিতে হইবে এবং ব্যাকুল প্রাণে ব্রহ্ম কৃপা ভিক্ষা করিতে হইবে। 
এই প্রশ্নের সমাধানের জন্ত আমাদের বিগ্গেষ ভাবে স্মরণে রাখিতে 
হইবে যে একমাত্র আত্ম'ই পরমাত্ম।কে দর্শন করিতে পারেন। জড় 
জাত ইন্ড্রিয়গণ আত্মার মন্তস্বরূপ বাহিরের জড় পদার্থ সম্বন্ধে মাত্র 
জ্ঞান লাভ করিতে পারে। উহাদের ব্রন্ষদর্শনের কোনই শক্তি নাই। 
কারণ) উহ্থারা জড় মাত্র এবং সেই জদ্তই পরমাত্মার দর্শনে শক্তিহীন । 
এএ বিষয়ে বিস্তারিত আলোচনা! আমরা “ব্রহ্ম ইন্দ্রিয় গ্রাহ্য নেন” 
অংশে দেখিতে পাইব। জীবাত্মা জড়দেহোৎপন্ন রজস্তমঃ এর আবরণে 
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সর্ধ্বদা আবুত। (খ) স্বৃতরাং তিনি ব্রন্মের প্রকাশ সম্বন্ধে কোন 
চ্বানই লাভ করিতে পারেন না। সত্বেরও আবরণ আছে, কিন্তু উহার 
স্বচ্ছতা ধন্মবশতঃ ব্রন্গের প্রক্কাশ উহাতে প্রতিফপিত হয় মাত্র । কিন্তু 
তাহার প্রকৃত স্বরূপ কখনও দেখা যায় না। জীব যখন বহিরিক্ডিয় 
অস্তুঃকরণে এবং অন্তঃকরণ আত্মায় লয় করিতে পারেন, অর্থাৎ যখন 
তিনি বিশুদ্ধ আত্মন্বরূপ লাভ করেন, তখন ন্িনি পরমাআরই কৃপায় 
তাহার দর্শন লাভে সমর্থ হন। অতএব আমরা দেখিতে পাইলাম 
যেজড় দেহই উহার সত্ব, রজঃ ও তমোগুণ দ্বারা ! কিন্তু স্থল ভাবে 
নহে) আত্মার পক্ষে পরঘাত্মার দর্শনে বাধা উৎপাদন করে। স্থূল 
দেহধারী মানব৪ যখন পূর্বোক্ত প্রণালীতে পরমাত্মার দর্শন লাভ 
করিতে সমর্থ হন, তখুন অবশ্যই বলিতে হইবে যে জড় দেহের 
স্থল ভাব নহে, কিন্তু স্বপ্ন ভাবই আত্মার পরমাত্মা দর্শনের বাধক। 
আবার সেই স্ুক্মভাগও ঠিন ভাগে বিভক্ত । যথা সত্ব, রজং ও 
তমঃ। এই ভাগত্রয় আবার যথাক্রমে বোম, মরুৎ, তেজঃ এবং 
অপ-ক্ষিতি গঠিত দেহে প্রধান ভাবে বর্তমান । স্ৃচরাং বলা যাইতে 
পারে যে দেহেরস্থুলত্ব, স্ুক্ষত্ব ও কারণত্ব অনুযায়ী বাধার আধিক্য, 
অল্নত্ব ও স্বপ্নত্ব সংঘটিত হয়। আমরা “গুণবিধান” অংশে দেখিতে 
পাইয়াছি যে মন্তিক্ষের আকার এবং পরিমাণানুযায়ী মানবের বুদ্ধি 
€7076911129209 ) অল্লাধিক হয়। আবার প্রতে।ক মস্তিফষে কতক- 
গুলি গ্রন্থি বা পাক ( 00771000178 ) ' বর্তমান এবং মস্তিক্ষে এই 
পাঁকগুলি যত অধিক সংখ্যক হইবে বুদ্ধিও ততোহপ্রিক হইবে। এই 
পাকগুলির সংখ্যাধিক্য মস্তিফ্ষের আকার ও পরিমাণ হইতেও অধিকতর 
পরিমাণে বুদ্ধি বৃদ্ধি করিতে সমর্থ ' ধৈজ্ঞানিকগণ বলেন যে জীবদেহের 
ক্রমশ: উচ্চস্তরে উহাদের গঠন ক্রমশঃ জটিলতর (05019 001110192) 
এবং ক্রমশঃ জ্ঞান-প্রকশি অধিকতর । আমরা দেখিয়াছি যে জীবদেহের 
মূলে জড় পদার্থ এবং জড় পদ্দার্থের সাকারত্বও নিরাকারত অনুযায়ী তমঃ, 
রজঃ ও সবগুণের আধিক্য। আবার উহার! যথাক্রমে আবরক, চালক 
ও প্রকাশক | সুতরাং দেখা যাইতেছে যে, যে দেহ সত্ব প্রধান পদার্থ 
- থৈ) পরথবীস্থ সব্বসাধারণ সকল জাঁবকে লক্ষ্য কাঁরয়া ইহা বলা হইল । 


জড়ের বাধকত্বের কারণ ৬২৩ 


দ্বারাই সবিশেষ কৌশলে নিশ্মিত, তাহা রজঃ প্রধান এবং ততোহধিক 
তমঃ প্রধান পদার্থ দ্বারা নিম্মিত দেহ অপেক্ষা অধিকতর জ্ঞান প্রকাশ 
করিবে এবং ত্রশ্ার্শনের সহায় হইবে। সব্ববোপরি আমাদের বুঝিতে 
হইবে যে জ্ঞান-প্রেমময় আষ্টা তাহার স্যগ্রির উদ্দেশ্য সাধনার্থ তাহার 
স্থমহীয়সী শক্তি সম্পন্না ইচ্ছা দ্বারা এরূপ অপূর্বব বিধানে জীবদেহ 
স্থষ্টি করিয়াছেন । আমরা আরও দেখিয়াছি যে জড় জগৎ ব্রন্মের 
অব্ভ্ত ত্বরূপ হইতে তাহার ইচ্ছা সহযোগে উৎপন্ন । দেহও সেইরূপ 
পরম্পর। ভাবে অব্যক্ত স্বরূপোৎপন্ন। জড়ও তাহার ইচ্ছা দ্বার অর্থাৎ 
তাহার কন্মকৌশল দ্বারা সম্ভব হইয়াছে। অর্থাৎ দেহকে জড় দ্বারা 
তিনি এমন সুকৌশলে নিম্মাণ করিয়াছেন যে উহা দ্বারা রাশিকৃত বাধা 
উৎপন্ন হইয্নাছে এবং বিভিন্ন প্রকার দেহে বিভিন্ন প্রকার ভূতের বিভিন্ন 
প্রকার$কৌশলে বিভিন্ন প্রকার সংস্থান করিয়া বিভিন্ন প্রকার বাধা 
উৎপাদন করিয়াছেন। উদ্দেশ্য এই যে জীব সমূহের তাহাতে তন্ময় 
হইতে এ সকল বাধা অতিক্রম করিতে হইবে। এই ভাবেই জীবে 
জীবে নানা ভাবে গুণ বিধান কর! হইয়াছে । কোন গুণ-প্রধান জীব 
কিভাবে বাঁধা অন্তক্রম করিতে পারে, ইহাই পরীক্ষা। অতএব দেখা 
গেল যে স্থষ্টির উদ্দেশ) সাধনার্থ পরমপিতার অবায্ত স্বরূপ ও তাহার 
জ্ঞান-প্রেমময়ী ইচ্ছা জগতে সব্বত্র সর্ব ভাবে কার্ধয করিতেছে । 
দেহের বাধকত। সম্বন্ধে বিবেচনা করিতেও অব্যক্ত স্বরূপ হইতে প্রাপ্ত 
শক্তিতে শক্তিমান জড় পদার্থ এবং ব্রন্ষমের ইচ্ছা অথবা জীবদেহ 
নির্মাণে তাহার কর্মকৌশল এই উভয়ই আমাদের চিন্তা করিতে 
হইবে। অতএব আমর। দেখিলাম যে দেহই ত্রম্মাদর্শনের বাধক এবং 
দেহের মূলে জড়ের স্বাভাবিক বাধকতা৷ শক্তি এবং উহার নির্মাণ 
কৌশল । সংক্ষেপে পুর্ববোক্ত প্রশ্থের উত্তর দিতে হইলে বলিতে হয় 
যেদেহ ও আত্মার যোগ হইলে দেহ জাত বনু দোষ পাশ হাদয়ে 
উৎপন্ন হয়। এই দোষ পাশ রাশিই হুদয়কে আচ্ছন্ন করে এবং 
জীবাত্মার আবরণ ভাবে কার্য করিয়৷ তাহার অপূর্ণতা আনয়ন করে, 
যেমন 1০510 নাম বিষ দেহে উৎপন্ন হইয়া! মস্তিক্ষে গমন করিয়। জ্বান 
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হরণ করে। ইহার আরও বিস্তারিত আলোচনা আমর] গব্রন্ষের 
জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশে দেখিতে পাইব। অতএব 
আমরা দেখিলাম যে দোষ পাশ রাশি ব্রন্ম দর্শনের বাধক এবং সেই 
দোষ পাশ রাশি দেহজাত, তাই উহার্দিগকে জাতগুণ বল] হয়। 
আবার দেহের স্থুলত্ব, সুক্সত্ব ও কারণত্ব অনুযায়ী দোষপাশের 
অভ্যাধিক্য অল্পতা ও স্বরতা সংঘটিত হয়। সুতরাং দেহই আমাদের 
সবব প্রধান আবরণ এবং সেই দেহ যত সাকার-ভূঁত-প্রধান ভাবে 
গঠিত হইবে. ততই উহাতে আবরণাধিক্য বর্তমান থাকিবে । আবার 
উহা যত নিরাকার-ভূত-প্রধান ভাবে গঠিত হইবে, উহাতে আবরণের 
ক্রমশঃ অ্লতা বা স্বপ্পতা থাকিক্রে। স্থুলভাবে যদি বলা হয়, যেমন 
আলোচ্য প্রশ্নে বলা হইয়াছে, যেক্ষিতি শামাদের সববপ্রধান আবরণ 
অর্থাৎ ক্ষিত নিম্মিত পদার্থ আমাদের দর্শনেক্দ্রিয়ের সবর্বাপেক্ষা 
অধিকতম বাধকভাবে কার্ধা করে, স্থৃতরাং ক্ষিতি-প্রধান-দেহধারী 
সেই জন্যই ব্রশ্মাদর্শন করিতে পারে না, তবে সেই ভাবের উক্তি সম্পূর্ণ 
সত্য হইবে না। এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে অনন্ত প্রেমময় পরম- 
পিত। তাহার অনন্ত প্রেমে জীবর্দিগকে অবার্থ সন্ধানে নিত্য আকর্ষণ 
করিতেছেন । তিনি প্রত্যেক জীব দ্বারা বাধা অতিক্রম করাইয়' 
তাহার্দিগকে নিজ অনন্ত প্রসারিত প্রেম ক্রোড়ে গ্রহণ করিয়া তাহার 
স্টির উদ্দেগ্য সফল করিবেন। নিয়লিখিত দৃষ্টান্ত ছার এই ভাবটা 
স্ম্পষ্ট ভাবে বোধগম্য হইবে বলিয়। মনে করি। আমরা ইতিপৃর্ধে 
দেখিয়াছি যে জল হইতে ক্ষিতির উৎপত্তি হইয়াছে । বিজ্ঞানও 
তাহাই ঝলেন। আমরা দেখিতে পাই যে সমুদ্র হইতে জল বাম্পা- 
কারে পরিণত হয়। সেই বাস্প আবার মেঘে প'রণত হয় এবং 
মেঘ বৃষ্টিৰপে ভূতলে পতিত হয়।. বৃষ্টির জল দ্বারাই নদ-নদীর 
উৎপত্তি হয়। এই নদী সমৃহই মহাসাগরের -আকর্ষণে পর্বতের বক্ষ 
বিদারণ, স্থপ্রভাগের নানাভাবে পরিবর্তন সাধন এবং জহ্চ,মুনির উরুভেদ 
রূপ শত সহত্র বাধা অতিক্রম করিয়া অবশেষে মহাসাগরে মিলিত 
হয়। মহাসাগরের এমনি আকর্ষণ যে নদদীসমূহ তাহান্তে মিলিত 
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হইবেই এবং সেই কার্ষ। দ্বারা নদী জন্মের সার্থকতা লাভ করিবেই। 
উহাদের পথে যতই বাধা আম্ুক না কেন, সাগরের সেই অব্যর্থ 
আকর্ষণে আকৃষ্ট হইয়া নদ্নদী ক্রমশঃ যে সকল বাধা অতিক্রম করিয়। 
লাগরের দিকে ধাবিত হইবেই এবং পরিণামে মিলিতও হইবে ইহা 
ন্ুনিশ্চিত।* পাঠক এস্থলে ইহাও লক্ষ্য করিবেন যে উৎপাদক 
উৎপন্নে নিজজাত ( উৎপাদক জাত ) বাধা সমূহ লঙ্ঘন করিয় পুনরায় 
স্ব স্থানে প্রত্যাবর্তন করে। এই যে বৃস্তাকারে পরিভ্রমণ, ইহাই স্যটি। 
ইহাই একের বন্ভাবে ভাসমান হওয়া এবং ইহাই বাধা শ্থজন দ্বার! 
বন্থর শান্তি পরীক্ষা অথবা একের অনন্ত গুণের শক্তির পরীক্ষা। 
এম্থলে আমরা আরও দেখিতে পাইলাম যে ক্ষিতিই আমাদের প্রধান 
বাধক, অর্থাৎ দেহ যত স্থুল ভূতদ্বারা গঠিত হইবে, বাধার পরিমাণ 
ততোহধিক থাকিবে, কিন্ত দেহ সুক্ষ হইতে থাকিলে বাধার পরিমাণও 
অল্প হইতে অল্পত্তর হইবে । আবারও প্রশ্ন উত্থাপিত হইতে পারে যে 
আমরা স্থুলতম দেহধারী অর্থাং ক্ষিতিপ্রধান দেহে বাপ করি। এ 
অবস্থায় ব্যোম-দেহধারীর প্রকাশক্ত্ব আমরা কিরূপে লাভ করিতে 
পারি? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে ক্ষিতির স্বাভাবিক গুণ তম: 
সর্বদাই বাধা দিতেছে ও দিবে। কিন্তু নিয়ত কঠোর সাধনা, 
ব্রন্মোপাপনা এবং অনন্ত করুণাময়, দয়াময় পিতার নিকট ব্যাকুল 
প্রার্থনা করিলে ও সর্ক্বোপরি ভগবৎকুপা লাভে আত্মোম্সতি সাধন 
করিতে পারিলে সাধক পরিশেষে দেহের বিরোধিতা হইতে মুক্ত 
হইতে পারেন। তখন দেহ তাহারই অধীনস্থ হয় ও পরাজয় স্বীকার 
করিয়। সাধকের ইচ্ছানুঘায়ী সংকার্ধ্যে নিযুক্ত হয়-ও অসৎ কার্ধ্য হইতে 
ব্রিত হয়। ব্রন্মের মঙ্গলময়ত্ব অংশে উদ্ধত তংশ সমূহ পাঠক 
দেখিবেন। . সাত্বিকক আহার বিহার দেহের বিরোধিতা দমনে কিছু 
সাহায্য করে। নিম্নলিখিত দৃষ্টান্তটী বিষয়কে আরও শ্ুটতর করিবে 
বলিয়। মনে করি। ক্ষিতিকেই নানাভাবে সংস্কার করিয়। কাচ প্রস্তুত 


* '্রক্ষের মঙগলময়ত্ব” অংশে অনন্ত প্রেমময় পতার অব্যর্থ প্রেমাকর্ষণ 
সম্বন্ধে যাকিং 'লাখত হইয়াছে । 


স্স্পটে ও 
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হয়। ক্ষিতি হচ্ছ নহে। কিন্তু কাচ স্বচ্ছ। কাচ অবস্থায়ও উহা 
ক্ষিতি পর্যায় ভূক্তই বটে। কিন্তু উহার সাহায্যে যে কেবল নিকটস্থ 
বন্ত দেখা যায়, তাহা নহে, কিন্তু অতিদূরস্থিত বস্তও দেখ! যায়। 
বর্তমানে যে শক্তিশালী দুরবীক্ষণ যন্ত্র (চ০089:] [9189001১9 ) 
প্রস্তুত হইয়াছে, তাহা। দ্বারা ১৪* নিযুত আলোক বৎসর দুরে অবস্থিত 
নক্ষত্রও দেখা যাইতে পারে। আলোকের গতি প্রতি সেকেও্ডে 
১৮৬০*০ মাইল । যে নক্ষত্রের আলোক সেইরূপ ভ্রত গ্িতে 
পৃথিবীতে পৌছিতে ১৪০ নিযুত আলোক বৎসর লাগে, তাহা যে কত 
অলীম দূরে অবস্থিত, তাহা জহজেই বুঝিতে পারা যায়। বিজ্ঞানের 
আরও উন্নতিতে যে দূরবীক্ষণ যন্ত্র আরও শক্তিশালী হইয়া আরও দুর 
দুরান্তরের নক্ষত্ররাজি মানবের নয়ন পথে পতিত হইবেঃ ইহ 
সুনিশ্চিত । আবার স্ুুসংস্কৃত কাচ দ্বারা প্রস্তুত 11107959019 বা 
অন্ুবীক্ষণ যন্ত্রের মধ্য দিয়! মানব চক্ষুর অগোচর অত্যন্ত ক্ষুদ্র বস্তকেও 
বৃহৎ ও স্থুপ্পষ্ট ভাবে দেখা যায়। ইহার কারণ কি? সাধকের 
ইচ্ছানুরূপ ক্ষিতির সংস্কারই এরূপ বিশেষত্বের কারণ। সুতরাং দেখা 
যাঁয় যে ক্ষিতি হংস্কৃত হইলে ক্ষিতি অবস্থায়ই উহার বাধকতা৷ শক্তি 
অপরিসীম ভাবে হাস প্রাপ্ত হয়। সেইরূপ সাধক ব্রন্মোপাসনা ও 
গুণ সাধন! দ্বারা যর্দি নিজ হৃদয়ের সংস্কার সম্পাদন করেন, তবে 
দেহেরও সংস্কার হইয়া উহার স্বাভাবিক বাঁধকতা শক্তি ক্রমশঃ হীন 
হইতে হীনতর হয় এবং সাধক সেই দেহে থাকিয়াও ভগবৎ কৃপায় 
দিব্য জ্ঞানালোকে সাধারণ মানবের অবোধ্য বন্ছু সত্যতত্ব সম্বন্ধে প্রকৃত 
জ্ঞান লাভ করিতে পারেন। হাদয়ের সংস্কারের মাত্রা বৃদ্ধি প্রাপ্ত 
হইলে দেহের বাধকত। শক্তিরই ক্রমশঃ লয় হইতে থাকে এবং উহ 
অবশেষে সাধনার অনুকূল অবস্থায় উপনীত হয় তখন যে জ্ঞান-সূর্ধ্য 
অনস্ত অসীম দূর দুরাস্তরে নিত্য অবস্থিত এবং যিনি নিকট হইতেও 
নিকটতর, নিকট ত্রম নিত্য সাথী, আবার যিনি “অপোরণীয়ান্‌ মহতো 
মহীয়া ন।” সেই অনন্ত গুপাধার অনন্ত জ্ঞানাধার এবং অনন্ত প্রেমাধার 
্রহ্ধও পরিশেষে সেই নুসংস্কৃত সাধক হৃদয়ে প্রতিভাত হন। এই 


জডের বাধকত্বের কারণ ৬২৭ 


সম্পর্কে আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে পৃথিবীর সকল জীবের 
দেহই ক্ষিতি প্রধান বটে, কিন্তু বিভিন্ন জীবের দেহে ক্ষিতি প্রধানত্বের 
প্রভেদ আছে। সেইরূপ মনুষ্য দেহেরও ৰিভিন্নতা আছে, যদিও 
তাহা আপাত দৃ্টিতে আমরা বুঝিতে পারি না। উপরোক্ত আলোচনা 
দ্বারা আমরা দেখিতে পাইপাম যে 38690) 71], মায়া, মোহ, রিপুং 
পাশ ব। অনুর অন্থ কোনও স্থল হইতে আগমন করে নাই। পরম 
পিতাই স্বগুণ পরীক্ষারূপ স্থগ্রির উদ্দেশ্য সাধনার্থ তাহারই অব্যক্ত স্বরূপ 
হইতে টাহারই ইচ্ছা যোগে জড় জগৎ স্থত্রি করিয়াছেন। জড় 
অব্যক্তের শক্তি লাভ করিম্না আমাদের বাধকতা কাধ্য সম্পাদন 
করিতেছে । সেই জড় দ্বারা তাহার ইচ্ছায় বিবিধ জীবদেহ অসংখ্য 
প্রকারে অতি স্থুকৌশলে [নন্মিত হইয়াছে । জীবদেহ পঞ্চভৃতা ত্বক 
ও ত্রিগুণাত্বক। জীবদেহের গঠনের তারতম্য অনুযায়ী নানাদেহে 
নান। প্রকার ভূতের স্বৃতরাং ত্রিগুণের তারতম্য হইয়াছে । দোব-পাশ- 
রাশি যে জাত গুণ অর্থাৎ দেহ সংসর্গে জাত, ইহ! আমরা ইতিপূর্বে 
দেখিয়াছি। এখন দেখিতে পাইলাম যে দেহ যত সাকার ভূত- 
প্রধান রা তমোভাবাপন্ন, সেই দেহে দোষ রাশি তত প্রবল । মধ্যম 
ভূত"প্রধান দেহেও দোষ রাশি যথেষ্ঠ পরিমাণে বর্তমান থাকে। কিন্ত 
ব্যোম প্রধান বা সত্বপ্রধান শরীরে দোষরাশি ছুববল বা লয় প্রাপ্ত। 
স্থল জগতেও দেখা যায় যে সাকার পদার্থ নিরাকার পদার্থ হইতে 
অধিকতর বাধ। প্রদান করে। উৎপন্ন উৎপাদকের গুণ ও শত্তি 
হ্বাভাবিক ভাবেই লাত করে। জড় ব্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপ হইতে 
উৎপন্ন। আবার অব্যক্ত স্বরূপ পরমপিতার অনন্ত নিরাকারত্‌ ও 
অনন্ত সাকারত্বের একত্ব। সুতরাং আমর]। যদ্দি বলি যে নিরাকার 
জড়ের গুণ ও শক্তি তাহার অনন্ত নিরাকারত্ব নামক গুণ হইতে এবং 
সাকার জড়ের শক্তি তাহার অনন্ত সাকারত্ব নামক গুণ হইতে প্রধান 
ভাবে লাভ করিয়াছে, তবে তাহা ভুল হইবে বলিয়া মনে করি না। 
উভয় গুণই অচেতন অর্থাৎ অনস্ত নিরাকারত্ব ও অনন্ত সাকারত্‌ গুণদ্বয় 
অচেতন এবং উহাদের একত্ব অর্থাৎ অব্যক্ত স্বরূপও অচেতন । ন্ুৃতরাং 


৬২৮ তত্বচ্গান-প্রবেশিক। 


সাকার ও নিরাকার উভয় প্রকারের জড় পদ্ার্থই অচেতন। অতএব 
দেহই আমাদের সর্ধ-প্রধান বাধক এবং দেহ হইতেই দোষ-পাশ- 
রাশি জাত। ইহা যে সমস্তই মঙ্গলময়ের মগগল বিধান, তাহা বর্তমান 
অধ্যায়ে নানা স্থলে বিস্ত/রিত ভাবে প্রদণিত হইয়াছে । জীবাত্ম 
যখন যে দেহে বাস করিবেন, তিনি সেই দেহজাত দোষ-পাশ-রাশি 
দ্বার! প্রভাবিত হইবেনই। উহাদের হস্ত হইতে পরিদ্রাণের একমাত্র 
উপায় পরমশিতার উপাসন1 ও গুণ সাধনা । যিনি যে পরিমাণে 
উক্ত কার্ধ/ দয় হইতে বিরত থাকিবেন, তিনি তত পরিমাণে €সই দেহ- 
জাত দোষ-পাশ-রাশির হস্তের ক্রীড়ার পুতুলের ন্যায় কার্য করিবেন । 
আবার সাধক সাধনায় যতদূর অগ্রসর হইবেন, উৎকৃষ্ট গুণরাশির যতই 
বিকাশ হইতে থাকিবে, সূর্ধ্যোদয়ে অন্ধকারের ন্যায় জাত-গুণ-রাশি 
ততই বিলয় প্রাপ্ত হইবে। পরমপিতার সন্তান দেহে আসিয়া জাত- 
গুণরাশি দ্বারা আক্রান্ত হয় অর্থাৎ দোষ-পাশ রাশি দ্বারা দেহে 
আবদ্ধ হয় অর্থাৎ হৃদয় দোষ-পাশ-রাশি দ্বার] পরিপূর্ণ থাকে । সুতরাং 
উহার! সয়তানের ন্যায় বিদ্রোহ উপস্থিত করে । আবার অনন্ত প্রেম- 
ময়ের প্রেমের বিধা!ন তাহার সন্তানত্ব ফুটিতে ফুটিতে সে সয়তানের 
অর্থাৎ দোষ পাশ-রাঁশির বিদ্রোহ দমন করিবেই । এই যে সাধক 
সন্তানের সন্তানত্ব প্রাপ্তির জন্তা বা সন্তানত্ব বিনাশ করিবার জঙ্ 
নিরন্তর যুদ্ধ, ইহাই দেবানুরের যুদ্ধ। শ্রীশ্রী চণ্ডী যে অস্ুুরদিগকে 
রস্তবীজ আখ্য। দিয়াছেন, তাহা সত্য বলিয়াই মনে হয়। দোষ-পাশ- 
রাশিই সেই অন্ুরগণ। উহারা অসংখ্য । উহার যে রক্তজাত, 
অর্থাৎ দেহজাত অর্থাৎ দেহ সংসর্গে উৎপন্ন, ইহা ইতি পূর্ব্বেই লিখিত 
হইয়াছে । পত্রন্মের জীবভাবে ভাসমানদ্বের প্রণালী” অংশে ইহা 
বিশেষ ভাবে প্রমাণিত হইয়াছে । সয়তান বা অস্ুর এবং তাহার 
অন্ুুবন্তিগণ অথবা রক্তবীজবৎ অসংখ্য জাতগুণ পরাজিত হইবেই। 
পর্মপিত্তার যে সরলগুণ যে ভাবে যুদ্ধে জয়ী হইবে; সেই গুণের 
সেই ভাবে শক্তি পরীক্ষিত হইবে। অর্থাৎ যদি প্রেমগ্ণ আমাদের 
বাধা সমূহ দূর করিয়া সূ্ববাগ্রে ও অপেক্ষাকৃত অল্লায়াসে আমাদিগকে 


সি 


. জড়ের বাধকত্তবের কারণ ৬২৯ 


পরম প্রেমময়ে তন্ময় করিতে পারেন, তবে প্রেমের শত্তিকেই প্রধান 


€ শক্তি বলিয়। নির্দিষ্ট হইবে । এইরূপ যে গুণ পরম পিতাতে তন্ময় 


করিতে দ্বিতীয় স্থান অধিকাঁর করিবেন, উহার শক্তিকে প্রেমের শক্তি 
হইতে নিয়ে কিন্তু অগ্যান্ত গুণের শক্তি হইতে উচ্চে স্থান দিতে হইবে 
ইত্যার্দি। মায় জীবের মোহ ভিন্ন আর কিছুই নহে। মায়ার অর্থ 
মোহ বা অজ্ঞান। ইহা মায়াবাদের আলোচনায় আমরা দেখিতে 
পাইব। মোহ একটী জাত গুণ, সুতরাং উপরোক্ত মন্তব্য মায়া 
সম্বদ্ধেও প্রযোজ্য । পুর্ব পরম চৈতন্য হইতে জীবাত্মার দেহাবদ্ধতাই 
প্রকৃত ভাবে 18190199 14086 (ন্বর্চ্যুতি )। জীবের রিগুগণ দমন 
হইলেই হাদয়ে ন্বর্গের আভাস লাভ করা যায়, কিন্তু রিপু সমূহ লয় না 


, হইলে প্রকৃত স্থায়ী স্বর্গগুখ-ভোগ সন্তব নহে। উহা! পরার্ধ মণ্ডলের 


অবস্থা পার হইলেই সম্ভব হয়। সেই অবস্থায় দোষ-পাশ-রাশির 
রজস্তমোহংশ লয় প্রাপ্ত হয় অর্থাৎ অন্ুরের সহিত সংগ্রামের পরি- 
সম্মাপ্তি হয় অর্থাৎ দোষ-পাশ-রাশির %6698৪)৪ অবস্থা আর থাকে 
ন]। কিন্তু টহাদের সাত্বিক অংশ সম্পূর্ণরূপে লয় করিতে, ব্রিগুণাতীত 
অবহ্থ| লাভ করিতে এবং মিশ্রগুণ সমূহের লয় করিতে এবং পরমাত্মার 
অনন্ত সরল গুণের বিকাশ সাধন করিতে আমাদের মহাপ্রলয় পর্যন্ত 
অপেক্ষা করিতে হইবে। সেই সময় অসংখ্য দোষ পাশ সম্পূর্ণরূপে 
নিঃশেধিত হইবে এবং অনন্ত অনস্ত অনন্ত গুণের উন্নতির পরাকাষ্ঠা 
লাভ হইবে। সর্বশেষে মহাপ্রলয় কালে* ব্রন্গকৃপায় ত্রিবিধ 
দেহের বিগমে তাহাঙেই জীবাত্মার লয় হইবে অর্থাৎ পূর্ণামুক্তি লাভ 
হইবে। ইহাই জীবাত্মার পক্ষে লয়, স্ব স্বরূপে গমন। আত্মস্বরূপ লাভ, 
পূর্ব পরম চৈতন্য অবস্থা লাভ, মোক্ষ ব1 প্রকৃত পক্ষে 7১9'80199 





ক মহাগ্রলয় এক মুহূর্তে হইবে না। সাঁন্টর আদি মুহূর্ত হইতে 
বর্তমান অবস্থায় আসতে যে অধার্যয কাল ব্যয়িত হইয়াছে, মহাপ্রলয় সম্পূর্ণ 
হইতেও সেইরূপ অধার্ধা কাল লাগিবে। স্থূল, সাঁন্টর পাঁরপক্কতা লাভ 
কারতে যে অধার্যয কাল লাগিবে, বিপরাতক্রমে লয় হইতেও সেই রূপই 
অধার্য কাল লাগবে । | 


৬৩০ তত্বচ্কান-প্রবেশিকা 


:9281)৩0 বা পুনঃ স্বর্গ প্রাপ্তি। এস্থলে ইহা! অবশ্য বক্তবা যে 
প্রচলিত ভাবে যাহাকে স্বর্গ বলা হয়, তাহা লাভ করিতে সবিশেষ 
আত্মিক উন্নতির প্রয়োজন হয় না। দেব পদবীতে উ্িত হইতেও 
অত্যধিক আত্মিক উন্নতির প্রয়োজন হয় না। পরাদ্ধ শ্রেণীর অবস্থা 
পার হইলেই পাপের সংগ্রামে জয় লাভ করা যায়। অর্থাৎ দোষ- 
পাশ-রাশির রজস্তমোহংশ লয় হইয়া শুদ্ধ সত্ত্ব ও প্রকৃত মুমুক্ষুত্ব লাভ 
হয়। ইহার পরে যে সকল অবস্থা উপস্থিত হয়, তাহার আভাসের 
ধারণাঁও আমাদের নাই। এই অত্যুন্নত অবস্থায়ই সাধক একত্ব লাভ 
করিতে থাকেন এবং আরও অততুন্নত অবস্থায় অনন্ত প্রেমময় পরম- 
পিতার সহিত অধমর্ণ অভেদ জ্ঞান লাভ করেন অর্থাৎ পরমপিতার 
অন্তর্গত হইয়া বাস করেন। ইহার পরেও যে সকল আরও অতুনন্নত 
অবস্থ1 সাধক লাভ করেন, সেই সম্বন্ধে আমাদের কোনওরূপ জ্ঞানই 
নাই। এই মাত্র বলিতে পার! যায় যে আমাদের অনন্ত উন্নতি লাভ 
করিতে হইবে এবং ব্রন্মের অনস্ত একত্বের একত্ব সাধনে সিদ্ধ হইতে 
হইবে, নতুব। পুর্ণামুক্তি বা! ব্রন্মে লয়ের আশা নাই । অতএব বলা 
যাইতে পারে যে জীব অল্প উন্নতিতেই স্বর্গলাভ করেন বটে, কিন্ত 
ত্বর্গেরও ক্রম বিষ্ভমান। আবার আত্মোন্নতি লাভে আত্ম প্রসাদ লাভ, 
তৎপর আরও আত্মোন্নতিতে পরমপিতার দর্শন, তৎপর তাহার. সহিত 
মিলনে অর্থাং অধমর্ণ অভেদ জ্ঞান লাভে অপূর্ধব অতুল্য স্বর্গমূখ লাভ 
এবং তৎপর আরও অত্যুন্নত্িতে যে অন্ত অমৃতময়ী, জ্ঞান-প্রেম ময়ী, 
অতুল্যা, অমূল্যা, ধারণাতীতা৷ অবস্থা সমূহ উৎপন্ন হয়, তাহা স্থানের 
হিসাবে যে স্বর্গের কল্পনা করা হয়, তাহা হইতে অশেষগ্ণে শ্রেষ্ঠতর। 
স্থল) অনস্ত প্রেমময় পরমপিতার মঙ্গল বিধানে আমাদের জন্য 
“ক্রমশঃ স্থখের বিধি” “নির্দিষ্ট হইয়া রহিয়াছে। যদিও পূর্ণামুক্তির 
পূর্ব পূর্ব অতুল্যা অবস্থা সমূহ আমাদের সম্পূর্ণরূপে অন্জ্াত এবং 
ধারণারও অতীত, তথাপিও বিচারতঃ বলিতে হইবে যে পূর্ণামুজিই 
চ9780189 19%811)90. কারণ, জীব যতই উন্নত হইতে থাকিবেন, 
তিনি ততই আরও অধিক উন্নতির জন্য ব্যাকুল হইবেন। অনস্তের 


জড়ের বাধকত্ের কারণ ৬৬১ 


সন্তান অনন্তকেই চাহেন এবং অনস্তকে পূর্ণভাবে না পাওয় পর্যাস্ত 
তাহার পূর্ণীতৃপ্তি লাভ হয় না, শেষ সক্ষম বাধা সমূহ নিঃশেধিত না 
হওয়া পর্যন্ত তিনি পূর্ণাশাস্তি লাভ করিবেন না, অংশভাবে ভাসমান 
জীবাত্ম! অখণ্ডত্ব, পূর্ণত্ব লাভ ন1 করা পর্যন্ত স্থির থাকিতে পারেন ন।। 
তাহার পূর্ণত্বের দিকে অবিরাম গতি চলিতেই থাকিবে, এমনিই অনন্ত 
প্রেমময় পরমপিতার অনন্ত শক্তিশালী এবং অব্যর্থ প্রেম আকর্ষণ যে 
শোষ স্থান _-পূর্ণ ব্রন্ধকে লাভ না করা পর্যন্ত তাহার পূর্ণামুক্তি লাভ 
হইবে না। পরব্রন্দই শেষ ন্বর্গ। এমন পূর্ণ ও নিত্য সত্যন্বরূপ, 
দোব-পাশ লেশ-শূম্ পরম শিব$ এমন অনন্ত জ্ঞান-প্রেমে নিত্য 
পরিপূর্ণ, এমন অনন্ত অম্বৃতের অনন্ত পাথার, অনস্ত সৌন্দর্য্যের অনন্ত 
আধার, এমন অতল প্রেম-জলধি, এমন অনন্ত করুণামৃত বারিধি, 
এমন অনন্ত দয়ার একমাত্র আলয়। এমন অনন্ত গুণ নিধান, অন্ত 
মহিমার নিত্য পরিপূর্ণ স্বর্গ কোথায়ও নাই ব৷ থাকিতে পারে না। 
স্থান বিশেষকে ন্বগ বলুন অথবা! অপূর্ববা, অতুন্নতা এবং ধারণাতীতা। 
আত্মিক অথস্থা সমৃহকেই ম্বরগ বলুন, উহারা যে সকলেই পূর্ণব্রন্মোর 
অতি)নিয়ে অবস্থিত, ইহা সুনিশ্চিত। সুতরাং পূর্ণামুক্তিতে যে পুর্ণ 
ব্রহ্ম লাভ তাহাই 2:%৭189 190511)9. অন্যান্ত ভাবে স্বগলাভ 
পূ্ণভাবে প্রকৃত বর্গ নহে। অতএব আমরা পাইলাম যে জীবের 
প্রথম জন্মাবধি পূর্ণামুক্তির পূর্ব মুহূর্ত পর্যান্ত অসংখ্য বাধা অতিক্রম 
করিতে হয়। সকল প্র্।র বাধার মূলে দেহই কারণ। দেহের মুলে 
জড় পদার্থ, আবার জড় পদার্থের কারণরূপে পরমপিতার অব্যক্ত স্বরূপ 
এবং তাহার অনন্ত শক্তি সম্পন্ন! ইচ্ছ। বর্তমান। জড় অব্যক্ত ্বরূপের 
শক্তিতে শক্তিমান এবং তাহার ইচ্ছায় স্থির উদ্বেশ্ত লাধনোপযোগি 
ভাবে গঠিত। আবার দেহ সেই জড় দ্বারা অত্যাম্চর্য; কৌশলে 
পরম পিতার ইচ্ছাশক্তি দ্বারা নিম্মিত। স্থষ্টির উদ্দেশ্য ব্রদ্মের স্বগণ 
পরীক্ষা। যে স্থলৈ পরীক্ষা সেই স্থলেই বাধার উপস্থিতি অনিবা্ধ্য। 
দেহকেই সেই বাধারূপে স্থষ্টি করা হইয়াছে এবং দেহ সংসর্গজাত 
'বাধা অতিক্রম করিয়াই জীবের পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হইতে হইবে এবং 


৬৩২ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


পরিশেষে মহাপ্রলয় কালে তিনি পূর্ণামুক্তি লাভ করিবেন ।* দর্শন 
শাস্ত্রের একটী বিষম সমস্তা এই. যে জড় ও জীবাত্মার মিলন এবং 
উহাদের পরস্পরের উপর পরস্পরের ক্রিয়া কি প্রকারে সম্ভব হয়। 
তাহারা পৃথকৃ পদার্থ । কিন্তু আমাদের মত যাহ] ব্যাখ্যাত হইল, 
তাহার দ্বার! বুঝিতে পারা যায় যে পরম পিতার একটা স্বরূপ্পের 
পরিণামে তাহারই ইচ্ছায় জড় জগতের সম্ভব হইয়াছে বলিয়। অর্থাং 
পরমপিতার স্বরূপ বিশেষোৎপন্ন বলিয়াই তাহার সেই অবক্ত স্বরূপের 
শক্তিতে শক্তিমান জড় সুতরাং দেহ জীবাত্মার অধিবাসের এবং 
আবরণের উপযোগী হইয়াছে । কারণ, উভয়ই পরম মূল পদার্থ 
স্বয়ং ব্রহ্ম হইতেই আগমন করিয়াছেন। সুতিরাং একে অন্টের উপর 
নিজ নিজ শক্তি অনুসারে কার্য করিতে সমর্থ । অর্থাৎ 16 ৪1076 
0%1) ৪০৮ 01901), 119 নামক তত্ব আত্মা ও দেহের ক্ষেত্রেও প্রযোজ্য 
হইল। জড়ই আত্মার আবরণ ভাবে কাধ্য করিতে সমর্থ হওয়ায় 
পরমাত্মাই অপূর্ণ ভাবে ভাসমান হন এবং তাহার গুণরাশি ও কা্ধ্য- 
সমূহ বিকৃত ভাবেই প্রকাশিত হয়। এই জন্তই আমরা সাধারণ 
জনগণ আত্মার ব্বরূপ দেখিতে পাই না, এমন কি আমরা উহা অনুমান 
করিতেও সমর্থ নহি । এস্থলে সর্বোপরি বলিতেই হইবে যে অন্ত 
প্রেমময় তাহার প্রেমলীলার্থ নিজ স্ব ইচ্ছায় বাধ) বাধকত। শুন্য হইয়া 
নিজ স্বরূপ বিশেষ অবলম্বনে জড় জগৎ স্ষ্টি করিয়া এবং উহ] হইতে 
উৎপন্ন দেহযোগে স্বয়ং একমেবাদ্িতীয়ম্‌ থাকিয়াও বহু ভাবে ভাসমান 
হইয়াছেন এবং স্বগুণ পরীক্ষার্থ অংশভাবে ভাসমান জীবাত্মার দেহ 
দ্বারা বাধা উৎপাদন করিয়াছেন । আবার বাধা সকল উত্তীর্ণ হইবার 
জন্ত তিনি নানাবিধ মঙ্গল বিধান করিয়া রাখিয়াছেন। এই সম্পর্কে 
“ব্রন্মের মঙগলময়ত্ব* এবং “অষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন" অংশদয় 
্রষ্টব্য। এস্থলে ভক্তের একটা উক্তি নিয়ে উদ্ধার করিতেছি । পরম- 
পিতাকে সম্বোধন করিয়া বলা হইয়াছে--“পাপ হয়ে কাট তুমি, ওঝা 
হয়ে ঝাড় ।” সকলই প্রেমলীলাময়ের প্রেমলীলামাত্র। ধন্য অনস্ত 
* সোহহংজ্ঞান” অংশ বিশেষভাবে দুষ্টব্য। ৰ 


জড়ের বাধকত্তবের কারণ ৬৩৩ 


ও নিত্য প্রেমময়! তুমিই ধন্য! তোমার চির প্রেমলীল। সম্পা্দনার্থ 
তৃমি যে কল বিধান করিয়া রাখিয়া, তাহা সর্বদা] সর্বত্র মঙ্গলে 
পরিপূর্ণ। ইহার আগ্ভোপাস্ত কোথায়ও কোনও ক্রুটা নাই বা! 
খাকিতেও পারে না। তোমার প্রেমলীলাময়ী ইচ্ছাতেও কোনই 
ক্রটা নাই। ইহাতে আছে কেবল তোমারই সত্য, জ্ঞান ও প্রেমের 
অনন্ত অমোঘ শক্তির ক্রিয়া, ইহাতে আছে তোমার অনন্ত গুণের 


শক্তিরাশির ক্রিয়া। হে অনন্ত একত্বের একত্বে নিত্য বিভূষিত ওং ! 
তোমাতেই ত অনন্ত বিপরীত গুণের শ্ুন্দর, মধুর ও পূর্ণ মিলন সম্ভব 


হইয়াছে । তাই তুমি এই বিপরীত ভাবের কাধ্য করিয়াও কোনও 
অমঙ্গল উৎপাদন করনা । হে সর্ব-দোষ-পাশ-লেশ শুন্য শিবম্‌! 
তোমাতে কোনওরূপ ক্রটী আশঙ্কা করা আমাদের অজ্ঞ নতা। বই 
আর কিছুই নহে । হে অনন্ত দয়াময়! তোমার শিজ অপার দয়া- 
গুণে জগতের নর নারীকে ইহা ধারণা করিবার শক্তি প্রদ্দান কর। 
ইহা তোমার নিকট ব্যাকুল ভাবে প্রার্থনা করি। অতঞব পরমবি- 
গুরুনাথ দ্বার1 প্রচারিত স্যগ্রিতব্বের জনুসরণ করিয়া আমরা যাহা 
পাইলাম, তাহাতে প্রোক্ত বিষম সমস্যার অর্থাৎ জড়. ও আত্মার 
পরস্পর পরস্পরের উপর ক্রিয়া প্রতিক্রিয়ারপ কঠিন সমস্যার 
সুমীমাংস৷ হইল বলিগ্প! মনে হয়। আত্মা ও জড়ের মিলন ঘে সম্ভব, 
তাহা ইতিপৃব্রেই প্রদশিত হইয়াছে । দোষের তত্ব (10160 0? 
৪৮11) রূপ কঠিন সমস্যা এই অংশে সুমীমাংসিত হইল কিনা, তাহা 
পাঠক বিবেচনা করিবেন । ইতিপূর্বে যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহাতে 
নুষ্পষ্টভাবে বুঝিতে পারা যায় যে দেহ স্থির একান্ত আব্্কতা 
বর্তমান, স্থৃুতরাং জড় জগৎ হ্থষ্টি ভিন্ন ব্রন্মের প্রেমলীলা সংসাধিত 
হইতে পারে না। দেহ বাধক ভাবে যেমন কার্ধা করে, তেমনই বাধ! 
অতিক্রম করিবার সাহায্যও করে। জাত গুণ রাশিকে দোষ বলা 
হয় এবং ইংরেজীতে উহাদিগকে 0৮1] বলা হয়। কিন্তু চিন্তা করিয়া 
দেখিলে বুঝিতে পারা যায় যে উহাদের অবশ্ব প্রয়োজনীয়তাও আছে। 
এই সম্বন্ধে বিস্তারিত আলোচন! আমরা ইতঃপর “ব্রন্মের মঙ্গলময়নত” 


৬৪৪ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


অংশে দেখিতে পাইব। এস্থলে ইহা! বলিলেই যথেষ্ট হইবে অনন্ত 
প্রেমময়, অনন্ত মঙ্গলময়, অনন্ত জ্ঞানময় পরমপিতা তাহার অমোঘ 
মঙ্গল বিধানে তাহার প্রেমলীলা সম্পাদনার্থ স্থষ্ট জগতে কদাচ এমন 
কিছু আনয়ন করেন নাই, যাহা দ্বারা আমাদের বিন্দুমাত্র অমঙ্গল 
সাধিত হইতে পারে । তবে যে আমরা জগতে অমঙ্গল দেখি, তাহার 
প্রধান কারণ আমাদের অসম্যক দৃষ্টি। ভগবৎ কৃপায় যাহার দিব্য 
দৃষ্টি খুলিয়া গিয়াছে, তিনি আমাদের ধারণীয় অমঙগলেও সুমঙ্গলই 
দেখিতে পান। আর যিনি নিত্য সত্যন্বরূপ, যিনি অনস্ত দিব্য জ্ঞানের 
নিত্য আধার, যিনি অনন্ত প্রেমের একমাত্র অনন্ত নিলয়, যিনি অনস্ত 
একত্র একত্ব স্বরূপ সুতরাং অনন্ত মঙ্গল, যিনি নিত্য পূর্ণ, তাহার দ্বারা 
কখনই অমঙ্গল সাধিত হইতে পারে না। অনন্ত মঙ্গলময়ের রাজে; 
কোনই অমঙ্গল থাকিতে পারে না। 


ওঁ অনন্ত-পরীক্ষকৎ সর্ধবিঘ্ব-বিনাশনং প্রেমলীলাময়ং ওঁ 


ব্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্ের প্রণালী ৬৩৫ 
ও 
আদিস্ত মন্তত্ব মুপধ্যধস্মূ 
অনাগ্যনন্ত স্বমপীশ্বরেশঃ। 


ত্বং দেহথারী নন্ু দেহহীন 
স্বমেব সাকার-নিরাকুতিশ্চ ॥ (তত্ৃজ্ঞান-সঙ্গীগ) 


ব্রন্দের জীবভাবে ভাসমানত্ের প্রণালী 


এই সম্বন্ধে ইতিপূর্বে নান স্থলে অনেক কিছু লিখিত হইয়াছে। 
বিষয়টা অতি গুরুতর। যতদূর সম্ভব সুস্পষ্ট ভাবে এক স্থলে এই 
বিষয়ের বিস্তারিত আলোচন! প্রয়োজনীয় । তাই বর্তমান প্রবন্ধের 
অবতারণা । এই বিষয়ে পূর্ব পুর্ব প্রবন্ধে যাহা লিখিত হইয়াছে, 
তাহার সারমর্্মও সংক্ষেপে ইহাতে লিখিত হইয়াছে । ন্ুুতরাং ইহাতে 
কিছু কিছু পুনরুক্তি অনিবার্ধ্য হইয়াছে । এই সমস্যার সাধনার্থ দেহ 
সম্বদ্ধে আমাদের চিন্তা করিতে হইবে। ইতিপূর্বে লিখিত হইয়াছে 
যে প্রেমলীলার্থ ব্রন্মের এইরূপ ইচ্ছা হইল যে তিনি বু হইবেন। 
তিনি নিত্য এক ও অথণ্ড। এক বহু হইতে হইলে ছুই ভাবে তাহা 
সম্ভব হয়। প্রথমতঃ খণ্ড খণ্ড করিয়া, যেমন একটা বৃক্ষকে টুকর। 
টুকরা করিয়া বহু খণ্ড করা যায়। ব্রহ্ম অখণ্ড । সুতরাং তাহাকে 
কিছুতেই খণ্ড খণ্ড করা যায় না। দ্বিতীয়তঃ--এক বনু ভাবে ভাসমান 
হইয়া, যেমন মহাসমুদ্র বায়ুযোগে এক অথণগ্ড থাকিয়াও বহু তরঙ্গ 
ভাবে ভাসমান হয় । সেইরূপ ব্রহ্মও এক ও অখণ্ড থাকিয়াও তাহার 
প্রেঃময়ী ইচ্ছাশক্তি যোগে বহু জীবভাবে ভাসমান হইয়াছেন। এতদর্থে 
তিনি তাহার অব্যক্ত স্বরূপকে তাহার সেই একই ইচ্ছা শক্তি যোগে 
জড় জগৎ ভাবে পরিণমন করিয়াছেন। আবার সেই ইচ্ছাশক্তি 
যোগেই সেই জগৎ হইতে নানাবিধ, প্রণালীতে অসংখ্য প্রকারের 
অসংখ্য জীবদেহ সষ্টি করিয়া উহাদের হৃদয় গুহায় তিনি যেন নিজে 
ধর] দ্রিয়াছেন। তিনি দেহ এমন ভাবে প্রস্তুত করিয়াছেন যে তাহ! 
্রন্মের ন্যগ্ির উদ্দেশ্য সাধনে সম্পূর্ণ উপযোগী হয়। স্থত্টির উদ্দেশ্য 


৬৩৬ তত্বচ্ান-প্রবেশিকা 


্রন্ষের স্বগণ-পরীক্ষা । এই সম্বন্ধে "সৃষ্টির সুচনা অংশে ও অন্যান 
স্থলে ইতিপূর্বেই লিখিত হইয়াছে । জড় দেহ জগৎ হইতে আসিয়াছে 
এবং জগৎ অব্যক্ত স্বরূপ হইতে আসিয়াছে । সুতরাং দেহ অব্যক্তের 
কিছু শক্তি লাভ করিয়াছে এবং এই জন্থই উহা ব্রন্দের অধিবাসের 
উপযুক্ত হইয়াছে ।* প্রস্তর খণ্ড জড় পদার্থ। ব্রহ্ম উহাতেও পূর্ণ- 
ভাবেই বর্তমান বটেন। কিন্তু উহা জীবতব প্রাপ্ত হয় না এবং 
জীবভাবের কার্ধাও করিতে পারে ন]। ব্রহ্মা সব্বত্রই পূর্ণভাবে বর্তমান । 
সুতরাং বুঝিতে হইবে যে দেহ জড় পদার্থ হইলেও উহা! ব্রন্গের ইচ্ছায় 
এমন নুকৌশলে রচিত হইয়াছে যে ব্রহ্ম যেন উহাতে ধরা দিতে 
পারেন এবং উহার মাধ্যমে নিজেকে ক্রমশঃ বিকাশ করিতে পারেন । 
সুতরাং বুঝিতে হইবে যে স্থ্টির উদ্দেশ্য সাধনার্থ দেহ তাহার ইচ্ছায় 
সবিশেষ প্রণালীতে রচিত হইয়াছে। ইতিপূর্বে “অষ্টায় বিপরীত 
গুণের মিলন” অংশে প্রদশিত হইয়াছে যে ব্রন্মে অনন্ত বিপরীত 
গুণের অনন্থ একত্ব সম্পাদিত হইয়াছে । তীাহারই মধ্যে অনন্ত 
কোমল ও অনন্ত কঠোর গুণের একত্ব সম্ভব হইয়াছে । 17979 (5 
১0107911709 010165 01180101669 0970678010601 8,৮00 065. 
« জড়ের বাধকত্বের কারণ” অংশে ইহা প্রদশিত হইয়াছে যে দেহই 
আমাদের সব্বপ্রধান বাধক। জীব দেহ অসংখ্য । উহাদের বিভাগ 
পৃর্রেই লিখিত হইয়াছে । মোটামুটি উহার্দিগকে নিম্নলিখিত ভাবে 
ভাগ করা যায় £-সুলতম, স্থুলতর, স্থল সুক্ষ, হুক্ষমতর, হৃঙ্মতম, 
কারণ, কারণতর ও কারণতম। ইহারা পঞ্চভতের নানাবিধ মিশ্রণে 
রচিত। এস্থলে ইহ বলিলেই যথেষ্ঠ হইবে যে স্থুল পর্যযায়তৃক্ত দেহ 
ক্ষিতি ও অপ. প্রধান, সুক্ষ পর্য্যায় ভুক্ত দেহ তেজঃ ও মরুং প্রধান 
এবং কারণ পর্য্যায় ভুক্ত দেহ ব্যোম প্রধান। দেহ যত সৃপ্ম হইতে 

* “আঁধবাস” শব্দ আমাদের বুঝবার সুবিধার জন্যই ব্যবহৃত হইল । 
প্রকৃতপক্ষে তান কোথাও বাপ করেন না। তাঁহার কোনই আধার নাই। 


তিনি নিজেই আধার ও নিজেই আধেয়। (সদেকং নিধানং নিরালম্বমীশং )। 
এই সম্বন্ধে ইতঃপর আরও লিখিত হইবে। 


ব্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী ৬৩৭ 


থাকিবে, আমাদের বাধার পরিমাণও ততই হ্রাস পাইতে থাকিবে। 
ইহার বিস্তারিত বিবরণ পুব্ধ প্রবন্ধে লিখিত হইয়াছে । অব্যক্ত স্বরূপ 
অনন্ত শিরাকারত্বও অনন্ত সাকারত্বের একত। প্রধান ভাবে অনন্ত 
সাকারত্ব হইতে জগতের সাকারত্ব অংশ উৎপন্ন হইয়াছে । সাকার 
পদার্থ যে অধিকতর বাধা উৎপাদন করে, তাহা প্রত্যক্ষ দৃষ্ট ও পুর্বব 
প্রবন্ধে বিস্তারিত ভাবে প্রদশিত হইয়াছে । দেখা গিয়াছে যে দেহের 
সাকারত্ব যত হাস পাইতে থাকে, উহার বাধার পরিমাণও ততই অল্প 
হইতে থাকে । প্রধান ভাবে অনন্ত নিরাকারত্ব হইতে জগতের যে 

₹শ উৎপন্ন হইয়াছে, তাহাও বাধা উৎপাদন করে। সত্বগণও 
পরমোনত সাধকদিগের বাধা স্বরূপ। তাহারা সত্ব গুণেরও অতীত 
হইতে সাধনা করেন। শ্রীমন্তাগবদগীতাও ত্রিগুণাতীত হইবার 
উপদেশ দিয়াছেন। পূর্ব্বেই উল্লিখিত হইয়াছে যে স্ট্টির উদ্দেশ্য 
ব্রন্বের স্বগুণ-পরীক্ষা। যে স্থলে পরীক্ষা, সেই স্থলেই বাধার উপস্থিতি 
অনিবার্ধা । নতুবা. পরীক্ষার কোনই অর্থ থাকে না। আমাদের 
অতি সুদীর্ঘ জীবন (আদি জন্ম হইতে ব্রন্মে লয় বা পূর্ণামুক্তি পর্যন্ত ) 
যেন একটী 17010193' 7806. একটী বাধা অতিক্রম করিতে না 
করিতে অন্ত একটা বাধা. সম্মুখে উপস্থিত হয়। এই ন্বগুণ-পরীক্ষা 
বা প্রেমলীপারূপ বিরাট ব্যাপার সাধনার্থ ব্রহ্ম এক হইয়াও এবং এক 
থাকিয়াও বু ভাবে সুতরাং অপূর্ণ ভাবে ভালমান হইয়াছেন। উদ্দেশ্য 
সেই অপূর্ণতা হইতে প্রত্যেক জীবই পূর্ণতা লাভ করিবেন। সেই একই 
উদ্দেশ্য সাধনার্থ প্রত্যেকের পথে বাধা উৎপাদন কর৷ প্রয়োজনীয় । 
দেহই আমাদের প্রধান-বাধা। তাই তিনি প্রত্যেক জীবকে আদিতে 
ক্ষুত্রাদপিক্ষদ্র ভাবে ভাসমান করিয়াছেন এবং জীব যতই উন্নতির 
পথে অগ্রসর হইবেন, তিনি ততই ক্রমশঃ বাধা হইতে মুক্ত হইতে 
থাকিবেন বটে, কিন্তু পূর্ণামুক্তির পুরে তিনি কিছুতেই দেহ মুক্ত 
হইবেন না, সুতরাং সম্পূর্ণরূপে বাধা মুক্তও হইবেন না। ব্রহ্ম যদি 
বহু ভাবে সুতরাং অপুর্ণভাবে, স্থৃতরাং অংশ ভাবে ভাসমান না হইতেন, 
তবে তাহার স্বগুধ পরীক্ষা-রূপ কার্য তিনি সম্পাদন করিতে পারিতেন 


৬৩৮ তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


না। কারণ তিনি নিত্য অনস্ত গুণ ও অনন্ত শক্তিতে পরিপূর্ণ 
পূর্ণের পক্ষে কার্যকরী পরীক্ষা অসম্ভব। তাই -তিনি জীবদিগকে 
অপূর্ণ করিয়াছেন এবং সেই কার্যে তাহার একতম স্বরূপ অব্যক্তুকে 
পরিণমন করিয়া! জগৎ স্থ্টি করিয়াছেন এবং সেই জগৎ হইতে দেহ 
গঠন করিয়াছেন। জীবকুল দেহের জন্যই যে ক্ষুদ্র হইতে বাধ্য 
হইয়াছেন, তাহ] এক প্রকার সর্ধববাদি সম্মত। মায়াবাদ আবরণের 
কারণ অবিষ্ভা বলেন। কিন্তু এই অবিদ্ভা কোথায় হইতে আসিল? 
অবিষ্ভার অর্থ অন্ঞানতা। উহা যে দেহ হইতে উৎপন্ন, তাহা সুম্পষ্ট 
এবং ইহা প্রমাণিতও হইয়াছে । ত্রন্মে অনন্ত চৈতন্য এবং অনন্ত 
অটৈতন্তের অপুর্ব মিলন বা একত্ব হইয়াছে । উহার] বিরুদ্ধ গুণ। 
এই সম্বন্ধে "আষ্টায় রিপরীত গুণের মিলন” অংশ দষ্টব্য। আচার্ষ্য 
রামানুজ ব্বামীও ব্রহ্মকে চিদচিৎ বলিয়াছেন । পূর্বোক্ত অব্যক্ত স্বরূপ 
অচেতন । অনস্ত নিরাকারত্ব ও অনন্ত সাকারত্বের একত্ব যে অচেতন, 
ইহা সহজ বোধা। জড় জগতের অচৈতন্ও অব্যক্তের অচৈতন্য হইতেই 
প্রাপ্ত। দেহ জগৎ হইতে উৎপন্ন । স্থুতরাং অচেতন অবাক্ত স্বরূপ 
হইতে পরম্পরা ভাবে যে দেহ আসিয়াছে, তাহাও অবশ)ই অচেতন 
হইবে এবং উহ! যে অজ্ঞানতা ও অবিদ্ভা উৎপাদন করিবে, ইহাতে 
আশ্চর্যযাঘিত হইবার কিছুই নাই। দেহের আকারত্ব, নিরাকারত্ব ও 
অচেতনত্ব হইতেই যত কিছু দোষ, পাশ, অন্ধকার, আবরণ প্রভৃতি 

হপন্ন হইতেছে । অতএব আমর] দেখিলাম. যে অব্যক্ত ব্রন্মের এমন 
একটা স্বরূপ, যাহ! তাহার অন্ঠান্ত গুণের বিরোধিতা ক্লরে এবং উহা 
হইতে পরম্পর1 ভাবে উৎপন্ন স্তথুতরাং বিকৃত পদার্থ অর্থাং দেহ 
আমাদের বাধা উৎপাদন করিতেছে । এই সম্বন্ধে পূর্ব প্রবন্ধে 
বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। আমরা সর্বদাই দেখিতেছি যে 
দেহ আমাদের পর্দে পদে বাধা উৎপাদন করে, ঘনতম অন্ধকার স্থষ্টি 
করে। ড় রিপু অষ্ট পাশ প্রন্তৃতি যে দেহ সংসর্গে উপন্ন, ইহাও 
সর্ধবদাদি সম্মত। দেঁহই আমাদের সকল অনিতষ্টর মূলীভূত কারণ । 
জীবের অর্থ কি? উহা আত্মা 1দেহ। সুতরাং জীব --দেহ -. আত্ম!। 


ব্রদ্মের জীবভাবে ভাসমার্নতের প্রণালী ৬৩৯ 


দেহাত্ভেদ জ্ঞানকে তত্বজ্ঞান বলা হয়। সুতরাং দেহ না থাকিলে 
আত্মা স্ব স্বরূপে ব্বমহিমায় বর্তমান থাকিতে পারেন, তাহার দোষ, 
পাশ, অন্ধকার প্রভৃতি কিছুই থাকে না । অশরীরী আত্মা পরমাত্মাই। 
তাহাদের মধ্যে স্বরূপে বিন্দুমাত্রও পার্থক্য নাই। কঠোপনিষদ্‌ 
জীবাত্বাকে ইন্্রিয-মনোযুক্ত আত্মা বলিয়াছেন। দেহ রথ, আত্মা! 
রথী ইত্যাদি । আমরা পূর্ধে দেখিয়াছি যে দেহ অব্যক্ত স্বরূপ হইতে 
আসিয়াছে এবং অব্যক্তের কিছু শক্তি লাভ করিয়াছে । আবার দেহ 
যখন অব্যক্তের পরিণামে উৎপন্ন, তখন উহা৷ চির বিকৃত। পৃথিবীর 
দেহ যে বিকৃতির কোন সুরে অবস্থিত, তাহ নির্ণয় কর] অসাধ্য । তবে 
ইতর জীবের দেহ বাদ দিলেও বহু বু মানবের দেহ যে তমঃ প্রধান, 
সেই সম্বন্ধে কোনই সংশয় নাই। বহু মানবের রজঃ শক্তিও 
নিয়স্তরের কার্যোর জন্তই প্রায়শঃ নিযুক্ত থাকে । এই ছুই কারণেই 
অর্থাৎ দেহ অব্যক্তের শক্তি লাভ করিয়াছে বলিয়াই এবং টির বিকৃত 
বলিয়াই উহা! আত্মার আবরণ উৎপাদন করিতে সমর্থ হইয়াছে । আত্মা 
এবং দেহ ব্রহ্ম হইতে আগমন করিয়াছে বলিয়! উভয় উভয়ের উপর 
কার্য করিতে সমর্থ । 11156 81016 080 ৪০৮ 19০0, 1116. আমর 
দেখি যে দেহ মনের প্রতি এবং মন দেহের প্রতি প্রভাব বিস্তার 
করিতে সমর্থ । “স্থির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে আমরা দেখিয়াছি 
যে অস্ঃকরণ কেবল জড় পদার্থ নহে । উহার এক অংশ আত্মিক ও 
অন্ত অংশ পাঞ্চভৌতিক। সুতরাং আত্মার উপর দেহের প্রভাব 
আমরা না দেখিতে পাইলেও উহা! অনুমান করিতে পারি। পূর্বব 
প্রবন্ধে নূর্ধ্য ও মেঘের দৃষ্টান্ত সম্বন্ধে চিন্তা কর] যাউক্‌। উহাতে দেখ৷ 
গিয়াছে যে প্রকৃতিতে কোনও বন্ত উহা হইতে পরম্পরা ভাবে উৎপন্ন 
বন্ত ছারা আবুত হইতে পারে, উৎপাদক পরম্পর৷ ভাবে উৎপন্ন পদার্থ 
দ্বারা হীনবল হয়| জীব স্প্টিতেও তাহাই হইয়াছে । ব্রহ্ম তাহার 
অব্যক্ত স্বরূপ হইতে জগৎ ও জগৎ হইতে জীবদেহ স্থ্টি করিয়া তাহা 
দ্বারাই যেন আবৃত হইয়াছেন। প্রচলিত উক্তি আছে £--“পাচভূতের 
ফাদে ব্রহ্থা পড়ি কাদে ।” - এই সম্পর্কে মুণ্ডক উপনিষদের নিয়োদ্ধৃত 


৬৪০ - তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


মন্ত্রয় বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য । “দদ্বা স্তৃপর্ণা সযুজ। সখায়! সমানং বৃদ্ষং 
পরিষস্বজাতে। তয়োরনাঃ পিগ্পলং স্বাদত্তযনশরন্নন্যোহভিচাকশীতি 1” 
“সমানে বৃক্ষে পুরুষো নিমগ্নো হনীশয়া শোচতি মুহামান: | জুষ্টং যদা 
পশ্যত্যন্তমীশমস্ত মহিমানমিতি বীত শোকঃ 1” শযদ] পশ্ঠঃ পম্থাতে 
রুক্সবর্ণং কর্তারমীশং পুরুষং ব্রন্মযোনিম্‌। তদ] বিদ্বান্‌ পুণ্যপাপে বিধুয় 
নিরঞ্জনঃ পরমং সামামুপেতি ॥ -(৩)১।১-৩)৮ বঙ্গানুবাদ $--%ছুই 
পরল্পর-সংযুক্ত সখ্যভাবাপন্ন পক্ষী এক বুক্ষ আশ্রয় করিয়া আছেন। 
তাহাদের মধ্যে একজন মিষ্ট ফল ভক্ষণ করেন, আর একজন অনশন 
থাকিয়া! কেবল দর্শন করেন । পুরুষ অর্থাৎ জীব একই বৃক্ষে নিমগ্ন 
হইয়া অর্থাৎ দেহকে আত্মা মনে করিয়া শক্তিহীনতা বা দীনতা.. 
ৰশতঃ মুহুমান হইয়া শোকগ্রন্ত হয়। কিন্তু সে যখন সাধকদিগের 
সেবিত অন্য অর্থাৎ দেহাদি হইতে ভিন্ন ঈশ্বরকে এবং আত্মা ও জগৎ) 
তাহারই মহিমা ইহা দেখে, তখন বিগত শোক হয়। যখন দস্তা 
অর্থাৎ জ্ঞানী ব্বর্ণ বর্ণ অর্থাৎ জ্যোতির্ময় কর্তা এবং অপর ব্রহ্ম হিরণা- 
গর্ভের উৎপত্তি স্থান পরম পুরুষ ঈশ্বরকে দর্শন করেন তখন তিনি পাপ" 
পৃণ্য অর্থাৎ বন্ধন ভূত সকাম উভয়বিধ কর্ম্দ পরিত্যাগ পুব্বক নিম্মীল 
হইয়া পরম সমতা লাভ করেন। ( তত্বভৃষণ )।"” ইহা হইতে বুঝিতে 
পারা যায় যে পরমাতআ ও জীবাত্মাকে অভেদ-সখথা বলা হইয়াছে । 
( সমপ্রাণাঃ সখামতঃ ) আবার ইহাও বলা .হইয়াছে যে জীবাত্ম৷ দেহ- 
বৃক্ষে নিমগ্ন হইয়া অর্থাৎ আত্মার দেহযোগে সঞ্জাত দোষ-পাশ-রাশি 
ঘবার আবৃত হইয়।৷ সুতরাং শক্তিহীনতা বশতঃ শোকগ্রন্থ । আবার 
শেষ মন্ত্রে ব্রন্মের সহিত একত্ব (পরম সমত]1 ) লাভের কথাও আছে। 
অতএব এতক্ণ আমরা যাহা বলিলাম, অর্থাৎ পূর্ণব্রন্মই দেহ যোগে 
ক্ষুদ্রভাবে ভাসমান হইয়াছেন, তাহা সুস্পষ্ট ভাবে উক্ত হইল। অর্থাৎ 
ভেদাভেদ ততই সত্য এবং ভেদ দেহ ছারা সংঘটিত হইয়াছে । শ্বেতা- 
শ্বতরোপনিষদ্‌ প্রোক্ত প্রথম মন্ত্র দ্বয় উদ্ধার করিয়াছেন। কঠোপনিষদ্‌ 
৩/৩-১১ মন্ত্র সমূহ দ্বার! পূর্বোক্ত তত্ব লমর্থন করিয়াছেন। 71980 
কথিত 991£-075186900 £,9818৮5 জড় পদার্থের আদি, তাই বলা 
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হইয়াছে ষে জড় বন্ধের ইচ্ছা পরিপূর্ণ করিতে দিতেছে না। নুতরাং 
71৯6০ এর মতেও জেহই আমাদের সব্ব প্রধান বাধক | অতএব শ্রাতি 
ও যুক্তি দ্বারা বুঝিতে পারা গেল যে আত্মা ও দেহের যোগ স্থাপন 
হইলেই দোষ পাশের উৎপত্তি হয় এবং তাহাই আমাদিগকে আবরণ 
করিয়া রাখিয়াছে এবং অপূর্ণ ও শক্তিহীন ভাবে ভাসমানত্বের কারণ 
হইয়াছে। প্রস্তর খণ্ডের দোষ পাশ নাই। আবার অশরীরী পর- 
মাত্বারও কোনই বালাই নাই। সুতরাং বুরিতে হুইবে যে অনস্ত 
জ্ঞানময় পরম পিতার ইচ্ছায় স্গ্টির উদ্দেশ্য সাধনার্থ অতি সুকৌশলে 
রচিত দেহই সকল আবরণ উৎপাদন করে, অসংখ্য প্রকারে ব্রন্মের 
গুণরাশির বিকাশের বাধা প্রদান করে এবং এই ভাবেই স্যগ্রির উদ্দেশ্য 
সাধিত হয়।' এই সম্পর্কে কঠোপনিষদের ৩1৩-১১ ও ৬।৭-৮ মন্ত্র 
সমূহ. বিশেষ ভাবে জ্রষ্টব্য। উহাতে দেখা যাইবে খে ব্রন্গকে অশরীরী 
বলা হইয়াছে এবং জীবাত্মাকে ইন্দ্িক্-মনোযুক্ত আত্ম! বল! হইয়!ছে। 
শুতরাং দাড়াইল এই যে ব্রহ্মই স্বয়ং দেহ দ্বারা আবৃত হইয়া বন্ধ 
জীবভাবে সুতরাং ক্ষুপ্র ভাবে ভাসমান হইয়াছেন। ব্রদ্ধ ও জীবাত্মা 
যে ছুই নহেন, তাহা বুহদ্ারণ্যক উপনিষদ 8৪1১৮ মন্ত্রে বলিয়াছেন. 
এবং কঠোপনিষদ্‌ তাহা ৪1১০-১১ মন্ত্রদ্ধয়ে উদ্ধার করিয়াছেন। ম্ুতরাং 
্রক্মই যে বু জীবভাবে ভাসমান, তাহা কঠোপনিষদেরও মত. । সেই 
উপনিষদে মায়ার কোনই উল্লেখ নাই। অধিকন্ত আত্মাকে ইন্দরিয়- 
'মনোযুক্ত অর্থাৎ শরীরী বলা হইয়াছে। তাহাকে" অবিষ্ঠ। উপহিত 
বলা হয় নাই। স্থতরাং দেহজাত দৌষ-পাঁশ-রাশি দ্বারা উৎপন্ন 
অজ্ঞানতাই আত্মার বন্ধানের মূলে, মায়াবাদের মায়! বা! অবিদ্তা নহে। 
কঠোপনিষদ্দের ৩/৩-৯ মন্ত্র সমূহ নুষ্পষ্ট ভাবে বলিয়াছেন যে দেহ ও 
অন্তঃকরণই ঘত গোলমালের মূলে । উহাতে মায়ার কথা খুঁজিয়া 
পাওয়া যায় না। আমরা পূর্বেই দেখিয়াছি যে মুণ্ডকোপনিষদ্ও 
বঙগেন যে দেহের প্রভাবেই- পরমাত্ম। ক্ষুদ্র জীবাত্মা ভাবে ভাসমান । 
পূর্ব ইহাও প্রমাণিত হইয়াছে যে দেহ অব্যক্তের সাকারত্ব ও অচৈতত্য 
লাভ করিয়াছে এবং তাহাই জীবের অজ্ঞানত্াার প্রধান ভাবে কারণ 
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হইয়াছে। মায়াবাদও বলেন যে অজ্ঞানাবরণ সম্পূর্ণরূপে উনুক্ত 
হইলেই মোক্ষ সুতরাং স্ব স্বরূপ লাভ করা যায়। স্ৃতরাং দেখা যায় 
যে আত্মা আবরণ ছারা আবৃত হইয়া আছেন, সেই অঙ্জান আবরণ 
অবিষ্ভা জনিতই হউক্‌ অথবা দেহ-জাতই হউকৃ। ইতিপূর্বে প্রমাণিত 
হইয়াছে যে অবিদ্ভা, অঙ্তান, মায়া, অন্ধকার, প্রভৃতি যাহা! আবরণের 
কাধ্য করে, তাহা দেহ জনিত বটে, স্মুৃতরাং মায়ার আবরণের প্রশ্নই 
আসে না। এই সম্পর্কে কঠোপনিষদের পূর্ববোদ্ধুত (8৪৪-৪৪৫পুঃ ) 
৩1১০-১১ এবং ৬৭-৮ মন্ত্র সমূহ বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য । এই সম্বন্ধে 
চিন্ত। করিলে আমরা দেখিতে পাইব যে উহাতে নিম্নলিখিত উৎকর্ষের 
ক্রম হির্দিষ্ট হইয়াছে। (১) ইন্দ্রিয়, (২) মনঃ। (৬) বুদ্ধি, 
(8) মহান্‌ আত্মা অর্থাৎ জীবাত্বা, (৫. অব্যক্ত, (৬) পুরুষ বা 
ব্রহ্মা ৬৭ মন্ত্রে “মহতোহুব্যক্তমুত্তমম” উক্তির “মহুতো” অর্থে 
“মহান্‌ আত্ম! হইতে" বুঝিতে হইবে, বুদ্ধি হইতে নহে । কারণ, বুদ্ধির 
উল্লেখ উহার পূর্ধেই বর্তমান । “মহতো” শব্দের অর্থ বুদ্ধি হইতে 
করিলে ক্রম ভঙ্গও হয়। “মহতঃ আত্মন:* শব ব্যবহার না করিয়া 
“মহত১" শব ব্যবহার কারণ ছন্দ রক্ষ। করা৷ পদ্ভে অনেক শব্দ উহা 
থাকে। অতএব এস্থলে দেখা গেল থে অব্যক্তকে জীবাত্ম' হইতে 
উত্তম বলা হইয়াছে। ইহার কারণ এই বলিয়। মনে হয় যে অব্যক্ত 
হইতে উৎপন্ন দেহ আত্মাকে বদ্ধ করিয়া ক্ষুদ্রভাবে প্রকাশ করিতে 
সমর্থ হইয়াছে, অথব। ব্রক্ম দেহের প্রভাবে ক্ষুদ্র জীব ভাবে ভাসমান. 
হইতে সমূর্থ হইয়াছেন। অর্থাৎ ব্রন্মের ভাসমান অবস্থার কারণ অব্যক্ত। 
অর্থাৎ যাহা দ্বারা আত্মার ভাসমান অবস্থা বা বদ্ধাবস্থা বা-বাস্তব 
ছুরবস্থা৷ সংঘটিত হইয়াছে, . তাহা (অব্যক্ত ) সেই অবস্থার উপরে। 
জীবাত্মার বাস্তব অবস্থা যে শোচনীয়, তাহা পূর্বে মুণ্ডক উপনিষদের 
মন্ত্র মূহ দ্বারা প্রমাণিত হইয়াচে। সুতরাং বুঝিতে পারা যায় যে 
বাস্তব অবস্থার বা ইন্দ্িয়-মনোষুক্ত আত্মার বা জীবাত্বার উপর. 
অব্য্রের স্থান দির্দিষ্ট হইয়াছে, কিন্তু আত্মা স্বরূপতঃ যাহা, তাহার 
অর্থাৎ ব্রন্মের উপরে নহে। অব্যন্তকে পুরুষের অর্থাং ব্রন্ষের নিয়ে. 
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্থান প্রদত্ত হইয়াছে। আমাদিগের মনে রাখিতে হইবে ঘে জীবাত্মা়, 
ছুই অবস্থ।--একটী স্বরূপ অবস্থা ও অন্টী ভাসমান অবস্থা বা 
10৯০0198] বা বাস্তব অবস্থা । এই ভাসমান ক্ষুদ্র অবস্থাকে 
জীবাত্বা বলা হয়। অতএব এস্থলেও শ্রুতি প্রমাণ দ্বার! প্রদ্গিত 
হইল যে আমাদের অজ্ঞানতার কারণ একমাত্র দেহ, মায়া নহে। 
জীবাত্বার. অর্থ দেহ-মনোধুক্ত আত্মা বা দোষ-পাশ জন্য দেহাবদ্ধ 
আত্মা । ৬৮ মন্ত্রে আরও লক্ষ্য করিবার আছে। তাহা! এই যে 
পুরুষকে ব্যাপক ও অশরীরী বল! হইয়াছে। , অর্থাৎ আত্মা একই। 
শরীরে যিনি বদ্ধ তাহাকে জীবাত্বা এবং যিনি অশরীরী এবং সর্বব- 
ব্যাপী, তাঙ্াকে পরমাত্মা, পুরুষ, ব্রহ্ম প্রভৃতি শবে কথিত হয়। 
আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে কঠোপনিষদ্‌ বহুত্বের একান্ত 
বিরোধী । এই সম্পর্কে কঠ-৪।১১ মন্ত্র দ্রষ্টব্য। শ্বেতাশ্বতরোপনিষদ্‌ 
ব্রহ্মকে জালবান বলিয়াছেন। যাহা পুর্বে লিখিত হইয়াছে, তাহাতে 
বুঝিতে পারা যাইবে যে তাহার অব্যক্ত স্বরূপই জাল স্বরূপ, কিন্তু 
মায় নহে। যেমন উর্ণনাঁভ নিজ দেহ হইতে তন্ত বাহির করিয়া জাল 
প্রস্তুত করে এবং সেই জালে নিজেই নিজেকে আবদ্ধ করে, সেইরূপ 
ব্রহ্ধও নিজ অব্যক্ত স্বরূপ হইতে নু'তরাং তাহার. হইতে জগৎ স্যষ্টি 
করিয়া! এবং সেই জাগতিক পদার্থ দ্বার দেহ রচনা করিয়। তাহাতেই 
ষেন নিজেকে নিজে আবদ্ধ করিয়াছেন । মায়াবাদ মায়াকেই ব্রন্গের 
শক্তি বলেন বটে, কিন্তু প্রকৃত পক্ষে মায়াকেই হ্ণরি-স্থিতি-প্রলয়কারিণী 
অঘটন-ঘটন-পটয়সী বলা হয়। এই সকল: কার্ষে মায়। ব্রহ্গের 
কোনই অপেক্ষা রাখে না। মায়াবাদের মায় সাংখ্যদর্শনের প্রধানের 
অনেকট। অনুকরণে রচিত বলিয়। মনে হয়। এবিষয়ে “মায়াবাদ" 
অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে এস্থপে এইমাত্র বলা যায় 
যে মায়াবাদ অনুযায়ী ত্রন্ধ নিপুণ ও নিক্কিয় স্ৃতরাং তাহাতে শক্তির 
অস্তিত্ব থাকিতে পারে না। উহাতে কি নিগুণ (গ৭-শুন্ত) ও নিষ্কিয় 
ব্রদ্মে শক্তির অস্তিত্ব স্বীকার করা হয় না? তাহাতে কি ব্রঙ্গে 
সম্পুর্ণ অপ্রয়োজনীয় বস্তর অস্তিত্ব আরোপ করা হয় না? ইহাকি 


৬৪৪ তত্বঙ্গান-প্রবেশিক। 


বন্ধযাপুত্রবৎ স্ববিরোধী বা মিথ্যা উক্তি নহে? অতএব.আমর] বুদ্ধিতে 
পারি যে ব্রহ্ম তাহার অব্যক্ত স্বরূপ হইতে তাহার ইচ্ছাশক্তি যোগে 
জগং উংপাদন করিয়া! তজ্জাত দেহে নিজেকে নিজে স্বেচ্ছায় আবদ্ধ 
_করিয়াছেন। 71৯69 কথিত অব্যক্ত এবং সত্যদর্শনের অব্যক্ত উভয়ই 
বিরুদ্ধাচরণ করে। উক্ত অব্যক্ত্য়ে যে পার্থক্য, তাহা পূর্ব্বেই লিখিত 
হইয়াছে। সত্যদর্শনোক্ত অব্যক্ত ব্রন্মের ইচ্ছায়ই জগৎরূপে পরিণত 
হইয়াছেন এবং তজ্জাত দেহই অব্যক্তের বিরোধিতা লাভ করিয়া 
আত্মার গুণরাশির বিকাশের বাধ। দিতেছে । এ সকলই তাহারই 
ইচ্ছায় হইয়াছে । তাহার বিরুদ্ধাচরণ করিতে কাহারও কোনই শক্তি 
নাই। যাহা হইয়াছে. তাহা অব্যক্তের স্বভাব পরিণত বস্তুতে আগমন 
করিয়াছে। এখন জীবাত্মা ও পরমাত্বার সম্পর্ক সম্বন্ধীয় পরম 
গুরুনাথের কয়েকটী উত্তি নিষ়্ে উদ্ধাত হইল। (১) অনাদি অনন্ত 
অসীম-শক্তি-সম্পন্ন অনস্ত অনন্ত অনন্ত গুণময় পরমেশ্বর যে অংশ, 
কারণ-নক্ষ-স্থল নামক ত্রিবিধ-দেহ সম্পন্ন এবং সত্ব রজঃ ও 
তমোগুণে দেহে বদ্ধ। তাহাই “জীবাত্া৮ বলিয়া অভিহিত। 
জীবাত্বা বিবিধ পাশে বদ্ধ বলিয়া সে যে সচ্চিদানন্দব্ব-রূগ, 
তাহা বিস্মৃত, অধিকন্তু দেহেই আত্মবুদ্ধি সম্পন্ন। পাশমুক্ত ও 
গুণাতীত হইয়া আত্ম-স্বব্প লাভ করাই জীবাত্মার চরম কার্ধা।% 
(তত্বস্ঞান-উপাসনী)। (২) “উল্লিখিত শরীর সমূহে চৈতন্তাংশের পূর্ব্বং 
গুণান্থিত ভাবে স্কৃপ্তি হইলেই বর্তখান স্থত্টির বিকাশ সংঘটিত হয়। 
সুতরাং বলা যাইতে পারে যে জীবাত্বা পরমাত্মার বা পরম পুরুষের 
অংশ । এই অংশ তাহা হইতে বিচাত নহে, অথচ স্বয়ং তদ্রেপে (বিচ্যাত 
ভাবে) প্রকাশমান থাকে | যেমন, দেহের অঙ্গ হস্তপদাদি দেহ হইতে 


পৃথক নহে, অথচ প্রত্যেকেই ভিন্ন ভিন্ন কার্ধার্েই যেন স্থষ্ট হইয়াছে 
বলিয়। প্রতীয়মান হয়, পরন্ধ ইহারা সকলেই একই জীবেচ্ছা-সম্পাদক, 
তদ্রুপ এই সকল জীবাত্ব। পরমাত্ম] হইতে বা অপর জীবাতা! হইতে 
পৃথক না হইয়াও পৃথকত্বরূপে আভাসমান মাত্র ।. যেমন ভারতবর্ষ, 
চীন, ইংলও প্রভৃতি দেশ একই পৃথিবীর অংশ, অথচ ভিন্ন ভিন্ন দৃঢ়তর 
সীমায় এরূপ বন্ধ যে প্রভির বলিয়া প্রতীয়মান, তদ্রেপই পরমাত্মার 
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অংশ সমূহের বা জীববর্গের প্রভেদ জানিবে।*ক) (তত্বজ্ঞান-সাধনা)। 
(৩) “ত্রিগুণাত্তমিক] বুদ্ধিকে সত্বময়ী কর, মনকে স্থির ও একাগ্র কর 
এবং অহংকারের অসারতা! ধারণ কর, তবেই দেখিতে পাইবে যে, 
সত্বময়ী সুতরাং স্বচ্ছা বুদ্ধিতে আত্মম্বরূপ প্রতিবিস্বিত হইবে, তখনই 
স্বরূপাবস্থা লাভ করিবার জন্ক প্রযত্ব উপস্থিত হইবে এবং তখনই 
অসার পদার্থ পরিতাগ-পূর্বক ক্রমশঃ সারাৎসারের প্রতি প্রযত্ন হইবে। 
যদ্দি সৌভাগাক্রমে উল্লিখিত অবস্থায় উপনীত হইতে পার, তবেই 
অচিরে মুক্তিলাভ-পুর্বক কৃতার্থ হইবে» ( তবজ্ঞান-উপাসনা )। 
(৪8) “আত্ম বিমল সুখের (শাস্তি বা আনন্দের ) নিত্য নিকেতন। 
নিরস্তরই আত্মায় স্ুখরাশি বি্কমান আছে। কিন্তু যেমন হৃর্যোোদয় 
প্রতিদিন হইলেও মেঘাচ্ছন্ন দিবসে নূর্য্যতেজঃ অনুভূত হয় না, তদ্রপ 
আত্মায় নিত্য সুখ বিগ্ধমান থাকিলেও জড়াত্ববোধ নিবন্ধন উৎকট 
দুস্ত্যজ মোহে উহা! স্তুখান্ুভবে সমর্থ হয় না। অতএব তত্বচ্বান লাভই 
স্থথ লাভের উৎকৃষ্ট উপায় | ( তত্বচ্ঞান-সাধন। )। 
(৫) “আমি জড়ভাবে, ত্যজিবারে ভবে, 
বিভো। কি এভাবে পারিব কখন ? 
দেহে আত্মঙ্জান যত করি হান, 
ততই অক্ঞান করে আক্রমণ। 
“আমি জড় নই, সচেতন হই”, 
কত ভাবি তবু" চেতনা তনাই। 
দেহে আত্মবোধ তবুযায় কই? 
কপাকর দাসে প্রকাশি এখন। 
তৃমি জ্ঞানান্দ, আমি জ্ঞান-অন্ধ, 
শক্তি গুণে মন্দ আছি নিরানন্দ, 
মায়াঞ্চ ঘোরে ধন্দ, কাটা/য়ে সচ্ছন্, 
কর মুক্ত বন্ধ বন্দ্য নিরঞ্জন।” ( তত্বজ্ঞান-সঙ্গীত )। 
(৬) “পরমপিতা স্বীয় অংশ জড় জগতের সহিত সংযুক্ত করিয়াছেন, 
এই সংযুক্ত তদীয় অংশকে জীবাত্মা কহে” ( সতধর্ম )। (৭) “আত্মা 
(ক) সান্ত পদাথ: দ্বারা অনন্তের সম্পূর্ণ উপমা হইতে পারে না। | 
-ঞ মায়ার অর্থ অজ্ঞানতা, মোহ 'কিন্তু মায়াধাদের মায়া নহে:। 


৬৪৬ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


নিত্য ও অবিনাশী। একই আআ সর্বব্যাপী এবং জর্ধবব্যাপক 
অবস্থায় পরমাত্ব! বলিয়া ও বদ্ধাবস্থায় জাবাত! বলিয়া অভিহিত 
হন। তত্ববোধ)। (৮) “এই পরিদৃশ্যমান ব্রন্মাণ্ড ও ইহার 
অতীত যাহা কিছু সমস্তই এক, প্রকৃত পক্ষে ইহাতে দ্দিত্ব, ত্রিত্ব, পঞ্চ- 
ত্বাদি নাই। ইহা অনন্ত কাল পূণ একতে 'বিভূষিত, কিন্তু সাধক 
সদ্‌্গুরুগণ স্ব স্ব শিষ্যাদ্দির শিক্ষার জন্) ইহাকে বিভক্ত ভাবে ব্যগ্ট 
ভাবে বর্ণনা করিয়া থাকেন (ক) । আর্ধ্যশান্ত্র তিনে এক, একে তিন 
বলেন। অর্থাৎ স্থপ্রি, স্থিতি, পালন কর্তা একই । তিনি একই স্থষ্ট 
কর্তা, একই পালন কর্তা এবং একই লয় কর্তা । পক্ষান্তরে সৃষ্টি বল, 
স্থিতি বল, লয় বল, এ তিনও একই । কিন্তু এই সঞ্চল বিষয় চ্তান 
সাপেক্ষ ।” প্রোক্ত (১) (২) ও (৬) চিহ্নিত অংশত্রয়ে যে জীবাত্মাকে 
ংশ বল৷ হইয়াছে, তাহাতে “অংশ ভাবে ভাসমান+, বুঝিতে হইবে, 
বিভক্ত অংশ নহে। জীবাঝ। পরমাত্মার কিরূপ অংশ, তাহা বুঝাইতে 
যাইয়া! পরমধি গুরুনাথ লিখিয়াছেন £--““পরমাত্মার বিবংহয়িষা বা 
পরীচিক্ষিষা হইল। অর্থাৎ প্রেমগুণ প্রভাবে তিনি আপনাকে বন 
করিতে অর্থাৎ বুভাবে ভাসমান করিতে ইচ্ছা করিলেন ।”" (তত্জ্ঞান- 
সাধন। )। 
জীবাত্ম! বাস্তব ভাবে (797%06০81]$ ) পরমাত্মার অংশ ভাবে 
ভাসমান কিন্তু প্রকৃত পক্ষে উভয়ই এক বই ছুই নহেন। সুতরাং 
জীবের বাস্তব অবস্থ। লক্ষ্য করিয়া ভাষায় সংক্ষেপে বলিতে গেলে 
তাহাকে ব্রন্মের অংশই বলিতে হয়। কারণ জীব চির অপূর্ণ, গুণহীন 
ও শক্তিহীন। উহাতে কখনই ব্রন্মের হ্টায় অনন্ত গুণ ও শক্তির নিত্য 
প্রকাশাবস্থা থাকে না। 'দেহ এবং আত্মার যোগ সম্বন্ধে ইতঃপর 
যাহা লিখিত হইয়াছে, সেই ভাবে (৬) চিহ্নিত অংশের ব্যাখ্যা করিতে 
হইবে। এধন প্রশ্ন হইতে পারে যে.ব্রক্গ এক ও অখণ্ড । তিনি নিত্য 
অনন্ত ভাবে পূর্ণ। নূর্ধ্য মেঘ দ্বারা পূর্ণভাবে আবৃত হয় না। মেঘ 
ক্ষ, উহ! অয় দেশকেই আবরণ-করিতে পারে । সেইরূপ দেহ ক্ষুদ্র 


(ক) অর্থাৎ আঁধকারী ভেদে উপদেশের তারতম্য । 
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ও সীমাবন্ধ। উহ! পূর্ণ ব্রন্মকে আবরণ করিতে পারে না। স্থৃতরাং 
দেহ ছারা ব্রহ্ম আবৃত হন, ইহা সত্য হইতে পারে না। সমস্তা কঠিন । 
অনস্ত দয়াময় পরম পিতা তাহার অপার দয়াগুণে আমার হাদয়ে 
সত্যতত প্রকাশ করিয়া আমাকে কৃতার্থ করুন, ইহা! তাহার শ্রীচরণ 
প্রান্তে আমার ব্যাকুল প্রার্থনা । এই প্রশ্বের উত্তরে প্রথমতঃই 
পাঠককে “গুণ-বিধান,” “জড়ের বাধকত্বের কারণ? এবং “আত্মা ও 
জড়ের মিলন” অংশত্রয়ে লিখিত বিষয় পাঠ করিতে অনুরোধ করি। 
সূর্য্য ও মেঘের সম্বন্ধে পূর্ব প্রবন্ধে বিস্তারিত আলোচন! বর্তমান। 
ব্রহ্ম নিত্যই অনন্ত ভাবে পূর্ণ। তিনি কখনই দেশকালে অবস্থিত 
নহেন, কিন্তু তিনি সব্বত্র পূর্ণভাবে বর্তমান আছেন । আমরা জড় 
ভাবে জর্জরিত, তাই আমরা ব্রহ্মকে জড়ের বিচারে বিচার করিতে 
চাই। তিনি দেশে বর্তমান থাকিয়াও দেশের অতীত । শ্রীমন্ত- 
গবদগীতা বলিয়াছেন £-মত্স্থানি সর্ধভূতানি ন চাহং ত্ঘেবন্থিতঃ 
( ৯1৪)। ব্রহ্ম আমাদের ধারণীয় বিন্দুতেও পূর্ণভাবে বর্তমান, আবার 
অনস্তেও তিনি পূর্ণভাবে বর্তমান। অথবা ব্রহ্ম লম্বন্বে আমাদের 
ধারণীয় দেশ কাল সম্পর্কীয় প্রশ্থই উদয় হইতে পারে না। তিনি 
কখনই দেশ কাল দ্বারা বিভক্ত হন না। যর্দি একাম্তই আমাদের 
ধারণীয় দেশ সংযুক্ত বলিয়া! তাহাকে ভাবিতে বা বলিতে হয়, তবে 
ইহাই মনে রাখিতে হইবে যে তিনি বিন্দুতেও পূর্ণ এবং অনস্তেও 
পূর্ণভাবে নিত্য বর্তমান। অণোরণীয়ান্‌ মহতোমহীয়ান্‌। ্‌ 
তিনি নিতাই এক, অখণ্, ও দেশ কালাতীত ব্রহ্ম । তাহার 
কোনও মধ্যবিন্ু নাই; অথবা সর্বত্রই তাহার মধ্য বিন্দ। তিনি নিত্য 
পরিধি শুন্ত অনন্ত ব্রহ্ধ। সুতরাং হৃদয় দেশে যিনি, তিনিও পূর্ণ,. 
কিন্ত লীলার্থ বিকৃত-দেহ জাত দোঁষ-পাশের আবরণের জঙ্য তিনি 
স্বেচ্ছায় ক্ষুদ্রভাবে ভাসমান হইয়াছেন। .অতএব' আমরা দেখিলাম 
যে ব্রহ্ম নিত্য. নির্ধিবকার ও পূর্ণ থাকিয়াও দেহযোগে ক্ষুদ্রভাবে 
ভাসমান হইয়াছেন। এই ইন্ড্িয়-মনোযুক্ত আত্মাই জীবাত্! নামে 
অভিহিত হন। তিনি স্বরূপতঃ পরমাত্বা। আত্মাশ-দেহষ্মজীব। 
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এই ভাবেই জীবম্থ্রি হইয়াছে । ইতিপূর্বে উল্লিখিত হইয়াছে যে 
মেঘাবরণে শুরধ্যদেশ বিশেষ হীনবল হয়। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে ূর্ঘয 
যেমন তেমনি থাকে । অন্যত্র উহার তেজঃ যথারপে বিকীর্ণও হয় । 
অর্থাৎ স্বভাবে থাকিয়াও দেশ বিশেষে শুধ্যের হীনশক্তি হইতে হয়। 
সেইরূপ দেহজাত দোষ-পাশ-রাশি অর্থাৎ জাতগণ রাণি অন্ধকার বা 
আবরণ স্ষ্টি করিয়। ব্রন্মকে সেই দেহে ক্ষুদ্রভাবে প্রকাশ করে।, 
এই যে দেহে ক্ষ,দ্রভাবের প্রকাশঃ তাহা সেই দেহের সম্বন্ধে, অন্যত্র 
নহেন অর্থাৎ ব্রম্মী যেমন পূর্ণ, তেমনি তিনি সর্বত্রই পুর্ণ থাকেন, 
কেবল সেই দেহে পূর্ণ থাকিয়াও ক্ষ,দ্রভাবে প্রতীয়মান হন। দেহে 
এইরূপ ক্ষদ্রভাবে প্রতীয়মান পরমাত্মাই জীবাত্বা বঙলগিয়! কথিত হন। 
ইনিই কঠোপনিষদুক্ত “ইন্দ্রিয-মনোযুক্ত আত্মা ।”” সুতরাং ব্রহ্ম বা 
পরমাত্ম! স্ব স্বরূপে থাকিয়াও দেঁহযোগে ক্ষদ্রভাবে, এবং বহুভাবে 
ভাসমান হইতে সমর্থ হইয়াছেন । অতএব আমরা বুঝিতে পারি যে 
ব্রক্ধ লীলার্থ নিজেকে বহুভাবে এবং ক্ষুদ্রভাবে ভাসমান করিয়াছেন 
এবং সেই কার্ষ্যে তিনি তাহার এমন একটা ব্বরূপ জগতের উপাদান 
ভাবে গ্রহণ করিয়াছেন যে উহা তাহার অন্যান্ত গুপরাশির প্রকাশের 
বাধা জন্মাইতে সমর্থ। এই পকপ কর্মই তাহার নিজ সম্পূর্ণ স্বাধীন 
ইচ্ছায় বাধ্যবাধকতা শুন্য ভাবে সম্পার্ছিত হইতেছে।ইহাতে তাহার নিজ 
নিত্য স্বভাবের কোনই পরিবর্তন হয় নাই। তাহার এবং তাহার অবস্ত 
স্বরূপেরও কোনহ্ঈ বিকার হয় নাই । ব্রঙ্গের অনন্ত গুণ ও অনন্ত শক্তি। 
তাহাতে অনন্ত জ্ঞান নিত্যই বর্তমান । ন্ুৃতরাং ইহা। বলিলে বোধ হয় 
ভুল হইবে নাযে তিনি ত্াহারই এমন একটি স্বরূপ লীলার্থ 9919০ 
করিয়াছেন এবং তাহার অনন্ত সুগভীর ভ্ঞান-প্রেম যোগে স্ুপরিচালিত 
তাহারই সুমহীর়সী ইচ্ছাশক্তি দ্বার! স্প্রণালীতে ও সুকৌশলে সমস্ত 
জীব ও জড় জগৎ ন্যষ্টি করিয়াছেন, যাহাতে তাহার. প্রেমলীলাও 
সম্পাদিত হয়, অথচ তাহাতে তাহার বিন্দুাত্রও বিকার হয় নাই বা 
হইতেও পারে নাই। আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে অব্যক্ত 
স্বরূপে ছুইটা বিরুদ্ধ গণ, যথা অনন্ত নিরাকারত্ব ও অনস্ত লাকারম্ব 
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বর্তমান। আমারা পূর্ব প্রবন্ধে দেখিয়াছি ধে দেহের সাকারত্ব ও 
অচেতনত্ব প্রধান ভাবে বাধা স্থঠি করে। নিরাকারত্বও বিকৃত হুইয়। 
বাধা উৎপাদন করিতেছে, কিন্তু সেই বাধার পরিমাণ অল্পতর। আবার 
আমরা দেখিয়াছি ঘে দেহই আমাদের সব্বপ্রধান বাধকরণে স্থষ্ট। 
কারণ. দেখিয়া কার্যের অনুমান এবং কার্ধ্; দেখিয়৷ কারণের অন্ুমান-- 
এই উভয়ই ন্যায় শাস্ত্র সঙ্গত। যখন দেখা গিয়াছে যে দেহ গুপ 
রাশির সর্ধপ্রধান আবরক এবং উহ? উহাদের বিকাশের বাধা প্রদ্গান 
করে, তখন অবশ্টই বলিতে হইবে যে অব্যক্ত স্বরূপও ব্রহ্ষমের গুণরাশির 
বিরোধিতা সম্পাদন! করে। জড় পদার্থে যাহ। দেখিতে পাওয়া 
যায়, তাহাই অব্যক্ত স্বরূপ হইতে আগমন করিয়াছে। অব্যক্ত ও 
জড়ে পার্থক্য এই যে জড়ে অব্যান্তের গুণ বিকৃত তাবে কোন কোন 
স্থলে অতি বিকৃত ভাবে ভাসমান হইয়াছে। সুতরাং আমরা সিদ্ধান্তে 
আসিতে পারি যে জড় স্থৃতরাং দেহ পত্রিক গুণ ও শক্তি লাভ করিয়া 
আমাদের গুণ বিকাশের বাধ! প্রদান করিতেছে । বিকৃতি জন্য যে 
বাধার পরিমাণ আরও অধিকতর হইয়াছে, তাহাও সহজেই বুঝিতে 
পার৷ যায় । জল তেজঃ হইতে উৎপন্ন । আবার লেই জলই উহার 
উৎপাদক অগ্নি নির্বাণ করিতে পারে । তেজঃ হইতে অপ. এবং অপ. 
"হইতে ক্ষিতি। কাষ্ঠ খণ্ড ক্ষিতি পর্ধ্যায়তূক্ত । অগ্রিদ্বারা উহা 
ভন্মীভূত হইলেও উহা! (ভন্ম উহাকে (অগ্নিকে ) আবরণ করিয়া 
রাখিতে পারে। ভক্মাচ্ছান্দিত বহ্ছি ভাষায় বলা হয় । ন্ুত্রাং বিকৃতি 
জন্য উৎপন্ন উৎপাদকের বাধা উৎপার্দনে সমর্থ। আবারও প্ররশ্ব 
হইতে পারে যে ব্রচ্গ সর্ববব্যাপী। তিনি সর্ধবজ্রই পূর্ণভাবে বর্তমান। 
তবে কেন বলা হয় যে “দেহের সহিত আত্মার যোগ হইলেই তিনি 
যেন নিজে নিজেকে ধর! দেন ? ইহার উত্তরে বলা ঘাইতে পারে যে 
্রহ্ধ যে সর্ধ্বদা সবর বর্তমান, সেই সম্বন্ধে কাহারও কোনই সংশয় 
নাই। আমরাও তাহাকে বিভু বলিয়। খাকি। হাহা হয়, তাহ! 
এই বলিয়। মনে হয় যে দেহ এমন সুকৌশলে তাহার ইচ্ছাশক্তি দ্বারা 
সট্ির উদদেশ্ঠ সাধনার্থ রচিত হইয়াছে ঘে উচ্থাতে হদয়-গুহা। প্রস্তুত 
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হইলেই বন্ুভাবে ভাসমানেচ্ছু অনস্ত গুণ ও শক্তিধাম প্রেমময় ব্রন্মের 
হৃদয়াকাশে বর্তমানত। হেতু সেই দেহে অস্তঃকরণের উৎপত্তি হয়। 
স্থ্টির উদ্দেশ ব্রন্মের স্বগুণ পরীক্ষা । সেই জন্ ব্রন্ম তাহার গুণ ও 
শক্তিরাশি হাদয়ে বিকাশ করিতে ইচ্ছুক । সেই জন্তই দেহের স্থষ্টি। 
নতুবা দেহের কোনই আবশ্যাকত। ছিল না। সুতরাং যখন তাহার গু 
ও শক্তি রাশির ক্রমশঃ প্রকাশে সমর্থ দেহ স্ষ্ট হইল, তখনই সেই 
দেহে ব্রদ্ধের বর্তমানতা হেতু তাহার গুণ ও শক্তিরাশি দেহে (মস্তিষে। 
প্রতিফলিত হয়। এই উভয়ের যোগে অর্থাৎ ব্রন্মের বিকাশোন্ুখ 
গুণ ও শক্তিরাশি এবং মস্তিষ্বের যোগে অন্তঃকরণের উৎপত্তি হয়। 
অর্থাৎ অন্তঃকরণের এক অংশ স্থাত্মিক ও অন্য অংশ পাঞ্চভৌতিক। 
এই সম্পকে “নগর সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে অস্তঃকরণ সম্বন্ধীয় 
আলোচন। বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য। দেহ অপূর্ণ ও চির বিকৃত। উহার 
গঠন এমনি যে ব্রন্মের গ৭ ও শক্তিরাশি পুর্ণ ও অবিকৃত ভ'বে প্রকাশ 
করিতে উহা! সম্পূর্ণরূপে অসমর্থ। সুতরাং দেহ বিশ্বের গঠন 
অন্ুযাত্রী ব্রন্মের গুণ ও শক্তিরাশির অপূর্ণ এবং বিকৃত প্রকাশের 
অল্লাধিক্য সংঘটিত হয়। তমোভাবাপন্ন দেহে প্রকাশের বিকৃতির 
পরিমাণ অভ্যধিক এবং সত্ব ভাবাপন্ন দেহে প্রকাশের বিকৃতির পরিমাণ 
অল্প। এই সম্পকে“গুণ-বিধান” অংশে লিখিত 10150৮0 0৪10 
এর দৃষ্টান্ত দরষ্টবা। দোষ-পাশের মূল খুঁজিলে অবশেষে আমরা 
আত্মার সুতরাং ব্রন্মের গণের সন্ধানই পাইতে পারি। আকরে প্রাপ্ত 
ব্বর্ণে ব্বর্ণেতর বহু পদার্থ বর্তমান থাকে । উহা অগ্নিতে দগ্ধ হইলে 
এবং শাঁমিক1 নাশক পদার্থ দ্বারা শোধিত হইলে যেমন উহ! বিশুদ্ধ 
বর্ণে পরিণত হয়, তেমন দোষ পাশ-রাশির দেহ সংসর্গ জাত সমস্ত 
বিকৃতি (811 10000161599 নাশ করিলে অবশেষে আমরা ব্রঙ্মের 
গুণেই উপনীত হই। এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে স্বর্ণ যেমন প্রকৃত- 
পক্ষে বিকৃত হয় না, ব্রন্মের গুণ রাশিও কখনই বিকৃত হয় না। কিন্ত 
উপহার! দেহ সংসর্গে আসিয়া প্রকাশিত হয় বলয় উহাদের বিকৃত 
ভাবের প্রকাশ আমর] দেখিতে পাই। এই দোষ-পাশই অন্ধকার বা 
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আবরণ স্থি করিয়া ব্রন্মকে ক্ষুদ্রভাবে প্রকাশ করে। এই আবরণের 
জন্যই তিনি দেহে বদ্ধ বলিয়া প্রতীয়মান হন। পরমধি গুরুনাথ 
লিখিয়াছেন ১--“ষেমন গ্ত্রীলোকেরা প্রসবান্তে ছবর্বল ও বিকৃত দেহ 
হয়, তদ্রেপ আত্ম হইতে পাঞ্চভৌঠিক পদার্থ যোগে মনের উৎপত্তি 
হইলে আত্মা বিকৃত ভাবাপন্ন হইয়! পড়ে । তখন তাহার জ্ঞান ও গুণ 
স-ভম্মাচ্ছা্দিত বহ্ছির (ক) ম্যায় পৃকর্ষবৎ কার্য সাধনে সমর্থ থাকে না। 
এই বিকৃত ভাবকেই মায় ও মোহ বলে।” এই সকলই দেহের রচন। 
কৌশলের ফল মাত্র। পুবেবই উল্লিখিত হইয়াছে যে প্রস্তর খণ্ডেও 
তিনি পূর্ণভাবে বর্তমান আছেন বটে, কিন্তু উহাতে জীবভাবের কোনই 
ক্রিয়া নাই। বৃহদার্পক উপনিষদ বলেন £- *পুরশ্চক্রে ছিপদঃ 
পুরশ্চক্রে চতুষ্পদ: পুরঃ স পক্ষীভৃত্বা পুরঃ পুরুষ আবিশদ্দিতি স বা 
অয়ং পুরুমঃ সবর্বনু পূরু পুরিশয়ে৷ নৈনেন কিংচনাসংবৃতম্। (২৫,১৮)” 
“বঙ্গানুবাদ ঃ--তিনি দ্বিপদদ শরীর সমূহ নির্মাণ করিয়াছেন। তিনি 
চতুষ্পদ? শরীর সমূহ নিম্মাণ করিয়াছেন। তিনি প্রথমে পক্ষী হইয়া 
পুরুষরূপে নানা দেহে প্রবেশ করিয়াছেন। এই পুরুষ সবর্বদেছে 
পুরিশয় € অর্থাৎ দেহপুরে শয়ান)। এমন কিছুই নাই, যাহ, ইহা 
দ্বারা আচ্ছাদিত নহে । এমন কিছুই নাই, যাহা ইহা দ্বারা অনু 
প্রবিষ্ট নহে। ( মহেশচন্দ্র ঘোষ বেদাস্তরত্ব )।” 

অতএব বুঝিতে পারা যায় যে ব্রহ্নস্প্টির উদ্দেশ্য সাধনার্থ উপযুক্ত 
ভাবে শরীর নিন্মাণ করিয়। তাহাতে যেন ধর! 'দেন। এস্থলে অবশ 
বক্তব্য যে আমাদের ভাষা অসম্পূর্ণ। তাই সর্বসাধারণের ধারণীয় 
ভাবেই ভাষ প্রযুক্ত হয় । তৈত্তিরীয়োপনিষদেও বলা হইয়াছে যৈ 
*তবস্থষ্্। তদেবানু প্রাবিশৎ |” উভয় স্থলেই দেখা গেল যে প্রথমে 


দেহের শ্যঙি এবং তৎপরে সেই দেহে ব্রন্গের প্রবেশ লিখিত হুইয়াছে। 


কিন্তু সর্বব্যাপী বিভূর পক্ষে কোথায়ও প্রবেশ করিবার প্রয়োজন 
নাই। তিনি সর্বদা] সর্ধজ্জ পুর্ণভাবেই বর্তমান । সুতরাং বুঝিতে 


পপ 
' (ক) এন্থলেও দেখা যায় যে পরম্পরা ভাবে উৎপন্ন ক্ষিতি পদার্থের -ভস্মের . 


আবরণ দ্বারা আপন শীক্তহশীন ভাবে অাস্থাত 'কাঁরতে বাধ্য হয়। 


সম 


২ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


হইবে যে পূর্বান্ত কারণেই এরূপ ভাবেই লিখিত হইয়াছে। ব্রহ্ষকে 
অননবর্বাচ্য বলা হয়। প্রকৃত পক্ষেও তাহার স্বরূপ ও কার্য বচনাতীত। 
আমর! সেই সকল বিষয় ভাষা দ্বারা ধুঝাইতে চেষ্টা করিতে পারি 
এবং তাহাই কর! হয় । কিন্তু ইাও মনে রাখিতে হইবে যে আমাদের 
শত চেষ্টাও অনেক কিছু অপূর্ণ থাকিয়া যায়, বিশেষতঃ যখন সেই 
বিষয় সংক্ষেপে ছুই একটা শব্দ বা বাক্য দ্বার! প্রকাশ কর' হয় । এম্থলে 
ইহা অবশ্য বক্তব্য যে যাহা হইতেছে, তাহা। ব্রন্মের সম্পূর্ণ স্বাধীন 
ইচ্ছায়, কোনও বাধ্য বাধকতা। জন্য নহে। ন্থষ্টি ছিল ন1] এবং অতি 
সুদূর ভবিষ্যতে থাকিবে না। সুতরাং স্থষ্টি ব্রন্মের পক্ষে অবশ্য 
প্রয়োজনীয় নছে। এই জঙগ্টই স্ঙ্টি ব্যাপারকে লীলা আখ্য। দেওয়া 
হয়। ব্রন্ধ 0301809. তিনি নিত্য অনস্ত ভাবে স্বাধীন। তিনি 
গুণ ও অনন্ত শক্তির অতীত । মুঙ্তরাং তাহার পক্ষে বাধ্য বাধকতার 
প্রশ্নের উদয় হয় না এবং স্যপ্টির অবশা প্রয়োজনীয়তা নাই বা 
থাকিতে পারে না। স্থগ্ি যদি অবশ্য প্রয়োজনীয়ই হইত, তবে 
তিনি £19801)69 হইতে পারিতেন না । এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে 
্রদ্ম হৃদয় গুহায় ধরা দেন, ইহার প্রমাণ কি? ইহার উত্তরে বক্তব্য 
এই যেহৃদয় প্রস্তুত হইলেই জীবভাৰের ক্রিয়া আরম্ত হয়। ইহ! 
বৈজ্ঞানিক পরীক্ষা দ্বারাও বুঝিতে পারা যায়। হ্থদয়ই দেহের সবর্ব- 
. প্রধান অঙ্গ। ইহার'ক্রিয়া বন্ধ হইলেই দেহের মৃত্যু । সুতরাং হৃদয়েই 
তিনি ধরা! দেন, ইহা৷ বুঝিতে হুইবে। হৃদয় হইতেই যেমন দেহের 
সবর্ধন্র রক্ত পরিচালিত হয়, সেইরূপ জীবাত্মা হৃদয়ে বর্তমান থাকিয়াই 
দেছের সদব্ত তাহার প্রভাব বিস্তার করেন। জীবাত্ব! যে হাদয়ে 
বর্তমান থাকেন, তাছ! উপনিষুনও বলেন। যথ! £-_হাদয়ের নিরুক্ত-- 
£সবা এষ আত্ম! হাদি তন্যৈতদেব নিরুকং হদ)য়মিতি। (ছান্দোগ্য 
--৮৩1৩ )1 “বঙ্গানুবাদ £--এই আত্মা হাদয়ে । তাহার নিরুক্ত 
এই £--অয়ম. (অর্থাং ইহা) হাদি € অর্থাৎ হাদয়ে ) এই জন্য ইহার 
নাম হাদয়ম, € স্হাদি + অয়ম.)1” যাজ্ঞবন্ষ্য বলেন £--*হদয়ং বৈ 
-- সম্রাট, সব্বেষাং ভূতানামায়তনং হাদয়ং বৈ ল্রাট, সবের যাং ভূতানাং 
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প্রতি্। হুদয়ে হোব সম্রাট, সব্াণি ভূতানি প্রতিষ্ঠানি ভবস্তি।” 
“বঙ্গানুবাদ $--হে সম্রাট ! হৃদয়ই সববভৃতের আয়তন, হাদয়ই সর্ধ্ব 
ভূতের প্রতিষ্ঠা। হে সম্রাট হৃদয়েই সব্বভৃত প্রতিটিত হইয়া 
রহিয়াছে |” ( বৃহ-81১।৭ )। “কতম আত্মেতি যোহয়ং 
বিচ্ঞানময়ঃ প্রাণেষু হৃগ্ন্ত্জের্যোাতিঃ পুরুষঃ॥ ( বুহ-_81৩1৭ )1+ 
“বঙ্গানুবাদ £--ইহাদের মধ্যে আত্মা কে? (যাজ্ৰবন্ধ্য বলিলেন ) 
এই প্রাণ সমূহের মধ্যে যিনি বিজ্ঞানময়, যিনি হৃদয়ের অভ্যন্তরস্থ 
জ্যোতিঃ পুরুষ (তিনিই আত্মা) “তন্য হৈতন্য হাদয়স্তাগ্রং 
প্র্ভোততে । ( বৃহ-8181২ )।” “অনুবাদ £-তখন তাহার হৃদয়ের 
: অগ্রভাগ দীপ্ডি যুক্ত হয়|. (মৃত্যু সয়ে যাত্রার কথা বলা হুল )”। 
ইন্থাও যাজ্জবক্কোরই উক্তি । উপনিষদে আরও বহুস্থলে এরূপ উত্তি 
আছে, যাহাতে বুঝিতে পারা যায় যে জীবাত্মা হাদয়ে প্রতিচিত। 
বাহুল্য ভয়ে তাহা উদ্ধৃত হইল না। এই সম্পর্কে বেদান্ত দর্শনের 
১২1১১ এবং ২৩।১৪ শৃত্র্য়ও দ্রষ্টব্য । অন্তএব ব্রহ্ম হদয়েই যে ধরা 
দেন, সে সম্বদ্ধে কোনও সংশয় নাই। ' যখন শ্রুতি ও বেদাস্ত দর্শন 
উভয়ই এক বাক্যে বলেন যে হদয়ে জীবাত্মা বর্তমান, তখন আমাদের 
উক্তিও (ব্রন্ম নিজে নিজেকে হাদয় গুহায় ধরা দেন) সত্য। এই সকল 
অতীন্দ্রিয় ও অতি গুহা বিষয়ে শ্রুতির উক্তি অভ্রান্ত বলিলে কোনই 
দোষ হইবে না। ্‌ 
চিকিৎসা শাস্ত্র এ একই কথা ৰলেন। 41)01906 71019) 
91909 01 179816 ৪00. 1761909 বিষয়ে ১৩।১২।৫৬ তারিখের 
অমৃত বাজার পত্রিকায় যে প্রবন্ধ প্রকাশিত হইয়াছে, তাহা হইতে 
নিয়োদ্ধত অংশে দেখা যাইবে যে জীবাত্মা হৃদয়ে প্রতিষ্ঠিত। 
5৪০৪ ৪690108 00 [00110610017 8৪ (৪ 0181010: 
90197)098 0£1109 6০ 901081991 (09 10170071:8006 01001 
13811) &া্ 7০৮9 20 009 881176 ৪0:81) ৪৪ 0006 9 
10981) 01989 06 09 1000790 9০৫৮ 9020৮011808 ৪11 169 
1067)88] - 800. 101)581091 ৪081516158. 10)9 0709 08006 
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0] 17)091)97,096]7 ০06 0১9 06109. 100. 1 0106 009 
19 81016, 6178 ০060091 18 10090180 60 109 8101 167) 8100. 
01799 ০7866 009 1889 ০6 80709 (1106, 738৮ 
619 45 07৮99108899 17859 1810. 81996] 91700178818 
010 109 17010188009 01 1)981 88 006 3200806 11)700168,06 
01081) 01 01১9 1000 ৮71,672 10100, 01798917601 13181)110 
7'991099 11) 61)9 8188,)8 ০01 1৮8/60)8,. আবার দেখা যায় যে 
মস্তিষ্ক ও ফুস্ফুসের ক্রিয়ারাহিত্য হইলেও কিছুকাল বাঁচিয়া থাকা যায় 
তাহা যতই অল্প হউকনা কেন। কিন্তু-হৃদ্পিণ্ডের ক্রিয়] বন্ধ হইলে 
তৎক্ষণাই জীবের মৃত্যু হয়। পুর্বোদ্ধত বৃহ--8'81২ মন্ত্রেও পাই 
যে মৃত্যুকালে জীবাত! হৃদয় হইতেই দেহত্যাগের কার্য আরম্ত করে। 
স্থতরাং যে স্থান হইতে মৃত্যু যাত্রার আরম্ভ, সেই স্থানেই জীবাত্মা 
প্রতিষ্ঠিত বল] যাইতে পারে। ইতিপূর্বে যাহা লিখিত হইয়াছে, 
তাহা হইতে বুঝিতে পারা যায় যে নিম্নলিখিত কারণবশতঃ জীবদেহ 
ব্রহ্মকে ক্ষুদ্রভাবে ভাসমান করিতে সমর্থ হইয়াছে । (১) অবাক্ত 
স্বরূপ অচেতন। ম্ৃতরাং সেই অব্যক্ত হইতে উৎপন্ন জড় জগং ও 
তজ্জাত জীবদেহও অবশ্যই অচেতন হইবে । তাই উহা অজ্ঞান অন্ধ- 
কার ন্ত্টি করিতে সমর্থ। দেহ সাকারও বটে। সাকারত্ব যে বাধা 
প্রদান করে, তাহা পূর্বেই লিখিত হইয়াছে । (২) “শষ্টায় বিপরীভ 
গুণের মিলন” অংশে আমরা দেখিয়াছি যে ব্রন্গে অনন্ত বিরুদ্ধ গুণের 
অপুর্বব মিলন বা একত্ব হইয়াছে । অব্যক্ত স্বরূপ হইতে উৎপন্ন জড় 
জগৎ ও জড় দেহের কার্য দেখিয়! যুক্রিযুক্তভাবে অনুমান কর! যায় 
যে উহা ব্রন্মের অন্তান্য বহুগুণের বিরোধী ৷ “জড়ের ধাধকত্বের কারণ” 
অংশেও আমরা দেখিয়াছি যে দেহই আত্মার ্ুৃঙরাং ব্রন্মের গুণরাশির 
বিকাশের সর্ধবপ্রধান বাধক। ন্থৃতরাং বুঝিতে গইৰে যে জীবদেহ 
অব্যক্ত স্বরূপ হইতে পরম্পরা ভাবে উৎপন্ন বলিয়াই এইরূপ বাধা 
প্রদানে সমর্থ । কারণ উৎপন্গে উৎপাদকের গুণ ও শক্তি বর্তমান 
থাকিবেই। (৩ জড় পদ্দার্থকে আমর! ছই ভাবে বুঝিয়া থাকি। 
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একটী জীবকুলের জড় দেহ এবং অন্যটা জীবদেহাতিরিক্ত জড় পদার্থ 
সমূহ। উহ্বাদ্দিগকেই ক্রমান্বয় 0:28109  &00. 17)072810010 
[78061 বলা হয়। কিন্তু প্রকৃত পক্ষে জড় পদার্থ এক প্রকারেরই, 
কখনই ছুই প্রকার নহে। দেহই পূর্বোক্ত আবরণ স্থষ্টি করে। 
দেহাতিরিক্ত জড় পদার্থ সেই পরিমাণ বাধা প্রদান করে না। স্থৃতরাং 
বুঝিতে হইবে যে অনন্তজ্ঞানময়, অনন্ত গুণময় এবং অনস্ত শক্তিতে 
শক্তিমান এবং অনন্ত নুকৌশলী ব্রহ্ম তাহার প্রেমলীলার উদ্দেশ্য 
সাধনার্থ বিরোধিতা শক্তি সম্পন্ন অব্যক্ত স্বরূপ হইতে পরম্পরাভাবে 
উৎপন্ন দেহ এমন ন্থুকৌশলে রচনা করিয়াছেন যে দেহের সহিত 
আত্মার যোগ হইলেই অর্থাৎ বুভাবে ভাসমানেচ্ছ প্রেমময় 
বিভু যখন হাদয়গুহায় প্রেমলীলার্ঘ স্বেচ্ছায় ধরা দেন, তৎক্ষণাৎ আত্মা 
এবং পাঞ্চভৌতিক পদার্থ যোগে অস্তঃকরণের উৎপত্তি হয় এবং 
তাহাতেই দোষ-পাশ-রাশি স্থষ্ট হয় এবং অন্ধকার উৎপাদন করে । 
(৪) দেহমাত্রই বিকৃত পদার্থ, কিন্ত পাধিব দেহ অতি বিকৃত ভাবাপন্ন। 
দেখ! গিয়াছে যে উৎপন্ন পদার্থ উৎপাদকের বাধা উৎপাদনে সমর্থ। 
(৫) ব্রহ্ম তাহার স্থির উদ্দেশ্য সাধনার্থ তাহার অনন্ত জ্ঞান দ্বার 
সুকৌশলে দেহ নির্মাণ করিয়াছেন। দেহ-স্থ্টির বিখ্ষে আবশ্যকতা 
আছে বলিয়াই উহা৷ সৃষ্ট হষ্য়াছে। উহা একটা অকেজো বস্তু নহে । 
উহারও কার্ধ্য আছে এবং তাহাই অন্ধকার উৎপাদন করিয়া আত্মার 
উপর প্রভাব বিস্তার করা। (৬) সৃষ্টির উদ্দেশ্য ব্রদ্দের স্ব গুণ পরীক্ষা। 
যে স্থলে পরীক্ষা সেই স্থলেই বাধার অবশ্য প্রয়োজনীয়তা আছে। 
সেই জন্য দেহই সর্তবপ্রধান বাধা ভাবে স্থষ্ট হইয়াছে। ব্রদ্মের কোন 
গুণ কি প্রকারে দেহজাত বাধা সমূহ অতিক্রম করিতে পারে, ইহাই 
' পরীক্ষা এবং এই ব্যাপারই স্য্টিলীলা | দেহ স্য্ট না হইলে জীব স্কট 
হইত না। আবার জীব স্থষ্ট না হইলে স্থ্টির উদ্দেশ্ট পূর্ণ হইতে 
পারিত না। অপর পক্ষে দেহ উহ্থার নিজ স্বভাব পরিত্যাগ করিতে 
পারে না। আমার্দের মনে রাখিতে .হইবে যে দেহ অব্যক্কের গুণ লাভ 
করিয়াছে । আবার বিকৃতি জন্ত উহাতে বিরোধিতা, শক্তি আরও 
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বলবন্তর। হইয়াছে । () “1400 &10109.080 8,0 01900 119.8 
নামক তত্ব আমাদের স্মরণে রাখিতে হইবে। ব্রহ্ম হইতে পরম্পরা 
ভাবে উংপন্ন দেহ তাহার উপরও প্রভাব বিস্তার করিতে সমর্থ, 
বিশেষতঃ দেহ যখন তিনি নিজ হইতে নিজ" দ্বার! স্বেচ্ছায় স্যষ্টির 
উদ্দেশ্য সাধনার্থ বাধারণে স্যরি করিয়াছেন। আর দেহের প্রভাবের 
কথাই বা বলি কেন? ব্রন্মই ত স্বয়ং নিজ দ্বারা সকল কার্ধা সাধন 
করিতেছেন। দেহের সারবস্তও তিনি, আত্মা ত স্বয়ং তিনিই এবং 
নলীলাও তিনিই করিতেছেন। তিনি ত নিত্যই অন্যদদীয় সাহায্য হইতে 
বঞ্চিত। সুতরাং কে কাহার উপর প্রভাব বিস্তার করে? ব্রহ্ম ভিন্ন ত 
ব্রিজগতে কোনই বস্তু নাই । এ সকলই তাহার নিজ হইতে নিজকৃত 
লীলাভিনয়। (৮) ইতিপূর্বে প্রদশিত হইয়াছে যে শ্রুতি ও মহা- 
দার্শনিক [18০ বলেন যে দেহই আমাদের সর্বপ্রধান বাধক ।. 

এই সম্পর্কে “গুণবিধান"” ও “জড়ের বাধরুত্বের কারণ” অংশদ্বয় 
বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য। তাহাতে স্ুপ্রমাণিত হইয়াছে যে দেই 
আমাদের বাধান্বরূপ স্থষ্ট হইয়াছে। অতএব আমরা দেখিলাম যে 
দেহ তুচ্ছ-তাচ্ছিল্যের বস্ত নছে এবং উহা ব্রন্মের ইচ্ছায় তাহার উপরও 
প্রভাব বিস্তার করিয়া তাহাকেই ক্ষুদ্রভাবে ভাসমান করিতে সমর্থ 
হইয়াছে। সাধক মাত্রই জানেন যে তত্বজ্ঞান লাভ অর্থাৎ দেহাত্মভেদ- 
জ্ঞান লাভ কতই সুকঠিন ব্যাপার। ইতিপূর্বে উদ্ধৃত পরমধ্ি 
গুরুনাথের উক্তি সমূহ হইতেও বৃঝিতে পারা যাইবে ষে আমরা আত্মা- 
স্বরূপ বিস্বৃত ও দেহেই আত্মবুদ্ধি সম্পন্ন । এই অন্ধকার, এই অজ্ঞানতা 
যে আত্মার দেহ সংসগে উৎপন্ন, তাহা ত পুরে গ্রদশিত হইয়াছে । 
নৃতরাং দেহই যে সকল গোলমালের মূলে, তাহা সুষ্পষ্ট ভাবে বুঝিতে 
পারা গেল। আবারও বলি যে জড়দেহ চৈতগ্যশূন্ত । সুতরাং উহা 
যে অন্ধকার উৎপাদন করিবে, ইহা ত স্থির নিশ্চয় । অব্যক্ত হইতে 
প্রাপ্ত দেহের সাকারত্বও অন্ধকার স্ৃষ্টি' করে, তাহা ত পূর্বেই প্রদিত 
হইয়াছে। সর্বোপরি দেহ অব্যক্কের বিরোধিতা শক্তিলাভ করিয়াছে 
এবং তাহাতে যুক্ত হইয়াছে বিকৃতিজন্য আরও উগ্রতর বিরোধিতা । 
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/” ইতিপূর্বে প্রদশিত হইয়াছে যে ব্রহ্ধই দেহযোগে ক্ষুদ্রভাবে ভাসমান 
হইয়াছেন ' ইহার বিরুদ্ধে বু আপত্তি উত্থাপিত ও খগ্ডত হইয়াছে। 
আমরা দেখিয়াছি যে আত্মার উপর দেহের প্রভাব বর্তমান। এই 
সম্বন্ধে সন্দেহের কোনই কারণ নাই। দেখা যাইতেছে যে মামরা 
প্রতোকেই ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র। আবার আমাদের মধ্যে যাহারা আত্মিক 
উন্নতি লাভ করিয়াছেন, তাহাদের পক্ষে দেহাবরণের প্রভাব সেই 
উন্নতির পরিমাণানুষায়ী ক্রমশঃ হাস পাইয়াছে। কিন্তু তথাপিও 
তাহার দেহের প্রভাব সম্পূর্ণদপে বিনাশ করিতে পারেন নাই। 
সুল, যতকাল দেহ, ততকালই আত্মার উপর উহার প্রভাব বর্তমান 
থাকিবে। কিন্ত দেহ যতই মস, অক্মতর, অক্মন্ম, কারণ) কারণতর 
ও কারণতম হইবে, উহার প্রভাবও সেই অনুপাতে ক্রমশঃ হাস 
পাইতে থাকিবে । আমাদের বাস্তব অবস্থা সম্বন্ধে একটা গুতাক্ষ 
ৃ্টাজ্ত প্রদত্ত হইতেছে । আমর" শ্বধুপ্তিকালে এমন অবস্থা প্রাপ্ত হই 
যে তখন আমাদের জ্ঞান অহীব সক্মাবারে বর্তমান থাকে । এমন 
অবস্থা হয় যে কেহ কেহ নুযুণ্চিতে জ্ঞানের অস্তিত্ব খ্বীকার কবেন না। 
₹ষ্ঠার কারণ এই যে দেহ তখন ঘোরতর তমদ্বারা আক্রান্ত থাকে, 
আমাঙ্গের জ্ঞান লুপ্ু প্রায় হয়। এই অবস্থাকেই গাবাত্মার বাস্তব 
অবস্থার সহিত উপমিত করা যাইতে পারে! অর্থাৎ ব্রহ্মা হ্চ্ছায় 
দেহসমৃঠ নিজ একতম স্বরূপ হইতে পরম্পরাভাবে উৎপাদন 
করিয়াছেন এবং নিজ প্রেমলীলার উদ্দেশ্য সাধনার্থ তাহারই অপূর্ব 
জ্ঞান দ্বারা এমন ন্থুকৌশলে উহ্ার্দিগকে নিম্মাণ করিয়াছেন ঘে উহার 
প্রভাব আত্মার উপর বন্তিবেই। দেহ যত তমোভাবাপন্ন হইবে, 
উহ্বার প্রভাব ততোহইধিক হইবে। আবার দেহ যত সতত ভাবাপন্ন 
হইবে, উঠার প্রভাব তত অল্প হইবে। আমরা পূর্ব্বে দেখিয়াছি যে 
ভূত যত স্থুলঃ উহা তত তমোভাবাপন্ন। ন্ুুঘুগ্ত অবস্থায় দেহে আত্মা 
থাকিয়াও যেন প্রায় নাই অবস্থ। প্রাপ্ত হয়; সেইরূপ জীবাতআ্মার বাস্তব 
অবস্থায়ও তাহার ব্রন্ত্ব থাকিয়াও ঘেন প্রায় নাই। তিনি দেহের 
প্রভাবে শক্তিহীন হইয়া পড়েন, ক্ষুত্রাদপি ক্ষুদ্র হইয়া পড়েন। 


-- ৪২ 
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অতএব দেখা গেল যে জীবাত্বা'্কপে পরমাত্বা হইয়াও বাস্তবে তিনি ২ 
ক্ষদ্রোদপি ক্ষুদ্র জীব মাত্র। অর্থাৎ পর্ণবন্ই দেহ যোগে ক্ষুদ্র জীব 
ভাবে ভাসমান হইয়াছেন। আবার দোষ-পাশের আবরণে প্রকৃতপক্ষে 
ব্রন্মের কোনই বিকার হয় নাই, যেমন মেঘের আবরণের জন্য স্্ধয 
স্বভাবে থাকিতে পারে। দেহজাত দোষ-পাশ-রাশি ব্রন্মের ম্বরূপে 
কোনই বিকার উৎপাদন করিতে পারে না, কেবল উপরি উপরি 
অন্ধকার আবরণ স্থ্টি করিয়া উহারা তাহাকে ক্ষুদ্রভাবে ভাসমান 
করিতে সমর্থ হইয়াছে মাত্র। গভীর ভাবে চিন্তা করিলেই সুষ্প্ট 
ভাবে বুঝিতে পার! যায় যে দোষ-পাশ-রাশি আত্মার উপরি উপরি 
আবরণ স্থট্টি করে মাত্র, কিন্তু তাহাকে স্পর্শ করিতে পারে না। 
মেঘের আবরণ যেমন সূর্ধা হইতে লক্ষ লক্ষ মাইল দূরে অবস্থিত, দোষ- 
পাশের আবরণও তেমনি ত্রন্দম হইতে অসীম দুর দুরান্তরে বর্তমান 
থাকে। মেঘের আবরণ আমাদের দৃঠঠিতে অতাধিক, কিন্তু সূর্যের 
নিকট উহ অত্যন্ত সামান্ঠ, অতি তুচ্ছ। সেইরূপ দোষ-পাশের আবরণ 
বহিরূর্টিতে আমাদের নিকট এতই অধিক, কিন্তু ব্রন্মের নিকট উহা 
কিছুই না । এই ভাব বুঝাইতে ঘাইয়াই সাংখ্য প্রভৃতি দর্শন «ইব" 
শব্দ বাবহার করিয়াছেন । যথা--তিনি যেন বন্ধ। অতএএ ইক্িয়- 
মনোযুক্ত আত্মার বা জীবাত্মার বাস্তব অবস্থা যে ব্রন্ষের ক্ষুদ্রাদপি ক্ষ্র 
অংশ সে সম্বন্ধে কোনই সংশয় নাই। অর্থাৎ জীবাত্মা স্বরূপে পরমাত্মা 
বটেন, কিন্তু বাস্তবে ক্ষুদ্রাদপিক্ষুদ্রভাবে প্রতীয়মান। সুতরাং 
বুঝিতে পারা গেল যে ত্রন্মই শ্বয়ং স্বেচ্ছায় অবিকৃত থাকিয়াও দেহ- 
যোগে অংশভাবে প্রকাশমান। স্থুল ভাবে বলিতে গেলে বলিতে হয় 
যে ব্রহ্ম তাহার হ্ুষ্টির উদ্দেশ সাধনার্থ তাহার অনস্ত জ্ঞান ও অনন্ত 
ইচ্ছাশক্তি দ্বার! জীবদেহ সমূহ এমন সুকৌশলে রচনা করিয়াছেন যে 
উহা! হইতে উৎপন্ন দোষ-পাশ জাত অন্ধকার দ্বারা তিনি এমন আবৃত 
হইয়াছেন যে তিনি স্বয়ং নিধিবকার এক ও অখণ্ড থাকিয়াও 101" ৪] 
[)799%92] 00:1)088৪ জীবাত্মাদিগকে ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র এবং পৃথক্‌ 
(1)/8600%) অস্তিত্ব সম্পন্ন করিয়াছেন । কিন্তু প্রকৃত পক্ষে জীবাত্া 


ব্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্থের প্রণালী ৬৫৯ 


ব্রন্দের অংভাবে ভালমান মাত্র (অধ্চ্যুত হইয়াও বিচু/ত ভাবে 
ভাপমান মাত্র )। অর্থাৎ স্বরূপে উভয়ই এক ভিন্ন দুই বা বনু নহেন। 
ব্রহ্ম কখনও খণ্ডিত হন নাই বা হইতেও পারেন নাই । কিরূপে 
স্বরূপে এক থাকিয়াও বাস্তবে তিনি ক্ষুদ্র ও অংশভাবে ভামমান হইতে 
পারিয়াছেন, তাহ পূর্বেই 'প্রদশিত হইয়াছে । পূেরবোক্ত তত্বই সত্য- 
দর্শনের ভেদাভেদ তত্ব। অর্থাৎ ব্রহ্ম স্বয়ং স্বরূপে এক থাকিয়াও 
দেহ যোগে বনু ক্ষুত্রভাবে ভাসমান হইয়াছেন । “সর্ব ঘটে তুমি 
বিরাজ,” “যত্র জীব, তত্র শিব", “পাশবদ্ধো ভবেজ্জীবঃ পাশমুক্তো 
সদ! শিব*” প্রভৃতি বাক্য সমূহ জীব ও ব্রন্মের ভেদাভেদ সম্পর্ক স্থচনা 
করে। 1010165 18 1))567516৮ &100 19156175611) 10165 
তত্ব সর্বববাদি সম্মত । ইহা অন্বীকার করিবার উপায় নাই। ইহার 
প্রমাণ পদে পদে পাওয়া যায়। একই বিধান সর্বত্র কার্য করিতেছে। 
ইহাই যখন সত্তা, তখন ইহা অনায়াসেই বুঝিতে পারা যায় যে ব্রহ্ম 
এক অখণ্ড থাধ্য়ি'ও বু জীবভাবে ভাসমান হইয়াছেন । নিয়লিখিত 
প্রশ্নোত্তর এই তত্ক আরও পরিষ্ষাররূপে বুঝিবার সাহায্য করিবে । 

প্রশ্ন ঃ -জীবাতআ্বা কি ত্রন্মের সহিত অভেদ ! 

উত্তর 2--না। 

প্রশ্ন ঃ-_জীবাত্মা কি ব্রন্মের সহিত ভেদ ? 

উত্তর £__ন!1। 

প্রশ্ন £ -ভেদও নহে, অভেদও নহে, তবে কি? ভেদ ও অভেদ 
বিরুদ্ধ শব্দ, উভয় ভাব একে বর্তমান থাকিতে পারে না। 

উত্তর £-_ব্রন্ম ও জীবাত্মার সম্পর্ক বিশুদ্ধ ভেদেরও নহে' বিশুদ্ধ 
অভেদেরও নহে। কিন্তু উহা ভেদাভেদ সম্পর্ক। অর্থাৎ জীবাত্ম। 
স্বরূপে ব্রন্মের সহিহ সম্পূর্ণরূপে এক থাকিয়াও বাস্তবে তাহারই অংশ 
ভাবে ভাসমান। তেদ ও অভেদ বিরুদ্ধ বটে, কিন্তু আমরা পূর্বে 
দেখিয়াছি যে ব্রন্মে বিরু গুণের মিলন বা একত্ব হইয়াছে । আমরা 
আরও দেখিয়াছি যে স্িতেও বিরুদ্ধ ভাবের মিলন হইয়াছে । সুতরাং 
জীবাত্মার যে এই ছুই বিরুদ্ধ ভাব বর্তমান থাকিবে, তাহাতে আশ্চর্যা- 


৬৬৪ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


স্বিত হইবার কিছুই নাই । আমরা যে ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র, তাহা প্রতাক্ষ 
সত্য। আবার ব্রহ্ম এক ও অখণ্ড । শ্থতরাং তাহার কোনই অংশ 
হইতে পারে না, ইহাও অতি সত্য। আবার ব্রহ্ম তাহার ইচ্ছাশক্তি 
দ্বারা ব্রন্মাতিরিক্ত আত্মা স্থষ্টি করিতে পারেন না। ব্রঞ্ধাতিরিক্ত 
কোন কিছু কল্পনা করিলে তাহার ব্রন্মত্বই থাকে না, তিনি সীমাবদ্ধ 
মৃতরাং ক্ষুদ্র হন। ইহা অসম্তব। সুতরাং আমর! ব্রহ্ম হইতে আসিয়াছি, 
ইহী গ্রুব সত্য, আবার আমর ক্ষুব্রাদপি ক্ষুদ্র ইহাতেও বিন্দু মাত্র 
সংশয় নাই। অর্থাৎ জীবাত্মার দুইটী অবস্থা -একটা স্বরূপ অবস্থা । 
ইহাতে তিনি পূর্ন ব্রন্ধাই। অন্থটা বাস্তব অবস্থা, ইহাতে তিনি ক্ষদ্রা- 
দপি ক্ষুদ্র । যদি ইহাই স্থির হইল, তবে অবশ্যই বলিতে হইবে যে 
ব্রহ্মই লীলার্থ দেহযোগে ক্ষুদ্র ভাবে সুতরাং অংশভাবে ভাসমান 
হইয়াছেন। ব্রন্মের এই ক্ষুদ্রভাবে ভাসমানত্বকেই তাহার অংশ বল। 
হইয়াছে, নতুবা ব্রন্মের কোনই অংশ নাই বা হইতেও পারে না। ইহাও 
স্বপ্রমাণিত হইয়াছে যে এই ভাসমানত্বের জন্য ব্রহ্ম বিকৃত হন নাই। 
আবার ভাসমান বলিয়া! জীবাত্মা মিথ্যা নহে। মহাসমুদ্র ও তরজ 
উভয়ই সত্য । মহাসমুদ্রই বাত্যাযোগে তরঙ্গ ভাবে ভাসমান হয়। 
সুতরাং তরঙ্গ স্ববপে মহাসমুদ্রের সহিত এক হইয়াও বাস্তবে উহার 
ক্ষুদ্র অংশ ভাবে ভাসমান এবং পৃথক্‌ ( 1)18৮09) ভাবে প্রতীয়- 
মান হয়। অতএব ব্রন্মই দহযোগে স্বেচ্ছায় ক্ষদ্রভাবে, অংশ ভাবে, 
পৃথক্‌ (101801)৩6 ) ভাবে ভাসমান হইয়াছেন । এই পৃথকৃ ভাবে 
ভাসমান যাহা, তাহ! জীবাত্বা। আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে 
জীব-আত্মা+দেহ। স্থুতরাং জীবাত্বার অর্থ ইন্দ্রিয়-মনোহুক্ত বা 
শরীরী আত্মা । যে পর্যান্ত দেহ, সেই পর্যন্তই জাবত্ব এবং সেই 
পর্ধ্ন্তই তাহার দুই অবস্থা-ম্বরূপ ও বাস্তব। ম্ুতরাং ভেদাভেদ 
তত্বই সত্য। আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে জীবাত্মা শব্দে কেবল 
আত্মাকেই বুঝিতে হইবে না, কিন্তু শরীরী আত্ম! বা দেহাবদ্ধ আত্মাকে 
বুঝিতে হুইবে। মায়াবাদও জীবাত্মার বাস্তব অবস্থা ন্বীকার করেন 
বলিতে হুইবে। উহা বলেন যে সর্বদেহে নিবিবকার কুটন্থ ব্রহ্ম 
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বর্তমান। কিন্তু তিনি অবিষ্ঠা উপহি'ত। এই অবিদ্ভা উপহিত কৃটস্থ্‌ 
ব্রহ্ম জীব। জীব ও আত্মা এক নহে। জীব-আ'আ+ দেহ। 
স্বতরাংজীবের অবস্থাই বাস্তব অবস্থা । ন্ুতরাং দাড়ীইল এই যে 
উভয় পক্ষই স্বরূপ ও বাস্তব অবস্থা স্বীকার করেন। কিন্তু মায়াবাদ 
মায়াকে বাস্তব অবস্থার কারণ বলেন এবং আমরা দেহকেই উহার 
কারণ বলি। দেহ যে বন্ধনের কারণ, তাহ! ইতিপূব্বে নানাস্থলে 
প্রমাণিত হইয়াছে | মায়াবাদ সম্বন্ধে বিস্তারিত আলোচনা “মায়া- 
বাদ” অংশে লিখিত হইয়াছে। 

ব্রহ্ম ও জীবাত্বা সম্পকীয় নিয়লিখিত দৃষ্টান্ত নানাস্থলে প্রদণিত 
হইয়াছে তাই আর উহার পুনরালোচন্া করিলাম না £--(১) ঘটাকাশ 
ও মহাকাশ, (২) স্র্ধাগ্রহণকালে রান্গ্রস্থ স্বধ্য এবং স্বরূপে স্ধঃ 
(৩) মেঘাবৃত হূর্ধা ও স্ববূপে ্ূর্ধ্য, (৪) পৃথিবী এবং সীমাবদ্ধ 
দেশগুলি, (৫) বিদ্যুতের উৎস এবং নান বর্ণের কাচের 10011, 
(৬) উর্ণণাভ এবং উহার নিজোৎপন্ন জালে আবদ্ধতা, (৭) বৃক্ষ 
ও উহার শাখা প্রশাখা প্রভৃতি । 

এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে ব্রহ্ম যখন নিত্য নিবিবকার এবং তিনি 
যখন সীমাবদ্ধ ও শক্তিহীন জীবাত্ম! ভাবে ভাসমান মাত্র, কিন্তু গ্রকৃত 
পক্ষে তিনি কখনই ক্ষুদ্র হন নাই, (১) তখন জীবাত্মা বা স্বরূপত: 
পরমাত্মার মুক্তির অর্থ কি? (১) আবার জীবাত্বার বা স্বরূপতঃ 
পরমাত্মার মুক্তির জন্য আকাভক্ষা বা চেষ্টা থাকিবে কেন? তিনি ত 
নিত্যই মুক্ত । 

সমস্য! অভীব কঠিন। অনন্ত জ্ঞান-প্রেমময় পরমপিতার অপার 
দয়ায় এই সম্বন্ধে আমাদের যে চিন্ত। আগিয়াছে, তাহা প্রকাশ 
করিতেছি । পাঠক বিবেচনা করিবেন যে নিম্নলিখিত যুক্তিসমূহ 
সমস্যার স্ুধীমাংসা আনয়ন করিয়াছে কিনা । বিষয়টা কঠিন বলিয়া 
বিস্তারিত তাবে বুঝাইবার প্রনাম পাইয়াছি। আলোচনার দীর্ঘতার 
জন্য পাঠক ধৈর্বচ্যুত না হইলে আমরা সুখী হইব। প্রথম প্রশ্নের 
উত্তরে সংক্ষেপে বলা যাইতে পারে যে জীবের মুক্তি অনন্ত প্রকার । 
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অনন্ত ব্রন্মেব অনন্ত গুণ। তাহার ছুই তৃইটা বিরুদ্ধ গুণের একত্ে 
অনস্ত একত্ব হইয়াছে। আবার সেই অনন্ত একত্বের একত্ব স্বরূপ 
তিনি। জীবের পক্ষেও সেইরূপ তাহার অনন্ত গুণের প্রত্যেক গুণে 
একত্ব লাভ করিতে হইবে এবং সেই অনন্ত একত্র একত্বেও বিভূষিত 
হইতে হইবে । এই যে এক একটী একত্ব লাভ, তাহাই এক একটা 
মুক্তি। সুতরাং জীবের পক্ষে মুক্তিও অনন্ত। পূর্বেই প্রদশিত 
হইয়াছে যে জীবাত্বা! স্বূপতঃ পরমাতআা। ৷ ন্ুুহরাং জীবাত্মায় পরমাতআ্মার 
অনন্ত গুণই নিত্য বর্তমান । কিন্তু উহারা অসংখ্য আবরণে আবৃত । 
এই আবরণ উন্মোচন করিয়া! হৃদয়ে পরমাত্মার গুণরাশির বিকাশ 
সাধনই স্যগ্রির উদ্দেশ্য বা প্রেমলীলাময় প্রাণেশ্বরের প্রেমলীলা। এরই 
গুণরাশির পূর্ণ বিকাশ 'বা একত্ব লাভ বা পূর্ণামুক্তি ব্রন্মোপাসনা ও গুণ 
সাধনা সাপেক্ষ । অতএব বলা যাইতে পারে যে মুক্তির অর্থ ব্রন্মাকে 
ক্রমশঃ সম্পূর্ণ ভাবে জীবনে বিকাশ করা বা ব্রহ্ম লয় বা! পূর্ণামুক্তি। 
দ্বিতীয় প্রশ্নের উত্তরে প্রথমেই বলিতে হয় যে এই প্রশ্ন মায়াবাদ বা 
সাংখ্য দর্শন সম্বন্ধে প্রযোজ্য হইতে পারে। কারণ, উভয় দর্শনই ব্রহ্ম 
বা পুরুষকে নিন গুণ শৃহ্য ) এবং নিক্ক্রির বলেন। সতাদর্শন 
তাহ] বলেন না। সেই মতে ব্রদ্ধ অনন্ত গুণধাম ও অনন্ত শক্তির 
আধার এবং অনন্ত গুণ ও শক্তির অতীত । তাহাতেই অনন্ত শক্তিমতী 
ইচ্ছাশক্তি বর্তমান । এই বিশ্বের স্যটি, স্থিতি ও লয় ব্রন্ষের প্রেনলীলা 
মাত্র । তিনিই স্বয়ং বাধ্যবাধকতা শুন্য হইয়। কেবল লীলার্থই সম্পূর্ণ 
অপ্রয়োজনে এবং সম্পূর্ন অগ্ত নিরপেক্ষ ভাবে দেহে নিজেকে নিজে 
ধর! দিয়াছেন, দেহজাত দোষ-পাশ-রাশি দ্বারা আবরণ সমূহ স্য্ট 
করিয়| নিজেই উহাদের দ্বারা আবৃত হইয়াছেন অথবা নিজেই নিজেকে 
ক্ষ-দ্রভাবে, অংশ ভাবে ভাসমান করিয়াছেন । আবার তিনিই ক্রমশঃ 
এঁ মক্কল আবরণ উন্মোচন করিবেন এবং অবশেষে তিনিই, একমাত্র 
তিনিই থাকিবেন, দেহও থাকিবে না, ম্ৃতরাং কোনও বূপ জীব 
ভাবও থাকিবে না। অর্থাং তিনি নিজে সম্পূর্নরূপে নিজের বন্ধন 
নিজে'মোচন করিবেন। ধিনি ধাহাকে বন্ধন করিয়াছেন, তিনিই 
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তাহার সেই বন্ধন মোচন করিবেন। অর্থাৎ প্রেমলীলাময় পরমেশ্বর 
নিজ সম্পূর্ন স্বাধীন ইচ্ছায় দেহে ক্ষুত্রভাবে ভাসমান হইয়াছেন এবং 
সেই অনন্ত শক্তিশালিনী ইচ্ছাশক্তি দ্বারাই নিজকৃত বন্ধন হইতে মুক্ত 
হইবেন। এই কার্ধে। অন্ত কাহারও কোনই হস্ত নাই। পূর্বেই বলা 
হইন্না্ে যে স্ৃ্টি ব্যাপার লীলামাব্র এবং তিনি উহা স্বয়ংস্বাধীন ভাবে 
সপ্পাদন করিতেছেন। তিনি অন্তদীয় সাহায্য হইতে নিত্য বঞ্চিত। 
সির উদ্দেশা ব্রন্ষমের স্বগুণ-পরীক্ষা। এই সম্বন্ধে “স্ঠির স্চন?” 
অ'শে বিশেষ ভাবে লিখিত হইয়াছে। যে স্থলে পরীক্ষা, সেই 
স্থলেই বাধা । এই বাধা অতিক্রম করিবার শক্তি দ্বারাই গুপরাশির 
শক্তির পরীক্ষা হৰে। স্ুৃতরাং প্রত্যেক জীবের অনন্ত প্রায় জীবনই 
সাধনার জন্যই, জীবন বা সাধনাই লীলা । সাধনা সম্বন্ধে পরমধি- 
গুরুনাথ যাহা বলিয়াছেন, তাহা নিয়ে উদ্ধত হইল । “সাধন নৈসগিক 
গুণ। তুমি ইচ্ছা কর বা নাই কর, তোমাকে কোন নাকোন সাধন 
করিতেই হইবে, তুমি বোঝ বা নাই বোঝ, তোমাকে সাধনার পথে 
যাইতেই হইবে । কেন না, অন্বয়ী সাধনা না করিলেও ব্যতিরেকী 
সাধন! করিতে হয়। অনন্ত মঙ্গলময় পূর্ণ-পুরুষ তাহার অংশ সমূহকে 
( অংশ ভাবে ভাসমান জীবাতআ্সাদিগকে ) ব্রমশ; অনন্ত শক্তি প্রদান 
করিবার জন্যই এইরূপ স্যর করয়াছেন। দেখ, একটা অবিকার্ধ। 
বীজ কোন স্থানে পড়িয়। থাঙ্চিলে যেমন উহা! হইতে বৃক্ষাদি উৎপন্ন 
হয়, তদ্রুপ সাধন! ইস্ছাপূর্বক্ক না করিলেও মঙ্গলময়ের নিয়মে সাধন! 
হইর' থাকে । আরও দেখ, এক শিশি বায়ু একটা বৃহৎ বোতলের 
মধ্যে উত্তাপাদি বিস্তার্যাতা-সাধনী ক্রিয়ার অভাবেও উহ! আপনা 
হইতেই বোভলের সব্বাংশে যেমন ব্যাপ্ত হয়, তত্রুপ উন্নতি লাভ 
আত্ম-প্রকৃতির স্বাভাবিক ধণ্ম। তুমি উন্নত হইতে চেষ্টা কর বা না 
কর, এ যে একজন অনন্তশক্তিমান অনস্তনেহময় অনস্তপ্রেমময়, 
অনস্তম্তায়পর, অনস্ত অনন্ত অনন্তগণবিশিষ্ট, তোমার সঙ্গে 
রহিয়াছেন, তাহার অনন্ত গুণে তোমার উন্নতি নিয়তই হইবে, সন্দে 
নাই, যদ্দি তুমি চেষ্টা কর; তাহা হইলে উহা! পরম বুধাময়ী হইবে, 
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আর তাহা না করিলে অননুভূত ও ছুঃখমর়ী হইবে । কারণ, চেষ্টা না 
করিলে তোমার অন্থকৃপ-ক্রমানথসারিণী ন। হওয়াতেই এপ হয়। 
চেষ্টা করা ও ন| করা করাতে ইহাই প্রভেদ।” ইত্িপূর্বেই প্রমাণিত 
হইয়াছে যে জড় যেমন বাধ! দিতে পারে, তেমনি উহা বাধা অতিক্রম 
করিবার সাহায্যও করিতে পারে । কণ্টকেনাবিদ্ধ কণ্টকম.। সুতরাং 
যাহ! আবরণ স্যট্টি করিয়াছে, তাহাই আবার সেই আবরণ মোচন 
করিতে সমর্থ। সর্পবিষ যেমন মৃত্যু আনয়ন করে, তেমনি উহাই 
আবার অবস্থা বিশেষে অমৃতের শ্থায় কার্ধা বরে । অতএব আমরা 
যুক্তিযুক্ত ভাবে সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি যে দেহের জন্য আমাদের 
বন্ধন, সেই দেহেরই উপযুক্ত ব্যবহারে আবার সেই বন্ধন হইতে মুক্তি । 
্রন্ম তাহার খুশীমত নিজেকে বাধেন নাই, অর্থাৎ তাহার ইচ্ছা হইল 
আর অমনি তিন বদ্ধ হইলেন, তাহা নহে। নিজেকে বন্ধন করিতে 
তিনি এই বিরাট জগতের স্থটি ও স্থিতি কারয়াছেন, এই জগং হইতে 
জীবদেহ সমূহ রচনা করিয়াছেন ন্ুগরাং প্রণালী বিশেষ অবঙ্বন 
করিয়া তিনি তাহার নিজ আবরণ প্রস্তুত কারয়াছেন। এই প্রণ!লীর 
মধো আবার ক্রমও বঙমান। জগতে ক্রম ভিন্ন কিছু হয়নাই ও 
হইবেও না। আবার তিনি ইচ্ছার মুহুর্তেই নিজেকে বন্ধনমুক্ত 
করিবেন না। সেই কার্ধাটাও প্রণালাঁ ধিশেৰ অবলম্বন করিয়াই ভ্রম শঃ 
হইবে বা হইতেছে । দেহ রচনার মধোই সেই প্রণালী নিহিত 
রহিয়াছে । অর্থাৎ দেতই উহার কারাদ্বারা আমাদিগকে ক্রমশঃ 
উন্নতির পথে অগ্রপর করিতে এবং ক্রমশঃ আবরণ উ/ন্নাচন করিতে 
সহায়তা করিবে । আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে দেহের চালক 
অস্তঃকরণ এনং অন্তুঃকরণের চালক জীবাত্বা যিনি স্বরূপঃ পরমাত্মা 

ব্রহ্ম বা আত্মা স্বপ্ং জীব হৃদয়ে বাস করিতেছেন। নুরাং তাহার 
অনম্ধ গুণই হৃদয়ে চির বতমান। কিন্তু দোষ-পাশ-রাশির আবরণের 
বর্তমানত। হেতু উহারা কার্যকর হয়ন|। ব্রন্মোপাসন ও গুণ সাধন। 
দ্বারা যে পরিমাণে গুণরাশির বিকাশ সাধিত হইবে, দোষ-পাশরাশিও 
সেই পরিমাণে বশীকৃত ব1 লয়প্রাপ্ত হইবে । আবার গুণের বিকাশ 


ব্রন্ষের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী ৬৬৫ 


সাধন হইলেই সেই গুণের তেজে অন্ধকার ক্রমশঃ দূরীভূত হইবে । 
এইরূপে ক্রমশঃই 0100997061 বৃদ্ধিপ্রাপ্ত হইবে, গুণরাশি ক্রমশ: 
অধিক হইতে অধিকতর ভাবে বিকশিত হইতে থাকিবে এবং আবরণ 
সমৃহও সেই পরিমাণে অপন্যত হইবে । আরও একভাবে প্রমাণিত 
হুইতে পারে যে আবরণ সমূহ অনন্তকাল থাকিবেনা বা থাকিতেও 
পারেনা । আবরণ সমূহ দেহজাত, উহার অনাদি অনন্ত নহে। 
উৎপন্ন পদার্থ বলিয়া উহার নানাবিধ বিকারের অধীন। ম্মৃতরাং 
উহাদের বৃদ্ধি, হাস ও নাশও আছে। উহারা নৈসগিক নিয়মেই 
ক্রমশঃ হ্রাসপ্রাপ্চ হইবে । একেবারেই লয়প্রাপ্ত হইবে । সুতরাং উহারা 
অনন্তকাল আমাদের বাধা উৎপাদন করিতে পারিবে না। অতএব 
দেখা গেল যে ব্রহ্ম নিজে তাহার নিজ আবরণ স্থষ্টি করিয়াছেন এবং 
তিনিই উহ" দ্বারাই সেই বন্ধন মোচনের ব্যবস্থাও করিয়াছেন। তিনি 
তাহার কেবল ইচ্ছাশক্তি দ্বারাই এই বিধান করেন নাই, কিন্তু তাহার 
ইচ্ছাশক্তি যোগে তাহার অবাক্ত স্বরূপ দ্বারা তিনি তাহার প্রেমলীলার 
সকল সুবিধান করিয়াছেন । তিনি আমাদিগকে [া৪00০1019 
10110110100) অবস্থায় দেহাবদ্ধভাবে জগতে পাঠাইয়াছেন এবং সেই 
অত্যন্ত অপূর্ণ তা হইতে সম্পুর্ণতায়ও তিনিই আমাদিগত্ক নিতেছেন। 
স্ট্টিতে টভয়ভাবের বিধানই অনন্ত জ্ঞান-প্রেমময় ও অনন্ত মঙ্গলময় 
বিধাতাই করিয়া! রাখিয়াছেন। আমরা ম্বাভাবিক ভাবেই সেই মঙ্গল 
বিধান অনুসন্ধান করিয়া বাহির করিব এবং সেই পথেই চলিতে চেষ্টা 
করিব। এই সম্বন্ধে আরও কিঞ্চিং ইতঃপর লিখিত হইতেছে । যাহা 
ইতিপূর্বে লিখিত হইল, তাহাতে ইহা স্থুপপষ্ট যে সাধনা আমাদের 
স্বভাব. আমরা সাধনা না করিয়া থাকিতে পারিনা । প্রত্যেক 
সাধকই জানেন যে তিনি কখনও কখনও অন্যায় কার্য করেন, 
কিন্তু কে যেন তাহাকে অন্ঠায় কার্য করিতে নিষেধ করেন । 
আমাদিগের মধ্যে সদূসং বিচারের শক্তি স্বাভাবিক ভাবে 
বর্তমান। বিবেক এই বিচারকাধ্য করে বলিয়া উক্ত হয়। যাহা 
হউক, ইহা! সত্য যে আমর। অন্তায় কাধ্য করিয়া রেহাই পাইতে 


৬৬৬ তত্বজ্ঞান প্রবেশিকা 


পারি না। পাপ কার্যে বিশেষভাবে দীর্ঘকাল অভ্যস্ত না হওয়া পর্যন্ত 
পাপের জন্ত অনুতাপ অবশ্যন্তাবী। পাপ কাধ্য করিতে করিতে শেষে 
আর অনুতাপ আসে না। কারণ, বিবেকের বাণী আমাদের কর্ণে 
আর পৌছিতে পারে না। দৃঢ় মূল অভ্যস্ত পাপের গভীরতাই বাধা 
উৎপাদন করে। কিন্তু এককালে, তাহ] শীত্রই হউক অথবা বিলম্বেই 
হউক, ইহলোকেই 'হউক অথবা পরলোকেই হউক, বর্তমান জন্মেই 
হউক অথবা! পরজন্মেই হউক, পাপের জন্য উপযুক্ত অনুশোচন1 ভোগ 
করিতেই হইবে । সুতরাং দেখা যায় যে দোষ-পাশরাশি হৃদয়ে 
বর্তমান থাকিয়া আমাদের ছার নানাবিধ পাপকার্ধয করাইতে পারে 
বটে, কিন্তু তাহাতে আমরা স্তবখী থাকি না। গভীর পাপে পাপী 
ভিন্ন সকলেই চাহেন যে তাহার! দোষ-পাশমুক্ত হইয়া সুপবিত্র হন ও 
পাপকার্ধা হইতে চিরতরে বিরত হন। এই ভাবেই আত্মিক উন্নতি 
সাধনা আরম্ত হয়। কিন্তু গুণরাশির বিশেষ বিকাশ ভিন্ন পাপের 
মূল দোষপাশ-রাশির লয় হয়না। এই জন্তই সাধনার বিধানে দেখা 
যায় যে প্রকৃতিকে দূরে নিক্ষেপ করিয়া নহে, কিন্ত প্রকৃতির উপযুক্ত 
ব্যবহারে গুপরাশির বিকাশ সাধন করিতে হইবে । অতএব দেখা 
গেল যে পরমপিতা জড় জগৎ ও তজ্জাত দেহ সমূহ দ্বারা আমাদিগকে 
বন্ধন করিয়। রাখিয়াছেন বটে, কিন্ত আমরা আবার উহাদের লাহাযে)ই 
সেই বন্ধন হইতে মুক্ত হইতে পারি। পূর্বেই লিখিত হইয়াছে যে 
মুক্তিরও ক্র বিদ্ভমান। এক মুহুর্তেই আমরা আবদ্ধ হই নাই এবং 
এক মুহূর্তেই আমরা মুক্তও হইব না। ক্রুমপ্রণালী জড় জগতে যেমন 
কার্ধ করিতেছে, আত্মিক জগতেও সেইরূপই কার্য করিতেছে। যুক্তির 
ক্রম বুঝিতে আমরা সুর্্য-গ্রহণের দৃষ্টান্ত অবলম্বন করিতে পারি। 
আমাদের দৃষ্টিতে চন্দ্রের ছায়ায় ক্রমশঃ সম্পূর্ণরূপে আবৃত হয়। 
আবার ষখন মোক্ষ আরম্ত হয়ঃ তখন ক্রমশঃ চন্দ্রের ছায়া অপসারিত 
হইতে হইতে অবশেষে সূর্য সম্পূর্ণরূপে নিম্মুক্তি হয়। আত্মার বন্ধন 
ও মোচনও সেইরূপ । পূর্ধেই লিখিত হইয়াছে যে ব্রহ্মা জীব-ভাবে 
আবদ্ধ হইতে অন্ত প্রায় বিরাট বিশ্ব শ্থজন করিয়াছেন এবং সেই 


ব্রন্মের জীবভারে ভাসমানত্বের প্রণালী ৬৬৭ 


জগ হইতে দেহ সমূহ রচ্তি হইয়াছে। ইহাতে.যে অসংখ্য বংসর 
লাগিয়াছে, তাহাতে আর কোনই সন্দেহ নাই। ব্রন্মের অনন্ত গুণ 
আছে, সুতরাং জীরাত্মারও অনস্তগুণ আছে, কিন্তু জীবে উহা অসংখ্য 
আবরণে আবৃত । স্বর্ণ গঠিত একটা নুবুবত বৃত্তের কল্পনা] কর! যাউক 
এবং উহা! একটা গাঢ় কৃষ্ণবর্ণের পট দ্বারা সর্বতোভাবে আবুত মনে 
করা যাউক। লেই পটে অস্ঃখা বিন্দু বর্তমান এবং প্রত্যেক বিন্দুটা 
্বর্ণবৃত্তের যেন এক একটী আবরণ । একটী আবরণ উম্মোচন করিলে 
ম্ব্ণবৃত্তের বিন্দু প্ররিমাণ স্বরূপ আমাদের দৃষ্টিপধে পতিত হইবে । 
সেইরূপ জীবাত্মার অনন্ত গুণরাশি অনন্ত আবরণে আবৃত । উহাদের 
একটী আবরণ উন্মোচন করিতে পারিলেই পরমাত্মার একটুখানি স্বরূপ 
সম্বন্ধে আমাদের জ্ঞানলাভ হয়। এইরূপে আবরণ উন্মুক্ত হইতে 
থাকিবে, আর পরমা ত্মার ন্বরূপ ক্রমশঃ অধিক হইতে অধিকতর ভাবে 
প্রকাশিত হইতে থাকিবে । ত্রাীহার অনন্ত গুণ ও উহাদের আবরণও 
অনস্ত। তাই সেই সকল আবরণ মুক্ত হইতে অনন্ত প্রায় কালের 
প্রয়োজন হইবে । এই জন্তই বলা. হয় যে আমাদের অনন্ত উন্নতি 
লাভ করিতে অনন্ত সাধনার প্রয়োজন। এম্থলে আর৪ একটা 
বিষয়ের প্রতি আমাদের বিশেষভাবে লক্ষ্য করিতে হইবে । তাহা 
আমাদের অন্তঃকরণ । পৃর্বেই লিখিত হইয়াছে য়ে প্রস্তর খণ্ডেও 
ব্রহ্ম পূর্ণভাবে বর্তমান, কিন্তু উহার. মধ্যে জ্ঞান বা জীবভাবের কোনই 
ক্রিয়। নাই । কিন্ত রচনাকৌশল ছার! লীলাময় অঙ্টা এমনভাবে 
জবদেহ স্থতি করিয়াছেন যে উহার রচনার স্তর বিশেষে, তিনি যেন 
নিজেকে নিজে ধরা দেন এবং তৎক্ষণাৎ অন্তঃকরণের উৎপত্তি হয়। 
ব্রহ্ম অনাদি অনন্ত । তাহার ইচ্ছায় জড় জগতের স্যষ্টি হইয়াছে এবং 
গেই জড় জগ্ং হইতে জীবকুলের দেহও স্থষ্টি হইয়াছে। সুতরাং দেখ। 
যায় যে ব্রদ্ধও দেহের যোগে অন্তঃকরণ নামক তৃতীয় পদার্থ স্থষ্ট হইল। 
উহার এক অংশ আত্মিক এবং অন্য অংশ পাঞ্চভৌতিক। স্তৃতরাং 
ব্রহ্ম, ড়দেহ ও অন্তঃকরণের যোগে জীর সৃষ্টি । - প্রস্তরণ্ডে অস্ত“করণ 
নাই। ন্ুতরাং তাহাতে ব্রহ্মা বর্তমান থাকা সত্বেও জীবভাবের কোনই 
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কার্য নাই। অতএব দেখা গেল যে অন্তঃকরপণের জন্তই দোষ-পাশের 
স্্টি এবং তজ্জন্ঠইআমাদের আবরণ। এই সম্বন্ধে ইতিপূর্ব্বেই কিঞ্চিং 
লিখিত হইয়াছে । অন্তঃকরণই সদসং বিচার কবিতে সমর্থ । আবার 
অন্ত/করণ পাপ কার্ষো রত থাকিতে প্রস্তুত নহে। সে প্রকৃত শাস্তি 
চাহে, প্রকৃত আনন্দ চাহে । ইহাই উহার স্বভাব । সে প্রকৃত আনন্দ 
পায় না বলিয়াই তামসিক ও রাজসিক আনন্দ লইয়] ব্যস্ত থাকে। 
সে দুধের সাধ ঘোলে মিটায়। ম্বতরাং অস্তুকরণের নিজ স্বভাব- 
বশতঃই সে প্রকৃত সুখের মন্ুসন্ধান করে। কারণ, তামসিক ও 
রাজসিক আনন্দ তাহাকে প্রকৃত তৃপ্তি দিতে পারে না । এই অন্ু- 
সন্ধানের ফলেই ধশ্ম জীবনের স্বচনা হয় এবং ধর্মজীবন আরম্ত হইলেই 
ক্রমশঃ অন্তঃকরণের সাধু এবং পারমাধিক দৃণ্টি খুলিতে থাকে । তংপর 
ক্রমশঃ সাধনা, চেষ্টা ও অধাবসায় আসিয়। যুক্ত হয়। তৎপর যাহা 
হয়, তাহার কিঞ্চিং আভাস ইতিপৃব্বেই প্রদত্ত হইয়াছে। প্রথম 
প্রশ্নের উত্তরে মুক্তির অর্থ বলা হইয়াছে । এখন যাহা বলা হইল, 
তাহা দ্বারা বুঝিতে পারা যায় যে সেই সকল মুক্তিলাভের জন্যও চেষ্টা 
অন্তঃকরণ আনয়ন করিবে এবং ব্রন্মোপাষনা ও গুণ সাধনা কূপ পরমো- 
পায় অবলম্বন করিবে । সর্বোপরি ব্রন্ষের ইচ্ছা ও স্থির উদ্দেশ্য 
আমাদের সকল কাধের পশ্চাতে বর্তমান । আমাদের ইহাও মনে 
রাখিতে হইবে যে অন্তুকরণ কেবল জড় পদ্দার্থ নহে, উহার এক অংশ 
আত্মিকও বটে। ন্ুৃতরাং 01070059 81)815519 এ সুস্পষ্ট ভাবে 
বুঝিতে পার! যায় যে প্রেমলীলাময় পরব্রহ্ম তাহার, লীলা সাধনার্থই 
জড় জগৎ স্থজন করিয়াছেন, তাহ হইতে দেহ এবং দেহ ও আত্মার 
যোগে অস্তঃকরণের স্থট্টি। এই ভাবেই তিনি স্বয়ং দেহে আবদ্ধ ভাবে 
ভাসমান হইয়াছেন। আবার এই সকল দ্বারাই নিজ বন্ধন মোচনের 
ব্যবস্থাও করিয়াছেন। তাহার মঙ্গল বিধানেই আমাদের দৃষ্টি সতে;র 
উপর নিপতিত হয় এবং সেই একই মঙ্গল বিধানেই আমাদের হৃদয়ে 
স্থিত তাহার গুণ রাশির সবিশেষ উন্নতি সাধন করিয়। তাহাকেই লাত 
করিতে যত্বু ও চেষ্টা আসে । সুতরাং মুক্তির জন্য চেষ্টা স্বাভাবিক । 
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আমরা স্বভাবতই নিত্য মুক্ত, বন্ধন আমাদের পক্ষে অন্বাভাবিক। 
দেহে যদি 01912 ৪0103087808 কিছু প্রবেশ করে, তবে যে পর্যন্ত 
না উহা সম্পূর্ণরূপে বহিষ্কৃত হয়, ততক্ষণই দেহ উহার সম্পূর্ণ শক্তি 
দ্বারা উহাকে দেহ হইতে বাহির করিবার চেষ্টা করে। ইহাই দেহের 
স্বভাব । এক্ষেত্রেও তাহাই হইয়াছে । বন্ধন আমাদের স্বভাব নহে, 
উহা বিদেশাগত, উহা বিকৃত পদার্থ জাত। ন্মৃততরাং যে পধ্যস্ত না 
উহা! হইতে সম্পূর্ণরূপে মুক্ত না হইব, সেই পর্যগ্তই আমাদের বন্ধন 
মোচনের চেষ্টা চলিবে । ইহা আমাদের স্বভাব সঙ্গতই, কিন্তু স্বভাব 
বিরুদ্ধ কার্য নহে । সকল বিধানই তাহার করুণার বিধান, এই সহজ 
তত্ব হৃদয়ঙ্গম হইলেই সকল প্রশ্নের সুমীমাংলা হয়। এই প্রসঙ্গে 
অন্তঃকরণ সম্বন্ধে আরও কিঞ্চিং এন্থলে বলা কর্তব্য বলিয়া মনে করি। 
অন্ত:করণ আত্মার কারা ক্ষেত্র । পুর্ববেই উল্লিখিত হইয়াছে যে স্ূ্ধা 
গ্রহণে সূর্যের যেমন ক্রম-মোক্ষ হয়. আত্মার আবরণ রাশি ক্রমোনুক্ত 
হইতে থাকিলে আমাদেরও সেইরূপ ক্রমমোক্ষ হয়। এখন প্রশ্ন 
হইতে পারে যে এই ক্রম মোক্ষ কাহার? পরমাত্বা ত নিত্ই মুক্ত । 
স্ৃতরাং বুঝিতে হইবে যে অন্তঃকরণই ক্রমশঃ অন্ধকার বিনিমুক্ত হইতে 
থাকিবে এবং অন্তঃকরণের অন্ধকার নিরসনের সহিত পরমাত্মার 
পৃবেবাক্ত আবরণও বিদ্ুরিত হইতে থাকিবে। সুতরাং এক অর্থে 
জীবাতআ্মাই (যিনি স্বরূপত্তঃ পরমাত্মা ) আবরণ মুক্ত হন। তিনিই 
আবদ্ধ হইয়াছেন এবং তিনিই মুক্ত হইতেছেন। সাধনার উদ্দেশ্য কি! 
উদ্দেশা এই যে, হুদয় সুনির্্মল হয় অর্থাৎ আবরণ রাশি ক্রমশঃ উন্মুক্ত 
হয় এবং আত্মার গুণরাশিও ক্রমশঃ হৃদয়ে বিকশিত হইতে থাকে। 
পূর্ধবোক্ত বৃত্তের দৃষ্টান্তে দেখা শিয়াছে যে এক একটা গুণ বিরোধী 
আবরণ উন্মুক্ত হইবে এবং পরমাত্মার স্বরূপ একটু একটু করিয়া হৃদয়ে 
ফুটিয়া উঠিবে। এই বিকাশ হৃদয়েই সংঘটিত হয়। অর্থাৎ হাদয় 
সত্বময় হইলে পরমাত্মার গুণরাশি হৃদয়ে প্রকাশিত হইতে থাকে এবং 
এবং উহারা আমাদিগের ধারণীয় হয়। এই সম্পর্কে ৬৪৫ পুঃ 


নি 
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গেল যে অন্তঃকরণই আগাদিগকে মুক্তির দ্বারে পৌছাইয়! দেয়, 
উহা! যদি ,নিগেই আবরণ-রাশি-বিবল্জিত হয়, তাহা হইলে অচিরে 
মুক্তিলাভে সমর্থ হয়! আর একটু অগ্রসর হইলে দেখা যাইবে যে 
মুক্তির অবস্থায় বা ব্রন্মাদর্শনের অবস্থায় অন্তুঃকরণেরও 'আত্মায় লয় হয় । 
এই সম্বন্ধে “ব্রহ্ম ইন্দ্রিয় গ্রাস নহেন” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত্ত 
হইয়াছে । আবারও প্রশ্ন হইবে যে অন্তুকরণের লয় হলে একমাত্র 
প্রমপিতাই বর্তমান থাকেন। ন্ুুতরাং তখন কে কাহাকে দেখিবে ? 
এই প্রশ্নও অতি সুকঠিন।: এই-সম্বন্ধে অনেকে অনেক কথা বলেন। 
আমাদের নিবেদন নিম্নে লিখিত হইতেছে । দেহাবদ্ধ 'জীবাত্বা কখনই 
পূর্ণত্ব লাভ করিতে পারেন না । ইহার ধিস্তারিত আলোচনা আমরা 
“সোহহং জ্ঞান” অংশে দেখিতে পাইব। এই তত্ব যখন নিশ্চিত সত্য, 
তখন জীবাত্মা কখনই পৃরণভাবে একত্ব লাভ করিতে পারেন না। সুতরাং 
তিনি ব্রন্ষের সহিত" সম্পূর্নরূপে মিলিয়া মিশিয়! যাইয়া নিঙ্গের পৃথক্‌ 
অস্তিত্ব হারাইয়া ফেলেন না। ব্রহ্মীদর্শশ মনুষ্য দর্শনের ন্যায় নহে। 
পরমধি গুরুনাথ বলিয়াছেন $--“কি-জ্ঞানী, কি ভক্ত, কি প্রেমিক, 
ইহারা স্বাবলম্বয গুণের পরমোংকর্ষ প্রাপ্ত হইলেই এ সকল গুণের চর- 
মোতকর্ষ-স্থান অর্থাৎ ঈশ্বর মিরীক্ষিত হন 17 (তত্বজ্ঞান-উপাপনা)। অর্থাৎ 
্রহ্মদর্শন বলিতৈ যাহা বুঝায়, তাহা তাহার আংশিক দর্শন, কখনই পূর্ণ- 
্রন্মের পূর্ণ দর্শন নহে। ব্রনের 'অনন্ত অনন্ত অনন্ত গুণ। উহাদের 
কোন একী গুণের পরমোত্কর্ধ লাভ হইলেই সাধকের অনন্ত গুণের 
পরমোতকর্ষ লাভ হয় না। পরমধি গুরুনাথ অন্যত্র লিখিয়াছেন £-- 
“যখন পরমান্মার গণ অনন্ত) তখন কাহার সেই অ-রূপ রপও অনন্ত । 
স্থতরাং সেই অনন্ত অনন্ত অ-বূপ-রূপ-দর্শন একজনের ভাগ্যে ঘটিতে 
পারে না। একারণ, তাহাকে পূর্ণভাবে দর্শন করাও অসম্ভব ও 
অসাধ্য ৷” (তন্বচ্জান-উপারনা)। এই সম্বন্ধে কেনোপনিষদের 
দ্বিতীয় খণ্ড বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য। উহাতে সুস্পষ্ট ভাবে লিখিত 
হইয়াছে যে ব্রহ্মকে সম্পূর্ণরূপে জানা যায় না, সুতরাং সম্পুণরূপে 
দর্শন করাও যায় না। ব্রহ্মদর্শন বলিলে যাহা বুঝায়, তাহা তাহার 


ব্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্ের প্রণালী ৬১ 


আংশিক দর্শন মাত্র।' ব্রন্ষের অনস্ত গুণ। আমাদের সাধনার 
উদ্দেন্ট সেই অনন্ত গুণ লাভ বা অপূর্ণত্ব' হইতে : পূর্ণত্ব লাভ। ন্ুৃতরাং 
আমাদের সাধনা অনন্ত প্রায় কাল ব্যাপী যদি প্রথম দর্শনেই 
স'ধক ব্রহ্মীকে সম্পূর্ণরূপে লাভ করেন, তবে ত তখনই ভ্তাহার অনন্ত 
গুণের পরমোন্নতি লাভ হইল .তবে আর তাহার অনন্ত উন্নতি লাভের 
বাকী কি থাকিল? তিনি ত অনন্ত ব্রন্মকে ফুরাইয়! ফেলিলেন 7 
তিনি' কেন 'সেই অবস্থা হইতে ফিরিয়া আসিবেন.? তিনি কেন 
অনস্ত উন্নতি লাভের জন্ত স্ষ্ট রাজ্যে অনন্তপ্রায় কাল বিচরণ. করিবেন? 
এস্থলে আরও একটী কঠিন সমন্তাণ্ড উদয় হইবে যে ত্রহ্গদর্শনকালে 
সাধক যদি ব্রন্মে মিলিয়া মিশিয়া যাইয়] নিজের পৃথক্‌ অস্তিত্ব সম্পূর্ণ- 
রূপে হারাইয়া ফেলেন, তবে আবার তিনি কি প্রক্কারে জীবভাবে 
ফিরিয়া আমিবেন? আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে ব্রহ্গদর্শন 
কালেও জী'বাত্ম। দেহে আবদ্ধ । পেই সময় ইন্দ্রিয়গণ মনে এবং 
মন জীবাত্মায় লয় হয় বটে, কিন্তু উহাদের নিরন্বয় ধ্বংস হয় ন। তখন 
অনন্ত কৃপাময় পিতার অপার কৃপায় সাধক তাহার সাক্ষাৎকার লাভ 
করেন। “এই সাক্ষাৎকার সময়ে লীনেন্দ্রিয়-মনের জীবাত্মায় লীনতা- 
নিবন্ধন দর্শন, শ্রবণ, মননাদি সর্বশক্তিই জীবে থাকে । একারণ সে 
দর্শন এক অনির্ব্বচনীয় দর্শন। সে অবরূপ-রূপ দর্শন যাহার অনৃষ্টে 
ঘটে, সে ব্যক্তিই তাহা অন্রভন করিতে পারে, কিন্তু বলিতে পারে 
না (ক)।” ভক্ত মনমোহন গাহিয়াছেন *--' যোগী ভুবিয়া তব 
রূপধ্যানে, কী ষে অমৃত পাইল প্রাণে, যে জন পাইল সেই শুধু জানে, 
জয় জয় সুন্দর হে।”” দেহ থাকিলেই উহার কিছু প্রভাব আত্মার 
উপর বন্তিবে। আমাদের মনে রাখিতে হইবে. যে পরমাত্মাই দেহ- 
যোগে জীবাত্াভাবে ভাসমান মুতরাং পরমাত্মাকে ক্ষুদ্রভাবে ভাসমান 
করিবার শক্তি দেহের আছে, ইহা স্বীকার করিতেই হইবে। অব্য 
সকলই পরমপিতার বিধান । পরমষি গুরুনাথ অন্যাত্র লিখিয়াছেন -- 


প্রত্যক্ষ ষড়বিধ, যথা - চাক্ষুষ, ত্রাণ, রাসন, শ্রাবণ, ত্বাচ ও মানস। কিন্ত 


(ক) তত্জ্ঞান-উপাসনা। 


শি 


৬৭২ ্‌ তত্বচ্ঞান- প্রবেশিকা 


জীবাত্বা যখন পরমাত্মার দর্শন লাভ করেন, তখন এ ষড়ব্ধি প্রত্তাক্ষের 
অঞ্জিরিত্ত অন্ত এক প্রকার প্রত্যন্দবৎ জ্ঞান হয়। শেষোক্ত গ্রত্যক্ষবৎ 
জ্ঞান ব্যাপক এবং প্রথমোক্ত ষড়বিধ প্রতাক্ষ ব্যাপ্য। উল্লিখিত 
ধ্রতক্ষের পরে যখন জীবাত্মার এ ভাব মনে সঞ্চারিত হয়, তখন বোধ 
হয় যে পরমাত্মা-সাক্ষাৎকারের-কালে ট্টাহাকে দর্শন করিয়াছি, তাহার 
অমুতাতীত মধুময় বচন শ্রবণ করিয়াছি। ইত্যাদি । ইহার কারণ ব্যাপক 
প্রত্যক্ষে পূর্বেরাক্ত ব্যাপ্যবড়বিধ প্রতাক্ষই অন্তর্গত থাকে। কেহ কেহমনে 
করিতে পারেন যে, উহা! মানস প্রত/ক্ষ ৷ বস্তুতঃ তাহ] নহে। কারণ 
তৎকালে মনে ইন্ড্রিয়ের ও জীবাত্বায় মনের লয় হয়। শ্রুতিতেও 
আছে যে, মনঃ পরমাতআ্মাকে পাইতে পারে নী 1” (ক) বিপরীত 
ভাবে চিন্তা করিলে বুঝিতে পারা যায় যে শেষোক্ত জ্ঞানই মাত্মার 
জ্তান। সেই জ্ঞান দেহ যোগে নববিধ ভাবে প্রকাশিত হয়। যথা-- 
বৃদ্ধি, মনঃ, চিত্ত, অহম্কার. দর্শন, শ্রবণ, শ্ঞাত্রাণ, আন্বাদন ও স্পর্শন। 
ইছাদের মধ প্রথয চারিটীকে মানস জ্ঞান বলা হইয়াছে, তাই মুলে 
ষড়বিধ প্রত্যক্ষের কথা বলা হইয়াছে। আত্মার জ্ঞানই বিশুদ্ধ ও 
নিশ্মল। কিন্তু নববিধ জ্ঞান বিকৃতত। বিকৃতির কারণ দেহ সংসর্গ। 
স্থতরাং এই নববিধ জ্ঞান আত্মার জ্ঞানের মস্তর্গত থাকে । অর্থাং 
অবিকৃত আত্মার জ্ঞানই দেহ সংপর্গে বিকৃত হইয়া নববিধ ভাবে 
প্রকাশিত হয়। ইহা হইতেও বুঝিতে পারা যায় ষে ব্রহ্ম দর্শন কালে 
সাধক সম্পূর্ণরূপে মিলিয়া মিশিয়া যাইয়া আপনার পৃথক. অস্তিত্ 
সম্পূর্ণরূপে হারাইয়া ফেলেন না। জীবাত্মা ভেদ রক্ষা করিয়াও 
ব্রন্মদর্শন করিতে পারেন। মামাদের মনে হয় যে ব্রন্গদর্শন 
কালে সাধকের অস্যত্তম সাত্বিক অবস্থা লাভ হয়, যেমন শ্বযুপ্তিতে 
অত্যন্ত ভামসিক অবস্থার উৎপত্তি হয়। দেহ জড় হইলেও স'মান্য 
বস্তু নহে, দেহের জন্যই আত্মা ক্ষুদ্র ভ'বে ভাসমান । সত্বগুণের 
অন্যাধিক্ো ভ্বানের অধিক প্রকাশ এবং তমোগুণের আধিক্যে অধিক 
অন্ধকার । শ্ুতরাং অবশ্যই বলিতে হইবে যে ব্রহ্ম দর্শন কালে সত্ব- 


(ক) তত্বজ্ঞান-উপাসনা । 








পনি হইয়ার্ছ 1: জার্থাৎ তি নিংঅধিকাতম 82181555821 005) 
'আত্মো্সতি পরম পিতার অপারি-কুণায় যেনা করিয়াছেম । কিন্ত 
তথাপিও বলিতে হইবে: যে তখনও. জীঙ্থার কারপতম স্বেসু: বর্তমান । 
সৃতরাং তিনি তখনও .অপূর্ঘনসেই অপূর্নতা ঘতই: অল্প: হউক না৷ কেন? 
পরিশেষে অনন্ত অন্ত অস্ত. কপাময়ের অপার কৃপায় সেই শেষ 
কারণদেহ হইতে মুক্ত হইর়ণ-ঝজনি পূর্ণীমুক্তি'লাভ.করিবেন। অতএব 
দেখা গেল যে স্্টির মূল উদ্দেশ্য পরম পিষ্জার ব্বগুণ পরীক্ষা! ও গ্রাম 
; প্রণালীর বিরুদ্ধে আমর গমন করি নাই । অর্থাৎ পরম পিতা তাহারই 
অনস্ত প্রেমে প্রত্যেক জীবকে নিয়তম অবস্থায় জগতে "নয়া ক্রমশঃ 
উচ্চতম সোপানে গ্রহণ করিবেন এবং মহাষাত্রার পথে জীবকে অসংখ্য 
বাধা বিশ্বের সহিত সাক্ষাৎ কষ্টিতে হইকে এব! উহ্থাদিগকে তাহার 
জতিক্রম করিতে হইবে । এই অসংখ্য বাধ। অতিক্রম করিবার শক্তি 
দ্বারাই-পরমাত্মার বিভিন্ন গুণরাশির শক্তির পরীক্ষা হইবে। যদ্দি কেছু, 
এই অতি সুদীর্ঘ পরীক্ষাময় জীননের বিধান জন্য পরমপিতার কোনও, 
ক্রুটা আছে বলিয্না মনে করেন, তবে তাহাকে “ব্রন্মের মঙ্গলময়ত্ব 
এবং “মায়াবাদ' অন্তর্গত “চিদাভাস' অংশদ্বয় পাঠ করিতে অনুরোধ 
করি। পাঠক দেখিতে পাইবেন যে স্থষ্টি কার্ষো কোথায়ও বিদ্দু 
মাত্রও ক্রুটী হয় নাই। এই জগং তাহারই প্রেমরাজ্য। ইহার এক 
ছত্রাধিপতি মহারাজাধিরাজ বং নিতা অনন্ত আন প্রেষময় পরম 
পিতা। সুতরাং ইহা নিত্যই অনস্ত মক্ষলে পরিপুখ ?* অনন্ত জা 
প্রেমময় যে রাজ্যের বিধাতা, সেই রা'জো কোনও অমঙ্গল বা! ভ্রটা যে 
থাঁকিতে পারে না, ইছা ঘলাই বাহুল্য । যদি বলেন যে সুদীর্ঘ ই 
জীব-জীবনে এবং মানব জীবনেরও নিয়তে ছুঃখের তীব্রতা, এর্ক গুণণ 
রাশির আবরণের 'পত্বিমাণ এত অধিক থে ইহার অস্যই পরম পিতার 
মজলময়ত্ে সংশয় উপস্থিত হয়, তবে ইহার উত্তরে আমাদের প্রথা 
বক্তব্য এই যে *'বন্মের মঙ্গলমযূতব অংশ "পাঠে এই ভ্রান্তি বিদুগি 
হইবে বলিয়া মনে কি! এস্থলে তি সংক্ষেপে বলিতে হবে হে 
মানব অতুরূত ক: হইতে আীক্ক করিয। প্রায় আনন্ভকাল-ব্যাপ 


মি এটি 
শলজ্জপৃরী টি. 






৬ তততজ্ঞান-প্রবেশিকা ,.  -- 


দেব জীবনে যে কত অসীম সুখ, শাস্তি ও আনন্দ ভোগ করিবে, তা 
কেহ বর্ণনা করিতে সমর্থ নহেন। উন্নত পারলৌকিক জীবনের 
অসীম কালের সহিত ইতর-জীব-জীবন এবং মানব জীবনের সমষ্টি 
কালের তুলনাই সম্ভব হয় না, শেষোক্ত কাল এতই অল্প। “সৃষ্টির 

ক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে লিখিত মগ্ডল সংখ্যার প্রতি দৃষ্টিপাত করিলেই 
উপরোক্তির সত্যতা প্রতিপন্ন হইবে। সুত্তরাং পরীক্ষার জন্য যদি 
তিনি প্রথমে আমাদের বিশেষ ছুঃখের বিধান করিয়াও থাকেন, তবে 
তাহা আমাদের মঙ্গলের জন্যই বলিতে হইবে । আর সেই স্বল্প ছুঃখ- 
দানও অনন্ত সুখ শাস্তি দানের জন্যই বুঝিতে হইবে। যদি কেহ 
কাহাকেও শতকোটী ্বর্ণ মুদ্রা দান করিবার জন্যই এবং তাহাকে 
ভবিষ্যতে সেই মহাদ্দানের উপযোগী করিবার জন্যই প্রথম জীবনে 
অভাব জনিত ছঃখ ভোগ করান, তবে তাহাতে সেই মহান্‌ দাতার 
উদ্দেশ্যের প্রতি কোনও দোষারোপ করা যায় না। আমাদের মনে 
রাখিতে হইবে যে মাতার সন্তান লাভের পূর্ব্বে তাহার অল্লাধিক প্রসব 
বেদনা ভোগ করিতেই হয়। কিন্তু স্নেহময়ী মাতা সন্তান মুখ দর্শন 
করিবা মাত্র সকল ছুঃখই ভুলিয়! যান এবং মহানন্দে নিমগ্ন হন। এমন 
কি কোনও বন্ধ্া! নারী আছেন, যিনি ভীষণ প্রসব বেদনা ভোগ 
করিয়াও পুত্রের জননী হইতে অনিচ্ছুক? আবার যাহার। বাল্যে ও 
'যৌবনে ছুঃখের মধ্যেই জীবন যাপন করিয়াও নিজদ্দিগকে উন্নত করিতে 
অমর্থ হইয়াছেন, তাহার! সাক্ষ্য দিবেন যে তাহারা! পরে আর সেই দুখের 
জন্য হুঃখিত নহেন, বরং উহা তাহাদের পক্ষে গৌরবের বিষয়ই হয় । 
তাহারা আরও বলিবেন ষে সেই ছ্ুখ না থাকিলে তাহাদের এতদূর 
'উন্নতি সম্ভব হইত না। সেই ছুঃখ গুপরাশি বিকাশের জন্যই মঙ্গল- 
ময়ের মঙ্গল বিধানে তাহাদের জীবনে আগমন করিয়াছে । আমরা 
ষদি পৃথিবীর অবস্থা সম্বন্ধে পর্যণালোচন। করি, তবে দেখিতে পাইব 
যে প্রথমে ছঃখ, তৎপরে সুখ । যদি কেহ বালো ও যৌবনে কষ্ট করিয়া 
লেখাপড়ায় মনোযোগী হন এবং ব্রদ্মচর্য্য অবলম্বন করিয়া! কাল কাটান, 
'তবে তাহার ভবিষ্যৎ জীবনে স্থুখ লাভ অবশ্যস্তাবী হইবেই। “নহি 


ইতর জীবের কথা ৭৯৭ 


ন্মুখং হুঃখৈবিন! লত্যতে” উক্তি দ্বারাও আমরা সিদ্ধান্তে আলিতে পারি 
'যে উন্নতি লাভ করিতে হইলে প্রথমে ছঃখ ভোগ করিতে হইবে। ইতর 
জীবের জীবন যদ্দি ছুঃখময় মনে করা যায়, তবুও বলিতে হইবে যে 
তাহাতে সাধারণ নিয়মের কোনই ব্যতিক্রম হয় নাই । অর্থাৎ প্রত্যেক 
জ্বীব জীবনে প্রথমে ছুঃখ এবং পরে স্থথ। আমরা আরও একটা তত্ব 
এই ১সম্পর্কে আলোচনা করিতে পারি। তাহা এই থে পৃথিবীতে 
আমরা দেখিতে পাই যে ছোটই বড় হয়, ক্ষুত্রই বৃহৎ হয়। মাতৃগর্ডে 
উপ্ত এক এক্ষ বিন্দু শুক্র মাতৃদেহের শোণিত বিন্দুর সহিত যুক্ত 
হইয়া ক্রমশঃ শিশু আকারে ভূমিষ্ঠ হয়। আবার শিশুও ক্রমশঃ 
উন্নত দেহ প্রাপ্ত হয়। পুথিবীর সকল বীর, সকল যোদ্ধা, সকল 
পণ্তিত, সকল প্রতিভাশালী ব্যক্তি, সকল ধার্মিক, সকল ক্ষণ- 
জন্ম] মহাপুকষ এ ক্ষুত্রাদণপি ক্ষুত্র পদার্থ হইতে একই প্রণালীর সাহায্যে 
বড় হইয়াছেন। সিংহ, ব্যান্্, হস্তী, গণ্ডার প্রভৃতি বৃহদাকার জন্তগণ 
সম্বন্ধে এ একই কথ! প্রযোজ্য হইতে পারে । বাটবৃক্ষের বীজটী 
সম্বন্ধে চিন্ত! করিলেও এ একই তত্বে উপনীত হওয়া যায়। নদী, হুদ, 
পর্বত, এঘন কি সমুদ্র, মহাসঘুদ্র পর্যন্ত ক্ষুদ্র হইতে বৃহৎ হইয়াছে ।* 
এই ক্ষুদ্র তা ও বৃহত্বের পরিমাণ সম্বন্ধে চিন্তা করিলে অবাক্‌ হইতে হয়। 
সর্ববতই দেখা যায় যে ছোটই বড় হয়, কেহই কখনই বড় হইয়া প্রথম 
জন্ম লাভ করেন নাই। বড় হইবার জঙ্ঠ সকলেরই সাধনা করিতে 
হয়। “জন্মান্তরবাদ” অংশে আমরা দেখিতে পাইব যে জগৎ গ্রৃসিদ্ধ 
মহাপুরুষগণও জন্ম জন্মান্তরের সাধন! দ্বারা উন্নত হইয়াছেন। সুতরাং 
আমরা এই পিদ্ধান্তে আসিতে পারি যে অনস্তমঙ্গলময়ের মঙ্গল বিধানে 
ইহ! সত্য যে ক্ষুদ্র ক্রম সাধন! দ্বারা ক্রমশঃ বৃহৎ হইবে । অতএব ইহা 
হইতেও বুঝিতে পাঁরা যায় যে ্থষিতে ক্রমোন্নতির বিধানানুযায়ী 
প্রথমতঃ জীধাত্মা অত্যন্ত তমঃ-প্রধান দেহে জন্ম গ্রহণ করিবেন, অর্থাৎ 
যে দেহের গঠনই এরূপ থে তাহাকে ( আত্মাকে) কষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র 
* উত্ত আছে 3 
সম্মত উত্তিও ব্টের্রং 





100 07 0100 ০০৩৪৫ 18 1089৩, ইহা বিজ্ঞান 









৭০৮ ।৪$ - তুান-গ্রবেশিকা 


অবস্থায় উপনীত করে। অর্থাৎ সেই দেহে তমঃ এর এধান্য জী 
ছার গুণ রাশির বিকাশ: প্রায় সম্পূর্ণরূপে নিরুদ্ধ হয় তিনি 
ক্রমশঃ উন্নততর দেহে জনন গ্রহণ করিয়। করিয়া শেষে মানবজদ্প লাভ 


করিবেন ও পরে দেব দেহ প্রাপ্ত হইবেন। এই জগ্টাই মানব জন্মকে 


দুর্লভ বল! হয়। আমরা একটা পদার্থ বা অবস্থাকে ছুর্লভ বলি তখন, 
ষখন উহা! লাভ করিতে বছকাল ও বন চেষ্টার গ্রয়োজন হয়। যাহা 
সহজেই পাওয়া যায়, তাহাকে কখনই দুর্লভ বল! যায় না ইহাই 
যখন সন্ত, তখন মানব জন্মের দুর্লভত্বের কোনই অর্থ হয় না, যদি ইহা 
কল্পনা করা যায় যে পরমাত্বা মানব দেহে আবদ্ধ ভাবে (জীবাত্মা 
ভাবে) সব্বধপ্রথমে ভাসমান হন। কারণ, পরমাত্মার পক্ষে মানব 
দেছে সববপ্রথমে জীবাত্ব( ভাবে ভামমান হওয়া কখনই ছুঃসাধয 
সাধনার ফল হইতে পারে না। আবার যাহা সাধন! বাতীত আপনা 
আপনি হয়, তাহাকে কেহ কখনও ছুললভ আখ্যা দান করেন না 

অপর পক্ষে যষ্টি ইহা কল্পনা করা যায় যে পরমাত্মা সবর্ধ প্রথমে ইতর 


জীবের কোন এক নিয়তম স্তরে দেহাবদ্ধ ভাবে (জীবাত্মা ভাবে। 


৮ 


সুসিয়ার হইয়াছেন এবং সেই জীব ক্রমশঃ উন্নত হইতে উন্নততর ইতর 
১: ৪.১ দার বহু দেহ ধারধ করিতে করিতে মানব দেহ লাভ করিয়া- 


০: ১ অবস্তাই বলিতে হইবে যে সেই জীবের পক্ষে মানব জন্মগা 


* 


ইল, ্ । কারণ, ইত্তর জীবের নিম্নতম স্তর হইতে মানব দেহ 
লাভ করিক্ক লক্গ লক্ষ দেহে জনম গ্রহণ করিতে হইয়াছে। এই জন 
হিন্দু শান্তর বলিয়াছেন যে জীবের মানব জন্ম গ্রহণের গৃবেব ৮৪ লগ 
যোনি ভ্রমণ করিতে হয়। ইহাতে বহু কাল কাটিয়া যায়। ই! 
ভিন সেই সকল জন্মে সেই সচল জীবের সাধনাও করিতে হয়; তাহ 
যতই নিয় স্তরের এবং অজ্ঞানকৃত ছউক্‌ না কেন।... এই সঙ্ষল জে 


সভিজ্ঞতা ভবিষাতে জীবনের উদ্দেশ্য সাধনে যে একান্ত প্রয়োজনীয়, 


তাহা ইতিগুবের্ব এবং “চিদাভাম” অংশে বিবৃত হয়াছে। দু 
মাম জীবনের এবং ইত্তগবণজীব-্জীবনের অতান্ত পার্থক্যই ইতর জীবের 
পক্ষে মানব জন্গের চুর্লভ্ের কারণ বটে। . আমরা এই হিবটা অয 


ইতর জীবের কথা ৭ 


'ভাবেও ভি করিতে পারি । স্থির উদ্দেখ্য যখন শরদ্দের ন্বগুণ পরীক্ষা 
এবং পরীক্ষা ঘখন আমাদের পদে পদে দেখা যাইগ্ডেছে,' তখন 'অবধ্যই 
বলিতে হইধে যে পরম পিতার অনন্ত 'গুণ বাস্তব ভাবে” আখরণ দ্বার? 
প্রায় শুন্ঠাবস্থায় পরিণমন করা হইয়াছে: পূর্ণের পরীক্ষা হইতৈ 
পারে না। ফারণ, পূর্ণের় সকলই পূর্ণ; তাহার” কোনই অভাব নাই 1: 
আবার তাহার অনন্ত গুণ ঘি আবরণ দ্বারা পরিমাণে প্রায় শুন্ঠাবন্থায় 
আনয়ন করা না হয়, তবে পরীক্ষাও পূর্ণভাবে পূর্ণ হইতে পারে না। 
প্রত্যেক জীবাত্বারই অসংখ্য বাধা অতিক্রমের পরীক্ষা দান করিতে 
হইবেই। ইহাতে বিন্দুমাত্রও সংশয় নাই। যদ্দি জীব সব্বপ্রথমে 
মানব ভাবে জন্ম গ্রহণ করে, তবে সুদীর্ঘ ইত্তর-জীব-জীবনে যে অসংখ্য 
পরীক্ষার মধ্য দিয়া তাহার আসিতে হয়, তাহা আর তাহার ভাগ্যে 
ঘটিয়া উঠে না। এই সম্পর্কে “ক্রন্মের মঙ্গলময়ত্** অংশ বিশেষ ভাবে 
দ্রষ্টব্য । আমার্চের যত কিছু আপদ বিপদ, ছঃখ দৈনা, সঙ্কট বিপাক, 
লজ্জা অপমান, তাছা সমুদ্দায়ই গুণ ও শক্তির বিকাশের জনাই। 
উহাদের অন্য কোন উদ্দেশ্য নাই। অনন্ত মঙ্গলময়ের রাজ্যে, অনন্ত 
প্রেমময়ের রাজ্যে মঙ্গল ভিন্ন কিছুই নাই, সমস্ত অবস্থাই মঙ্গলে পরি- 
পূর্ণ এবং সকলেরই গতি স্যপ্টির একমাত্র উদ্দেশা সাধন করিতে। 
স্বতরাং ইতর-জীব-জীবনে অসংখ্া পরীক্ষায় উত্তীর্ণ না! হইলে এবং 
তজ্জনিত অভিজ্ঞতা! লাভ না করিলে কার্য অপূর্ণ থাকিবে এবং  মঙ্গল- 
প্রন হইতে পারে না। যদি বলেন যে মানক্ু সেই সকল' 
পরীক্ষা হইতে পারে, তবে বলিতে দু ঘে তাহা অ । ইতর জীব 
দেহে যে পরীক্ষা সম্ভব, তাহা মানব দেহে সম্ভব ৮ ইছা'সহজ: 
বোধ্য। একটা কথা আমাদের এই সম্পক্কে'মনে রাখিষ্ঠে হইবে যে 
যত অধমই হউক না কেন, তাহাতে ইত জীব ইইউ” গুপের 
অধিকতর ভাবে বর্তমান। খুতয়াং পরীক্ষা অপূর্ণ থাকে ও 
জন্য অভিজ্ঞতাও অপূর্ণ থাকে। প্রতে)ক ব্যক্তিই প্রতমমতী; নিরক্ষর 
ক ও জ্ুমশঃ নিয় শিক্ষা) মাধ্যমিক শিক্ষা ও উচ্চ প্জিক্গা়ি শিক্ষিত 
। কেছই'নিয় শিক্ষার'অবন্থায়'মাধ্যমিক বা”উচ্চ শিক্ষার পরা 
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দেয় না। আবার উচ্চ শিক্ষার অবস্থায়ও কেহ মাধ্যমিক বা নিম্ন 
শিক্ষা সম্বদ্ধীয় পরীক্ষা দেয় না। কাহারও জীবনে নিম্নতম শিক্ষার 
অবস্থা পার ন! হুইয়াই মাধ্যমিক বা উচ্চ শিক্ষা লাভ হয় না। সর্বত্রই 
ক্রম বর্তমান। জীব জীবন পরম পরীক্ষার স্থল। ন্ুৃতরাং সেই 
স্থলেও ক্রম অবশ্যই কার্য করিবে। সুতরাং আমরা অনায়াসেই 
বুঝিতে পারি যে জীব প্রথমতঃ মানব ভাবে জন্ম গ্রহণ করিতে পারে 
না, তাহার ইতর জীবেরও নিম্নতম স্তরে প্রথম জন্ম গ্রহণ করিতেই 
হইবে । যদ্দি বলেন যে ইতর জীবের আবার পরীক্ষা কি, তবে বলিতে 
হয় যে ইতর-জীব-জীবনেও পরীক্ষা আছে । উহা মানব জীবনের 
পরীক্ষার গ্ভায় কঠিন নহে। মানবের মধ্যেও সকলের জন্যই একই 
পরীক্ষা নহে । শিক্ষান্থলেও যেমন পরীক্ষার প্রকার ভেদ, কাঠিন্য ভেদ 
আছে, বিভিন্ন জীবের সম্বন্ধেও তাহাই বর্তমান। “স্যষ্টির সুচনা” অংশে 
দেখা যায় যে মানব জীবনে পরে পদে পরীক্ষা, সেইরূপ সব্বত্রই। 
এই নিয়ম যে প্রকারান্তরে জড় রাজ্যেও কার্ধ্য করিতেছে, তাহাও সেই 
স্থলে প্রদগিত হইয়াছে। অর্থাৎ জড় ও জীবের জীবনের সার্থকতা 
লাভ করিতে হইলেই নানাবিধ পরীক্ষার ভিতর দরিয়া গমন করিতে 
হইবে। ইহাই যখন সর্ধ্ব প্রধান তত্ব, তখন ইতর জীব সম্বন্ধে তাহার 
-ব্যতিক্রম হইতে পারে ন1। স্যষ্টির উদ্দেশ্ঠাই যখন ব্রন্মের সগুপ পরীক্ষা, 
তখন তাহা। যৎকিঞ্চিং পরিমাণে তাহাদের জীবনেও সাধিত হইবেই, 
ইহা সুনিশ্চিত। অতএব পরীক্ষাময় সুদীর্ঘ জীব জীবন অসম্পূর্ণ 
থাকে যদ্দি দীর্ঘ ইতর-জীব-জীবনের পরীক্ষ। তাহা হইতে বাদ পড়ে। 
কেহ কি মানব জীবন বাদ দিয়া দেব জীবন ব৷ দেবোত্তম জীবনের 
কথা চিন্তা করিতে পারেন? ইহা যেমন সম্ভব নহে, সেইরূপ ইতর- 
জীব-জীবন না থাকিলে মানব জীবন ও তৎপর দেবজীবনও সম্ভব 
হয় না। এস্থলে ইহাও আমর যুক্তিযুক্ত ভাবে খম্থমান করিতে পারি 
যে ইতর জীব নিয়তর স্তরের পরীক্ষায় উত্তীর্ণ না হইলে উচ্চতর স্তরের 
ইতর-জীব-ভাবে জন্ম গ্রহণ করিতে পারে না। এস্থলে ইহা অবস্থাই 
বক্তব্য যে ইতর*জীব-জীবনে পরীক্ষাও সহজ, মানব জীবনের .স্থায় 
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কঠিন নহে। ক্রমই সৃষ্টি প্রণালী। ইহা! পূর্বেই উক্ত হইয়াছে), 
জীবের পক্ষে তাই ক্ষুত্রতম হইতে বৃহত্তম হওয়াই বিধি । তাই জীব- 
কুল অনন্ত প্রেমময়ের প্রেমের বিধানে প্রায় শুন্ঠাবস্থ! হইতে প্রায় পূর্া- 
বন্থায় নীত হন এবং পরিশেষে অনন্ত কৃপাময়ের অপার কৃপায় পূর্ণা- 
মুক্তি লাভ করেন। অতএব এই ভাবে চিন্তা করিয়াও দেখা যায় যে 
ব্রন্মের প্রেমলীলায় জীব ইতর জীৰ ভাবে প্রথম জন্ম গ্রহণ করিয়? 
ক্রমশঃ উন্নততর দেহ ধারণকরে। তাহাতে ক্রম প্রণালী, স্বগুণ 
পরীক্ষা বা জগতে দৃষট স্থপ্টি প্রণালীর কোনই ব্যতিক্রম হয় নাই। গ্রীক 
দার্শনিক মহামনাঃ 71৯৮০ আত্মার অবিনশ্বরত্ব ও বহু যোনি ভ্রমণ 
স্বীকার করিয়া গিয়াছেন। আধুনিক জগতের প্রাণীতত্ববিৎ পণ্ডিতগণ 
জীবের ক্রম বিকাশ বাদের পক্ষপাতী । তাহার। বলেন যে 79:০৮০- 
[01881 হইতে জীবদেহ আরম্ত হইয়া দেহের পরিবর্তন দ্বারা ক্রমশঃ 
মানব দেহ প্রাপ্ত হয়। সুতরাং দেখা যাইজেছে যে বৈজ্ঞানিকও ক্রম 
বিকাশ বাদের পক্ষপাতী অর্থাৎ বিজ্ঞানও বলেন যে ছোটই ক্রমশঃ 
বড় হয়। এই সম্বন্ধে বর্তমান অংশে এবং “শ্যগ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ» 
অংশে আমাদের মত ব্যক্ত হইয়াছে । তাহাতে দেখ! যাইবে যে উক্ত 
মত আমরা সম্পূর্ণরূপে সমর্থন না৷ করিলেও জীবরাজ্যে যে জীবাত্মা 
নিয়তম স্তরের দেহ ধারণ করিয়া প্রথমতঃ জগতে আসিয়াছেন 
এবং ক্রমশঃ উচ্চস্তরে জন্য গ্রহণ করিতে করিতে মানব জন্ম লাভ 
করেন, তাহা আমরাও স্বীকার করি। সুতরাং উভয় মতই জীব... 
স্থটিতে ক্রম বিকাশের পক্ষপাতী। ইতর-জীব-দেহে যে আত্মা" 
বর্তমান এবং উহাদের আত্ম! ও মানবের আত্মায় যে কোমই পার্থক্য 
নাই, তাহ! ইতিপূর্বেবে লিখিত হইয়াছে। এই সম্পর্কে “গুণ বিধান” 
অংশে ৫৪৭-৫৪৮ পৃষ্ঠায় উদ্ধৃত অংশ পাঠক দেখিবেন। তাহাতেই 
বুঝিতে পারা যাইবে যে আত্মায় আত্মায় কোনই পার্থক্য নাই। আবার 
আমরা জ্ঞানের মূল সুজ পরম পিতার স্বগুণ পরীক্ষা এবং স্থিত ক্রম 
প্রণালীর অনুসারে পরীক্ষা করিয়া দেখিলাম যে ইতর জীবগণ ক্রমো- 
স্নতির নিয়মানুযায়ী বছ পরীক্ষা উত্তীর্ণ হইয়া! কালে কালে মানব দেছ 
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ধারণ করিবে ।' এত বছ ভাবেই প্রশের "অবতারণা করিয়া এবং 
উহ্বাদের 'আলোচন! দ্বার! সেই একই মীগাংসায় আগর! উপনীত 
হইয়াছি।' অতএব এই: অংশের প্রারস্তে যে' দুইটা প্রশ্ন উত্বাপিত " 
হইয়াছিল, উহাদের 'মৃমীমাংসা আমরা পাইলাম কিনা, তাহা পাঠক 
বিচার করিবেন । এখন মানব ধন্বদ্ধে আমাদের যংকিঞ্চিং বক্তব্য 
নিবেদন করিতে যাইতেছি। মানব জন্মে আমর আধ্যাত্মিক 'সাধনার 
উন্মেষ ও উন্নতি দেখিতে পাই, ইহা সর্্ববাদি সম্মত। মানব যে জন্ম 
জন্মান্তরে পৃথিবীতে বাস করিয়া সেই সাধনা ত্বারা নিজের আধ্াত্্বিক 
উন্নাতি লাঙ করেন'এবং স্থির উদ্দেশ্য সাধনে অগ্রসর হন, সেই সম্বন্ধে 
এখন পাঠকের সগুধে আলোচন। উপস্থিত করিতেছি। 


ও সর্ধ-জীব-ছজন-পালন-কারণং সমপ্রেমময়ং পরমেশ্বরং ও 


জঙ্লাস্তরবাধী -' ৭১৩ 
টি, 
গং 


বহুণাং জন্মনামন্তডে জ্ঞানবান্‌ মাং গ্রপচাতে। 
বানুদেবঃ সর্ধমিতি সমহাত্বা তুল ভঃ ॥ (শ্রীমন্তগবদগীত।) 


জন্মাস্তরবাদ । 


ইতর জীবের কথ পূর্ব অংশে লিখিত হইয়াছে । এখন আমর! 
মানব সম্বন্ধে কিঞ্িং আলোচনা করিতে যাইতেছি। মানব পৃথিবীতে 
বারংবার জঙ্গগ্রহণ করিয়া! ও পরলোকে ' পুনঃ পুনঃ গমনাগমন ও 
'সেই সেই প্লে স্থিতি দ্বাক্সা "জীবনে সাধনা করেন। এই লাধনাই 
তাহাকে ক্রমোন্নতিত্দান করে। ইতিপূর্বে লিখিত হইয়াছে যে এরূপ 
উত্তম সাধকও পৃথিবীতে জন্ম গ্রহণ করেন, যিনি স্থুল ও শুল্মদেহের 
কার্য সম্পাদন-করিয়। কারণ-দেহেন কর্তব্য সাধনে প্রবৃত্ত হন। এইরূপ 
মহাত্মা ছল হইলেও ইহা 'ছইতে আমরা এই তত্ব লাভ করিতে গারি 
যে মানবে অত্যধিক সম্ভাবনা ( 70691061911 ) বর্তমান । আমাদের 
এঁকাস্তিকী সাধন দ্বারা যাহা আপাততঃ সম্ভব বলিয়া প্রতীয়মান 
হয়, তাহাও অভ্তভব হইতে পারে। কারণ, অন্ত করুণাময়, অনন্ত 
প্রেমময় পরমপিতা আমাদিগকে তাহার গুণরাশি দান করিবার জদন্তই ' 
এই প্রেমলীলা করিতেছেন । আমাদের পক্ষে উহা গণ সাধনা ও 
ব্রন্মোপাষনা সাপেক্ষ । তার গুগরাশি অনস্ত। চ্ুতরাং কোন 
মানবই একটা মাত্রা জন্মের কঠোর সাধনা ছায়াও সেই মুলত গুগ- 
রাশি লাভ করিতে পারেন ন।। 'তীহারও বারংবার ' পৃথিবীতে.জম্ম- 
গ্রহগ করিল বহু চেষ্টা, বহু: যত্ব ও অধ্যবসায় লছযোগে বছ সাধনা 
করিতে হইবে । উহা ভিন্ন যে গত্যন্তর নাই, :তাহা আমরা মানৰ' 
জীবন অধ্যয়ন'করিলেই বুঝিতে পারিব। এখন আশরা মীনবের পর্গে 
জন্মাস্তর গ্রহণ যে অবশ্যভ্তাবী সেই সম্বন্ধে কিঞ্চিং নিব্দেন করিতেছি । 
খৃষ্টান ধর্ম, মুসলমান ধর্ম ও ইছষি ধর্ম জদ্মাস্তরবাদ-স্বীকার করেন না 
্রাহ্গ ধর্ণের স্থল মতের মধ্যে জশ্মান্তর সন্বর্থেকোন' কথাই নাই) নৃতয়াং 
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পুনর্জন্ম বিষয়ে উহ! কোন স্থির সিদ্ধান্তে উপনীত হন নাই বলিয়া! মনে হয়: 
আমাদের যতদূর জানা আছে, তাহাতে মনে হয় যে ব্রাহ্ম ধর্মের 
অভ্যুত্থানের সময় অর্থাৎ ব্রন্মানন্দ কেশবচন্দ্রের সময় এবং সাধারণ ব্রাহ্ম 
সমাজের প্রারস্তিক অবস্থায় পুনর্জন্ম অস্বীকৃত হইয়াছিল। কিন্তু বহুবৎসর 
যাবত ব্রাহ্মণের মধ্যে কেহ কেহ জন্মান্তরবাদে শ্শ্বাপী হইয়াছেন । 
আবার কেহ কেহ এখনও তাহা বিশ্বাস করেন না। হিন্দু 
ধর্মের সকল বিভাগেই জন্মাস্তরবাদ স্বীকৃত। বৌদ্ধ ধর্মও উহা 
স্বীকার করেন। এমন কি স্বয়ং বৃদ্ধদেবও বহু জন্ম পরে বুদ্ধত্ব লাভ 
করিয়াছেন, !ইহা বৌদ্ধগণ বলেন। জৈন ধর্মেও পুনজন্মি স্বীকৃত 
গুনিয়াছি ২০160811510 ধর্মে প্রথমতঃ পুনজন্মি স্বীকৃত হইয়াছিল 
না, কিন্ত এখন 3101710081186-গণ পুনজন্মে বিশ্বাসী হইয়াছেন । 
11)90801)1803 দ্িগের মতেও পুনজন্ম স্বীকৃত। গ্রীক দার্শনিক 
মহাসাধু 9০০:৪69৪ ও ৮186০ উভয়ই' মানবের জন্মান্তরবাদে বিশ্বাসী 
ছিলেন । সত্যধন্মে জন্মান্তরবাদ স্বীকৃত। “সত্যধন্্” গ্রন্থ হইতে 
পুনজন্ম বিষয়ক আঁত সংক্ষিপ্ত অংশ নিয়ে উদ্ধৃত হইল। “পরলোক- 
গত আত্মাদিগের মধ্যে কেহ কেহ পুনরায় জন্মগ্রহণ করেন। ইহাকেই 
পুনজন্ম কছে। পুনজন্ম যে সকল আত্মারই হইবে, এরূপ নহে, উহা 
আত্মাদিগের স্ব স্ব ইচ্ছার উপর নিভভর করে । যে সকল ব্যক্তি আম়ুঃ 
সত্বে আদিম দেহ ত্যাগ করেন, অথবা যে সকলব্যক্তি সম্পুর্ণ আম়ুঃ 
ভোগ করিয়া গমন করিয়াও উপায় বিশেষ দ্বারা পরলোকে আয়ুঃ 
প্রাপ্ত হন, তাহাদিগেরই পুনজন্মি হইতে পারে। অন্ত কাহারও হইতে, 
পারেনা । আর আযুধিশিষ্ট বা আয়ুঃ প্রাপ্ত মাত্রেরই যে পুনজন্ম 
হইবে, তাহাও নহে। যে সকল আত্মা পরলোকে স্ব স্ব কর্তব্য কর্ণ 
€ পাপক্ষয় ও গুপসাধন ) করিয়া উঠিতে পারেন না, অথবা যাহার! 
পরলোকে গুণের অভাব প্রভৃতি নিবন্ধন অধীর হন, সাধারণতঃ 
_ ভাহারাই পুনজপ্ম লইয়া থাকেন। - এতত্ডিন্ন উন্নত আত্মারাও কখনও 
কখনও সবিশেষ কারপবশত: পুনরায় জন্ম গ্রহণ করিয়া থাকেন। 


্ৃতরাং পুনজ'ম্মের বিষয়ে সবিশেষ বিবেচন করিয়। দেখিলে বোধ হইবে 
যে উহা আত্মাদিগের ইচ্ছাধীন।” ভারতের বহু স্থানে নরনায়ী; 
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তাহাদের পুনজন্ম সম্বন্ধে বছ কথা বলিয়াছেন। বিরুদ্ধবাদী বলিবেন: 
যে সেই সকল উক্তি সম্বন্ধে যথেষ্ট অনুসন্ধান হয় নাই। একথা সত্য 
বটে, কিন্তু সকল উক্তিই সেই জন্য মিথ্যা বলা যায় না। পরলোকগত 
কালী প্রসন্ন ঘোষ বিদ্যাসাগর মহাশয়ের ছায়াদর্শন গ্রন্থ যাহারা পাঠ. 
করিয়াছেন, তাহার! জানেন যে সামান্য একটা ঘটনার উপর নিভ'র 
করিয়া এখন ইউরোপ ও আমেরিকায় ৭1071608118] ধর্মের উৎপত্তি. 
ও প্রসার হইতেছে । আমাদের দেশে এরূপ ঘটনা অহরহ ঘটিতেছে,, 
কিন্তু উহাকে ভুতুরে কাণ্ড বা তুতুরে গল্প বলিয়া উড়াইয়। দেওয়া হয়।' 
সুতরাং সেই সকল বিষয়ের উপযুক্তরূপ অনুসন্ধানের অভাবে জন্মাস্তর' 
সম্বন্ধে আমাদের'দৃঢ প্রতীতি হয় নাই। কিন্তু আমাদের বিশ্বাস যে- 
এঁ সকল ঘটনাগুলির যেরূপ অনুসন্ধান হওয়া! আবশ্বক, তাহ] সম্পন্ন- 
হইলে নিশ্চিতরূপে অপর যুক্তির আশ্রয় গ্রহণ না করিয়াই আমরা 
বুঝিতে পারিতাম যে জন্মান্তরবাদ লত্য। এখন আমরা শ্রুতি ও 
শ্রীমন্তগবদগীতা৷ হইতে জন্মাস্তরবাদ সমর্থক নিম্নলিখিত মন্ত্র সমূহ উদ্ধার 
করিলাম £--ন সাম্পরায়ঃ প্রতিভাতি বালম্‌ প্রমাদ্যস্তং ধিস্তমোহেন . 
মূঢ়ম্‌। অয়ং লোকো নাস্তি পর ইতি মানী পুনঃ পুনর্বশমাপছ্যতে মে- 
(কঠ ১-২।৬)।” “বঙ্গানুবাদ £- চিন্তাহীন ও ধনমোহে আচ্ছন্ন অবিবেকীর 
নিকট পারলৌকিক বিষয় প্রকাশিত হয়না; কেবল এই লোকই 
আছে, পরলোক নাই, এরূপ মনে করিয়া যে পুনঃ পুনঃ আমার অর্থাৎ 
মৃত্যুর অধীন হয়। (তত্বভূষণ )।” (মন্তব্য ৪--এস্থলে যম পরলো কতক, 
বুঝাইতে গিয়া জল্মান্তরবাদের কথাও, প্রকারান্তরে বলিলেন। 
মানুষের পুনঃ পুনঃ জন্য না হইলে পুনঃ পুনঃ মৃত্যু হইতে পারে না )। 
“স বেদৈতৎ পরমং ব্রহ্ষধাম যত্র বিশ্বং নিহিতং ভাতি শুভ্রম. 1 
উপাসতে পুরুষং যে হাঝামাস্তে শুক্রমেতদতিবর্তৃস্তি ধীরাঃ।| (মুণ্ডক- 
৩1২১ )1+ “বঙ্গানুবাদ £ তিনি অর্থাৎ আত্মজ্ৰ এই পরম আশ্রকু 
্র্মকে জানেন, যাহাতে সমস্ত আশ্রিত রহিয়াছে এবং যিনি শুদ্ধরূপে 
প্রকাশ পাইতেছেন। যে অকাম জ্ঞানীগণ সেই পুরুষের উপাসনা 
করেন, তাহার! এই শুক্র অতিক্রম করেন। অর্থাৎ তাহাদের পুন 
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না।:' ( তত্বভূষণ )1% : “বেদাহমেতমজরং পুরাণং সর্ধধাধ্মানং"' 
গতং বিভভৃত্বাৎ। জদ্মনিরোধং প্রবদস্তি য্ত'ব্রদ্মবাদিনোহভিবদ্তি 
॥+ “ স্বেতাশ্বতরোপনিষধ--৩।২১.)।৮ “বঙ্গানুবাদ £-«আমি 
ই অজগর; পুরাণ সর্ব্বাত্মা। 'সর্ব্বগত ঈশ্বরকে তাহার আকাশবং : 
পকত্ব বশতঃ জানি, ব্রহ্মীবাদিগণ যদীয় জ্ঞানকে অন্ম নিবৃত্তির কারণ 
ন, এধং যাহাকে তাহারা সর্বদা অভিবাদন করেন | (তত্ৃভৃষণ) |” . 
ছান্দোগঁঃ উপন্যিদের পঞ্চম অধ্যায়ের দশম খণ্ড ও বৃহুদারধ্য* : 
াপনিষদের ষষ্ঠ অধ্যায়ের ২য় ব্রাহ্মণের ১৫শ ও ১৬শ মন্ত্র পাঠ 
দিবেন: তাহ! হইতেও জন্মান্তরবাদের সত্যতা সুষ্পষ্ট ভাবে বুঝিতে - 
যায়। “জাতন্ত হি ঞ্ুবো মৃত্যুঞ্ষবং জন্ম মৃত্য চ €পীতা- 
২৭)।৮ “বঙ্গানুবাদ $--ঘাহার জন্ম আছে, তাহারই নিশ্চয় মৃত্যু 
, যাহার মৃত আছে, তাহার নিশ্চয়ই জন্ম আছে। (গৌর গোবিন্দ 
)1” ( মন্তব্য --“যাহার মৃত্যু আছে, তাহার নিশ্চয়ই জন্ম 
” এই বাকা আলোচনা করিলে এই মনে হয় যে জের পর মৃত্যু 
অবশান্ভাবী, তেমনি মৃতযার পর জন্মও অনিবার্য । ইতিপূর্বে 
আলোচন! হইয়াছে ও ইতঃপর যাহা হইবে, তাহাতে দেখা যাইবে 
সকলের পক্ষেই পুনজন্ম অবশ্ন্ভাবী নহে। শ্রুতি এবং অন্যান্য 
সেও জামরা দেখিতে 'পাই যে, যে সকল আত্মা যুক্ত হইয়াছেন, 
[হারা পুনরায় জন্ম গ্রহণ করেন না। শৃতরাং সফলকেই পুর্ন জদ্ম 
করিতেই হটবেস্অর্থাৎ চক্রের স্যায় প্রত্যেকের পক্ষেই জন্ম মৃত্যু: 
বরত চলিতেছে, ইহা সত্য নহে।' তবে অনুন্নত এবং অবনত 
পক্ষে' যে পুনঃ পুনঃ' জন্ম গ্রহণ প্রয়োজনীয়, তাছা ইতঃপর 
হইতেছে )। ভ্রীমন্তগবদগীতা আরও বলিয়াছেন যে জীকৃষণ ও -. 
পূর্ব বছ জন্ম হইয়াছিল1/ “বতুনি মে বাতীতামি জল্মানি 
চাঞঙ্জুন।  তান্তহং বেদ লর্ববাণি ন ত্বং বেখ'পরস্তপ। (81৫) 
১অর্ছন, তোমায় আমার জনেক জল্ম'ছইয়া গিয়াছে ।, 
সকল 'জল্মের কথা আমি জানি,'তুগি জান না।' (গৌর গোধিকদ ' : 
|)” হ যোগ বাকতিও বিন হয়না 8. সাধনার অন্য ভিনি” 


ক 
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.. পুনজন্ম গ্রহণ করেন, স্াহাও গীতা-নুষ্পষ্ট ভাবে বলিয়াছেন? “পাপ 
. পুণ্যকৃতাং লোকানুষিত্বা শা্ৃতীঃ সমাঃ। শুচীনাং শ্রীমতাং গেছে 
যোগত্রষ্টোইভিজায়তে ৷ অথবা যোগিনামেব কুলে ভবতি ধীমতাম$ 
এতদ্ধি হুর্লভতরং লোকে জন্ম যদীদুশম. (৬-৪১৪২)1% 
“বঙ্গানুবাদ ১-_পুণ্যানুষ্টানকারী ব্যক্তিগণের লোকে গমন করিয় 
সেখানে বন্ছু বর্ধ বাস করতঃ; যোগভষ্ট ব্যক্তি গুচি শ্রীসম্পনন লোকদিগে; 
গৃহে জন্ম গ্রহণ করেন। অথবা যোগনিষ্ঠ জ্বানিগণের গৃহে জন্মে 
লোকে ঈদৃশ জন্ম ন্ুছুল্লভতর ৷ (গৌরগোবিন্দ রায় )। এরত্ত 
সময় আমর! দেখিলাম যে তিনটা ধর্মমত ব্যতীত সকল ধর্মানুসারে 
জন্মান্তরবাদ স্বীকৃত। শ্রুতি, স্ম্তি এক বাক্যে বলিতেছেন যে জীবের 
পুনজ'ন্ম আছে। খৃষ্টান ও মুদলমান ধর্মের উপর যে ইহুদি ধর্দের 
প্রভাব আছে, তাহা বর্তমান পণ্ডিতগণ বলিয়া থাকেন। মুততরাং 
বলিতে গেলে পৃথিবীর সকল ধর্মমতই জন্মান্তরবাদ স্বীকার করেন, 
কেবল একটা মাত্র ধর্মাই এই মতের বিরোধী। এখন আমরা যুক্তিমার্গী 
বলম্বন করিয়া দেখিব যে জন্মান্তরবাদ্দ সত্য কিনা। এই সম্পর্কে 
সর্ব প্রথমেই প্রশ্ন উ্থাপিন্ত হইবে যে পুনঞ্জন্মের আবশ্যকতা কি 1 
ইতিপূর্বে “সত্যধর্ম। গ্রন্থ হইতে উদ্ধৃত অংশে ইহার উত্তর সংক্ষেপে 
প্রদত্ত হইয়াছে। তথাপি তাহা একটু বিস্তারিত ভাবে নিয়ে লিখিত 
হইতেছে। পাঠকের প্রথমতঃ বুঝিতে হইবে যে ক্রমই স্থির প্রণালী । 
ইতিপূর্বে এই সম্বন্ধে কিঞিং লিখিত হইয়াছে। আমাদের জল্ম 
গ্রহণের উদ্দেশ্য কি? সৃষ্টির উদ্দেশ্যও যাহা, আমাদের জন্ম গ্রহণের 
উদ্দেশ্ও তাহা অর্থাৎ পরম পিতাতে তন্ময় হওয়া |% কিন্তু আমাদের 
মধ্যে কতজন এক জন্মে সেই উদ্দেশ্া সাধনে সিদ্ধ হয়? একথা টা 
বিস্তারিত ভাবে লাখিত হইয়াছে । উহার মধোই এই ভাব নাহত প্রন 
জীব ব্রহ্বাপাসনা ও গুণ সাধনা দ্বারা হৃদয়ে ব্রহেধর গুণরাশির বিকাশ সাধন 


করিয়া তাঁহাতেই তন্ময় হইতে হইবে । স্তরাং প্রতোকের কই 
মনে কাঁরতে হষ্্বে। 
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বাদিসম্মত যে সেইরূপ অবস্থা লাভ সর্বদা সকল জীবনে ঘটিতে দেখা 
যায় না। সুতরাং পুনঙ্জন্মের একান্ত আবশ্যকত1। যদি কেহ গভীর 
“ভাবে অনুসন্ধান করেন, তবে তিনি- দেখিতে পাইবেন যে এক জন্মে 
কেহই সেইরূপ তন্ময়তা লাভ করেন না। যে সকল মহাপুরুধগণ 
পৃথিবীতে থাকিতে থাকিতেই সেইরূপ পরমোন্নতি লাভ করেন, 
তাহাদের জীবন পর্যালোচনা! করিলেও দেখা যাইবে যে তাহারা বনু 
'জন্মের সাধন। দ্বারাই উক্ত অবস্থ৷ লাভ করিয়াছেন, এক জন্মে ব' প্রথম 
জন্মে সেই উন্নতির ক্ষুপ্রাংশও লাভ করিতে পারেন নাই। আমরা 
পূর্ব্বে দেখিয়াছি যে শ্রীকৃষ্ণ নিজেই বলিয়াছেন যে তাহার বহু জন্ম 
'পূর্ব্ব হইয়াছিল । এই সম্বন্ধে ইতঃপর আরও লিখিত হইবে। আবারও 
প্রশ্ন হইতে পারে যে পরলোকেই সেই উন্নতি সাধিত হইতে পারে, 
-পুনজন্মের প্রয়োজন কি 1 পাঠকের মনে রাখিতে হইবে যে আমাদের 
পক্ষে পৃথিবীতে বনু প্রকার সাধনার ন্থযোগ বর্তমান। কারণ, পৃথিবীতে 
প্রাপ্ত দেহ আমাদের পক্ষে আদিম এবং স্থুলতম দেহ এবং আদিম 
দেহে বহু প্রঙ্কার সাধনা অপেক্ষাকৃত সহজ । কেননা. এস্থলে বাধাও 
“যেমন অধিক, সেইরূপ বাধা উত্তীর্ণ হইবার স্থযোগও অধিক । প্রত্যেক 
মণ্ডলেরই প্রয়োজনীয়তা আছে বটে, কিন্তু পরলোক্তঙ্থ একু একটা 
মণ্ডল এক একটী বিশেষ সাধনার জন্তা। অন্যান্ত সাধনাও সু, সকল 
'মণ্ডলে হইতে পারে বটে, কিন্তু তাহা বিশেষ ভাবে এক একটা গুণ 
জাধনার প্রধান স্থান। পৃথিবীতে আমরা বনু ;অভিজ্ঞতা অর্জন ও 
গুণের বিকাশ সাধন ন৷ করিয়া যাইতে হইলে ৮ যাইয়া সেই 
-সকল গুণাভ্যাস কঠিন হইতে কঠিনতর হয়, এমন কি কোন কোন গণ 
সাধনার জন্থ পারলৌকিক আত্মা বাধ হইয়া পৃথিবীতে পুনরায় 
আগমন করেন। কারণ, আদিম দেহে. সেই সকল গুণ সাধনা অপেক্ষা- 
কৃত সহজ। এস্থলে গীতা, উপনিষদ্‌ প্রভৃতি আধ্যশা]স্ত্র যে কথিত 
আছে যে পুণ্যবান ব্যক্তি বহু বৎসর স্বর্গ ভোগ করিয়া পুনরায় পৃথিবীতে 
ফিরিয়া! আসেন, ভাহা পাঠক ম্মরণ করিবেন।' ইহার অর্থ এই যে 
কোন এক ব্যক্তি সংকম্ম বা কোন কোন গুণের অল্লাভ্যাস দ্বার 
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স্পরলোকে কিছু উন্নতি করিতে পারেন বটে, কিন্তু পৃথিবীতে যে সকল 
গুণাভ্যাস করিলে পরলোকে ক্রমোন্নতি অপেক্ষাকৃত সহজ হয়, যি 
তাহার সেই সাধন! পৃথিবীতে না হইয়া থাকে, তবে তিনি পরলোকে 
কিছুকাল বাস করিয়৷ সেই সকল গুণ সাধনার জন্য পৃথিবীতে পুনরায় 
ফিরিয়া! আসেন। মনে রাখিতে হইবে যে আমাদের অনস্ত উন্নতি 
সম্মুখে বর্তমান। এই বিষয়টা একটা দৃষ্টান্ত দ্বারা সরল করিতেছি। 
এক ব্যক্তি আবাল্য সন্নাসী ও সন্গ্যাস ধন্ম যথাসাধ্য পালন করিতেছেন। 
তাহার নিষ্পাপ শরীর । যোগাভ্যাস দ্বার রিপুকুল অনেকটা দমনে 
রাখিয়াছেন। জ্ঞানও কিছু কিছু অর্জন করিয়াছেন। এই অবস্থায় 
তিনি যদি পরলোক গমন করেন, তবে পরলোকে তাহার কিছু দূর 
উন্নতি হইবে সন্দেহ নাই, কিন্তু যদি প্রেম সাধনা ও সংস!রে অবস্থিতির 
জন্য যে অভিজ্ঞতা লাভ ও অন্তান্ত গুণ সাধন হয়) ( যথা প্রেম, 
সহিষ্ণুতা, নির্ভরতা প্রভৃতি) তাহা তাহার পূর্ব পুর্ব জন্মে যদি সাধিত 
না হইয়। থাকে, এবং সেই সকল গুণের অভাবে তিনি যদি পর- 
লোকে ভ্রমোন্নতি লাভ করিতে না পারেন, তবে সেই সকল গুণ 
সাধনা করিতে তীহার পৃথিবীতে ফিরিয়া! আসিতে হইবে। পূর্বেই 
উক্ত হইয়াছে যে আদম দেহে অনেক প্রকারের গুণ সাধন অপেক্ষাকৃত 
'জন্লায়াস সাধ্য । প্রশ্ন হইতে পারে যে কিছু কাল তিনি পরলোকে 
“উন্নত স্থানে থাকিয়া আবার ফিরিয়া আসেন কেন? আমাদের মনে 
হুয় যে সকলেই পরলোকে যাইয়৷ ফিরিয়া আসেন না। পরলোকে 
শ্বাফিয়াই পাপক্ষয় ও গুণোন্নতি সাধনের জন্য অনেকেই প্রথমতঃ 
বিশেষ ভাবে চেষ্টা করেন। যখন তাহ একান্ত অসম্ভব যনে করেন, 
' তখনই তিনি পাপক্ষয় ও গুণ সাধনার জন্য পৃথিবীতে ফিরিয়া আসেন। 
এস্থলে এই কথাটা আমাদের বিশেষ ভাবে বুঝিতে হইবে যে অনস্তু 
জ্ঞান-প্রেমময় অষ্টা পৃথিবী এবং আমাদের আদিম দেহ স্থষ্টি করিয়া- 
ছেন একটী বিশেষ উদ্দেশ্য লইয়া । ইহাতে. যেমন বাধার আধিক্য, 
' তেমনি উহাদের হস্ত হইতে উত্তীণ হুইবার পন্থাও অধিকতর। গযত 
'সুফ্ধিল, তত আছান" বাঁকাটা পাঠক ম্মরণ করিবেন । আমাদের আরও 
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আনে রাখিতে হইবে. হে পৃধিবীতে সকলেই অভাযুঃ প্রাপ্ত হয়ানা। কেহ 
কেহ ভূমিষ্ঠ হুইবার সাথে সাথেই পৃথিবী হুইতে চির বিদায় গ্রহণ 
করেন। কেহ বা বাল্যে, -কেছ বা যৌবনে, কেহ বা প্রোঢাবস্থাক়্ 
দেহ ত্যাগ করেন । তাহাদের এই ক্ষুদ্র জীবনে কিছুই সীধন। হয় না।' 
আর যদি কেহ শতবর্ষ ব্যাপী জীবনও যাপন করেন, তবুও তিনিই বা' 
কতটুকু সাধনা! করেন বা করিতে প্রারেন ! ' আমরা .বন্থ বৃদ্ধকে 
দেখিতে পাই যে তাহান্না আত্মিক লাধনাঘ়্ মোট্টেই অগ্রসর নহেন। 
স্বত্তরাং একটী মাত্রজন্মে পৃথিবীতে সাধনীয়। ও বাঞ্নীয়। উন্নতি আমরা 
লাভ করিতে পারি না, ইহ! প্রত্যক্ষ দৃষ্ট সত্য। অতএব আমরা 
বুঝিতে পারি য়ে অত্যল্প কালের অত্যল্প সাধনার জগ্ই পরম পিতা 
পৃথিবী স্থ্ি করেন নাই। এই সামান্য তুচ্ছ সাধনার বিধান তিনি 
পরলোকেও. করিতে পারিতেন এবং তাহ৷ হইলে তাহার পৃথিবী স্থষ্টির 
কোনই প্রয়োজন ছিল না । পৃথিবীতে মানব বহু জন্ম গ্রহণ করিয়! 
নানা অভিজ্ঞতা লাভ করিবেন, নানা গুণে যথেষ্ট পরিমাণে উন্নত 
হুইবেন, নান! পরীক্ষার সম্মুখীন হইয়া নানা উত্থান ও পতনের মধ। 
দিয়! নান। ঘাত প্রতিঘার্তের আঘাত সহা-করিয়। নান। গুণের বিকাশ 
সাধন করিবেন এবং পরিশেষে পরলোকে পরম পিত্তাতে একান্ত ভাবে 
নিত্য তন্ময় হইয়! থাকিবেন, ইহাই ত পৃথিবী স্থষ্টির উদ্দেশ্য। পৃঙ্থিবীকে 
সাধারণে যেধন জ্বালা যন্ত্রণার, ছু:খ কষ্টের, লজ্জা অপমানের স্থান 
বলিয়া মনে করেন, প্রকৃত পক্ষে উহা! রেবল তাহাই নহে। . যে স্থানে 
বারংবার জন্ম গ্রহণ করিয়া সাধনা দ্বারা এবং ভগৰৎ কৃপাঙগাে বহু 
মহাপুরুষ অনন্ত প্রেমময় পরম পিতার প্রেম ক্রোড়ে আরোহণ করিয়া, 
তাহাতেই তন্ময় হইয়া রহিয়াছেন, সেই পুণ্যভূমি, সেই লিদ্ধ পীঠ, 
আমাদের সকলের মাতৃভূমি পৃথিবী 'মানবের পক্ষে তুচ্ছ ক 

৮ 0৮০৩-এর ) অবস্থিতির জন্ত স্থষ্ট হয় নাই। অনন্ত 
প্রেমময় পা শর স্থির উদ্দেশ্যই যেমন স্ুমহান্‌, পৃথিবীর স্থতির 
উদ্দেশ্যও€৫ ১ নুমহান্‌ উদ্দেশ্যের অন্ুকুলেই। সুতরাং ইছাও, 
মতি মহা: ্টীর, অতি গম্ভীর । নুতরাং হাক্ক। ভাবে পৃঙ্ধিদী: 


ইতর জীবের কথা ৬৮৯ 


জীবের মধ্যে একতাও দৃষ্ট হয়। পশ্তগণ মিলিত হইয়া অন্য পশুর 
আক্রমণ হইতে নিজ দ্রিগকে রক্ষা করে। কেহ কেহ বলেন যে ইতর 
জীবের কার্যকন্্ন উদর 17096196 ( সহজ জ্ঞান ) দ্বারা সম্পন্ন হয় । 
অর্থা২ং উহ উহাদের স্বভাব প্িদ্ধ। 1[1)5610096 একটী অস্পষ্ট 
(৮৪৪০০ ) শব্দ মাত্র এবং ইহাই উক্ত মতে একটী মাত্র যুক্তি । এই 
[1)801096 পদ্দার্থটী কি? ইহা কোথায় হইতে আসিল ? ইহা? কেন 
ইতর জীবে মানবের বুদ্ধির ন্যায় কার্ধা করে? এইরূপ বহু প্রশ্থের 
উত্তরে তাহারা এই বলিয়া থাকেন মাত্র যে উহা উহাদের স্বভাব সিদ্ধ। 
কিন্তু স্বভাব সিদ্ধ বলিলেই কি সকল প্রশ্রের সুমীমাংসা হয়? যাহারা 
ইতর জীবের ম্বভাব সম্বন্ধে আলোচন। করেন, তাহার! অবশ্যই বলিবেন 
যে ইতর জীবও নানা ভাবে মানবের বুদ্ধির ম্যায় পরিচয় দিয়! থাকে, 
তবে মানবে এবং ইতর জীবে জ্ঞান প্রকাশের পার্থক্য অত্যন্ত অধিক 
এবং তাহা উহাদের দেহের গঠনের জন্তই সম্ভব হইয়াছে । উহাদের 
মধ্যেও আমরা জ্ঞান, ভাব ও ইচ্ছার কাধ্য আমরা দেখিতে পাই । 
মানবে উহার! যে ভাবে আগমন করিয়াছে, ইতর জীবেও সেই একই 
ভাবে উহারা আসিয়াছে । তারতমোর কারণ যে দেহ, তাহ। 
পুব্রেই প্রদশিত হইয়াছে । 1[7186100৮ আর কিছুই নহে, কেবল 
জীবের ভ্হান, ভাব ও ইচ্ছার । উহার অস্পষ্ট আকারে প্রকাশিত 
হইয়াছে মাত্র। উপরে যাহা লিখিত হইল, তাহা দ্বারা কি আমরা 
এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি না যে একই আত্ম সর্ব জীব দেহে 
বর্ধমান। দেহের আবরণের তারতম্যের জন্যই বিভিন্ন জীবে বিভিন্ন 
গুণ রাশির বিভিন্ন ভাবের বিকাশ সম্ভব হইয়াছে? যদি সকল দেহে 
একই আত্ম। না থাকিতেন, তবে আমর সকলের মধ্যে জ্ঞান, ভাব ও 
ইচ্ছার এইরূপ আশ্চর্য্য সৌসাদৃশ্য (১001701008 91001157165) দেখিতে 
পাইতাম না। এস্থালে আরও একটী বিষয় লক্ষ্য করিলে দেখা যায় 
যে মানবে মানবেও এ সকল ভাবের অত্যধিক পার্থক্য বর্তমান । পশ্ড- 
ভাবাপন্ন নিতান্ত ব্রিম্স্তরের মানব এবং সুশিক্ষিত ও আধ্যাত্মিক 
উন্নতিতে উন্নত মানবের মধ্যে উহাদের পার্থক্য দেখিয়া কি বলিতে 
-৮8৪8 


৬৯ ততঙ্ঞান-প্রবেশিকা 


ইইবে যে প্রথমোক্ত শ্রেপীর মানবের আত্মা নাই? অতএব এই 
সিদ্ধান্ত সত্য যে ইতর জীবগণের দেহে জীবাত্মা বর্তমান এবং দেহের 
গঠনের বিভিন্নতা অনুযায়ী জ্ঞান, ভাব ও ইচ্ছার বিকাশের তারতম্য 
হয় মাত্র। দেহ যে আত্মার আবরণরূপে স্যষ্ট এবং সেই দেহের 
গঠনের তারতম্য অনুযায়ী যে আত্মার নানা ভাবের গুণ বিকাশ সম্ভব 
হয়, তাহা ইতিপূর্বে নানাস্থলে বিস্তারিত ভাবে প্রদ্রশিত হইয়াছে । 
ইতিপূর্বে আমরা স্থপ্রির উদ্দেশ্ট সম্বন্ধে আলোচন। করিয়াছি। তাহাতে 
দেখিয়াছি যে পরম পিতা প্রত্যেক জীবকে কোন একটী গুণ অধিক 
পরিমাণে দিয়াছেন ও অন্যান্ত গুণরাশি অল্প পরিমাণে দিয়া গুণ 
সমগ্টিতে সকলকে সমান করিয়াছেন। স্গ্টিতে পরমপিতার স্বগুণ 
পরীক্ষা সম্বন্ধে আলোচনাও পাঠক স্মরণ করিবেন।* জীবাত্মা 
মাত্রেরই পরম পিতাতে প্রথমতঃ কোন এক গুণে ও তৎপর অন্যান্য 
গুণে তন্ময়তা লাভ করিতে হইবে। ইহা স্থির নিশ্চয়। কারণ, 
সুগ্ির উদ্দেশ্যই তাহা । সুতরাং তাহাই প্রত্যেক জীবের জীবনে 
সুসম্পাদিত হইবে। অতএব কীট পতঙ্গাদি জীবাত্ম! সমূহ 
ক্রমশ; উন্নততর দেহ ধারণ করিতে করিতে মানব দেহ লাভ 
করিবে ও তংপর সাধন ভজন দ্বারা সেই তন্ময়ত। লাভ করিবেন, 
এইরূপ প্রণালীই ত যুক্তিযুক্ত বলিয়া মনে হয়। কেহ কেহ ইতর 
জীবের ঠৈতন্ত অন্বীকার করেন না বটে, কিন্তু তাহার! বলেন যে তাহা 
দেহের মৃত্যুর সহিত পুর্ব পরম চৈতন্ভে মিলিয়া যায় বা! লয় প্রাপ্ত হয়। 
সুতরাং তাহার তন্ময়তা হইতেও অধিক কিছু হয়। সুতরাং স্থগ্রির 
উদ্দেশ্য সিদ্ধির বাধা কোথায় রহিল? আমাদের মনে হয় যেতাহ। 
সম্ভব নহে। যর্দি তাহাই হইত, তবে প্রেমময় বিধাত। মানবের 
লম্বদ্ধেও কেন লেই একই বিধান করিলেন না? মানুষ জন্ম জন্মান্তরে, 
লোক লোকান্তরে কঠোর সাধনা করিবে, সুখ, দুঃখ, উত্থান ও পতনের 
মধ্য দিয়া চলিবে ও পরিশেষে বহুকাল পরে পরম পিতার কূপা লাভ 
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ষ্ব্য। 


“সৃষ্টির সচন।” ও “গুণ বিধান” অংশদ্বয় বিশেষ ভাবে 


ইতর জীবের কথ! ৬৯১ 


হইলে তাহাতে তন্মনত৷ লাভ করিবেন, কিন্তু কীট, কীটাণু একদিন 
ব্যাপী জীবন যাপন করিয়াই পুর্ব পরম চৈতন্যে কেবল তন্ময়তা লাভ 
করিবে, তাহা নহে, কিন্তু তাহাতে লয় প্রাপ্ত হইবে। অর্থাৎ বিনা 
সাধনায় ও বিনা উপাননায়, অথব]। তাহা যে কি বস্তু, তাহ জানিবার 
পূর্ব্বেই কীট কীটাণু, কোন কোন ধর্মমশান্ত্র মতে যাহা জীবনের শেষ 
পরিণতি অর্থাৎ ব্রন্মে লয়, নির্বাণ প্রভৃতি তাহ! একদিনের মধ্যেই 
লাভ করিবে, ইহা যুক্তিযুক্ত বঙগিয়া মনে হয় না। হিন্দুদিগের বড়. 
দর্শন ও বৌন্ধ দর্শন জীবের আত্যস্তিক ছুঃখ নিরসন করার উদ্দেশ্ঠ 
লইম়াই লিখিত। আমরা দেখিলাম যে সেই অবস্থ। ইতর জীবের 
পক্ষে উক্ত মতে অতি অল্প সময়ের মধ্যেই [বনা আয়াসে ও তাহাদের 
অজ্ঞতেই সম্ভব হয়। সকল শান্ত্রই বলে মানব জনম ছুলভ। কিন্ত 
উক্ত মতানুধায়ী চিন্তা করিলে বুঝিতে পার। যায় যে মানব জন্মই 
অভি প্ত জন্ম । কারণ, সৃষ্টির চরম উদ্দেখ্য কীট পতঙ্গাদি এক দিনের 
জীবনেই সাধন করে, আর মানব যে কতকালে সেই অবস্থা লাভ 
করিবে, তাহ ৫কহুই বলিতে পারে না। স্থ্ি পরম পিতার স্ব গুণ- 
পরীক্ষা । উক্ত উদ্দ'শ্যর মপ্নোই ইহা স্পষ্ট যে প্রত্যেক জীব সাধনা 
দ্বারা ক্রমশঃ উন্নতি লাভ করিতে করিতে তাহাতে তন্ময় হইবে। 
সাধনার মধ্যে আমরা পাই ইচ্ছা ও তজ্জাত কর্ম, অধ্যবসায়, সহিষ্ণুতা 
ও দীর্ঘকা্স। পাধিব ও আধাত্তিক্ক কোন প্রক!র উচ্চ সাধন। একদিনে 
পিদ্ধির অবস্থায় উপনীত হয় ন।। প্রত্যেকেই জানেন যে সাধন1 কাল 
সাপেক্ষ, ক্রম প্রণালীর অন্তর্গত এবং বিশেষ সহিষুা ভিন্ন ইহা শেষ 
সীমা ব। সিদ্ধির অবস্থ। লাভ করে না। সকল জীবই উক্ত প্রণাঙ্গীর 
অধীন। একদিনের মধ্যে পরম চৈতন্য হইতে কীটাণু জগতে আসিঙ্গ, 
একদিনের মধ্যেই পরমপিতাতে তন্ময়তা লাভ বা ত'হা হইতেও 
অত্যধিক অর্থাৎ পূর্ণামুক্তি লাভে ব্রন্মে লয় হইল, ইহা সম্ভব বলিয়। 
মতন হয় না। একদিনে তম্ময়তা লাভের জন্য কতটুকু সাধনা সম্ভব, 
তাহা আমর] সকলেই জানি। পরম পিত৷ কাঁটাণুকীটদিগের একদিন 
ব্যাপী জীবনের মধ্যে এক একটা অনন্ত উদ্দার মহাগুণের শক্তির কি 


৬৯২ তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


পরীক্ষ। করিলেন? তাহাদের সেই ক্ষণস্থায়ী জীবনে ত কোন শক্তির 
কোন ক্রিয়াই হইল না বলিলে অতুযান্তি হয় না। একদিন অজ্ঞাত 
ভাবে যাহা হইল, তাহা ধর্তব্র মধ্যেই গণা নহে । ইহা নিশ্চিত ভাবে 
বল। যাইতে পারে যে তিনি এরূপ তুচ্ছ! পরীক্ষার জন্য জীব স্থষ্টি 
করেন নাই। মানবের অনন্ত জীবনই তাহার প্রকৃষ্ট প্রমাণ। পাঠক 
মনে রাখিবেন যে ন্যগ্টির সকল কাধ্যই ক্রম প্রণালীর অধীন। ক্রম 
বাদ দিয় জগতে কিছু হয় নাই বা হইতেও পারে নাই। আবার কেহ 
কেহ বলেন যে ইতর জীবগণ জীবাত্মা বটে, কিন্তু উহারা যে যেমন 
ভাবে আছে, সেইরূপ ভাবেই পুনঃ পুনঃ জন্ম গ্রহণ করিবে, অর্থাৎ 
একটী গো বারংবার গে-ভাবেই জন্ম গ্রহণ করিবে, একটা ব্যাত্রবারংবার 
ব্যাত্র ভাবেই জন্মগ্রহণ করিতে থাকিবে । ইত্যার্দি প্রকারে তাহার! 
মহাপ্রলয় পর্য/্ত চলিতে থাকিবে । আমরা মানবের কথা ভাবিতে 
গেলেই ইহাই চিন্তা করি যে তাহার অনন্ত উন্নতি আছে। এই সম্বন্ধে 
ইতিপূর্বে কিছু লি'খত হইয়াছে এবং পরে আরও বিস্তারিত ভাবে 
লিখিত হইবে ।* মানবের অনন্ত ট্টন্নতি হইতে থাকিবে, কিন্তু ইতর 
জীবগণ জীবাত্ম। হইয়াও তাহা হইতে বঞ্চিত থাকিবে, এইরূপ বিষম 
ব্যবস্থা ত সকলেরই --অনন্ত প্রেমময় পরম পিতা! পরমেশ্বরের প্রেম 
বিধানে সম্ভব হইতে পারে না । যেহেতু ইতর জীবগণও জীবাত্মা, 
সেই হেতুই তাঁহারা মানবের সহিত সমভাবে অনন্ত প্রেম ও সমদশিতা' 
পূর্ণ অনন্ত ন্নেহময় পিতার ন্নেহভাগী। পরমপিতার নিকট 
জীবাঝআ্।দিগের মধ্যে কোনই তারতম্য নাই বা থাকিতেও পারে 
না। কারণ, সকলেই তাহারই সম অংশ অর্থাৎ সকলের মধোই তিনিই 
স্বয়ং ক্ষুদ্রভাবে সুতরাং অংশভাবে ভাসমান। সেইরূপ জীবাত্মার্দিগের 
মধ্যে যে কোনই তারতম্য নাই বা থাকিতে পারে না এবং দেহই যে 
জীবে জীবে পার্থক্যের কারণ, তাহা৷ ইতিপূর্বে বিস্তারিত ভাবে 
প্রদ্িত হইয়াছে। কাট কীটাণু হইতে পরমোন্নত পরমবিগণ পর্যন্ত 


৪2755857855 
* মানবের অনন্ত উন্নাতি সম্বন্ধে “গুণ-বিধান”, “সোহহং জ্ঞান” ও, 
“মায়াবাদ” অংশ্য় বিশেষ ভাবে দ্রহ্টব্য । 


ইতর জীবের কথা ৬৯৩ 


সকলেই অনন্ত অনস্ত অনজ্জ (প্রমময় পরমপিতার , অনন্ত স্নেহক্রোডে 
শিশুবং সমভাবে উপবিষ্ট । ঠাহার কাছে পুত্র কন্যার ভেদ নাই, 
কেহ কোলের, কেহ পিঠের নহে, তাহার নিকট উচ্চ নীচের বিভাগও 
নাই । সকলেই তাহার দ্বারা সমভাবে দৃষ্ট, লালিত, পালিত ও বদ্ধিত। 
আবার সেই অনন্ত প্রেমরসময় নিত্য প্রাণ-রমণ প্রাণপতি সকলকেই অন্ত 
অনন্ত অনন্ত প্রেমে আত্মতুল্য বোধ করিতেছেন এবং নিত্য তাহাতেই 
প্রেমান্তগত করিয়। রাখিয়াছেন। বিশ্বের অনন্ত প্রায় জীবের প্রত্যেক 
জীব সম্বন্ধেই এই সুমধুর বিধান, কেহই ইহা হইতে বাদ পড়েন না। 
যদি কেহ সেইরূপ অন্থায় তারতম্য তাহাতে আছে, ইহা বলেন, তবে 
সম্পূর্ণ সমদর্শ ব্রন্ষের প্রতি পক্ষপাতিত্ব দোষ মিথ্যা ভাবে আরোপ 
করা হইবে মনে করি । যে হেতু ইত্তর জীবগণও জীবাত্বা, সেই হেতুই 
তাহাদের জন্মগত অধিকার (31700 76108) অন্থরূপ দেহধারী 
জীবাআ্মাগণের সহিত সম্পূর্ণ ভাবে সমান। ইহা অস্বীকার করিবার 
যুক্তি কোথায় ? একই ক্রম প্রণালীর নিয়মানুযায়ী জীবাত্মার সবববিধ 
অধিকার ও ন্থুযোগ (13101)6 700 0115119299 ) তাহাদিগেরও 
আছে, এই কথা স্বীকার করিতে আমরা বাধ্য । তাহারাও একই উন্নতি 
ও পরিণতির নিয়মে যে চালিত, তাহা আমাদের স্বীকার করিতেই 
হইবে । কারণ, তাহারাও জীবাত্মা-_-একমাত্র অনন্ত স্েহময় পরম- 
পিতার সন্তান। মানবের আত্ম! আধ্যাত্মিক উন্নতি অনুসারে ক্রমান্থয় 
নানাবিধ দেব-দেহ ধারণ করিবে, (যে সকল দেহের ধারণা আমাদের মধ্যে 
অনেকেরই নাই ), কিন্তু ইতর জীবের আত্ম জীবাত্ম৷ হইয়াও জন্মদোষে 
ক্রঘস্ন: উন্নত ধরণের দেহ ধারণ করিতে করিতে মানব-দেহও ধারণ 
করিতে পারিবে না, ইহা কতদূর যুক্তিযুক্ত, তাহা পাঠকগণ সহজেই 
বুঝিতে পারিবেন। মানব ভুলিয়া! যান যে তাহার বর্তমান দেহই শেষ 
দেহ নহে। পারলৌকিক আত্মাদিগেরও দেহ আছে। তাহারা যতই 
উন্নত হইতে থাকিবেন, তাহাদের দেহও ততই উন্নত হইতে উন্নততর, 
উন্নততম হইবে । ন্ুতরাং পৃথিবীর জীব রাজ্যে সেই নিয়মের কোনই 
ব্যতিক্রম হইবার সম্ভাবনা নাই। অর্থাৎ পৃথিবীস্থ জীব সমূহও ক্রমশঃ 


৬৯৪ তবজ্ঞান-্প্রবেশিকা 


উন্নত হইতে হইতে মানব দেহ ধারণ করিবে। বিরুদ্ধবাদিদের মত, 
যদি স্বীকার করিয়া নিতে হয়, তবে বলিতে হয় যে অন্ত প্রেমমর় 
পরমশিত: ছুই শ্রেণীর জীবাত্বা শ্প্টি করিয়াছেন। এক শ্রেণী 
আধ্াত্মিক উন্নতি দ্বারা ক্রমোন্নতির প্রণালী অনুযায়ী উচ্চ হইতে 
উচ্চতর স্বর্গে যাইবেন, অনন্ত প্রেমময়ের অনল প্রেমজলধিতে নিত্য 
সুবিনিমগ্ন হইয়! তাহাতেই তন্ময় হইয়া থাকিবেন এবং সেই জন্য 
অনন্ত জ্বান-প্রেমানন্দ লাভ করিয়া জীব জন্মের সার্থকত' লাভে ধন্ঠ 
ও কৃতার্থ হইবেন, আর অন্য শ্রেণী নিজ জন্ম দোষে পশু পক্ষাদির, 
হীন জীবনই যাপন করিয়। যাইবে, যদিও সেই জন্ম তাহার ইচ্ছাকৃত 
নহে, কিন্তু প্রেমময় বিধাতার ইচ্ছায়ই সম্ভব হইয়াছে। হিন্দু সমাজে 
বংশগত জাত্িভেদ বর্তমান। কিন্তু আ্রীমদ্তগবদগীতা বলেন $-- 
চাতুর্বর্ণযং ময় স্ুং গুণ বর্ম বিভাগশঃ | মানুষের তৈয়ারী সামাজিক 
বিধানে শৃদ্র বশে জাত ব্যক্তি শুদ্র ভাবেই তাহার সেই জন্ম যাপন 
করিবে। কিন্তু অনন্ত প্রেমময় অত্যন্ত সমদর্শী ও পক্ষপাত শুন্য 
পরমপিতা৷ কি এমন বিধান করিতে পারেন যে তাহার দ্বারা এক 
শ্রেণীর জীবাত! মহাপ্রলয় পর্ধস্ত চিরকাল হীন জীবনই যাপন করিবে, 
আর অন্য শ্রেণীর জীবাত্বা আত্মোন্নতি দ্বারা নানাবিধ সুখ সুবিধার 
অধিকারী হইবে? হিন্দ শাস্ত্রের বিধানেও আছে যে শুদ্র চিরকালই 
শর থাকিবে না, কিন্তু তাহার সৎকর্ম দ্বারা সে ক্রমশঃ বৈশ্য, ক্ষত্রিয় ও 
ব্রাহ্মণ ভাবে জন্ম গ্রহণ করিবে । কিন্তু বিরুদ্ধবাদীর মতে অনন্ত 
প্রেমময় পরমপিতা এমনি কঠোর বিধান করিয়া রাখিয়াছেন যে ইতর 
জ্ীবগণ চিরদিনই হীন ভাবেই কাল যাপন করিবে । অর্থাৎ এক 
শ্রেণীর জীবাত্রী পরিশেষে পরম প্রেমময় পিতার প্রেমক্রোড 
অধিকার করিবে, আর অন্ত শ্রেণীর জীবাত্মা অনন্ত প্রায় কাল হীন 
জীবনই যাপন করিয়া যাইবে, অনস্ত প্রেমময় পিতার প্রেমাম্বাদন 
কখনই লাভ করিতে পারিবে না। ইহা যে সম্পুর্ণ অসম্ভব, তাহ! 
কাহাকেও বুঝাইয়া বলিতে হইবে না। আমাদের সর্বদাই মনে 
রাখিতে হইবে যে অনন্ত স্েহময় পরমপিত প্রত্যেক জীবকে তাহার 


ইতর জখবেব কথা ৬৯৫ 


অএঁকমাত্র সম্তানবৎ অথবা তাহ! হইতেও অনন্ত গুণে অধিকতর স্সেহে 
স্নেহ কংরন। যদি ইতর জীব একই শ্রেণীতে মহাপ্রলয় পর্যন্ত জন্ম- 
গ্রহণ করিতে থাকে, তবে তাহার জীবনে স্থগ্টির উদ্দেশ্য পূর্ণ হয় না 
ৰা হইতেও পারে না। স্থ্টির উদ্দেশ্য যখন ব্রন্ষের স্বথণ পরীক্ষা, 
তখন উহা প্রত্যেক জীবের জীবনেই সংসাধিত হইবেই। কাহারও 
জীবনে হইবে এবং কাহারও জীবনে হইবে না, এরূপ হইতে পারে না। 
বিরুদ্ধবাীর মত গ্রহণ করিলে বলিতে হয় যে মহাপ্রলয়কালে অসংখ্য 
জীব সেইরূপ হীন অবস্থায় থাকিবে এবং তাহাদের জীবনে স্থষ্টির 
উদ্দেশ্য সাধিত হইবে না। সুতরাং এই ভাবে চিন্তা করিয়াও দেখা 
যায় যে ইহা! একটী অসম্ভব কল্পনা । কারণ, অনন্ত ইচ্ছাময় পর” 
মেশ্বরের ইচ্ছা অপূর্ণ থাকিতে পারে না এবং স্মষ্টির উদ্দেশ্ট প্রত্যেক 
জীবনে পূর্ণ হইবেই হইবে । আমাদের ইহা মনে রাখিতে হইবে যে 
প্রত্যেক ইতর জীব জীবনে উহার উপযোগী সাধনা হইবেই । 

প্রেম জগতে নানাভাবে পরিচিত । যথা-_ভক্তি, প্রেম, ম্নেহ ও 
শ্রদ্ধা। জীবজন্ত প্রভৃতি মানবের শ্রদ্ধার ভাজন। “জগতের সমস্ত 
নরনারীকে সহোদর ও সহোদরার ন্যায় জ্ঞান করিতে হয়, এই অভেদ 
জ্কান সমস্ত চেতন পদার্থে পরিণত হয় ।৮ এই যে সমস্ত চেঙন পদাথে 
অভেদ জ্ঞান, ইহাকেই শ্রদ্ধা বল হয়। সাধারণতঃ শ্রদ্ধা অর্থে ভক্তির 
অল্পতা বুঝায়। যাহা হটক্‌, শ্রদ্ধা সাধন করিতে প্রথমতঃ একটা 
পশ্ড বা পক্ষীকে অবলম্বন করিতে হয়। অর্থাৎ উহাকে খুব ভাল 
বাসিতে হয়। পরমোনতদিগের যাহার অত্যুন্নত, তাহারা ইতর 
জীবের প্রতি কিভাব পোষণ করেন, তাহা বলিতে যাইয়৷ পরমধি 
গুরুনাথ লিখিয়াছেন £--“নিখিল জগতের প্রতি * সোহহং” জ্ঞানকারী 
সাধক * দেবগণাবধি দৈত্য, দানব, পশু, পক্ষী, কীট, পতঙ্গাদি পর্যান্ত 
সমস্ত চেতন পদার্থকেই ওরস পুত্রবৎ পরম স্নেহ করিয়া থাকেন। তিনি 
কাহারও শক্র নছেন এবং কেহই ভাহার শক্র নাই, তিনি তখন 


* এই সোহহং জ্ঞান জগবের প্রাত, কদ্তু বঙ্গের প্রাত নহে। ব্রহেনর সাহত 
যে সোহহং জ্ঞান হইতে পারে না, তাহা “সোহহং জ্ঞান” অংশে দেখা যাইবে। 





৬৯৬ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক। 


অজাতশক্র। তখন সব্বজীবের মঙ্গল-বিধানই তদীয় ক্ার্ধা, সব্ধব 
জীবের উন্নতি-সম্পাদনই তদীয় চেষ্টা এবং তখন পাপী ও পুণ্যবান, 
সাধু ও অসাধু বলিয়া কোন ভেদ ভাব তদীয় হৃদয়ে থাকে না, ভদ্রা- 
ভদ্র, সভ্যাসভ্যঃ উন্নতাবনত সকলের সমভাবে উন্নতি-সম্পাদনই তাহার 
মহাব্রত হয়।” ( তত্বজ্ঞান-সাধনা )। এই উক্তি দ্বারাও আমরা 
বুঝিতে পারি যে ইন্তর জীবগণ তুচ্ছ তাচ্ছিলোর বস্তু নহে। কারণ, 
অত্যুন্নত মহাত্মাগণই যখন তাহাদিগকে ওরস পুত্রবৎ দর্শন করেন, তখন 
যাহার হইতে অধিকতর উন্নত হওয়া দুরের কথা, যাহার সমান উন্নতও 
কেহ নাই বা থাকিতে পারে না, অথবা কেহ ধারণাও করিতে পারে 
ন।, সেই অনন্ত গুণনিধান প্রেমময় পরম পিতা যে তাহাদিগকে 
আরও অনন্ত ভাবে নিত্য স্নেহ করেন ও তজ্জন্ই তাহাদিগকে সেইরূপ 
অন্নত অবস্থায়ই চিরদিন রাখিবেন না, তাহ] সন্দেহ করিবার কোনই 
যুক্তিযুক্ত কারণ নাই। আর যদি আমরা ছুইটা বিষয় অর্থাৎ ₹্ষ্টির 
উদ্দেশ্য এবং ক্রম প্রণালী পসন্বদ্ধে চিন্তা করি, তাহা হইলেও আমরা! 
বুঝিতে পারিব যে ইতর জীবও ক্রমশঃ উন্নত হইতে উন্নততর দেহ 
ধারণ করিতে করিতে মানব দেহ ও তৎপর নানাবিধ দেব দেহ ধারণ 
করিয়। স্যষ্টির উদ্েশ্য প্রত্যেক জীবনে সাধন করিবে । সাধারণ মানব 
নিজেকেই বিশ্বের রাজা বলিয়া মনে করেন । সাধারণের নিকট এই 
বিশাল বিরাট বিশ্বও অতি ক্ষুদ্র অর্থাৎ আমরা যে গপ্তীর ভিতরে 
আবন্ধ আছি, বিশ্ব তাহাই মাত্র। উহার ধিক সে গভীর ভাবে জানিতে 
চাহে না। ন্তুতরাং যখনই সে শুনিতে পায় যে কীট, পতঙ্গ, পশু, 
পক্ষী প্রভৃতি উন্নত ধরণের দেহ ধারণ করিয়া শেষে মানব দেহ ধারণ 
করে, তখনই সেই উক্তিকে সে অত্যন্ত অশ্রদ্ধার সহিত বিচার করে। 
অবশ্য আমরা চিন্তাশীল ব্যক্তিবর্গের কথা বলিতেছি না। তবে 
একমাত্র আমরাই স্থ্টির রাজা এই অহংকার হইতে সাধারণে নিমু স্ত 
নহেন। এই জন্যই যখন 19:10 সাহেবের মত প্রচারিত হইয়াছিল, 
তখন অনেকে যুক্তি প্রমাণ দ্বার নিরস্ত করিবার চেষ্টানা করিয়া! তাহার 
উপর গালি বর্ষণ করিয়াছিল । ন্ৃতরাং এই বিষয়ের বিচারের মূলেই 


ইতর জীবের কথা ৬৯৭ 


গোলমাল রহিয়াছে, তাহাতেই কেহ কেহ আমাদের স্ুসিদ্ধান্তে সন্দেহ 
পোষণ করেন। কিন্তু একটু গভীর ভাবে চিন্তা করিলেই সকল সংশয় 
অপনীত হইবে। এস্থলে আমাদের বলিয়া রাখা! কর্তব্য যে আমরা 
[)81জ 11) সাহেবের 1079015 বিশ্বাস করি না। সেই সম্বন্ধে পন্টির 
সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে কিঞ্চিং লিখিত হইয়াছে। কেহ কেহ বলেন 
যে নিম়তম স্তরের ইতর জীবের জীবন হইতে মানব জীবন লাভ করিতে 
এক একটা জীবাত্মার বহুকাল কাটিয়া যায়। হিন্দু শাস্তরোক্ত জন্ম 

'খ্যা যদ্দি সত্য হয়, তবে মানব জন্মের পুর্বে জীবাত্মার ৮৪ লক্ষ ভাবে 
জন্ম গ্রহণ করিতে হইবে । এত দীরকাল জীবাত্মা কোনই সাধন। 
করিল না, অথচ সাধনার জন্যই জীবন। স্থুতরাং এতকাল 
তাহার বৃথাই গেল। অনন্ত জ্ঞানময় পরমপিতা নেন এরূপ 
অপ্রয়োজনীয় বিধান করিবেন ? ইহার উত্তর নিয়ে লিখিত হইতেছে । 
সংখ্যা হিসাবে প্ুবাণোক্ত ৮৪ ক্ষ জন্মের সত্যতা সম্বন্ধে আমাদের 
কোন জ্ঞান নাই, ইহা আমরা পৃব্বেই উল্লেখ করিয়াছি । গুত্যেক 
মানবেরই ইতর জীব ভাবে বহু জগ্ম গ্রহণ করিতে হইয়াছে এবং উহাতে 
বহুকাল ব্য়িত হইয়াছে । ইহা আমরা যুক্তিযুক্ত বলিয়া মনে করি ও 
তাহাই বিস্তারিত ভাবে এই অংশে লিখিত হইল। নিয়লিখিত 
জীবন ধারা স্থগ্রির উদ্দেশ্য সঙ্গত, সুতরাং যুক্তিযুক্ত বলিয়। মনে হয়। 
স্থির উদ্দেশ্য পরমপিতার স্বঞ্চণ পরীক্ষা । পরমপিতা প্রত্যেক জীবে 
কোনও একটী গুণ বিশেষ ভাবে বিকাশ করিবার সুযোগ দিয়াছেন 
'এবং গুণ সমষ্টিতে সকল জীবদ্বিগকেই সমান করিয়াছেন। উদ্দেশ্য 
এই যে সেই সেই জীব মেই সেই গুণে প্রথমতঃ তাহাতে তন্ময় হইবে। 
সুতরাং জীব সমূহের যে ধারা (14709) দিয়া চলিয়া আসিলে সেই 
জীবের সেই গুণ বিশেষ ভাবে প্রকাশের সুবিধা হয়, পরম পিতার 
মঙ্গল বিধানে জীবাত্মা সেই ধারা ধরিয়াই আসিবেন। ধরা যাউক্‌ 
যে ক. খ, গ, ঘ প্রভৃতি নামক ইতর জীবগণের শ্রেণীর দেহের গঠন 
এমন যে তাহাতে সেই সকল দেহে জীবাত্ম। জ্ঞান গুণ সম্বদ্ধে অধিক 
'অভিজ্ঞত লাভ করিবেন, অর্থাৎ সেই সকল দেহে বাসকারী জীবাত্মার 


ভম৮ 'তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


ক্রমশঃ জ্ঞানের বিকাশ প্রধান ভাবে হইতে থাকিবে । সেইরূপ চ* 
ছ, জ, ঝ প্রভৃতি জাতীয় জীবগণের দেহ গঠনের জন্য জীবাত্মার প্রেম 
গুণ বিকাশের সম্ভাবনা অধিক। যে জীবাতআ্মাকে পরমপিতা তন্তান 
গুণে তাহাতে তন্ময় করিতে ইচ্ছা করেন, তিনি তাহাকে (সেই 
জীবাত্মাকে ) প্রথম শ্রেণীর দেহের ( অর্থাৎ ক, খ. গ' ঘ প্রভুতি নামক 
জীবগণের দেহের ) মধ্য দিয়া ক্রমশঃ মানব জন্ম দান করেন। আবার 
যাহাকে প্রেমগুণে তাহাতে তন্ময় করিবেন, তাহাকে (সেই জীবাত্মাকে) 
২য় শ্রেণীর দেহের ( অর্থাৎ চ, ছ, জ, ঝ প্রভুতি নামক জীবগণের 
দেহের ) মধা দিয়া ক্রমশঃ মানব জন্ম দান করেন। এইরূপ অন্যান্য 
গুণ সম্বন্ধেও বলা যাইতে পারে । মানবের দেহও যে নানা প্রকার, 
সেই সম্বন্ধে পৃর্রেই লিখিত হইয়াছে । এখন পূর্বোক্ত প্রশ্ন সম্বন্ধে 
বলা যাইতেছে । ইহা সর্ববাদি সম্মত যে বিনা প্রয়োজনে জগতে 
কিছু হয় নাই এবং যাহার যখন প্রয়োজন থাকিবে না তখন তাহার 
লয় হইবে। এমন অনেক বস্তু আছে, যাহার প্রয়োজনীয়তা আমরা 
মোটেই অনুভব করিতে পারি না। কিন্তু উহাদেরও যে আবশ্যকতা 
আছে, তাহ! অনুসন্ধান করিলেই আমরা জানিতে পারি। শুশিয়াছি 
£&11009,0)10 $1991081 39161)০৪ প্রথমে মনে করিতেন যে গ্রীহা 
আমাদের শরীরে কোনই প্রয়োজনে আসে না। কিন্তু শেষে সিদ্ধান্তে 
আসিয়াছেন যে উহারও আবশ্যকতা আছে । উহাতে নাকি কতক 
পরিমাণে রক্ত জম! ([২9১০৮৪) থাকে.। এইরূপ আমরা যাহাঁকে 
অগ্ঠ অতান্ত অকেজো মনে করি, কল্য জানিতে পারি যে তাহাও 
আবশ্যকীয় । আমরা সব্বদ] ব্যবহার্য উদ্ভিদ ভিন্ন অন্য সকলকে 
অপ্রয়োজনীয় মনে করি। কিন্তু চিকিৎসকগণ ও রসায়ন শাস্ত্রবিং 
পণ্ডিতগণ জানেন যে উহারাও কত উপকারী ও কতই প্রয়োজনে আসে। 
উহারা যে কত রোগ আরোগ্যকারী ওষধের কার্য করে, তাহা কে 
বর্ণনা করিবে ? ইতিপুর্বব যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহ। দ্বার প্রমাণিত 
হইয়াছে যে ইতর জীবজন্তও জীবাত্বা। সুতরাং পরমপিতা 
স্থির উদ্দেঞ্চ সাধনার্থ জীবাত্মার জন্য যে ক্রমপ্রণালীর বিধান 


ইতর জীবের কথা ৬৯৯%. 


করিয়াছেন, তাহাও একান্ত প্রয়োজনীয় ও মঙ্গলের জন্যই । 
আমরা হয়ত আমাদের অপূর্ণ ও ছুষ্টা বুদ্ধি দ্বারা তাহার উদ্দোশ্যয- 
সম্পূর্ণকপে বুঝিতে পারির না, আংশিক ভাবে মাত্র বুঝিব, কিন্তু সেই 
বিধান সেই জন্ত অসম্ভব, ইহা মনে করা অচঙগত হইবে। ইহা স্থির 
নিশ্চয় যে আমাদের জ্ঞান-বিকাশের সঙ্গে সঙ্গে তাহার মঙ্গল টদ্বোশ্ 
অধিক হইতে অধ্ধিকতুর হ্ষ্পষ্ট ভাবে আমরা বুঝিতে পারিব ' পঙ্ত 
পক্ষ্যা্দি হইতে নিম্নতর নিম্নতম ইতর জীবগণের ভ্ভান-বিকাশের শক্তি 
মানবেরন্তায় নাই। ক্রমশঃ উচ্চ হইতে উচ্চতর জীবে জ্ঞানের বিকাশ 
অধিক হইতে অধিকতর দেখা যায় । ইহার কারণ যে নানা প্রকার 
দেহের গঠন, তাহ পৃব্বেই উক্ত হইয়াছে । সুতরাং উহাদের বুঝিবার 
শক্তি ক্রমশঃই অধিকত্তর হয় । জীবাত্ম! মাত্রেরই স্বাধীনতা আহ্ছ। 
কারণ তিনি অনন্ত স্বাধীনের অংশ ভাবে ভাসমান । দেহের গঠন্রে 
জন্ত অনানা গুণের ন্যায় এই গুণও উচ্চ হইতে উচ্চশর জীবে অধিক 
হইতে অধিকতর ভাবে ধিকাশ প্রাপ্ত হয় । পাঠক মনে রাখিবেন যে 
ইতর জীবগণ তমং-প্রধান বা রজস্তমঃ-প্রধান। সুতরাং দেহে তমঃ 
এর পরিমাণের ক্রমাল্প তান্ুযায়ী উক্ত গুণ ক্রমশঃ উচ্চতর জীবে অধিক 
ভাবে বিকশিত হয়। ইতর জীবদেহে সত্বগুণও আছে বটে, বিস্ত 
ক্রমশঃ নিয়তর জীবে উহা অল্প হইতে অল্পতর । আবার কোন কোন 
জীবদেহে যে উহা বর্তমীন, তাহা বহিদৃপ্টিতে অনুভব করা যায় না। 
সাধারণতঃ উক্ত গুণদ্বয় (জ্ঞান ও স্বাবীনত। ৷ ইতর জীবে অত্যধিক 
ভাবে সীমাবদ্ধ। উহার কারণ যে তমোগুণাক্রান্ত দেহ, তাহা পৃব্বেই 
প্রদগিত হইয়াছে । সেই জন্যই মনে হয় যে উহার সাধনা! করিতে 
পারে না; কিন্তু বাস্তবিক পক্ষে উহারাও সাধনা করিতেছে, তাহা 
যতই অল্প হউক না কেন এই স্থলে ৬৬৩-৬৬৪ পৃষ্ঠায় উদ্ধত অংশ 
্রষ্টব/। তাহাতে এই বিষয়টা সরল করিবে। ইত্তর জীবের জ্ঞান ও 
স্বাধীনত। যতই অল্প হউক না কেন, তাহা সব্ব জীবেই যতকিঞ্চিং পরি- 
মাণে আছে ও উচ্চতর ইতর জীব জগতে (পশু পক্ষ্যাদিতে ) অধিক 
পরিমাণে বর্তমান। ন্ুতরাং উহার উক্ত গুণদবয় দ্বারা পরিচালিত 


৩৩ তত্বচ্ছান প্রবেশিকা 


হুইয়৷ কোন কোন কার্য করে ইহা নি'সন্দেহ। সকল কুকুর সমান 
ভাবে প্রন্ুভক্ত নহে, যদ্দিও প্রভৃভক্তি উহাদের সাধারণ স্বভাব। সকল 
বিড়াল একই স্বভাবের নহে । ' কোনটী শান্ত, কোনটা ছুষ্ট। যাহারা 
পশুপক্ষীর আহার বিহার, ক্রিয়া কলাপ পর্যবেক্ষণ করেন, তাহার! 
এ বিষয়ে সাক্ষ) দিতে পারিবেন । সুতরাং ইতর জীবের সঙ্ঞান সাধনা 
যে মোটেই হয় না, তাহ! মনে হয় না। তাহা ছাড়া, সকল জীবই 
কন্ম করে ও 'তজ্জনিত অভিজ্ঞতা লাভ করে । এই অভিজ্ঞতা জীবের 
পক্ষে বিশেষ সম্পত্তি। সাধারণে মনে করে যে অভিজ্ঞতা মৃত্যুর 
সাথে সাথেই শেষ হইয়া যায়, কিন্ত প্রকৃত পক্ষে তাহা হয় না। 
অভিচ্ঞন্া হইতেই সংস্কার জন্মে ও তাহা চিরস্থায়ী । কুসংস্কারকে 
সদগুণ সাধন দ্বার! পরে লয় করিতে হয় । স্ুসংস্কার ত সহায় হইয়াই 
বহুকাল সাহাযা করে। নুত্তরাং ইত্তর জীব জীবনের অভিজ্ঞতা 
ভবিষাং জীবনের পক্ষে বিশেষ ভাবে প্রয়োজনীয় । ইহার বিস্তারিত 
বিবরণ আমরা “মায়াবাদ"” অংশে দেখিতে পাঁইব | উহাতে বিশেষ 
ভাবে প্রদশিত হইয়াছে যে মানব জীবনে জীবের যে পরাক্ষা সমূহের 
সহিত সাক্ষাৎ হয়, তাহার প্রধান কারণই ইতর জীব জীবনের সংস্কার- 
রাশি, বিশ্যেতঃ কুসংস্কার রাশি। ইতর জীব জীবনে যে সংস্কার 
গঠিত হয়, তাহা লইয়াই মানব জীবন আরম্ত হয়। এই বিধানও 
পরম মঙ্গলময় পরম পিতার শ্যগ্টির উদ্দেশ্য সাধনার্থ ই বিহিত হইয়াছে। 

প্রত্যেক জীবকে পূর্ণত্ব দান করিবার জঙ্তাই এই স্থটি লীলা । ন্ৃতরাং 
সেই ঘনন্ত ভাবে সুমহৎ উদ্দেশ্য সিদ্ধ হয় না, যদি মানব জীবন ভীষণ 
পরীক্ষার স্থলরূপে প্রস্তুত করা না! হয়, অর্থাৎ যদ্দি পরীক্ষায় উত্তীর্ণ 
ছুইবার জন্য পথে বিশেষকূপ বহু সংখাক বাধা স্য্টি করা না হয়। ইতর 
জীব জীবনের সংস্কার রাশিই প্রধানতঃ সেইরূপ কঠিন পরীক্ষার অবস্থা 
আনয়ন করে। অর্থাৎ ফলও যেমন অত্যুৎকৃষ্ট হইবে, পরীক্ষাও তেমনি 
কঠিন হওয়াই প্রয়োজনীয় । তাই মানব জীবনের পূর্বে ইত্তর-জীব- 
জীবন সংস্থাপিত হইয়াছে। কাজে কাজেই ইতর-জীব-জীবনের 
সংস্কার রাশি জীব মানব জীবন পর্যান্ত বহন করিয়া আনিতে বাধ্য হয়! 


ইতর জীবের কথা ৭১ 


এই সমস্ত জটিল ও কঠিন। তাই পাঠকের প্রতি আমাদের বিশেষ 
অনুরোধ এই যে তিনি যেন মায়াবাদের প্রোক্ত অংশ পাঠ করেন । 
তাহা হইলেই এই বিষয়ের সরল মীমাংসা লাভ করিবেন। এস্থলে 
উহার পুনরুক্তি অসম্ভব । যদি কেহ ইতর-জীব-জীবনে অনুকুল সাধন। 
বা অন্বয়ী সাধন! নাই বলেন, তবুও তাহার স্বীকার করিতে হইবে যে 
সেই জীবনে বিপরীত সাধনা ব| ব্যতিরেকী সাধনা যথেষ্ট পরিমাণে 
সংসাধিত হয়। সমস্ত জীবনই যখন সাধমাময়, তখন ইহা! অস্বীকার 
করিবার স্থযোগ নাই। স্থুল, ইতর-জীব-জীবনে বিপরীত সাধনাই 
অত্যধিক, অনুকুল সাধন] অল্প । সঙ্ঞান সাধনাও আছে, কিন্তু তাহাও 
অল্প। পূর্বে যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহা হইতে আমরা বুঝিতে 
পারি যে ইতর জীবগণও সাধনা করে, যদিও সেই সাধনা সাধারণে 
বুঝে না, কিন্তু জ্ঞানীর চক্ষে তাহা ধরা পড়ে। স্থুল, পরমপিতা স্থষ্টির 
উদ্দেশ্য প্রত্যেক জীবাত্মা দ্বারা সাধন করাইবেন, ইহা যখন ন্ুনিশ্চিত, 
তখন জীবাত্বা মাত্রই সেই উদ্দেশ্য সিদ্ধির জন্ত সঙ্ভানে বা অন্ভানে 
সাধনা করিবেনই। ইতর জীব জন্তও যখন জীবাত্বা, তখন তাহারাও 
সাধনা করিতেছে বলিতে হইবে । ইহাতে সন্দেহের কোনই কারণ 
নাই। আমরা সাধারণ মানবের জীবন পর্যালোচন। করিলেও দেখিতে 
পাইব যে তাহার সচ্ভান সাধনা অত্যল্প। কেবল ধন্মার্থী এবং 
মোক্ষাধিদিগের জীবনে সঙ্ঞান সাধন পরিলক্ষিত হয় । ইতর জীবের, 
সঙ্ঞান সাধন! বিশেষ ভাবে লক্ষা কর] যায় না বলিয়াই যদি তাহা- 
দিগকে জীবাত্বার শ্রেণী হইতে বাদ দিতে হয়, তবে বহু মানবও সেই 
একই কারণে জীবাত্মার শ্রেণী হইতে বাদ পড়েন। পরম করুণাময় 
পরমপিতা ছুববল ও হুর্দশাগ্রন্থ জীবদিগের জীবনে তাহারই স্থষ্টির 
উদ্দেশ্য সাধনার্থ যথোপযুক্ত সাধনা করাইতেছেন । দেশ, কাল, পাত্র 
ভেদে সেই সাধনার প্রকার ভেদ আছে, এই মাত্র। ইহার কারণ 
ইতিপূর্ব্বেই লিখিত হুইয়াছে। অন্য ভাবে এই বিষয়টা বুঝিতে চেষ্টা 
করা যাউক্‌। স্থষ্টিতত্ব বুঝিতে হইলে ক্রম প্রণালী যে ইহার মূলে, 
তাহ। সর্বব প্রথমেই বুঝিতে হইবে। ক্রম বাদ দিয় উহা বুঝিতে 
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গেলেই ব্ষিম ভ্রমে পতিত হইতে হইবে। হঠাৎ এই বিশাল বিশ্ব 
কষ্ট হয় নাই। স্থির সাদ্দিত্ব সম্বন্ধে আলোচনা কালে আমরা 
দেখিয়াছি যে পরম পিতার ইচ্ছায় একমাত্র ব্যোম হইতে স্থষ্টি বর্তমান 
অবস্থায় আসিতে গণনাতীত কাল লাগিয়াছে এবং মহা প্রলয়ের জন্য 
অনস্থ প্রায়কাল আবশ্যক হইবে । ইংরেজীতে একটী কথা আছে ষে 
9008 10909171189 £711009 ৮৪1 ৪101. অর্থাৎ পরমেশ্বরের কল 
বড়ই আস্তে চলে। যাহারা একটু চিন্তাশীল, তাহ রাই বুঝেন যে 
এক একটা ব্যাপারের পশ্চাতে শত শত ঘটনা বর্তমান রহিয়াছে এবং 
প্রতি কারণ অনুসন্ধান করিতে বহুদূর পশ্চাতে যাইতে হয়, এবং একথাও 
সত্য যে সেই জন্য আমরা বহু সময় পরমপিতার সকল কাধ্যের উদ্দেশ্য 
হদয়ঙম করতে পারি না। যাহা আমাদের প্রত্যক্ষ, তাহাতেই যখন 
ভুল হয়, তখন যাহার মন্দ ধারণা করিতে বিশেষ চিন্তা ও আধ্াত্তবিক 
সাধনার একান্ত প্রয়োজন, তাহা বুঝিতে যে সাধারণের ভুল হইবে, 
ইহাতে আর আশ্চর্য কি? ক্রমভিন্ন স্যিতে কিছুই হয় না, ইহা 
ঘখন সর্ন্ববাদ্দিসম্মত সত্য, তখন পরম পিতা জীবাত্মাকে যে নানা 
স্তরের মধ দিয়! ক্রনান্বয় আকর্ষন করিয়া শেষ তাহারই একযাত্র 
ন্ববিশাল ও অমৃতময় নিত্য প্রেমক্রোড়ে গ্রহণ করিবেন, ইহাই ত 
যুক্তিযুক্ত বলিয়। মনে হয়। সেই সকল স্তরই ইতর জীব জন্তর, 
মানব ও পরলোকবাপিগণের জীবন। ইতর জীবগণের মধ্যে যেমন 
প্রকার ভেদ আছে, মানবের মধোও সেইরূপ আছে, যদিও তাহা ততদূর 
নুঙ্পষ্ট নহে। পরলোকবামিগণের মধ্যে আবার অসংখা প্রকার দেহ 
আছে। একটা জীবাত্মা মানৰ জন্মের পরেও তাহার স্ব স্থানে গমন 
করিতে কত পরার্ধ পরাদ্ধ প্রকার দেহ ধারণ করেন, তাহার ইয়ব্বা 
নাই। মানবের' পরলোকে অসংখ্য প্রকার দেহ ধারণ করিতে হয়ঃ 
ইহ1 «ন্থ্টির সংক্ষিপ্ত বিধরণ” অংশে লিখিত হইয়াছে । সেই সংখ্যার 
প্রতি লক্ষ্য করিলে পুরাণ কথিত ৮৪ লক্ষ ইতর জীবদেহ মহাসাগরে 
শিশির বিন্দুবৎ বলিয়াই মনে হইবে। ম্ৃতরাং পূর্ব কথিত মত ক্রেম 
'স্প্রণালীর অন্তর্গত, কখনই বিরোধী নছে। জীবাত্মার ইতর জীব জন্তুর 
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ধদহ ধারণ করিতে হইলে অধিক কাল বৃথাই ব্যয় হইবে, ইহা চিন্তা 
-করিবারও কোনই প্রয়োজন নাই । জীবের জীবন কাল অনন্ত প্রায়, 
সুতরাং সমগ্র জীবনের তুলনায় ইতর-জীব-জীবন-কালও সমুদ্রে শিশির 
বিন্দুবৎ। আমরা প্রকৃতিতে দেখি যে ওষধি তরু অল্প কয়েক মাসের 
মধ্যেই বীজ হইতে বৃক্ষে পরিণত হইয়া জগৎকে উহার ফল বিতরণ 
করিয়া পৃথিবী হইতে লুপ্ত হয়। কিন্তু বট বৃদ্ষটী অতি অল্পে অঞ্ধে 
বৃদ্ধি পায় ও তাহার প্রকাণ্ড আকার ধারণ করিতে ব্ছু বৎসর গত হয় 
ও সে বহু বসর জীবিত থ/কে । আকরে যে স্বর্ন পাওয়া যায়, তাহাকে 
অনেকবার দহন ও অন্তান্ত প্রক্রিয়া করিলে তবে বিশুদ্ধ স্বর্ণ পাওয়া 
যায়। লৌহকেও ইস্পাতে পরিণত করিতে হইলে উহাকে বারংবার 
দহন করিতে হয় ও অন্যান্ত প্রক্রিয়ারও প্রয়োজন হয়। উক্ত দৃষ্টান্ত ও 
এরূপ শত শত দৃষ্টান্ত দ্বারা বুঝিতে পারা যায় যে প্রকৃতিরই এক্ট 
নিয়ম যে,যে বস্তু যত উত্তম, উহার সেই উন্নত অবস্থায় উপনীত 
হইতে ততোইধিক কাল আবশ্টক হয়। জীবের চরম উদ্দেশ্য সম্পূর্ণ- 
রূপে আত্মন্বরূপ লাভ, স্থৃতুরাং কার্ধ)টী সর্বোচ্চ স্থানীয় অর্থাৎ যাহার 
উপরে আর কোন কার্ধ্য নাই বা থাকিতে পারে ন। অতএব সেই 
স্থলে উপনীভ হইতে যে অনন্ত প্রায় কাল আবশ্যক ও পথটা ক্রম 
প্রণালীর অন্তর্গ 5, তাহা বলাই বাহুল্য । স্ষ্টির উদ্দেশ্য যখন পরম 
পিতার স্বগুণ পরীক্ষা, তখন সেই উদ্বোশ্য সাধনার্থ তিন নিজেকে 
অতিশয় জড় ভাবাপন্ন দেহে অর্থাৎ যে দেহে তমোভাবই পৌণে 
যোল মানা, সেইরূপ দেহে অংশ ভাবে ভাসমান করিয়াছেন । উদ্দেশ্য 
এই যে সকল জীবাত্ম। তাহারই সাহায্যে ক্রমশঃ উন্নতি লাভ করিবে 
অর্থাৎ প্রার জগাবস্থা হইতে আত্মোন্নতি সাধনা দ্বারা প্রায় শৃন্যাবস্থা 
হইতে ক্রমশঃ পুর্নতবের দিকে ধাবিত হইবে ও পরিশেষে তীহাতেই 
তন্ময় হইবে। সুত্তরাং যদি আমর] বলি যে জীবাত্ম। নিতান্ত নিষ্ন 
শ্রেণীর জীব হইতে মনুষ্য দেহ'লাভ করে, তাহা হইলে স্থির উদ্দেশ্য 
অর্থাং স্বগুণ পরীক্ষার অগ্নুকূলের কার্যের কথাই বলা হইল, উহার 
বিপরীত ভাবের কিছুই বল' হয় নাই । উক্ত বিষয়টা আরও একটু 
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পরিষ্কাররূপে আলোচনা করিতেছি । আমরা পর্রতকেও জীব বলি । 
উহার দেহ এত অধিক পরিমাণে ক্ষিতি প্রধান বা তমঃ প্রধান যে 
উহার ঠৈতন্য আছে বলিয়৷ সাধারণে বিশ্বান করেনা । উহা দেহের 
আবরণে যেন একেবারেই আবুত। আবরণ যেন কোথায় ও কোন- 
রূপে একটু মুক্ত, তাই তাহাতে চৈতন্থের কার্য দেখা যায়। আমাদের 
দেশে পুজা প্রভৃতি মঙ্গল কার্ধে একটা প্রদীপ আছ্যন্ত জ্বালান থাকে। 
এ প্রনীপকে রক্ষা-প্রদদীপ বলা হয়। উহা নির্দিষ্ট কালের মধ্যে 
কোনও প্রকারে নিব্বাপিত হইলে অমঙ্গল হইবে বলিয়। বিশ্বাস থাকায় 
উহাকে একটী সরার উপর রাখিয়া অন্য একটী সরা দ্বার! ঢাকিয়৷ রাখা 
হয়, পাছে বাতাসে বা কীট পতঙ্গ পতিত হইয়া! প্রদীপটা নির্বাপিত 
না৷ হয়। কেবল উপরের সরাটী এমন ভাবে স্থাপন করা হয় যে কোন 
রকমে একটু বায়ু যাইয়া আলোকটীকে রক্ষা করে। পর্বতের 
অবস্থাও যেন সেইরূপ । প্রদীপের আলো চৈতন্য স্বরূপ জীবাত্মার 
এবং সরাদ্বয় দেহের প্রতিরপ। আলো সরাদ্য় দ্বারা এমনি ভাবে 
আবৃত যে উহ] বাহিরে প্রকাশিত হইতে পারে না। পর্বতের দেহও 
সেইরূপ তমোভাবাপন্ন, ক্ষিতি দ্বারা এমনি ভাবে আবৃত যে সাধারণে 
উহাতে চৈতন্যের বিকাশ দেখিতে পায় না। আবার সত্যলোকের 
শেষ মগ্ডলে যে জীবাত্ম (পরমোন্নত পরমধিগণের মধো যিনি উন্নততম) 
বাঁপ করিবেন, তাহার দেহ ব্যোম প্রধান বা একমাত্র ব্যোম বলসিলেও 
হয়। তাহার দেহ যেন তাহাকে একটুকুও আবৃত করিয়া রাখে নাই 
অর্থাৎ তাহার যেন দেহরূপ আবরণ নাই। ইহা দ্বার! বুঝিতে পারা। 
যায় যেপরমপিত। প্রথমতঃ এমন ভাবের দেহ দ্বারা আবৃত হইয়াছেন 
যে তাহাতে তাহার চৈতন্যের বহিঃ প্রকাশ অল্পতম (17199001019 
001010)010 ) হয় । উদ্দেশ্য এই যে জীব সাধন। ও ভগবত কৃপা 
লাভ করিতে করিতে ক্রমশঃ আবরণ উম্মুক্ত হইতে হইতে শেষে যেন 
তাহার আবরণ আর থাকে না বলিয়াই মনে হয়। অর্থাৎ তাহার 
অনীম উদ্দার হৃদয়ে পরমপিতার অনন্ত গুণ প্রায় পূর্ণভাবে বিকশিত 
হইয়াছে । অর্থাৎ তাহার অনন্ত একত্বের একত্ব লাভের অবস্থা প্রায় 
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উপস্থিত হইয়াছে । অর্থাৎ তিনি অধিকতম (101617986 [0895170000) 
আত্মোন্সতি পরম পিতার অপার কৃপায় যেন জাভ করিয়াছেন । কিন্তু 
তথাপিও বলিতে হইবে যে তখনও তাহার কারণতম দেহ বর্তমান। 
স্বৃতরাং তিনি তখনও অপূর্ণ, সেই অপূর্ণতা যতই অল্প হউক না কেন। 
পরিশেষে অনন্ত অনন্ত অনম্ত কপাময়ের অপার কুপায় সেই শেষ 
কারণদেহ হইতে মুক্ত হইয়! তিনি পূর্ণামুক্তি লাভ করিবেন। অতএব 
দেখা গেল যে স্থষ্টির মূল উদ্দেশ্য পরম পিতার ন্বগ্ণণ পরীক্ষা ও ক্রম 
. প্রণালীর বিরুদ্ধে আমরা গমন করি নাই । অর্থাৎ পরম পিতা ঠাহারই 
অনন্ত প্রেমে প্রত্যেক জীবকে নিয়তম অবস্থায় জগতে আনিরা ক্রমশঃ 
উচ্চতম সোপানে গ্রহণ করিবেন এবং মহাযাত্রার পথে জীবকে অসংখ্য 
বাধ বিভ্বের সহিত সাক্ষাৎ করিতে হইবে এবং টহার্দিগকে তাহার 
অতিক্রম করিতে হইবে । এই অসংখ্য বাধা অতিক্রম করিবার শক্তি 
দ্বারাই পরমাত্মার বিভিন্ন গুণরাশির শক্তির পরীক্ষা তইবে। যদি কেহ 
এংদ্দ, সুদীর্ঘ পরীক্ষাময় জীলনের বিধান জন্য পরমপিতার কোনও 
ক্রুসী আছে বলিয়া মনে করেন, তবে তাহাকে এত্রন্ষের মঙ্গলময়ত্ব'” 
এবং “মায়াবাদ” অন্তর্গত “চিদাভাস' অংশদ্বয় পাঠ করিতে অনুরোধ 
করি। পাঠক দেখিতে পাইবেন যে স্প্টি কার্যো কোথায়ও বিন্দু 
মাত্রও ক্রুটী হয় নাই। এই জগৎ তাহারই প্রেমরাজা। ইহার এক 
ছত্রাধিপতি মহারাজাধিরাজ স্বয়ং নিতা অনন্ত জ্ঞান-প্রেমময় পরম 
পিতা। স্থৃতরাং ইহা নিতাই অনন্ত মঙ্গলে পরিপূর্ণ । অনস্ত জ্ঞান- 
প্রেমময় যে রাজ্যের বিধাতা) সেই রাজ্যে কোনও অমঙ্গল বা' ত্রুটাফে 
থাকিতে পারে না, ইহা বলাই বান্থল্য। যদ্দি বলেন যে স্তুদীর্ঘ ইতর- 
জীৰ-জীবনে এবং মানব জীবনের৪ নিম়্স্তরে ছুঃখের তীব্রতা এবং গুণ- 
রাশির আবরণের পন্বিমাণ এত অধিক যে ইহার জন্তাই পরম পিতার 
মঙ্গলময়ত্বে সংশয় উপস্থিত হয়, তবে ইহার উত্তরে আমাদের প্রথমতঃই 
বক্তব্য এই যে “ব্রদ্ষের মঙ্গলময়ত” অংশ পাঠে এই ভ্রান্তি বিদুরিত 
হইবে বলিয়া মনে করি। এস্থলে অতি সংক্ষেপে বলিতে হইবে ষে 
মানব অতামত স্তর হইতে আরম্ভ করিয্প। প্রায় অনস্তকাল-ব্যাপী 
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দেব জীবনে যে কত অসীম সুখ, শাস্তি ও আনন্দ ভোগ করিবে, তাহা 
কেহ বর্ণনা করিতে সমর্থ নহেন। উন্নত পারলৌকিক জীবনের 
অলীম কালের সহিত ইতর-জীব-জীবন এবং মানব জীবনের সমষ্টি 
কালের তুলনাই সম্ভব হয় না, শেষোক্ত কাল এতই অল্প। “ম্থপ্টির 

ক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে লিখিত মণ্ডল সংখ্যার প্রতি দৃষ্টিপাত করিলেই 
উপরোক্তির মত/তা প্রতিপন্ন হইবে। সুতরাং পরীক্ষার জন্য যদি 
তিনি প্রথমে আমাদের বিশেষ ছুঃখের বিধান করিয়াও থাকেন, তবে 
তাহ! আমাদের মঙ্গলের জন্তই বলিতে হইবে । আর সেই স্বল্প দুঃখ- 
দানও অনন্ত সুখ শান্তি দানের জন্যই বুঝিতে হইবে। যদি কেহ 
কাহাকেও শতকোটা স্বর্ণ মুদ্রা দান করিবার জন্যই এবং তাহাকে 
ভবিষ্যতে সেই মহাদানের উপযোগী করিবার জনাই প্রথম জীবনে 
'অভাব জনিত ছঃখ ভোগ করান, তবে তাহাতে সেই মহান্‌ দাতার 
উদ্দেশ্যের প্রতি কোনও দোষারোপ করা যায় না। আমাদের মনে 
রাখিতে হইবে যে মাতার সন্তান লাভের পূর্বে তাহার অল্লাধিক ঞ্রপব 
বেদনা ভোগ করিতেই হয়। কিন্তু ন্নেহময়ী মাতা সন্তান মুখ দর্শন 
করিব মাত্র সকল ছুঃখই ভুলিয়া যান এবং মহানন্দে নিমগ্ন হন। এমন 
কি কোনও বন্ধ্যা নারী আছেন, যিনি ভীষণ প্রলব বেদন] ভোগ 
করিয়াও পুত্রের জননী হইতে অনিচ্ছক? আবার যাহার! বালো 
যৌবনে ছুঃখের মধোই জীবন যাপন করিয়াওনিজদ্দিগকে উন্নত করিতে 
সমর্থ হইয়াছেন, তাহার] সাক্ষ্য দিবেন যে তাহারা পরে আর সেই ছুঃখের 
জন্য ছুঃখিত নহেন, বরং উহা! তাহাদের পক্ষে গৌরবের বিষয়ই হয়। 
তাহারা আরও বলিবেন যে সেই দুঃখ না৷ থাকিলে তাহাদের এতদূর 
উন্নতি সম্ভব হইত না। সেই ছুঃখ গুপরাশি বিকাশের জন/ই মঙ্গল- 
ময়ের মঙ্গল বিধানে তাহাদের জীবনে আগমন করিয়াছে। আমরা 
যদি পৃথিবীর অবস্থা সম্বন্ধে পর্যালোচনা করি, তবে দেখিতে পাইৰ 
যে প্রথমে দুঃখ, তৎপরে সুখ । যদ্দি কেহ বাল্যে ও যৌবনে কষ্ট করিয়া 
লেখাপড়ার মনোযোগী হম এবং ব্রহ্মচর্ধ্য অবলম্বন করিয়া! কাল কাটান, 
'তবে তাহার ভবিষ্যৎ জীবনে স্থখ লাভ অবশ্যন্ভাবী হইবেই। “নহি 
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স্ুখং হঃখৈধিনা লভ্যতে” উক্তি দ্বারাও আমর সিদ্ধান্তে আসিতে পারি 
যে উন্নতি লাভ করিতে হইলে প্রথমে ছুঃখ ভোগ করিতে হইবে। ইতর 
জীবের জীবন যদি ছুঃখময় মনে করা যায়, তবুও বলিতে হইবে যে 
তাহাতে সাধারণ নিয়মের কোনই ব্যতিক্রম হয় নাই। অর্থাৎ প্রত্যেক 
জীব জীবনে প্রথমে ছুঃখ এবং পরে সুখ । আমরা আরও একটা তত্ব 
এই [সম্পর্কে আলোচনা করিতে পারি। তাহা এই যে পৃথিবীতে 
আমরা দেখিতে পাই যে ছোটই বড় হয়, ক্ষুদ্রই বৃহৎ হয়। মাতৃগর্ভে 
উপ্ত এক এক বিন্দু শুক্র মাতৃদেহের শোণিত বিন্দুর সহিত যুক্ত 
হইয়া ক্রেমশঃ শিশু আকারে ভূমিষ্ঠ হয়। আবার শিশুও ক্রমশঃ 
উন্নত দেহ প্রাপ্ত হয়। পুথিবীর সকল বীর, সফল যোদ্ধা, সকল 
পণ্ডিত, সকল প্রতিভাশালী বাক্তি, সকল ধাম্মিক, সকল ক্ষণ- 
জন্ম! মহাপুকষ এ ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র পদার্থ হইতে একই প্রণালীর সাহায্যে 
বড় হইয়াছেন। সিংহ, ব্যান্র, হস্তী, গঞ্তার প্রভৃতি বৃহদাকার জন্তগণ 
সম্বন্ধেও এ একই কথ! প্রযোজ্য হইতে পারে । বটবৃক্ষের বীজটা 
সম্বন্ধে চিন্ত। করিলেও এ একই তত্বে উপনীত হওয়া যায় । নদী, হাদ, 
পর্বত, এঘন কি সমুদ্র, মহাসমুদ্রে পর্যন্ত ক্ষুদ্ধ হইতে বৃহৎ হইয়াছে ।* 
এই ক্ষুদ্রতা ও বৃহত্বের পরিমাণ সম্বন্ধে চিন্তা করিলে অবাক্‌ হইতে হয়। 
সর্বত্রই দেখা যায় যে ছোটই বড় হয়, কেহই কখনই বড় হইয়! প্রথম 
জন্ম লাভ করেন নাই। বড় হইবার জন্য সকলেরই সাধন। করিতে 
হয়। “জন্মান্তরবাদ” অংশে আমরা দেখিতে পাইব যে জগৎ প্রসিদ্ধ 
মহাপুরুষগণ জন্ম জন্মান্তরের সাধন! দ্বার উন্নত হইয়াছেন। সুতরাং 
আমর] এই সিদ্ধান্তে আসিতে পারি যে অনন্ত মঙ্গলময়ের মঙ্গল বিধানে 
ইহা! সত্য যে ক্ষুদ্র ক্রম সাধন। দ্বারা ক্রমশঃ বৃহৎ হইবে । অতএব ইহ 
হইতেও বুঝিতে পারা যায় যে স্ত্রিতে ক্রমোন্নতির বিধানানুযায়ী 
প্রথমতঃ জীবাত্ম! অত্যন্ত তম:-প্রধান দেহে জন্ম গ্রহণ করিবেন, অর্থাৎ 
যে দেহের গঠনই এরূপ যে তাহাকে (আত্মাকে) ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র 
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* উীন্ত আছে 40100 9) 010) ০0০58. 18 1780৩", ইহা বিজ্ঞান 
সম্মত উীন্তও বটে। ৃ 
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অবস্থায় উপনীত করে। অর্থাং সেই দেহে তমঃ এর প্রধান্য জঙ্া 
তাহার গুণ রাশির বিকাশ প্রায় সম্পূর্ণরূপে নিরুদ্ধ হয়। তিনি 
ক্রমশঃ উন্নততর দেহে জন্ম গ্রহণ করিয়া করিয়া! শেষে মানব জন্ম লাত 
করিবেন ও পরে দেব দেহ প্রান্ত হইবেন। এই জন্যই মানব জন্মকে 
হূর্লভ বল] হয়। আমরা একটা পদার্থ বা অবস্থাকে ছুলভ বলি তখন, 
যখন উহা লাভ করিতে বন্কাল ও বনু চেষ্টার প্রয়োজন হয়। যাহ 
সহজেই পাওয়া যায়, তাহাকে কখনই ছুলভ বলা খায় না। ইহাই 
যখন সন্ত, তখন মানব জন্মের ছুলভত্বের কোনই অর্থ হয় না, যদি ইহা 
করনা করা যায় যে পরমাত্বা মানব দেহে আবদ্ধ ভাবে (জীবাত্মা 
ভাবে) সব্বপ্রথমে ভাসমান হন। কারণ, পরমাত্মার পক্ষে মানব 
দেহে সববপ্রথমে জীবাত্বা ভাবে ভাসমান হওয়া কখনই ছুঃসাধ্য 
সাধনার ফল হইতে পারে না। আবার যাহা সাধনা ব্যতীত আপন! 
আপনি হয়, তাহাকে কেহ কখনও ছুলভ আখ্যা দান করেন না। 

অপর পক্ষে যদি ইহা কল্পনা কর। যায় যে পরমাত্মা! সবর্ব প্রথমে ইতর 
জীবের কোন এক নিয়তম স্তরে দেহাবদ্ধ ভাবে ( জীবাত্মা! ভাবে ) 
ভাসমান হইয়াছেন এবং সেই জীব ক্রমশঃ উন্নত হইতে উন্নততর ইতর 
জীব রাজ্যের বু দেহ ধারণ করিতে করিতে মানব দেহ লাভ করিয়া- 
ছেন, তবে অবশ্যই বলিতে হইবে যে সেই জীবের পক্ষে মানব জন্মলাভ 
হছলভই বটে। কারণ, ইতর জীবের নিম্নতম স্তর হইতে মানব দেহ 
লাভ করিতে লক্ষ লক্ষ দেহে জন্ম গ্রহণ করিতে হইয়াছে । এই জন্যই 
হিন্দু শাস্ত্র বলিয়াছেন যে জীবের মানব জন্ম গ্রহণের পুবের্ব ৮৪ লক্ষ 
যোনি ভ্রমণ করিতে হয়। ইহাতে বহু কাল কাটিয়া যায়। ইহী। 
ভিন্ন সেই সকল জন্মে সেই সক্কল জীবের সাধনাও করিতে হয়, তাহ। 
ধতই নিয় স্তরের এরং অঞ্ঞ'নকৃত হউক না কেন। এই সকল জশ্মের 
অভিজ্ঞত1 ভবিষাতে জীবনের উদ্দেশ্য সাধনে যে একান্ত প্রয়োজনীয়, 
তাহা ইতিপুবের্ব এবং “চিদাভাস” অংশে বিবৃত হইয়াছে। স্থুল, 
মানর জীবনের এবং ইতর-জীব-জীবনের অত্যন্ত পার্থকাই ইতর জীবের 
পক্ষে মানব জন্মের দুর্লভত্বের কারণ বটে । আমরা এই বিধয়টী অঙ্গ 
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'ভাবেও চিন্তা করিতে পারি। স্থির উদ্দেশ্য যখন ত্র্দের স্ব%ণ পরীক্ষা 


এবং পরীক্ষা ঘখন আমাদের পদে পদে দেখা যাইতেছে, তখন অবশ্যই 
বলিতে হইবে যে পরম পিতার অনন্ত গুণ বাস্তব ভাবে আবরণ দ্বার! 


প্রায় শুন্যাবস্থায় পরিণমন করা হুইয়াছে। পূর্ণের পরীক্ষা হইতে 
পারে না। কারণ, পুর্ণের সকলই পূর্ণ, তাহার কোনই অভাব নাই ! 
আবার তাহার অনন্ত গুণ যর্দি আবরণ দ্বারা পরিমাণে প্রায় শৃন্াবস্থায় 
আনয়ন করা না হয়, তবে পরীক্ষাও পূর্ণভাবে পুর্ণ হইতে পারে না। 
প্রত্যেক জীবাত্মারই অসংখ্য বাধা অতিক্রমের পরীক্ষা দান করিতে 
হইবেই। ইহাতে বিন্দুমাত্রও সংশয় নাই। যদি জীব সবর প্রথমে 
মানব ভাবে জন্ম গ্রহণ করে, তবে সুদীর্ঘ ইতর-জীব-জীবনে যে অসংখ্য 
পরীক্ষার মধ্য দরিয়া তাহার আসিতে হয়, তাহ! আর তাহার ভাগ্যে 
ঘটিয়] উঠে না । এই সম্পর্কে “ব্রন্মের মঙ্গলময়ত্ব' অংশ বিশেষ ভাবে 
দ্রষ্টব্য । আমাদের যত কিছু আপদ বিপদ, ছঃখ দৈন্য, সম্কট বিপাক, 
জজ্ঘা অপমান, তাহা সমুদায়ই গুণ ও শক্তির বিকাশের জন্যই। 
উহাদের অন্য কোন উদ্দেশ্য নাই। অনন্ত মঙ্গলময়ের রাজ্যে, অনন্ত 
প্রেমময়ের রাজ্যে মঙ্গল ভিন্ন কিছুই নাই, সমস্ত অবস্থাই মঙ্গলে পরি- 
পর্ণ এবং সকলেরই গতি স্থগ্রির একমাত্র উদ্দেশ্য সাধন করিতে। 
স্থতরাং ইতর-জীব-জীবনে অসংখ্য পরীক্ষায় উত্তীর্ণ না হইলে এবং 
তজ্জনিত অভিজ্ঞতা লাভ না করিলে কার্ধ্য অপূর্ণ থাকিবে এবং মঙ্গল" 
প্রন্থ হইতে পারে না। যদি বলেন যে মানব জীবনেই সেই সকল 
পরীক্ষা! হইতে পারে, তবে বলিতে হয় যে তাহা অসম্ভব । ইত্বর জীব 
দেহে যে পরীক্ষাসম্ভব, তাহা মানব দেহে সম্ভব নহে। ইহা সহজ 
বোধ্য। একটী কথ। আমাদের এই সম্পর্কে মনে রাখিতে হইবে যে 
মানুষ যত অধমই হউক না৷ কেন, তাহাতে ইতর জীব হইতে গুণের 
বিকাশ অধিকতর ভাবে বর্তমান। শ্ুুতরাং পরীক্গ। অপূর্ণ থাকে ও 
তজ্জন্য অভিজ্ঞতাও অপূর্ণ থাকে। প্রতে)ক ব্যক্তিই প্রথমত্তঃ নিরক্ষর 
খাকে ও ক্রমশঃ নিম্ন শিক্ষা মাধ্য মক শিক্ষ। ও উচ্চ শিক্ষায় শিক্ষিত 
হয়। কেহই নিয় শিক্ষার অবস্থায় মাধ্যমিক ৰা উচ্চ শিক্ষার পরীক্ষা 


শ১৬ তবজ্ঞান-প্রবেশিকা 


দেয় না। আবার উচ্চ শিক্ষার অবস্থায়ও কেহ মাধ্যমিক বা নিম্ন 
শিক্ষা সম্বন্ধীয় পরীক্ষা দেয় না। কাহারও জীবনে নিম্নতম শিক্ষার 
অবস্থা পার ন! হইয়াই মাধ্যমিক বা উচ্চ শিক্ষা লাভ হয় না। সর্ব্বত্রই' 
ক্রম বর্তমান। জীব জীবন পরম পরীক্ষার স্থল। সুতরাং সেই 
স্থলেও ক্রম অবশ্যই কার্ধ্য করিবে। স্ুুতরাষ আমরা অনায়াসেই 
বুঝিতে পারি যে জীব প্রথমতঃ মানব ভাবে জন্ম গ্রহণ করিতে পারে 
না, তাহার ইতর জীবেরও নিয়তম স্তরে প্রথম জন্ম গ্রহণ করিতেই 
হইবে। যদ্দি বলেন যে ইতর জীবের আবার পরীক্ষা কি' তবে বলিতে 
হয় যে ইতর-জীব-জীবনেও পরীক্ষা আছে। উহা মানব জীবনের 
পরীক্ষার গ্তায় কঠিন নহে। মানবের মধ্যেও সকলের জন্যই একই 
পরীক্ষা নহে । শিক্ষাস্থলেও যেমন পরীক্ষার প্রকার ভেদ, কাঠিন্য ভেদ 
আছে, বিভিন্ন জীবের সম্বদ্ধেও তাহাই বর্তমান । “সৃষ্টির স্চন।” অংশে 
দেখা যায় যে মানব জীবনে পদে পদে পরীক্ষা, সেইরূপ সর্বত্রই । 
এই নিয়ম যে প্রকারান্তরে জড় রাজোও কার্য করিতেছে, তাহাও সেই 
স্থলে প্রদর্সিত হইয়াছে। অর্থাৎ জড় ও জীবের জীবনের সার্থকতা 
লাভ করিতে হইলেই নানাবিধ পরীক্ষার ভিতর দিয়া গমন করিতে 
হইবে। ইহাই যখন সর্ধর প্রধান তত্ব, তখন ইতর জীব সম্বন্ধে তাহার 
ব্যতিক্রম হইতে পারে না। স্থ্টির উদ্দেশ্যই যখন ব্রন্মোর সুপ পরীক্ষা, 
তখন তাহা যৎকিকিৎ পরিমাণে তাহাদের জীবনেও সাধিত হইবেই, 
ইহা সুনিশ্চিত। অতএব পরীক্ষাময় সুদীর্ঘ জীব জীবন অসম্পূর্ণ 
থাকে যি দীর্ঘ ইতর-জীব-জীবনের পরীক্ষা তাহা হইতে বাদ পড়ে। 
কেহ কি মানব জীবন বাদ দিয়া দেব জীবন বা দেবোত্তম জীবনের 
কথা চিন্তা করিতে পারেন? ইহা যেমন সম্তব নহে, সেইরূপ ই'তর- 
জীব-জীবন না থাকিলে মানব জীবন ও তৎপর দেবজীবনও সম্ভব 
হয়না। এন্থলে ইহাও আমরা যুক্তিযুক্ত ভাবে গনুমান করিতে পারি 
যে ইতর জীব নিম্নতর স্তরের পরীক্ষায় উত্তীর্ণ না হইলে উচ্চতর স্তরের 
ইতর-জীব-ভাবে জন্ম গ্রহণ করিতে পারে না। এগ্থলে ইহ! অবশ্যই 
বন্তব/ যে ইতর-্জীব-জীবনে পরীক্ষাও সহজ, মানব জীবনের ন্যায় 
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কঠিন নহে। ক্রমই স্থষ্টি প্রণালী । ইহা পূর্বেই উক্ত হইয়াছে । 
জীবের পক্ষে তাই ক্ষুদ্রতম হইতে বৃহত্তম হওয়াই বিধি। তাই জীব- 
কুল অনন্ত প্রেমময়ের প্রেমের বিধানে প্রায় শৃন্তাবস্থা৷ হইতে প্রায় পূর্ণা- 
বন্থায় নীত হন এবং পরিশেষে অনস্ত কৃপাময়ের অপার কৃপায় পূর্ণা- 
মুক্তি লাভ করেন। অতএব এই ভাবে চিন্তা করিয়াও দেখা যায় যে 
ব্রন্মের প্রেমলীলায় জীব ইতর জীৰ ভাবে প্রথম জন্ম গ্রহণ করিয়! 
ক্রমশঃ উন্নততর দেহ ধারণ করে। তাহাতে ক্রম প্রণালী, ব্বগুণ 
পরীক্ষা বা জগতে দৃষ্ট স্যগ্রি প্রণালীর কোনই ব্যতিক্রম হয় নাই । গ্রীক 
দার্শনিক মহামনাঃ 199 আত্মার অবিনশ্বরত্ব ও বহু যোনি জমণ 
স্বীকার করিয়া গিয়াছেন । আধুনিক জগতের প্রাণীতত্ববিৎ পণ্ডিতগণ 
জীবের ক্রম বিকাশ বাদের পক্ষপাতী । তাহার। বলেন যে ৮1:০6০- 
[018,97) হইতে জীবদেহ আরম্ভ হইয়া দেহের পরিবর্তন দ্বারা ক্রমশঃ 
মানব দেহ প্রাপ্ত হয় । সুতরাং দেখা যাইতেছে যে বৈজ্ঞানিকও ভ্রম 
বিকাশ বাদের পক্ষপাতী অর্থাৎ বিচ্ভানও বলেন যে ছোটই ক্রমশঃ 
বড় হয়। এই সম্বন্ধে বর্তমান অংশে এবং “স্যগ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” 
অংশে আমাদের মত ব্যক্ত হইয়াছে । তাহাতে দেখা যাইবে যে উক্ত 
মত আমর] সম্পূর্ণরূপে সমর্থন না করিলেও জীবরাজ্য যে জীবাত্মা 
নিম্নতম স্তরের দেহ ধারণ করিয়া প্রথমতঃ জগতে আসিয়াছেন 
এবং ক্রমশঃ উচ্চস্তরে জন্ম গ্রহণ করিতে করিতে মানব জন্ম লাভ 
করেন, তাহা! আমরাও স্বীকার করি। ম্ৃতরাং উভয় মতই জীব 
স্থটিতে ক্রম বিকাশের পক্ষপাতী। ইতর-জীব-দেহে যে আত্মা 
বর্তমান এবং উহাদের আত্মা ও মানবের আত্মায় যে কোনই পার্থক্য 
নাই, তাহা ইত্তিপৃর্ববে লিখিত হইয়াছে । এই সম্পর্কে “গুণ বিধান” 
অংশে ৫৪৭-৫৪৮ পুষ্ঠায় উদ্ধাত অংশ পাঠক দেখিবেন। তাহাতেই 
বুঝিতে পার৷ যাইবে যে আত্মায় আত্মায় কোনই পার্থক্য নাই। আবার 
আমরা জ্ঞানের মূল সুত্র পরম পিতার স্বুণ পরীক্ষা এবং স্থষ্টিতে ক্রম 
প্রণালীর অনুসারে পরীক্ষা করিয়া! দেখিলাম যে ইতর জীবগণ ক্রমো- 
সতির নিয়মানুযায়ী বন্থ পরীক্ষা উত্তীর্ণ হইয়। কালে কালে মানব দেহ 


36578800... 


৭১২ তত্বঙ্জান-প্রবেশিক! 


ধারণ করিবে । এতন্িন্ন বন ভাবের প্রশ্নের অবতারণা করিয়া এবং 
উহাদের আলোচন৷ দ্বারা সেই একই মীমাংসায় আমর উপনীত 
হইয়াছি। অতএব এই অংশের প্রারস্তে ষে দুইটা প্রশ্ন উত্াপিত 
হইয়াছিল, উহাদের সুমীমাংসা আমরা পাইলাম কিনা, তাহা পাঠক 
বিচার করিবেন। এখন মানব সম্বন্ধে আমাদের যৎকিঞ্চিং বক্তব্য 
নিবেদন করিতে যাইতেছি। মানব জন্মে আমরা আধ্যাত্মিক সাধনার 
উন্মেষ ও উন্নতি দেখিতে পাই, ইহা সর্ববাদি লম্মত। মানব যে জন 
জগ্মান্তরে পৃথিবীতে বাস করিয়। সেই সাধনা দ্বারা নিজের আধাত্মিক 
উন্নতি লাভ করেন এবং স্থ্টির উদ্দেশ্য সাধনে অগ্রসর হন, সেই সম্বন্ধে 
এখন পাঠকের সন্মুধে আলোচনা উপস্থিত করিতেছি। 


ওৎ সর্ধ-জীব-স্থঞন-পালন-কারণং সমপ্রেমময়ং পরমেশ্বরৎ ও 


বির, 
৩ [| 
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বছুণাং জন্মনামন্তে জ্ঞানবান্‌ মাং প্রপদ্যেতে। 
বাসদের; সর্বমিতি স মহাস্া সুছুলভঃ ॥ (শ্রীমদ্গবদ্গীতা) 
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ইতর জীবের কথা পূর্ব অংশে লিখিত হইয়াছে । এখন আমরা 
মানব সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ আলোচনা করিতে যাইতেছি। মানব পৃথিবীতে 
বারংবার জন্মগ্রহণ করিয়া ও পরলোকে পুনঃ পুনঃ গমনাগমন ও 
মেই সেই স্থলে স্থিতি দ্বার জীবনে সাধনা করেন। এই সাধনাই 
তাহাকে. ক্রমোন্নতি দান করে। ইতিপূর্বে লিখিত হইয়াছে যে এরূপ 
উত্তম সাধকও পুথিবীতে জন্ম গ্রহণ করেন, যিনি স্থুল ও স্স্মদেহের 
কার্য সম্পাদন করিয়া কারণ-দেহের কর্তব্য সাধনে প্রবৃত্ত হন। এইরূপ 
মহাত্মা হুলভ হইলেও ইহা হইতে আমরা এই তত্ব লাভ করিতে পারি 
যে মানবে অত্যধিক সম্ভাবনা ( চ6০0৮91710191165 ) বর্তমান । আমাদের 
এঁকান্তিকী সাধন! দ্বারা যাহা আপাততঃ সম্ভব বলিয়। প্রতীয়মান 
হয়, তাহাও জঅভ্তব হইতে পারে । কারণ, অনন্ত করুণাময়, অন্ত 
প্রেমময় পরমপিতা আমাদিগকে তাহার গুণরাশি দান করিবার জঙ্তাই 
এই প্রেমলীলা করিতেছেন। আমাদের পক্ষে উহা গুণ সাধন! ও 
ব্রন্মোপাসন। সাপেক্ষ । তাহার গুণরাশি অনস্ত। ম্ুতরাং কোন 
মানবই একটা মাত্র জন্মের কঠোর সাধনা দ্বারাও সেই সুলভ গুণ- 
রাশি লাভ করিতে পারেন না । তাহারও বারংবার পৃথিবীতে জম্ম- 
গ্রহ্থণ করিয়া বহু চেষ্টা, বনু যত্ব ও অধ্যবসায় সহযোগে বনু সাধনা 
করিতে হইবে। উহা! ভিন্ন যে গত্যন্তর নাই, তাহ! আমর! মানব 
জীবন অধ্যয়ন করিলেই বুঝিতে পারিব। এখন আখর1 মানবের পক্ষে 
জন্মাস্তর গ্রহণ যে অবশাস্তাবী সেই সম্বন্ধে কিঞিং নিব্দেন করিতেছি। 
খৃষ্টান ধর্ম, মুসলমান ধর্ম ও ইহুদি ধণ্ম জম্মান্তরবাদ স্বীকার করেন না। 
্রাঙ্গ ধর্মের মূল মতের মধ্যে জগ্মান্তর সন্বদ্ধে কোন কথাই নাই ।স্থতরাং 


১৪ তত্বভ্ঞান-প্রবেশিকা 


পুনর্জন্ম বিষয়ে উহা!কোন স্থিরসিদ্ধান্তে উপনীত হন নাই বলিয়া মনে হয়।" 
আমাদের যতদূর জানা আছে, তাহাতে মনে হয় যে ব্রহ্ম ধর্শ্নের 
অভু/থানের সমর অর্থাৎ ব্রহ্মানন্দ কেশবচন্দ্রের সময় এবং সাধারণ ব্রাহ্ম 
সমাজেরপ্রারস্তিক অবস্থায় পুনর্জন্ম অন্বীকৃত হইয়াছিল । কিন্তু ববৎসর 
যাবত ব্রান্মদের মধ্যে কেহ কেহ জন্মান্তরবাদে শ্শ্বাসী হইয়াছেন। 
আবার কেহ কেহ এখনও তাহা বিশ্বাস করেন না। হিন্দু 
ধর্মের সকল বিভাগেই জন্মাস্তরবাদ ব্বীকৃত। বৌদ্ধ ধর্মাও উহা 
্বীকার করেন৷ এমন কি স্বয়ং বুদ্ধদেবও বহু জন্ম পরে বুদ্ধত্ব লাভ 
করিয়াছেন, ইহা বৌদ্ধগণ বলেন। জৈন ধর্মেও পুনজন্ম স্বীকৃত। 
শুনিয়াছি ১0৮60911910 ধর্ম প্রথমতঃ পুনঙজন্ম স্বীকৃত হইয়াছিল 
না, কিন্ত এখন 310171881196-গণ পুনজন্মে বিশ্বাসী হইয়াছেন । 
1)903011)196৩ দ্িগের মতেও পুনজন্ম ব্বীকৃত। গ্রীক দার্শনিক 
মহাসাধু ১০০7:,69৪ ও ৮186০ উভয়ই মানবের জন্মাস্তরবাদে বিশ্বাসী 
ছিলেন । সতাধর্মে জন্মাস্তরবাদ ন্বীকৃত। '“সত্যধর্মা” গ্রন্থ হইতে 
পুনজন্মি বিষয়ক অতি সংক্ষিপ্ত অংশ নিয়ে উদ্ধৃত হইল। “পরলোক- 
গত আত্মার্দিগের মধো কেহ কেহ পুনরায় জন্মগ্রহণ করেন। ইহাকেই 
পুনজন্ম কহে। পুনজন্ম যে সকল আত্মারই হইবে, এরূপ নহে, উহ! 
আত্মাদিগের ব্ স্ব ইচ্ছার উপর নির্ভর করে। যে সকল ব্যক্তি আয়ুঃ 
সত্বে আদিম দেহ ত্যাগ করেন, অথবা যে সকল ব্যক্তি সম্পূর্ণ আয়ুঃ 
ভোগ করিয়া গমন করিয়াও উপায় বিশেষ দ্বারা পরলোকে আয়ুঃ 
প্রাগ্ড হন, তাহাদিগেরই পুনর্জন্ম হইতে পারে। অন্য কাহারও হইতে 
পারে না। আর আয়ুধিশিষ্ট বা আয়ুঃ প্রাপ্ত মাত্রেরই যে পুনজন্ম 
হইবে, তাহাও নহে। যে সকল আত্মা পরলোকে স্ব স্ব কর্তব্য কণ্ম 
€(পাপক্ষয় ও গুণসাধন,) করিয়া উঠিতে পারেন না, অথবা যাহারা 
পরলোকে গুণের অভাব প্রভৃতি নিবন্ধন অধীর হন, সাধারণতঃ 
ভাহারাই পুনজন্ম লইয়া থাকেন। এতস্তিন্ন উন্নত আত্মারাও কখনও 
কখনও সবিশেষ কারপবশত: পুনরায় জন্ম গ্রহণ করিয়া থাকেন 


সুতরাং পুনজপ্মের বিষয়ে সবিশেষ বিবেচন1 করিয়া দেখিলে বোধ হইবে 
যে উহা! আত্মার্দিগের ইচ্ছাধীন।” ভারতের বহু স্থানে নরনায়ী 
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তাহাদের পুনজন্ম সম্বন্ধে বু কথা বলিয়াছেন। বিরুদ্ধবাদী বলিবেন? 
যে সেই সকল উক্তি সম্বন্ধে যথেষ্ট অনুসন্ধান হয় নাই। একথা সত্য 
বটে, কিন্তু সকল উক্তিই সেই জন্য মিথ্যা বলা যায় না। পরলোকগত 
কালী প্রসন্ন ঘোষ বিদ্াসাগর মহাশয়ের ছায়াদর্শন গ্রন্থ যাহারা পাঠ 
করিয়াছেন, তাহার] জানেন যে সামান্য একটী ঘটনার উপর নিভর 
করিয়া এখন ইউরোপ ও আমেরিকায় ৭7171658119) ধর্মের উৎপত্তি 
ও প্রসার হইতেছে । আমাদের দেশে এরূপ ঘটনা অহরহ ঘটিতেছে, 
কিন্তু উহাকে ভুতুরে কাণ্ড ব! ভূতুরে গল্প বলিয়া উড়াইয়! দেওয়া হয়।' 
স্বতরাং সেই সকল বিষয়ের উপযুক্তরূপ অনুসন্ধানের অভাবে জন্মাস্তর 
সম্বন্ধে আমাদের দৃঢ় প্রতীতি হয় নাই। কিন্তু আমাদের বিশ্বাস যে 
এঁ সকল ঘটনাগুলির যেরূপ অনুসন্ধান হওয়া আবশ্যক. তাহা সম্পন্ন 
হইলে নিশ্চিতরূপে অপর যুক্তির আশ্রয় গ্রহণ না করিয়াই আমর! 
বুঝিতে পারিতাম যে জন্মান্তরবাদ লত্য। এখন আমরা শ্রুতি ও 
শ্রীমন্তগবদদগীতা হইতে জন্মান্তরবাদ সমর্থক নিম়নলিখিত মন্ত্র সমূহ উদ্ধার 
করিলাম £--“ন সাম্পরায়ঃ প্রতিভাতি বালম্‌ প্রমাদ্যস্তং খিত্তমোহেন 
মুঢম্‌। অয়ং লোকে! নাস্তি পর ইতি মানী পুনঃ পুনর্ববশমাপছাতে মে 
(কঠ ১-২৬)।” “িঙ্গানুবাদ £-_চিন্তাহীন ও ধনমোহে আচ্ছন্ন অবিবেকীর' 
নিকট পারলৌকিক বিষয় প্রকাশিত হয়না; কেবল এই লোকই 
আছে, পরলোক নাই, এরূপ মনে করিয়া যে পুনঃ পুনঃ আমার অর্থাৎ 
মৃত্যুর অধীন হয়। (তত্বভূষণ )।” (মন্তব্য ৪--এস্থলে যম পরলোকতত্্‌ 
বুঝাইতে গিয়া জন্মান্তরবাদের কথাও প্রকারান্তরে বলিলেন। 
মানুষের পুনঃ পুনঃ জন্ম না হইলে পুনঃ পুনঃ মৃত্যু হইতে পারে না )। 
“স বেদৈতৎ পরমং .ব্রন্মধাম যত্র বিশ্বং নিহিতং ভাতি শুভ্রম। 
উপাসতে পুরুষং যে হ্াকামাস্তে শুক্রমেতদতিবর্তস্তি ধীরাঃ।| (মুগ্ডক- 
৩২১ )1” “বঙ্গানুবাদ £ _তিনি অর্থাৎ আত্মজ্ঞক এই পরম আশ্রয় 
ব্রহ্ধকে জানেন, যাহাতে সমস্ত আশ্রিত রহিয়াছে এবং যিনি শুদ্ধবূপে 
প্রকাশ পাইতেছেন। যে অকাম জ্ঞানীগণ সেই পুরুষের উপাসনা 
করেন, তাহারা এই শুক্র অতিক্রম করেন। অর্থাৎ তাহাদের পুনজপ্ি 
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হয় না। (তঙভৃষণ )।% “বেদদাহমেতমজরং পুরাশং সর্ধবাত্বানং 
সব্বগতং বিভুত্বাৎ। জন্মনিরোধং প্রবদস্তি যস্য ব্রহ্মবাদিনোহভিবদস্তি 
নিতাম | ( শ্বেতাশ্ব তরোপনিষদ্‌--৩।২১)1” "বঙ্গানুবাদ £--আমি 
এই অজর, পুরাণ, সর্ববাত্মা, সর্ববগত ঈশ্বরক্কে তাহার আকাশবৎ 
ব্যাপকত্ব বশতঃ জানন, ব্রহ্মবাদদিগণ যদীয় জ্ঞানকে জন্ম নিবৃত্তির কারণ 
বলেন, এবং ধাহাকে তাহারা সব্বদা অভিবাদন করেন। (তত্বভূষ৭) ।” 
পাঠক ছান্দোগ্য উপন্ষদের পঞ্চম অধ্যায়ের দশম খণ্ড ও বৃহদারপ্য- 
কোপনিষদের ষষ্ট অধ্যায়ের ২য় ব্রান্গণের ১৫শ ও ১৬শ মন্ত্র পাঠ 
করিবেন। তাহা হইতেও জন্মাস্তরবার্দের সত্যতা৷ স্ুষ্পষ্ট ভাবে বুঝিতে 
পারা যায়। “জাতম্ত হি পরবে মৃত্ুঞ্জবং জন্ম মৃত্য চ (গীত1-- 
২।২৭)।৮ “বঙ্গানুবাদ £__যাহার জন্ম আছে, তাহারই নিশ্চয় মৃত্যু 
আছে, যাহার মৃতু। আছে, তাহার নিশ্চয়ই জন্ম আছে। (গৌর গোবিন্দ 
রায়)” (মন্তব্য ৪--"যাহার মৃত্যু আছে, তাহার নিশ্চয়ই জম্ম 
আছে” এই বাক্য আলোচন। করিলে এই মনে হয় যে জন্মের পর মৃত্যু 
'যেমন অবশ্যস্তাবী, তেমনি মৃতার পর জন্মও অনিবার্ধ্য। ইতিপূর্বে 
যে আলোচনা হইয়াছে ও ইতঃপর যাহা হইবে, তাহাতে দেখা যাইবে 
'যে সকলের পক্ষেই পুনজন্ম অবশ্যন্তাবী নহে। শ্রুতি এবং অন্তান্ত 
শান্মেও আমরা দেখিতে পাই যে, যে সকল আত্মা যুক্ত হইয়াছেন, 
তাহার পুনরায় জন্ম গ্রহণ করেন না। ম্বৃতরাং সকলকেই পুন'জন্ম 
শ্রহণ করিতেই হইবে অর্থাৎ চক্রের হ্যায় প্রত্যেকের পক্ষেই জন্ম মৃত্যু 
অনবরত চলিতেছে, ইহা! সত্য নহে। তবে অনুন্নত এবং অবনত 
আত্মার পক্ষে যে পুনঃ পুনঃ জন্ম গ্রহণ প্রয়োজনীয়, তাহা ইতঃপর 
লিখিত হইতেছে )। শ্রীমন্তগবদগীতা৷ আরও বলিক্লাছেন যে শ্রীকৃষ্ণ ও 
'অর্জছুনের পুরে বহু জন্ম হইয়াছিল। “বহুনি ৫ম ব্যতীতানি জন্মানি 
তব চার্ঞুন। তান্চহং বেদ সর্বাণি ন ত্বং বেখ পরন্তপ। (81৫)" 
“বঙ্গানুবাদ £ - অর্জন, তোমার আমার অনেক জন্ম হুইয়৷ গিয়াছে । 
"মে লকল জন্মের কথ আমি জানি, তুমি জান না। (গৌর গোবিন্দ 
'্বায় )।” ঘোগভ্রষ্ট ব্ক্তিও বিনষ্ট হয় না ও সাধনার জন্য তিনি 
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পুনজঞম গ্রহণ করেন, ভাহাও গীত! মুষ্পষ্ট ভাবে বলিয়াছেন “প্রাপ্য 
পুণ্কৃতাং লোকানুষিত্বা শাশ্বতীঃ মমাঃ। শুচীনাং শ্রীমতাং গেছে 
যোগত্রষ্টোহভিজায়তে। অথবা যোগিনামেব কুলে তবতি ধীমত্ডাম.। 
এতদ্ধি ছুললভতরং লোকে জন্ম যদ্ীদৃশম, ( ৬-৪ ১৪২) 

“বঙ্গানুবাদ £-_পুণ্যানুষ্টানকারী ব্যক্তিগণের লোকে গমন করিয়া 
সেখানে বু বধ বাস করতঃ যোগভষ্ট ব্যক্তি শুচি শ্লীসম্পন্ন লোকদিগের 
গৃহে জন্ম গ্রহণ করেন। অথবা যোগনিগ জ্কানিগণের গৃহে জল্মে । 
লোকে ঈদৃশ জন্ম নুছুল্লভততর । (গৌরগোবিন্দ রায় )1” এত 
সময় আমরা দেখিলাম যে তিনটী ধর্মমত ব্যতীত সকল ধর্মানুসারে 
জন্মাশ্তরবাদ স্বীকৃত । শ্রুতি, স্মৃতি এক বাকো বঙ্গিতেছেন যে জীবের 
পুনজদম আছে। খৃষ্টান ও মুসলমান ধর্ম্বের উপর যে ইহুদি ধর্মের 
প্রভাব আছে, তাহা বর্তমান পণ্ডিতগণ বগ্গিয়া থাকেন। ন্ততরাং 
বলিতে গেলে পৃথিবীর সকল ধন্মমত্তই জন্গান্তরবাদ স্বীকার করেন, 
কেবল একটা মাত্র ধর্মই এই মতের বিরোধী। এখন আমরা যুক্তিমার্গা- 
বলম্বন করিয়৷ দেখিব যে জন্মান্তরবাদ সত্য কিনা। এট সম্পকে 
সর্ব প্রথমেই প্রশ্ন উত্থাপিত হইবে যে পুনঙ্জন্মের আবশ্যকতা কি? 
ইতিপুরেব “সত্যধর্। গ্রন্থ হইতে উদ্ধাত অংশে ইহার উত্তর সংক্ষেপে 
প্রদত্ত হইয়াছে । তথাপি তাহা একটু বিস্তারিত ভাবে নিয়ে লিখিত 
হইতেছে। পাঠকের প্রথমতঃ বুঝিতে হইবে যে ক্রমই স্থতির প্রণালী । 
ইতিপৃবেব এই সম্বন্ধে কিঞিং লিখিত হইয়াছে। আমাদের জন্ম 
গ্রহণের উদ্দেশ্য কি? স্থ্টির উদ্োশ্যও যাহা, আমাদের জন্ম গ্রহণের 
উদ্দোন্যও তাহা। অর্থাৎ পরম পিতাতে তন্ময় হওয়া * কিন্তু আমাদের 
মধ্যে কতজন এক জন্মে সেই উদ্দেশ্য সাধনে সিদ্ধ হয়? একথা সর্ব- 





* স্যঘ্টর উদ্দেশ্য ব্রহে!র স্বগুণ পরাীক্ষা। এ বিষয়ে পৃত্বেই 
1বস্তাঁরত ভাবে 'লাখিত হইয়াছে । উহার মধ্যেই এই ভাব নিহিত যে প্রত্যেক 
জশব ব্রহে]াপাসনা ও গুণ সাধনা দ্বারা হদয়ে ব্রহে!র গুণরাশির বিকাশ সাধন 
কাঁরয়া তাঁহাতেই তন্ময় হইতে হইবে । সূতরাং প্রত্যেকের জীবনই সাধনাময় 
মনে কাঁরতে হইবে । 


১৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


'বাদিসম্মত ঘে সেইরূপ অবস্থা লাভ সর্ধদ1 সকল জীবনে ঘটিতে দেখা 
যায় না। সুতরাং পুনজণন্মের একান্ত আবশ্যকত1। যদি কেহ গভীর 
ভাবে অনুসন্ধান করেন, তবে তিনি দেখিতে পাইবেন যে এক জন্মে 
কেহই সেইন্নূপ তন্ময়তা লাভ করেন ন।। যে সকল মহাপুরু ষগণ 
পৃথিবীতে থাকিতে থাকিতেই মেইবূপ পরমোন্নতি লাভ করেন, 
তাহাদের জীবন পর্যালোচন! করিলেও দেখা যাইবে যে তাহারা বনু 
জন্মের সাধন। দ্বারাই উক্ত অবস্থা লাভ করিয়াছেন, এক জন্মে বা প্রথম 
জন্মে সেই উন্নতির ক্ষুত্রাংশও লাভ করিতে পারেন নাই। আমরা 
পূর্বে দেখিয়া ছ যে শ্রীকৃষ্ণ নিজেই বলিয়াছেন যে তাহার বছ জন্ম 
পূর্বেব হইয়াছিল। এই সম্বন্ধে ইতঃপর আরও লিখিত হইবে। আবারও 
প্রশ্ন হইতে পারে যে পরলোকেই সেই উন্নতি সাধিত হইতে পারে, 
পুনজ'ন্মের প্রয়োজন কি ? পাঠকের মনে রাখিতে হইবে যে আমাদের 
পক্ষে পৃথিবীতে বনু প্রকার সাধনার ন্ুযোগ বর্তমান। কারণ, পৃথিবীতে 
প্রাপ্ত দেহ আমাদের পক্ষে আদিম এবং স্ুুলতম দেহ এবং আদিম 
দেহে বহু প্রক্কার সাধনা অপেক্ষাকৃত সহজ । কেননা, এস্থলে বাধাও 
যেমন অধিক, সেইরূপ বাধ! উত্তীর্ণ হইবার স্থযোগও অধিক । প্রত্যেক 
মণ্ডলেরই প্রয়োজনীয়তা আছে বটে, কিন্তু পরলোকস্থ এক একটা 
মণ্ডল এক একটী বিশেষ সাধনার জন্য। অন্তান্ত সাধনাও সেই সকল 
মণ্ডলে হইতে পারে বটে, কিন্তু তাহা! বিশেষ ভাবে এক একটী গুণ 
সাধনার প্রধান স্থান । পৃথিবীতে আমরা বহু অভিজ্ঞত1 অর্জন ও 
গুণের বিকাশ সাধন না করিয়া যাইতে হইলে পরলোকে যাইয়া সেই 
কল গুণাভ্যাস কঠিন হইতে কঠিনতর হয়, এমন কি কোন কোন গণ 
সাধনার জন্ত পারলৌকিক আত্মা বাধ্য হইয়া পৃথিবীতে পুনরায় 
আগমন করেন। কারণ, আদিম দেহে সেই সকল গুণ সাধনা অপেক্ষা- 
কৃত সহজ। এস্থলে গীতা, উপনিষদ্‌ প্রভৃতি আধ্যশান্ত্রে যে কথিত 
আছে যে পুণ)বান ব্যক্তি বহু বংসর স্বর্গ ভোগ করিয়া পুনরায় পৃথিবীতে 
ফিরিয়া আসেন, ভাহ! পাঠক স্মরণ করিবেন। ইহার অর্থ এই ষে 
কোন এক ব্যক্তি সংকন্ম বা কোন কোন গুণের অল্লাভ্যাস ছারা 
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প্পরলোকে কিছু উন্নতি করিতে পারেন বটে, কিন্তু পৃথিবীতে যে সকল 
গুণাভ্যাস করিলে পরলোকে ব্রমোন্নতি অপেক্ষাকৃত সহজ হয়, যদি 
তাহার সেই সাধনা পৃথিবীতে না হইয়! থাকে, তবে তিনি পরলোকে 
কিছুকাল বাস করিয়। সেই সকল গুণ সাধনার জন্য পৃথিবীতে পুনরায় 
ফিরিয়া! আসেন। মনে রাখিতে হইবে যে আমাদের অনস্ত উন্নতি 
সম্মুখে বর্তমান। এই বিষয়টা একটা দৃষ্টান্ত ছার] সরল করিতেছি। 
এক ব্যক্তি আবাল্য সঙ্গটাসী ও সন্যাস ধর্ম যথাসাধ্য পালন করিতেছেন। 
তাহার নিষ্পাপ শরীর। যোগাভ্যাস দ্বারা রিপুকুল অনেকটা দমনে 
রাখিয়াছেন। জ্ঞানও কিছু কিছু অর্জন করিয়াছেন। এই অবস্থায় 
তিনি যদি পরলোক গমন করেন, তবে পরলোকে তাহার কিছু দুর 
উন্নতি হইবে সন্দেহ নাই, কিন্তু যদি প্রেম সাধনা ও সংসারে অবস্থিতির 
জন্য যে অভিজ্ঞতা লাভ ও অন্যান্ত গুণ সাধন] হয়, € যথা প্রেম, 
সহিষুতা॥ নির্ভরতা প্রভৃতি) তাহ] তাহার পূর্বব পূর্ব্ব জন্মে যদি সাধিত 
লা হইয়া থাকে, এবং সেই সকল গুণের অভাবে তিনি যদি পর- 
লোকে ভ্রমোন্নতি লাভ করিতে না পারেন, তবে সেই সকল গুণ 
সাধন! করিতে তাহার পৃথিবীতে ফিরিয়া আসিতে হইবে। পূর্বেই 
উক্ত হইয়াছে যে আদম দেহে অনেক প্রকারের গুণ সাধন অপেক্ষাকৃত 
জল্লায়াস সাধ্য । প্রশ্ন হইতে পারে যে কিছু কাল তিনি পরলোকে 
উন্নত স্থানে থাকিয়া আবার ফিরিয়া আসেন কেন? আমাদের মনে 
'হুয় যে সকলেই পরলোকে যাইয়া ফিরিয়া আসেন না। পরলোকে 
খাকিয়াই পাপক্ষয় ও গুণোন্নতি সাধনের জন্য অনেকেই প্রথমতঃ 
বিশেষ ভাবে চেষ্টা করেন । যখন তাহা একাস্ত অসম্ভব মনে করেন, 
তখনই তিনি পাপক্ষয় ও গুণ সাধনার জন্য পৃথিবীতে ফিরিয়া! আসেন। 
এস্থলে এই কথাটা আমাদের বিশেষ ভাবে বুঝিতে হইবে যে অনপ্ত 
জ্ঞান-প্রেমময় অষ্ট1! পৃথিবী এবং আমাদের আদিম দেহ স্থ্টি করিয়া- 
ছেন একটী বিশেষ উদ্দেশ্য লইয়া । ইহাতে যেমন বাধার আধিকা, 
তেমনি উহাদের হস্ত হইতে উত্তীণ হইবার পন্থাও অধিকতর । গ্যত 
সু্ধিল, তত আছান”' বাঁকাটা পাঠক ম্মরণ করিবেন । আমাদের আবও 
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মনে রাখিতে হইবে যে পৃধিবীতে সকলেই শতায়ুঃ প্রাপ্ত হয় না। কেহ. 
কেহ ভূমিষ্ঠ হইবার সাথে সাথেই পৃথিবী হইতে চির বিদায় গ্রহণ 
করেন। কেহ বাবাল্যে, কেহু বা যৌবনে, কেহ বা শ্রৌটাবস্থায় 
দেহ ত্যাগ করেন। তাহাদের এই ক্ষুত্র জীবনে কিছুই সাধন! হয় না। 
আর যদি কেহ শতবর্ষ ব্যাপী জীবনও যাপন করেন, তবুও তিনিই বা 
কতটুকু সাধনা করেন ব| করিতে পারেন? আমরা বনু বৃদ্ধকে 
দেখিতে পাই যে তাহারা আত্মিক সাধনায় মোটেই অগ্রসর নহেন। 
ন্থৃতরাং একটা মাত্রজন্মে পৃথিবীতে সাধনীয়। ও বাঞ্ছনীয়। উন্নতি আমরা 
লাভ করিতে পারি না, ইহা৷ প্রত্যক্ষ দৃষ্ট সত্য। অতএব আমর! 
বুঝিতে পারি ঘষে অত্যল্প কালের অত্যল্প সাধনার জন্যই পরম পিতা 
পৃথিবী স্থ্টি করেন নাই। এই সামান্ত তুচ্ছ সাধনার বিধান তিনি 
পরলোকেও করিতে পারিতেন এবং তাহা হইলে তাহার পৃথিবী স্থির 
কোনই প্রয়োজন ছিল না। পৃথিবীতে মানব বনু জন্ম গ্রহণ করিয়। 
নানা অভিজ্ঞতা লাভ করিবেন, নানা গুণে যথেষ্ট পরিমাণে উন্নত 
হুইবেন, নান] পরীক্ষার সম্মুখীন হইয়া]! নানা উত্থান ও পতনের মধ। 
দিয়! নান ঘাত প্রতিঘ[তের আঘাত সহা করিয়া নানা গুণের বিকাশ 
সাধন করিবেন এবং পরিশেষে পরলোকে পরম পিতাতে একাস্ত ভাবে 
নিত্য তন্ময় হইয়! থাকিবেন, ইহাই তপুথিবী স্যগ্ির উদ্দেশ্য। পৃথিবীকে 
সাধারণে যেমন জ্বালা যন্ত্রণার, দুঃখ কষ্টের, লজ্জা! অপমানের স্থান 
বলিয়া মনে করেন, প্রকৃত পক্ষে উহা কেবল তাহাই নহে। যে স্থানে 
বারংবার জন্ম গ্রহণ করিয়া সাধনা দ্বারা এবং ভগবৎ কৃপালাভে বনু 
মহাপুরুষ অনন্ত প্রেমময় পরম পিতার প্রেম ক্রোড়ে আরোহণ করিয়া 
তাহাতেই তন্ময় হইয়া! রহিয়াছেন, সেই পৃণ্যভূমি, সেই সিদ্ধ পাঠ, 
আমানের সকলের মাতৃভূমি পৃথিবী মানবের পক্ষে তুচ্ছ কালের 
( ৪৪118116 612০০-এর ) অবন্থিতির জন্য স্থষ্ট হয় নাই। অনন্ত 
প্রেমময় পরম পিতার স্ষ্টির উদ্দেশ্যই যেমন স্তুমহান্‌, পৃথিবীর স্থপ্রির 
উদ্দেশ্যও সেই একই সুমহান উদ্দেশ্যের অন্ুকুলেই। সুতরাং ইহাও 
অতি মহান, অতি গভীর, অতি গম্ভীর। ন্ুৃতরাং হাক্কা ভাবে পৃথিবঃ 
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স্থট্রির উদ্দবেশা সম্বন্ধে চিন্তা করিলে আমাদের বিশেষ অপরাধ হইবে 
বলিয়া মনে হয়। আমরা আদিম দেহ ধারণ করি। পরলোকে আমাদের 
অপেক্ষাকৃত শ্বস্ম দেহ ধারণ কবিতে হয় । এই আদিম-দেহ-্যতির 
উদ্দেশ্য সম্বন্ধে চিন্তা করিলেও বুঝিতে পারা যায় যে ইহাও পেই একই 
সুমহান উদ্দেশ্যের অনুকূলে । বিশ্বে এমন কিছুই স্থষ্ট হয় নাই. যাহা 
সেই উদ্দেশোর প্রতিকুলে। আমাদের দেহ শত সহশ্র বাধা ছিতেছে 
সতা, দেহের গন্য আমাদের নানাবিধ ভোগস্পৃহা বর্তমান, আমাদের 
দেহ মন নানা ভাবে সীমাবদ্ধ। কিন্তু একটু গভীর ভাবে চিন্তা 
করিলেই বুঝিতে পারা যায় যে এই সকল বাধাও আমাদের নানাবিধ 
গুণের নানাবিধ বিকাশের জন্যই । এই সম্বন্ধে “ব্রন্মের মঙগলময়ত্* 
অংশে কিঞ্চিৎ লিখিত হইয়াছে । আমাদের আবার পরলোক হইতে 
পৃথিবীতে ফিরিয়া আসিতে হয় কেন এবং মুতার পর পরলোকেই 
বা কেন আত্মোন্নতি সম্পূর্ণরূপে সাধন করিতে পারি না, এই বিষয়ের 
আলোচন। করিলে আমর] দেখিতে পাইব যে এই সকল প্রশ্নের মূলে 
আমাদের পৃথিবীতে ফিরিয়া আ'সবার একাস্তিকী অনিচ্ছা । অর্থাৎ 
7181) 19 609 80119 60 0119 61)01091)6 অনেকেই নানাবিধ 
খে যন্ত্রণা ভোগ করিয়। পৃথিণী হইতে বিদায় গ্রহণ করেন। স্তরাং 
এস্থানে ফিরিয়া আপিয়া জীবনযুদ্ধে পুনরায় নিযুক্ত হইতে তাহার! 
একান্তই নারাজ। এই অনিচ্ছা স্বাভাবিক । কারণ, কেহই ছুঃখ, 
গ্রাম প্রার্থনা করে না। সকলেই স্থখ শান্ত চায়। তাহারা পর- 
লোকের ছুঃখ কষ্ট সম্বন্ধে সম্পূর্ণ অদ্ঞ, কিন্তু এই পৃথিবীতে ফিরিয়া 
আসিলে যে ছুঃখ অনিবার্ধা, তাহ তাহারা জানেন। তাই তাহার! 
এস্থানে ফিরিয়া আসিতে অনিচ্ছুক। কিন্তু আমরা যদ্দি একটুকুও 
চিন্তা করি, তবেই আমর বুঝিতে পারিব যে আমাদের জীবনের গতি 
আমাদের "ইচ্ছা অনিচ্ছার উপর সম্পূর্ণরূপে নির্ভর করে না। তাই 
কথা উঠিয়াছে 2810 0:9109898 00৪০ (300 018])089৪. ( মানুষ 
ভাবে এক, কিন্ত কার্ষে হয় আর এক)। যাহারা জন্মাস্তরবাদ 
স্পিডে 
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অস্বীকার করেন, তাহারা হয়তঃ মনে করেন যে মানবের একবার মাত্র 
জল্মই পরমপিতার অভিপ্রেত এবং তাহার মঙ্গল বিধানের অন্তর্গত, 
কিন্তু বিশ্বকে সমগ্র রূপে অথবা অধিকাংশবপে ধারণ। করিয়। যাহারা 
চিন্তা করিতে পারেন, তাহারা জানেন যে মানবের বারংবার জন্মগ্রহণই 
তাহার পক্ষে মঙ্গল প্রদ। মানব পৃথিবীতে বারংবার আসা যাওয়া 
দ্বারাই তাহার জীবনে স্থির উদ্দেশ্য সফল করিতে অধিক দূর অগ্রসর 
হয়। পরম পিতার মঙ্গল বিধান বুঝিতে আমাদের সববদদাই সমগ্র- 
ভাবে চিন্তা করিতে হইবে এবং প্রকৃতির কাধ্য প্রণালীর স্ক্্প অনুসন্ধান 
করিতে হইবে । নতুবা আমাদের সফল মনোরথ হইবার সম্ভাবনা 
কোথায় ? সব্বোপরি পাঠকের মনে রাখিতে হইবে যে ব্রন্ষের হ্বগুণ 
পরীক্ষাই তাহার প্রেমলীলাময়ী হ্ষ্টির একমাত্র কারণ এবং তাহু। 
জীবনে জীবনে সংসাধিত হইবেই। ইতঃপর লিখিত পব্রন্মের মঙ্গলময়ত্ব 
অংশে” আমরা এই সম্বন্ধে আরও অধিক জানিতে পারিব। ইতিপূর্রে 
লিখিত হইয়াছে যে জীবনের নানা[বধ অবস্থা ও অভিজ্ঞতা আমাদের 
গুণ সাধনার বিশেষ সহায় । আমাদের জীবনে যে গুণ লাভ করিতে 
হইবে, ইহা শ্যষ্টির উদ্দেশ্য দ্বারাই ন্মুষ্পষ্ট ভাবে বুঝিতে পারা যায়। 
একটা সগ্ভজাত শিশু অথবা গর্ভস্থ ভ্রুণের মৃত্যু হইলে অথবা যৌবনে 
পদার্পণ করিবার পূর্বেই যদি কাহারও মৃত্যু হয়, তবে সে পুথিবাতে 
কি আভদ্ঞতা বা গুণ অজ্ঞন করিলেন? আমাদের গুণ 
সাধনার জন্য নানা সুখ ও দুঃখের অবস্থার মধ্য দিয়! যাইতে হয়, নতুবা 
সেই সকল গুণ সাধন] সিদ্ধির অবস্থায় উপনীত হয় না। পৃথথিবাতে 
যত প্রকার অবস্থা আমর] দেখিতে পাই, তাহা আমাদের উপকারার্থ ই। 
বিনা প্রয়োজনে কিছুই স্থ্টি হয় নাই। পুথিবীতে দেখা যায় যে 
কোন বাক্তি ছুখের ভিতর দিয়াই চলিয়া গেলেন, তাহার মুখে আর 
হাসি ফুটিল না। আবার কেহ বা নানা প্রকার সুখ সম্ভোগ করিয়াই 
জীবন যাপন করা'পন। কত লক্ষ লক্ষ লোক মুর্খই রহিয়া গেল, 
আবার শত শতজন নানা শাস্ত্রে পাণ্ডিত্য লাভ করিলেন। কত শত শত 
ব্যক্তি ধন, জন ও নানাবিধ এন্বর্ধ্য সম্ভোগ করিলেন, কেহ কেহ বা উক্ত 
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প্র্গারের সখ হইতে বঞ্চিতই রহিলেন। কেহ কেহ এক প্রকার স্থৃস্থ 
শরীরে কাল কাটাইলেন কেহ কেহ বা চিররুগ্ন অবস্থায় জীবনাতিপাত 
করিলেন। কেহ কেহ পাপময় জীবন যাপন করিলেন, কেহ বা পুণ্য 
কর্্মছ্বারা নিজের জীবন ধন্য করলেন। কেহ বা উপাসন। ও সাধন! 
বিমুখ হইয়া পতনের পর পতনের আঘাত সন্য করিয়াই ম্লান মুখে পৃথিবা 
হইতে চির বিদায় গ্রহণ করিলেন, আবার কেহ বা সাধন ভজন দ্বারা 
আত্মোন্নতিলাভে মহানন্দে জীবন যাপন করিলেন ও দেহান্তে পরমা- 
নন্দে পরম প্রেমময় পিতার নিন্তা প্রেমক্রোড়ে নিত্য স্থান লাভ 
করিলেন। এই সকল দেখিয় শুনিয়া কি আমরা এই সিদ্ধান্তে 
উপনীত হই:ঙ পারি না যে মানবের পুনর্জন্ম আছে এবং তিনি জন্ম 
জন্মান্তবেব নিক্গ কন্ম ফল ভোগ করেন? নতুবা মানবে মানবে গুণ ও 
অবস্থ। সম্বন্ধে এত বড় পার্থকা কেন? কেহ নখ. শাস্তি, জ্ঞান, প্রেম, 
ধর্ম লাভ করিলেন অন্যজন কেন তাহা হইতে বঞ্চিত রহিশেন? এইরূপ 
বৈষম্য ত অনন্ত শ্ায়বান, অনন্ত প্রেমময়, অনন্ত সমতাপূর্ণ পরমপিতার 
বাঞ্জো সম্ভব নহে। উহার একমাত্র মীমাংসাই এই ঘে মানব নানা 
জন্মে নানাবিধ অসংখ্য কাধ্য করে এবং উহাদের ফল ভোগ করে। 
উঠাতে তাহার নানা অভিচ্ঞত! লাভ করিতে হয় ও এ অভিজ্ঞতা 
গুণ সাধনের পক্ষে তাহার বিশেষ সহায় হয় । আমাদের জন্মই স্যষ্টির 
উদ্দেশ্য সাধন জন্)ই। আুতরাং যে পর্য্যন্ত না আমরা আমাদের 
পাধিব জীবনে সেই ভাবে অন্ততঃ অধিক দূর অগ্রসর হইতে পারিব, 
অর্থাৎ যে পরাস্ত না আমাদের এতখানি উন্নতি লাভ হইবে যে 
পৃথিবীর কর্ম ও অভিদ্তা আমাদের আর উন্নতি সাধনের জন্য 
প্রয়োজন হইবে না, পরলোকে অবস্থিত্তি করিয়াই জন্মের উদ্দেশ্য 
সাধন করিতে পারিব, সেই পধান্তই গুণোন্নতির জন্য আমাদের এস্থানে 
বারংবার ফিরিয়া আমিতে হইবে। কিন্তু শিশুকালে বা যৌবনের 
প্রারস্তে, এমন কি প্রৌঢ়াবন্থায়ও মৃতু হইলে একজন্মে সেই অভিজ্ঞতা 
ও গুণের উন্নতি কি প্রকারে লাভ করা যায়? ইতিপুর্বেই লিখিত 
হইয়াছে যে একটামাত্র শতবর্ষব্যাপী জীবনেই বা মানব কতটুকু 
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অভিজ্ঞতা, অর্জন ও গুণ সাধন। করিতে পারেন? অনেকেই যে 
উপযুক্ত সাধন ভজন করিতে পারেন ন। এবং পরম পিতাতে তন্ময়তা 
লোভ করিতে পারেন না, সে সম্বদ্ধে আমর! প্রত্যেকেই সাক্ষ্য দিতে 
পারি। কেহ বলিতে পারেন যে খ্রীষ্টদেব ও শঙ্করাচার্ধ্য যৌবনে, 
শ্রীচৈতন্যদেব ও ব্রহ্মানন্দ কেশবচন্দ্র প্রৌটাবস্থায় দেহরক্ষা করিয়া 
ছিলেন। তাহারা ত আত্মোন্নতি পাধন করিয়াছিলেন, একথা স্বীকার 
করিতেই হইবে । আমরাও বলি যে তাহা৷ সত্য, কিন্তু সেই উন্নতি 
তাহারা একটিমাত্র জন্মে অর্জন করেন নাই । তাহাদেরও সেই উন্নতি 
তাহাদের পূর্ব পূর্ব জন্মের সাধনারই ফল। প্রথম জন্মেই অতি 
অল্প বয়সে কেহই তাহাদের মত উন্নতি লাভ করিতে পারেন না। 
আর তাহাদের মত মহাপুরুষ আমরা ঘরে ঘরে দেখিতেও পাইন] । 
প্রত্যেক মানবকেই বহু জন্মে উপযুক্ত রূপ উন্নতি লাভ করিতে হয়। 
অবশ্য এরূপ মানবও আছেন, যাহারা স্বাধীন ইচ্ছার সন্ভাবে পরিচালনা 
দ্বারা অপেক্ষাকৃত অল্প সংখ্যক জন্মে কৃতার্থতা লাভ করেন। কিন্তু 
সেইরূপ সাধকের সংখ্যা অত্যল্প। তাহাদের পক্ষেও ছুই একটা 
জন্মেই পৃথিবীতে থাকিয়া অত্যাবশ্যকীয় সাধনা শেষ করা অসম্ভব। 
আমর! সকলেই জানি যে একজন অসভ্য জাতীয় ব্যক্তির অর্থাৎ মানব 
জাতির অধস্তন স্তরের একটী লোকের এবং উচ্চতম স্তরের এক বাক্তির 
মধ্যে পার্থক্য অত্যধিক । প্রথম ব্যক্তি বিদ্যা, বুদ্ধি, কণ্ি প্রভৃতিতে 
অত্যন্ত নিম্স্থান অধিকার করে। তাহাদের মধ্যে পশু প্রবৃত্তি অত্যন্ত 
প্রবল থাকে, তাই তাহাদিগকে 0110008) 60৪৪ পধ্যস্তও বলা 
হয়। তাহাদের সাধন ভজনও অতান্ত নিয়তম স্তরের । অপর দিকে 
উচ্চ স্তরের মানবের বিদ্যা, বুদ্ধি, কৃষ্টি এবং সাধন ভজনে অগ্রসর 
হইবার যথেষ্ট ্থবিধা লাভ করে। জীবনের সর্ধবপ্রধান কর্ন ই পরম পিতার 
উপাসনা ও গুণ সাধন1। এই সকল কার্য্যে উচ্চস্তরের ব্যক্তির পক্ষে 
নুযোগ সুবিধা বর্তমান থাকে। অন্ত ব্যক্তি সাধন ভজনের প্রকৃত 
মর্ম্মই গ্রহণ করিতে পারে না, উৎকৃষ্ট প্রণালীতে সাধন ভঙ্জন করা ত 
দূরের কথা! । মানবের একটিমাত্র জন্ম স্বীকার করিলে ইহাও স্বীকার 
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করিতে হইবে যে সেই জন্মের উপর মানবের কোনই হাত নাই। উহা 
সম্পূর্ণরূপে পরমেশ্বরের ইচ্ছার উপর নিভ'র করে ।* এখন প্রশ্ন হইবে 
যে একজন কেন সেই নিয়তম স্তরে জন্মগ্রহণ করিল এবং প্রকৃপ্ত সাধন 
ভজন না করিয়াই দেহত্যাগ করিল । আবার অন্ত ব্যক্তি কেন সুবিধা 
সুযোগ পূর্ণ স্তরে জন্মগ্রহণ করিয়া জীবনের উদ্দেশ্য সাধনে অগ্রসর 
হইতে পারেন । উভয়ই মানব বটে। তবে তাহাদের জীবনে এই 
পার্থক্য কেন? ইহার একমাত্র স্ুমীমাংসা এই যে প্রত্যেক ব্যক্তিরই 
সর্ব প্রথমে জীবের নিম্নতম স্তরে জন্ম গ্রহণ করিতে হইবে এবং বারং- 
বার ইতর জীব ভাবে জন্মগ্রহণ করিয়া মানবের মিম্নতম স্তরে আগমন 
করিতে হইবে এবং মানব ভাবেও বারংবার জন্মগ্রহণ করিয়। যথোপযুক্ত 
সাধন ভজন দ্বারা ক্রমশঃ উন্নত স্তরে উথিত হইবে । যদ্দি সকলের 
পক্ষেই এই একই বিধি হয়, তবে অষ্টার প্রতি কোন অসাম্য দোষ বা 
পক্ষপাতিতা অপিত হইতে পারে না। পরম পিতা সকলকেই সুযোগ 
ন্ববিধা সমান ভাবে দান করিয়াছেন। মানব তাহার স্বাধীনতার 
সদ্বাবহার যতদূর করিবেন, তিনি জীবন পথে ততদুর অগ্রসর হইবেন। 
আমাদের খনে রাখিতে হইবে যে পরম পিতা অনন্ত প্রেমময় এবং 
অনন্ত ন্যায়বান। সুতরাং তাহার সমতা৷ গুণও অনন্ত । স্থতরাং তাহাতে 
কোনই পক্ষপাতিত্ব দোষ বর্তমান থাকিতে পারে না। একটী মাত্র 
জন্মেই কেহ মানব জন্মের উদ্বেশ্য সাধন করিতে পারেন না শ্রীশ্রীকৃষ 
যে পরমোন্নত মহাপুরুষ ছিলেন, সেই সম্বদ্ধে বর্তমানে আত অল্প 
লোকই সন্দেহ করেন, যদিও একথা সতা যে তাহার প্রতি আরোপিত 
পরমেশ্বরত্ব অনেকেই মানিয়া নিতে পারেন না। এই রূপ শক্তিশালী 
মহাপুরুষও যে জন্মজন্মাস্তরে অত্যন্ত কঠোর সাধনা করিয়াছিলেন, 
তাহা মহাভারতে উল্লিখিত আছে। শ্রীমন্তগবদগীতায় তাহার বনু জন্মের 
উল্লেখ আছে, ইহা! আমরা! পূর্বেই দেখিয়াছি। নিম্নলিখিত শ্লোক 


* যাহারা মানবের পুনজর্ম অস্বীকার করেন, তাহারা ইহাও স্বাঁকার 
করেন না যে ইতর জাঁবই ব্রমোল্নীতির প্রণালণতে মানবভাবে জন্মগ্রহণ করে। 
সুতরাং একটণ মান্র জম্ম মানবের পক্ষে জীবভাবের জন্মের প্রথম ও শেষ অধ্যায়। 
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সমূহে তাহার পূর্র্বজন্ম ও সাধনার সম্বন্ধে উল্লেখ আছে । 'বাস্থদেবা- 
জ্ুনৌ বীরৌ সমবেতৌ মহারথোৌ। নরনারায়শৌ দেবৌ পুর্ববদেরা 
বিতি শ্রুতেঃ ॥  অজেয়ো মানুষে লোকে সেন্দ্ররপি স্ুুরাম্থরৈঃ ৷ এষঃ 
নারায়ণ; কৃষ্ণ ফাল্তুনশ্চ নরঃ স্মুতঃ ॥ নারায়ণো। নরশ্চৈব সত্বমেকং 
দ্বিধাকৃতম। .এতৌ হি কর্মণা লোকানশ্ববাতেইক্ষয়ান্‌ প্রুবান্‌। 
( মহাভারত-উদ্ভোগপবর্ব )1” “অর্থাৎ বাসুদেব এবং অর্জুন মহারথ 
বীরদ্ধয় সমাগত হইয়াছেন । আমর! শুনিয়াছি যে গ্যোতনাত্মক নর- 
নারায়ণ পূর্ববদেব। এই মত্ত্যলোকে ইহাদিগকে স্ুরাস্থবরগণসহকৃত 
দেবেন্দ্রও পরাজয় করিতে পারেন না। এই কুষ্ণই সেই নারায়ণ, 
এবং এই অর্জনই সেই নর বলিয়া জানিবে। নারায়ণ ও নর একই 
সত্ব কেবল ছিধাকৃত। ইহারা উভয়ে কর্মদ্বারা অক্ষয় ধ্ুবলোক প্রাপ্ত 
হইয়াছেন। ( তত্বজ্ঞান-সাধন] 11” "নরস্তবং পুর্ববদেহে বৈ নারায়ণ- 
সহায়বান্‌। বদর্ধ্যাং তণ্তবানুগ্রং তপোবরধাযুতান্‌ বন, ॥ ( মহাভারত- 


বনপর্ববাস্তর্গত কৈরাত পর্ব )1,, “অর্থাং ( মহাদেব বলিলেন ) তুমি 
পূর্ববদেহে নর ছিলে, তখন নারায়ণ তোমার অহায় ছিলেন। তুমি 


নারায়ণের সহিত বদরিকা আশ্রমে বহু অযুতবর্ষ উগ্র তপস্যা করিয়াছিলে। 
(তত্বজ্ঞান-সাধন1)।” উপরোক্ত গ্লোক সমূহ দ্বার ইহাই বুঝিতে পারা ধায় 
যে মহাপুরুষগণেরও বহু জন্মের কঠোর সাধনা দ্বারা পরমোন্নতি লাভ 
করিতে হয়। শ্রীমদ্তগবদগীতাও যে এই কথা সুস্পষ্ট ভাবে বলেন 
তাহা এই অংশের শিরোভাগে উদ্ধত শ্লোক হইতেও আমরা বুঝিতে 
পারি। উহার বঙ্গানুবাদ নিয়ে পিখিত হইল । “জ্ঞানবান ব্যক্তি 
বহু জন্মের পর আমায় লাভ করিয়া থাকে। 'সমুদায় বাসুদেব 
এইরূপ (জ্ঞানযুক্ত ) মহাত্মা সুছলভ।” অন্য একটী শ্লোকও নিম্নে 
উদ্ধৃত হইল । ““প্রযত্বাদ্যতমানত্ত যোগী সংশুদ্ধকিদ্বিষঃ। অনেক- 
জন্মসংসিদ্ধস্ততো যাতি পরাং গতিম্‌॥॥ ( গীতা-৬৭৫)17 “বঙ্গা- 
নুবাদ £ _যে ব্যক্তি যত্ত সহকারে ক্রমে যোগাভ্যাস করিতে করিতে 
পাপ-বিমুক্ত হইয়াছে, সেত অনেক জদ্মে সিদ্ধ হইয়া পরম গতি 
প্রাপ্ত হয়ই। (গৌর গোবিন্দ রায় )। পাধিব জীবনে আমরা 


জন্মাস্তরবাদ প২্ও 


দেখিতে পাই যে আমর1 যদ্দি অর্জান করি ও উপযুক্ত ভাবে তাহা 
রক্ষণ করি, তবে শেষ জীবন অপেক্ষাকৃত সুখে শাস্তিতে কাটাইতে 
পারি। কিন্তৃযর্দি আমরা অর্জন না করি অথবা অর্জন করিয়াও 
তাহা অপব্যয় বা অমিতব্যয় করিয়া রিক্তহস্ত হই, ভবে শেষ 
জীবনে ছুঃখ ত অনেক সময় অবশ্যস্তাবীরূপে আসিয়া উপস্থিত হয়। 
আমাদের মধ্যে কতজন প্রকৃত আধ্যাত্মিক উন্নতি সাধনে তৎপর ? 
স্থতরাং পরলোকে তাহাদের উন্নতির আশা কোথায়? পাপ ও 
দোষে লিপ্ত পারলৌকিক আত্মা ক্রেশময় স্থানে থাকে, উন্নত অবস্থা 
ভিন্ন পরলোকে সুখময় স্থানে যাওয়া যায় না এবং গুণ সাধনায় 
অগ্রসর না হইলে কেহ ক্রমশঃ উন্নততর লোকে উথিত হন না। 
সুতরাং উন্নতি লাভার্থ আত্ম! পুনর্জন্ম গ্রহণে বাধ্য হয় । মানববর্গের 
মধ্যে অনেকেই মোহমুগ্ধ (যাহারা মোহ হইতে মুক্ত, তাহাদের কথা 
আমরা বলিতেছি না ।) ন্ুতর।ং বাসনা কামনার অধীন । পাধিব 
জীবনে এই বাসনা কামন। চরিতার্থ করিবার জন্য আমরা অনবরত 
শত শত কার্ধা করিতেছি। এক বাসনা পূর্ণ না হইতে অন্ত বাসন! 
দ্বারা চালিত হইয়া আবার কত কাধ্য করিতেছি, কিন্ত তবুও কি 
আমাদের সঞ্ল বাসনা পূর্ণ হয়? অথচ আধ্যাত্মিক সাধনার অভাবে 
সেই বাসনা কামনার হস্ত হইতে আমরা মুক্ত হইতে পারি না। এন্থলে 
বল। আবশ্যক যে বাসনা কামনার হস্ত হইতে মুক্তি লাভের উপায় 
উহাদের সন্তোগ এবং উপাসনা ও সাধনার দ্বার। দোষ পাশের লয়। 
সাধারণ মানব কোন কোন কামনার বিষয় অতিরিক্ত সম্ভোগ করে, 
আবার বহু কামনার বিষয় সম্তোগের সুযোগই লাভ করে না। কেহ 
কেহ বা কোন কোন কামনার বিষয় অল্পই সম্ভোগ করে । সুতরাং. 
তাহাদের হৃদয়ে সেই সেই কামন। থাকিয়া যায়। সময় সময় এই 
সকল অতৃপ্তা বাসনা কামন। অত্যন্ত বলবতী অবস্থায়ই থাকিয়াই যায় 
অথবা উক্ত অবস্থাতেই মানব দেহ ত্যাগ করে এবং কামনা ভারগ্রন্থ 
মন লইয়াই পরলোকে গমন করে। কামন। হইতে মুক্ত হইবার উপ- 
যুক্ত সাধন! তাহার না থাকায় নে পরলোকে যাইয়াও সেই সকল 


প২৮ তব্রজ্ঞান-প্রবেশিকা 


বানা দ্বারা জর্জরিত থাকে । সে স্থানে তাহার অতপ্তা বাসনার 
পরিতৃপ্তি লাভের কোনই উপায় নাই, স্তুন্রাংতাহার অপূর্ণাআকাভক্ষার 
যন্ত্র সা করিতে হয়। কামনার মূলে যাহা অর্থাৎ রজোগুণ. তাহা 
তাহাকে পুনরায় যে স্থানে সে কামনা পূর্ণ করিতে পারিবে, সেই স্থানে 
অর্থাৎ পৃথিবীতে লইয়া আসে । কারণ, পরলোকে ক্রমোননতির সম্বল 
রূপ ব্রন্নোপাসনা ও গুণ সাধনা তাহার নাই, সে উপরেও উঠিতে 
পারিতেছে না, যে স্থানে গিয়াছে. তাহাও তাহার পক্ষে নিজ অবনতি, 
পাপ ও দোষের জন্ঠ ক্লেশকর, অধিকন্তু তাহার হ্দয়ে বাসনা কামনার 
আগ৭ প্রজ্ৰলিত, তখন তাহার অনন্যোপায় হইয়। পৃথিবীতেই ফিরিয়। 
আসিতে হয়। কারণ, এই স্থানে বাসনী কামনা পূর্ণ করিবার ও 
তল্ন্য তথাকথিত স্থুথভোগ করিবার আশা সে হুদয়ে পোষণ করে ।% 
এই সম্বন্ধে নিম্নলিখিত মন্ত্রগুলি পাঠক দেখিবেন। উহা দ্বারা পূর্বোক্ত 
তত্ব অধিক পরিমাণে সমধিত হইয়াছে । *্যং যং বাপি স্মরন ভাবং 
তযজত্যন্তে কলেবরম্। তং তমেবৈতি কৌন্তেয় সদা তন্ভাবভাবিতঃ ॥ 
(গীতা ৮৬)।৮ “বঙ্গানুবাদ £-_যে যে ভাব স্মরণ করিয়া অস্তে 
কলেবর ত্যাগ করে, তণ্ভাবাপন্ন হইয়া সে সেই ভাবই লাভ করিয়। 
থাকে। (গৌর গোবিন্দ রায় )।” “সঙ্কল্পন-স্পর্শন-দৃষ্টিমোহৈ- 
গ্রণসাঙ্থবৃষট্যা চাত্ববিবৃদ্ধিজন্ম। কন্মানুগানানুক্রমেন দেহী স্থানেু 
রূপাণ্যভিসন্প্রপগ্ভতে |” ( শ্বেতাশ্বতরোপনিষদ্‌-৫1১১ )৮ “বঙ্গানু- 
বাদ :-_দেহী অর্থাৎ জীবাত্মা সঙ্কল্প, স্পর্শ, দৃষ্টি ও মোহের বশে বৃদ্ধি- 
প্রাপ্ত হয়, সেই পরে পরে নানাস্থানে আপন কর্মান্থযায়ী রূপ এবং 
অন্ন ও জল সেচন দ্বারা নিজের বৃদ্ধি ও জম্ম পরিগ্রহণ করে। (তত্ব 
ভূষণ )।” “সইহ কীটে! বা পতঙ্গ বা শকুনির্বা শাদূঁলো বা 
সিংহো বা মৎস্যো বা, পরশ্বা বা পুরুষো বাখন্যো বৈতেষু স্থানেষু 


৪  পৃথিবশতে আমরা দেখতে পাই যে নানা মানব নানাবিধ গতিতে জশবন 
পরিচালনা করে । জুতরাং পরলোকেও যাঁদ তাহারা বিভিন্নভাবে জীবন যাপন 
করে বলা হয়, তবে কিছু অযৌন্তক বলা হইল না। স্মুতরাং তাহারা নানা 
কারণে নানা অবস্থার ভিতর দিয়া পুনর্জন্ম গ্রহণ করে, ইহা বলা যাইতে 
পারে। 


ভল্মাস্তরবাদ ৭২৯ 


প্রতাজায়তে যথাকর্্ম যথাবিষ্ম। (কৌষধীতকী উপনিষদ ১ম 
অধ্যায় )।৮ বঙ্গানুবাদ £--সে নিজ কর্ম ও তান অনুসারে কীট. পতঙ্গ, 
পক্ষী, ব্যান্র, সিংহ, মৎস্য, সর্প বা মনুষ্য এই সকল দেহে এই লোকে 
পুনরায় জন্মগ্রহণ করে। ( তত্বভূষণ )।” (মন্তব্য :--মান্ুষ যে কীট, 
পতঙ্গ, পক্ষী, ব্যাস্ত, সিংহ, মৎস্য, সর্প প্রভৃতি রূপে সর্বদা পুনর্জন্ম 
গ্রহণ করে, ইহা আমাদের বিশ্বাস হয় না। ইতিপূর্ব্ব বল! হুইয়াছে 
যে পুনর্জন্ম গ্রহণের একটী প্রধান কারণ পাপক্ষয় ও গুণের উন্নতি 
সাধন। পশুপক্ষী ভাবে জন্মিলে তাহার সেই উদ্দেশ্য কি প্রকারে 
সাধিত হইতে পারে? পশ্ জীবনে যাহা লাভ করিবার আছে, তাহা 
লাভ করিয়াই ত জীব মানব জন্ম লাভ করিয়াছে । যদি ধরা যায় যে 
সে বাসন! কামন! দ্বারা বাধ্য হইয়া পুনর্জন্৷ গ্রহণ করে, তবুও বলিতে 
হইবে ষে বাসনা কামনার পূর্ণ করিতেও তাহার মনুষ্য দেহই যথেষ্ট। 
কারণ, সেই দেহেই তাহার কামনার উৎপত্তি ও সেইরূপ দেহ দ্বারাই 
তাহা! পূর্ণ করিবার আকাজ্কা বর্তমান থাকে। এস্থলে একটা বিষয় 
বিবেচনা করিবার আছে । তাহা এই যে কোন হতভাগ্য ব্যক্তি 
অভিশপ্ত হইয়া! ইতর জীবভাবে জন্মগ্রহণ করিতে পারে, অথবা অত্যন্ত 
ছুরদৃষ্ট বশতঃ যদ্দি কাহারও এরূপ কুবাসনা অথবা ভীষণা হিংসা 
বলবতী হয় যে তাহা পশু প্রভৃতির দেহেই চরিতার্থতা সম্ভব, এবং 
মনুষ্য দেহে অসম্ভব, তবে তাহার সেই ভাবে জন্ম হইতে পারে । কিন্তু 
উক্ত দুই অবস্থ। বিশেষতঃ দ্বিতীয় অবস্থা! এতই কদাচিৎ ঘটে যে উহা! 
সাধারণ বিধির অস্তুর্গত বলিয়। মনে কর। উচিত নহে । ইংরেজীতে এই 
ভাব প্রকাশ করিতে বলিতে হয় যে 11,90 জা1]] 009 2 9স:0961)610 
০0৮ 7706 006 [016 8780. 93091061010 0121 [10598 619 1019. 
“তদেষ শ্লোকো ভবতি। তদেব সন্তঃ সহ কর্মণৈতি লিঙ্গং মনো 
যত্র নিষক্রমস্য। প্রাপ্যান্তং কর্মপ্তস্ত যৎকিংচেহ করোত্যয়ম তম্মা- 
ল্লোকাৎপুনরৈত্যশ্মৈ লোকায় কর্ণণ ইতিনু কাময়মানঃ ( বৃহদারণ 
কোপনিষদ্‌--8181৬)৮ “বঙ্গানুবাদ £- সেই বিষয়ে এই শ্লোক 
আছে। পুরুষের লিঙ্গঘরূপ মন যে বিষয়ে আসক্ত, আত্মা সেই 
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বিষয়েই আকৃষ্ট হইয়া নিজ কর্ম্মসহ সেই দিকে গমন করে? 
এই লোকে পুরুষ যে কর্ম করে, সে (ন্বর্গদিলোকে ) তাহার 
ফল লাভ করিয়া সেই ( স্বর্গাদি) লোক হইতে এই কর্ম 
লোকে পুনরায় আগমন করে। কামনাবান, পুরুষের বিষয়ে (এই 
প্রকার)। (মহেশচন্দ্র ঘোষ বেদাস্তরত্ব )।” আমরা যর্দি একটু 
বিশেষ ভাবে অনুপন্ধান করি, তবে দেখিতে পাইব যে এক একজন 
যেন স্বাভাবিক ভাবেই কোন কোন বিষয়ে উন্নতি করিতেছে, তাহার 
যেন কোনরূপ বেগ পাইতে হইতেছে না, অনায়াসেই যেন সেই সেই 
বিষয়ে তিনি সিদ্ধির দিকে ছুটিতেছেন। আবার কেহ কেহ যেন শত 
চেষ্টা করিয়াও সেইরূপ উন্নতি লাভ করিতে পারিতেছে না। ইহা 
দেখিয়া! জ্ঞানিগণ বলেন যে যাহাদের সহজেই উন্নতি হয়, তাহারা পূর্ব 
জন্মের সাধনার জন্য এ এ কার্ধেে অধিকতর অগ্রসর হইতে সমর্থ 
'হুইয়াছেন। নিয়লিখিত উক্তি সকল হইতে এই ভাব সমধিত হইবে । 
“সংস্কারসাক্ষাৎকরণাৎ পূর্ববজাতি-জ্তানম.' (পতঞ্জলিঃ)।” “অর্থাৎ 
পতঙ্জলি বলেন যে, চিত্তস্থ সংক্কারগুলির জ্ঞানে পুর্ববজন্মের 
জ্ঞান হয় ।” “জন্ম জন্ম যদভ্যন্তং দান মধ্যয়নংতপঃ | তেনৈবাভ্যাস- 
যোগেন তচ্চৈবাভ্যসতে নরঃ।। ইতি পুরবাচাধ্যাঃ।৮ “অথাৎ 
পূর্ববাচার্যেরা বলিয়াছেন যে, পৃব্ব পূর্বব জন্মে দান, অধ্যয়ন ও তপস্যা 
যে অভ্যাস কর! হইয়াছে, সেই অভ্যাস যোগেই মানব তাহাই 
অভ্যাস করে ।” পূজনীয় বাচস্পতি মিশ্র বলেন যে “মনুষাত্বেন 
তুল্যত্বপি প্রজ্ঞা-মেধা-প্রকর্ষ-নিক্ষভেদ-দর্শনাৎ প্রাগ, ভবীয়াভ্যাস 


কল্পনা |” "অর্থাৎ মনুষ্যত্ব রূপে সমান হইলেও প্রজ্ঞা ও মেধার 
উৎকর্ষ-অপকর্ধ জন্য ভেদদর্শনে প্রাক্তন অভ্যাস অনুমিত'হইতে পারে। 
(তব্জ্ঞান-সাধনা )1৮ কেহ কেহ বলেন যে এরূপ উৎকর্ষ বা অপকর্ধ 
মানবের পিতৃপুরুষগণের গুণ ও দোষ জন্য মাত্র | 148 ০0610660165 
অনুসারে সংস্কারের সম্পুর্ণ মীমাংসা হয় না। পূর্ধবপুরুষগণের গুণ ও 
দোষ সম্তানে কিছু পরিমাণে বর্থে বটে; কিন্তু তাহাই সন্তানের 
উন্নতির বা অবনতির একমাত্র কারণ নহে। 14 01 1)9790885 
যদি মানবের একমাত্র কারণই হইত, তবে একই মাত পিতার 
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সন্তানদিগের মধ্ এতদূর পার্থক্য কেন? নেপোলিয়ান জগদিখ্যাত, 
কিন্ত অনেকে তাহার সহোদর ভ্রাতাদের নাম পর্ষাস্তও জানেন না। 
আমর! প্রত্যেক্ষ করিয়াছি যে দুইটি যমজ ভ্রাতার মধ্যেও বিশেষ 
পার্থক্য থাকে । 9181006598 ট1) দের মধ্যেও ব্যবহার ও মনের 
ভাব যদি কেহ পর্যবেক্ষণ করেন, তবে তিনি দেখিতে পাইবেন ষে 
উহাদের মধ্যেও পার্থক্য বর্তমান । যদি 1)9:০0165ই মানব স্বভাবের 
একমাত্র কারণ হইত, তবে ঘমজ ভ্রাতাদের মধ্যে বিন্দুমাত্রও পার্থক্য 
থাকিতে পারিত না। কারণ তাহাদের উভয়েরই দেহ একই কালে 
একই শুক্র শোণিতের উপাদ্দানে গঠিত এবং গর্ভবান কালীন একই 
রসে পরিপুষ্ট। সহোদর সহোদর! দিগের সম্বন্ধে বরং বল। যাইতে 
পারে যে তাহারা মাতাপিতার বিভিন্ন অবস্থায় উৎপন্ন, যদিও সেই 
যুক্তি ছূর্বূল, কারণ সেই সামান্য কারণেই তাহাদিগের মধ্যে এতদূর 
পার্থক্য, এমন কি সময় সময় ঘোরতর শক্রতা পর্যন্ত সংঘটিত হইতে 
পারে। কিন্ত যমজ ভ্রাতাদিগের সম্বন্ধে সেইরূপ যুক্তিও প্রদগিত 
হইতে পারে না। ধন্ন জগতে পরমোন্নত ব্যক্তিগণের সম্তানগণ 
তাহাদের সম্মুখে দাড়াইতে পারেন না। আবার বিপরীত ভাবে চিন্তা 
করিলে দেখা যাইবে যে সেই সকল ম্ুপ্রসিদ্ধ বাক্তিগণের মাতাপিতাও 
অখ্যাত। দৈতাকুলে প্রহ্নাদ জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন। ্রবের 
মাতাপিত। আধ্যাত্মিক উন্নতিতে কখনই তাহার নিকটস্থ হইতে পারেন 
না। আবার রাণা প্রতাপের পুত্র রাণা অমর .সিংহ এবং আকবর 
বাদশ।হের পুত্র জাহাঙ্গীর বাদশাহের কথা পাঠক চিন্তা করুন| 
এইরূপ ইতিহাস খাত শত শত বাক্তির দৃষ্টান্ত প্রদশিত হইতে পারে। 
বস্ততঃ পৃথিবীতে সহস্র সহস্র দৃষ্টান্ত বর্তমান, যাহাতে দেখা যায় যে 
মাতাপিতা উন্নত, কিন্তু সন্তান হীন ভাবাপন্ন। আবার বিপরীত 
ভাবেরও যথেষ্ট দৃষ্টান্ত আছে । অর্থাৎ মাতাপিতা হীনভাবাপন্ন, কিন্ত 
সন্তান উন্নত। সহোদর সহোদরাদিগের মধ্যে আত্যান্তিক প্রভেদের 
ৃষ্টান্তের সংখ্যা নাই :বলিলেই হয়। ব্ুতরাং একমাত্র 149ভ্ 9? 
[77901 দ্বারা মানবের উন্নতি বা অবনতির মীমাংস। সম্পূর্ণবপে 
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করিতে পারা যায় না। ইহার পশ্চাতে যে পূর্ব পূর্ব জন্মের অক্ভিষ 
ংস্কার অধিক পরিমাণে কাধ্য করে, তাহা স্থনিশ্চিত। যদি একমাত্র 
মাতাপিত। ও পূর্ববপুরুষগণের দেহের গুণ ও দোষের জন্য আমরা! 
যাহা তাহাই হইতাম, তবে আত্মার স্বাধীনত1 ও বিশেষত্ব বলিয়া 
কিছুই থাকিত না। তাহা হইলে মানব যেন পূর্বঞ্চনদিগের মিশ্রিত 
প্রতিকৃতি বিশেষ হইত | সে পুব্বলন্ধ দোষ গুণ দ্বারাই পরিচালিত 
হইয়া যন্ত্রের ন্যায় কার্ধা করিতে থাকিত। কিন্তু আমরা জগতে কি 
দেখিতে পাই ? দেখিতেছি যে মানব মাতাপিত। প্রভৃতি হইতে কখন 
কখন উন্নত, আবার কখন কখন অবনত । দেখিতেছি যে সন্তান 
সদ্বংশে জন্মগ্রহণ করিয়া উহাকে ছুরপনেয় কলঞ্চে কলঙ্কিত করিতেছে । 
আবার অখ্যাত ও দোষহুষ্ট মাতাশিতার গৃহে জন্মগ্রহণ করিয়া কেহ 
সেই বংশকে উজ্জল করিতেছেন। মোটামুটী ভাবে বলিতে গেলে 
বলিতে হয় ষে মানবের উন্নতি ও অবনতির কারণ আত্মার স্বাধীনতা, 
পৃর্বব ও বর্তমান জন্মের কর্ম এবং তজ্জনিত সংস্কার, পিতৃপুরুষগণের 
দোষ গুণ, পারিপার্থিক নানারূপ অবস্থা, সংসর্গ ও জীবনের বিশেষ 
বিশেষ ঘটনা প্রভৃতি । 1% 011)679016ই যদ্দি মানবের ভাল- 
মন্দের একমাত্র পরিমাপক যন্ত্র হইত, তবে তাহাকে জড় পদার্থ 
বলিলেও আপত্তির বিশেষ কোন কারণ থাকে না । আমাদের মনে 
হয় যে জন্মান্তরবাদের বিরুদ্ধে উক্তরূপ যুক্তি জড়বাদেরই নামান্তর 
মাত্র। ইহার পরেও প্রশ্ন, হইতে পারে যে মানব পূর্ববপুরুগগণের 
নিকট হইতে যাহা প্রাপ্ত হইয়া জন্মগ্রহণ করে, তাহ? অবলম্বন করিয়া 
স্বাধীন ইচ্ছা পরিচালনা দ্বারা তিনি উন্নত বা অবনত হুন। স্থৃতরাং 
পৃববজন্মের সংস্কারের কথা উত্থাপনের আবশ্যকতা কোথায় ? এই 
প্রশ্বের উত্তর পৃব্বে ই প্রদত্ত হইয়াছে । পাঠক সেই সমস্ত আলোচন। 
স্মরণ করিবেন। যদি পুবর্বজন্ম স্বীকৃত না হয়, তবে প্রত্যেক মানব 
যে গৃহে জন্মে, তাহার জন্য তিনি দায়ী নহেন। পরম পিতার ইচ্ছায় 


তাহাকে সেই ভাবেই জন্মগ্রহণ করিতে হইয়াছে, জন্মের উপর তাহার 
কোনই হাত নাই । আবার দেখ] যায় যে একজন উন্নত মাতাপিতার 
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গৃহে জম্মিল, অপর জন অবনত মাতাপিতার গৃহে আগমন করিল। 
দিতীয় ব্যক্তি কেন পাপ ও দোষরাশির বোঝা মস্তকে বহন করিয়! 
ংসারে প্রবেশ করিল এবং প্রথম জন কেন নিষ্ষলঙ্ক ভাবে ভূমিষ্ট 
হইন্প ? এই প্রভেদের জন্য এক একজনের জীবন কত বিভিন্ন আঁকার 
ধারণ করে. তাহা সকলেই জানেন। কেবল তাহাই নহে, এক এক 
গৃহের পারিপার্থিক হাওয়ারও কত পার্থক্য? ম্ৃতরাং জীবন বিভিন্ন 
গতিতে পরিচালিত হয়। যদি এক জন্মেই পাধিব-জীবন শেষ হইয়া 
যায়, তবে দ্বিতীয় বাক্তির অধুপতিত জীবনই থাকিয়। যায়, যে অধঃ- 
পতিত জীবনের জন্য সে মোটেই দায়ী নহে। কিন্তু পুনজন্ম স্বীকার 
করিলে বলিতে পারা যায় যেসে তাহার পুর্ব পূর্ব জন্মের কন্মান্ুযায়ী 
নৃতন জীবন ধারণ করিয়াছে। আবার তাহার অধঃপতনই শেষ 
পরিণতি, ইহ! ভাবিবারও কোনই প্রয়োজন নাই। তাহারও আশা 
আছে যে সে পুনর্জন্মে কিংবা ছইতিন জন্মে তাহার অভাব পূর্ণ করিতে 
পারিবে, আবার সে উন্নত শিরে জগতে দাড়াইতে পারিবে । পৃথিবীতে 
যে সকল সাধনা একান্ত আবশ্যক, তাহা যে পরলোকে সম্ভব হয়না 
এবং অধঃপতিত ব্যক্তির পক্ষে পরলোকে থাকিয়াই আত্মোন্নতি সাধন 
যে সবব্ষেত্রে সম্ভব হয়না, তাহ! পৃবের্বই উল্লিখিত হইয়াছে । সুতরাং 
অধঃপতিতের সকল অভাব পরলোকে পূর্ণ হয়না এবং ইহার জন্যই 
তাহার পুনরায় জন্মগ্রহণ করিতে হয়। স্থুল, মানুষের উন্নতি বা 
অবনত্তির যে কারণগুলি ইতিপুবেব নির্দিষ্ট হইয়াছে, তাহার কোন 
একটী বাদ দিলে সত্য মীমাংসায় উপনীত হওয়া! অসম্ভব । পাঠক 
মনে রাখিবেন যে আমরা ইহা বলিতেছি না যে পুনজন্মিই অর্থাৎ পুর্ব 
জন্মের সংস্কারই মানবের উন্নতি বা অবনতির একমাত্র কারণ। কিন্তু 
মোটামুটি ভাবে বলিতে গেলে বলিতে হয় যে উহ! একটা প্রধান 
কারণ। ৭১৭ পৃষ্ঠায় উদ্ধৃত গীতার ৬।৪১-৪২ শ্লোকঘয়ে আমর! 
দেখিতে পাইয়াছি যে যোগভষ্ট ব্যক্তিগণ “শুচি শ্রীসম্পন্ন” লোকদিগের 
গৃছে জন্মগ্রহণ করেন। আধ্যাত্মিক উন্নতিতে উন্নত ব্যক্তি সাধারপতঃ 
সেইরূপ অথবা ততোহধিক উন্নত ব্যক্তির গৃহে জন্মগ্রহণ করিবে, ইহাই 
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ত ম্বাভাবিক। কারণ, তিনি তাহাতে তাহার সাধনার অনুকূল 
অবস্থা লাভ করিবেন ও সাধনার বিরোধী অবস্থা সকল সেইজন্য 
অধিক পরিমাণে হাস পাইবে । মোটামুটী ভাবে বলিতে গেলে 
বলিতে হয় যে পারলৌকিক আত্ম পুনজ্নম গ্রহণ করেন একটা উদ্দেশ্য 
লইয়া । ম্ৃতরাং তিনি যে গৃহে সেই উদ্দেশ্য সিদ্ধির পথে সাহায্য 
পাইবেন, সেই স্থানে তিনি আসিবেন। ইহা হইতে আমর! এই 
সিদ্ধান্তে আসিতে পারি যে সাধারণতঃ আত্মার উন্নতি অনুসারে উন্নত 
বা অবনত মাতাপিতার গৃহে তিনি জন্মগ্রহণ করেন। মানবের জন্ম 
একটী দৈব ঘটন1 বা আকম্মিক ব্যাপার (01081)09 ০]: 0০039610081) 
নহে। ইহার পশ্চাতে এত অধিক কারণ বর্তমান যে তাহাদের 
অধিকাংশই আমাদের অজ্ঞাত। তাই আমরা উহার সামান্ট আভা 
মাত্র দিয়াছি। কেহ কেহ বলেন যে (১) “মানবের পুবর্বজন্ম যদি 
থাকে, তবে উহার কোন কোন বিষয় ত আমাদের স্মৃতিতে থাকে না 
কেন?” (২) “পুবর্বজন্মের কোন বিষয় যখন আমাদের স্মৃতিতে 
থাকেনা, তখন সেই জন্মের কন্মের জন্য আমাদের শাস্তিভোগ কেন ?” 
ইহার উত্তরে বলা যাইতে পাঁরে যে আমরা এক জীবনের কথা চিন্তা 
করিলেই বুঝিতে পারি যে আমরা যৌবনে বাল্যের অনেক বিষয়, 
প্রৌটাবস্থায় বাল্য ও যৌবনের বনু বিষয়, এবং বৃদ্ধাবস্থায় পূর্বব তিন 
অবস্থার নানা বিষয় একেবারেই ভুলিয়া যাই । কোন কোন বৃদ্ধের 
এমন অবস্থা হয় যে মনে হয় যেন তাহার স্মৃতিশক্তি একেবারেই 
লোপ পাইয়াছে। আমাদের জীবনে এমন অনেক ঘটন? 'সংঘটিত 
হইয়াছে, যাহা স্মরণ করাইয়। দিলেও আমরা স্মরণ করিতে পারি ন]। 
আবার কাহাকেও ছুই চারি দিন পৃব্রের কোন ঘটনা সবিস্তারে 
( দ10) 2911 0৪6৪118 ) বর্ণনা করিতে বলিলে সে তাহা সম্পুর্ণ 
বিশুদ্ধ ভাবে বলিতে পারিবেনা। কেহ কেহ আছেন যাহার অল্প 
কালের মধ্যেই সকলই ভূলিয়া৷ যান, আবার কেহ কেহ গত ঘটনাগুলি 
অথবা পঠিত পুস্তকের উক্তি সকল অধিককাল মনে রাখিতে পারেন। 
মানবের মধ্যে আবার এরূপ লোকও আছেন, যাহারা অত্যধিক 
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ভাবে স্মৃতিশক্তিহীন, আবার শোন] যায় যে শ্রুতিধর পণ্ডিতও 
আছেন। স্ত্রতরাং ইহা দ্বারা আমরা এই বুঝিতে পারি যে স্মৃতিপ 
জ্তানের অংশ যাহা দ্বারা প্রকাশিত হয়, অর্থাৎ মস্তিফ (যাহা 
অন্তঃকরণের যন্ত্র মাত্র) সকলের পক্ষে সমান নহে। সেই জন্যই 
সকলের সমান স্মৃতি থাকে না। এবং কেহই এতবড় মস্তিষ্ষশালী 
নহেন যে তাহার বালা হইতে বার্ধক্য পধ্যন্তের সমুগ্দায় ঘট না৷ হুবন্থ 
স্মৃতিতে থাকে । ন্ৃতরাং বলা যাইতে পারে ঘে আমাদের দেহেরই 
এমন গঠন যে বিস্মৃতি অনিবার্য । এখন পূ পূর্ব জন্মের বিষয় 
যদি আলোচনা করা যায়, একটা জীবন যতই দীর্ঘ হউক না কেন, 
তাহা কাল হিসাবে পূর্র্থ পুর্ব জন্মের ঘটনাগুলির কাল হইত 
অধিকতর নিকটবর্তী । কারণ, পূর্ববজন্ম ও পরজন্মের মধ্যে পরলোক 
বাসের কালও গণন1 করিতে হইবে। মৃত্যুর পর পুনজন্ম গ্রহণ 
করিতে কতকাল আবশ্যক হয়, তাহ! কেহ নির্দেশ করিতে পারেন 
না। আত্মাদিগের ইচ্ছানুযায়ী যখন জন্ম, তখন এক একজনের এক 
এক রূপ কাল। মুতরাং পূর্ববজন্মের ঘটনাগুলির অধিকাংশ বোধ 
হয় আত্ম! পরলোকে থাকিতে থাকিতেই ভুলিয়া যান। তৎপর 
তিনি জন্মগ্রহণ করেন সম্পূর্ণ নৃতন দেহে অর্থাৎ যে দেহের সহিত 
পূর্ব পূর্ব জন্মের দেহের সহিত কোন সম্পর্ক ছিল না। তাই সে 
নৃতন দেহে আসিয়া পূর্বব জন্মের সকল কথা ভুলিয়া যায়। কারণ, 
নৃতন দেহ তাহার পৃবর্ধ স্মৃতি জাগরণের সাহায্য করে না। বরং 
নৃতন দেহের গঠনই এমনি হয় যে তাহাতে পূর্ববস্থৃতি আসিবার বাধা 
উৎপাদন করে। নূতন দেহ তাহার পক্ষে একটা নৃতন পাঁশভাবে 
কার্য করে। জীব যতদিন দোষপাশের রজস্তমঃ অংশ লয় করিয়া 
শিবত্ব লাভ না করিবেন, ততদিন পূর্ববজন্মের স্মৃতি লাভ করা স্থকঠিন। 
তবে মাঝে মাঝে কেহ কেহ যে পুর্ববজন্ম সম্বন্ধে কিছু কিছু বলিতে 
পারেন বলিয়! শুনা যায়, তাহার কারণ সেই সকল ব্যক্তির 
বিশেষ বিশেষ সাধনা ও তাহাদের বর্তমান দেছের বিশেষ প্রকার 
গঠন। এস্থলে বলিয়া রাখা আব্বীক যে কোন জন্মের কোন 
ঘটনা, আমাদের জ্ঞান হইতে একেবারে বিলুপ্ত হয় না, তাহ! নানা 
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কারণে আবৃত থাকে মাত্র। সেই বাধ! অতিক্রম করিতে পারিলেই 
আমাদের গত জীবন আমাদের নিকট প্রতিভাত হয়। আত্ম 
যতদিন জড় ভাবে জজ্রিত থাকে, ততদিন তাহার জ্ঞান প্রকাশের 
জন্য তাহার জড়ীয় দেহের শক্তির সীমার উপরই নির্ভর করিতে হয়। 
দেহ, ইন্দ্রিয় ও অন্তঃকরণ যে আত্মার যন্ত্র মাত্রঃ তাহা আমাদের 
বুঝিতে হইবে। যন্ত্র যদি অপটু হয়, তবে সেই যন্ত্র দ্বারা উৎপন্ন 
ফলও অসম্পূর্ণ হইবে, ইহা সহজবোধ্য । এই সম্পর্কে “গুণ বিধান” 
অংশ দ্রষ্টব্য। দেহে আত্মা আছেন, কিন্তু অন্ধ ব্যক্তি দেখিতে পায় না, 
বধির শুনিতে পায়না। এই যে নৃতন দেহের সহিত আমাদের 
পূর্ববজন্ম সম্বন্ধে বিস্বৃতি বিজড়িত, ইহীতেও অনন্ত মঙগলময় পরমপিতার 
মঙ্গল উদ্দেশ্টেই নিহিত রহিয়াছে। কারণ, পূর্বজন্মের ঘটনাগুলি 
যদি আমরা হুবহু এ জন্মে শিবত্ব লাভের পূর্বেবেই জানিতে পারিতাম, 
অথবা সেই সকল স্মৃতিই আমাদের হুদয়ে সর্ব জাগরুক থাকিত, 
তবে উহার আমাদিগকে সৎপথে পরিচালনা না করিয়া অসৎ পথেই 
লইয়া! যাইত। মানবের জীবনে দেখিতে পাওয়। যায় যে তাহাদের 
মন্দ বিষয়ের স্মৃতি তাহাদিগের মন কলুষিত করে এবং উহার বারংবার 
চিন্তায় তাহাদের কুপথে গতি হয়। আবার আমরা যে সকল 
সৎকার্য করি; উহার স্মৃতিতেও বারংবার আলোচনায় আমাদের 
হদয়ে অহংকারই আনয়ন করেঃ এবং সেইজন্য বনু দোষের উৎপত্তি 
হয়। বর্তমানে ভারতে কেহ কেহ আছেন যাহার] ভারতের পূর্ব 
গৌরবের কথা বলিয়াই নিজদিগকে গৌরবান্বিত মনে করেন এবং 
অহংকারজনিত মনের তৃপ্তি লাভ করিয়াই নিশ্চিন্ত কিন্তু সেই পুর্ব 
গৌরবের উদ্ধার সম্বন্ধে তাহারা সম্পূর্ণরূপে নিশ্চেষ্ট। নুতরাং 
পূর্ধবজন্মের স্মৃতি দ্বারাই আমরা সর্বদা লাভবান হইতে পারি না। 
এক একজনের কন্মদোষে এমন এক এক কুসংস্কার জন্মে, যে সে কিছুতেই 
উহ্থার হাত হইতে এড়াইতে পারে না এবং সেই জন্য সে উন্নতির পথে 
বিশেষতাবে বাধাপ্রাপ্ত হয় । পরজল্মেও যদি সেই স্মৃতি আমাদিগের 
সেই সকল কুকাধ্য ও উহার ফল স্বরূপ কুভাব স্ুপ্পষ্টভাবে স্মৃতিপথে 
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জাগরিত থাকিত, তবে আমরা উহাদের হাত হইতে জন্ম জম্মান্তরেও 
রক্ষা পাইতাম না। তাহাতে আমাদের ছূর্দশার মাত্রা কতদূর বৃদ্ধি 
পাইত, তাহ! পাঠক সহজেই অনুমান করিতে পারেন। প্রত্যেক 
উন্নত সাধকই জানেন যে তিনি সবর্বপ্দা ইচ্ছা করেন যে তাহার 
জীবনের যাহা কিছু খারাপ, তাহ! বিস্মৃতির অতল তলে ডুবিয়' 
যাটকৃ। আমাদেব পূর্ধবোক্তি দ্বারা কেহ যেন ইহা মনে না করেন যে 
আমরা বলিতেছি যে পূর্বন্মৃতি সবর্বাবস্থায় সব্বকালেই সকলের 
পক্ষে অনিষ্টকারী। তবে এই মাত্র মোটামুটাভাবে বলা যায় যে 
পূর্বজন্মের কু এবং স্থু কাধ্যের স্মৃতি আমাদের হৃদয়ে সর্বদা! জাগরুক 
থাকিলে আমাদের মঙ্গলে অপেক্ষা অমঙ্গলই অধিকতর হইত । তাই 
অনন্ত মঙ্গল্ময় বিধাতা এইরূপ বিধান করিয়াছেন। নূতন জন্মে যেন 
আমরা অতীতের স্মৃতি বিবজ্জিত হইয়া যতদুর সম্ভব নৃতন জীবন 
আরম্ত করি। ইহাই তাহার ইচ্ছা । অবশ্য আমাদের পূর্ব পূর্বব 
জন্মের সংস্কার সাথের সাথী হইয়াই থাকবে । কিন্তু স্বাধীন ইচ্ছার 
সদ্যবহার দ্বারা কুসংস্কার দূরে নিক্ষেপ করিয়৷ এবং সুসংস্কারকে আরও 
দু করিয়া জীবন পথে আমাদের অগ্রর হইতে হইবে । এস্থলে 
অমর কবি 1977919119৮ এর 73810 01 1,166 হইতে নিম়োদ্ধত 
অংশের প্রতি পাঠক দৃষ্টিপাত করিবেন । 

£1117080 180 00006 1)0ত6591 [0198880%, 

1,906 6109 0990. 198,96 007৮ 169 0980, 

০06, %06 10 06109 11511)6 [029967010, 

11981 ছা101)1]8 800 0800 0297 1980. 
“বঙ্গানুবাদ £--ভবিষ্তৎ যতই আনন্দজনক হউক না কেন, উহাকে 
বিশ্বাস করিও না। মৃত অতীত অতীতকে কবরস্থ করুক। ( অর্থাং 
অতীত সম্বন্ধে কোন ভাবন। ভাবিও ন1।) হৃদয়ে, অন্তরে এবং 
মস্তকোপরি পরমেশ্বর, ইহ চিন্তা করিয়। জীবন্ত বর্তমানে কার্ধ্য করিতে 
থাক।” ইহা যদি বর্তমানে জীবনের অতীত অংশ সম্বন্ধে সত্য হয় 
তবে পুর্ব পূর্ব জন্ম সম্বন্ধে যে উহা আরও সত্য, তাহা স্থুনিশ্চিতভাবে 
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বল] যাইতে পারে। মহাকবি রবীন্দ্রনাথের একটী সম-অর্থ-সৃচক 
গানের অংশ নিম্মে উদ্ধৃত হইতেছে। "যেদিন গেছে তোমা বিনা, 
তারে আর ফিরে চাহি না, যাক. সে ধুলাতে। এখন তোমার 
আলোয় জীবন মেলে, যেন জাগি অহরহ |” ভক্ত মনোমোহন 
গাহিয়াছেন £₹__“অতীতে ভাবিয়া রহিলে পড়িয়৷ শক্তি কি জাগিবে 
প্রাণে? সম্মুখে চাহিয়ে ব্রন্মনাম নিয়ে ছুটে চল তার পানে ।॥ 
সংস্কৃত উক্তি আছে £--“গতস্ত শোচন। নাস্তি মৃত্য মরণং যথ11% 
উপরোক্তি সমূহ হইতে আমরা বুঝিলাম যে জ্ঞানী ও ভক্তগণ সকলেই 
এক বাক্যে বলিতেছেন যে বর্তমান জীবনের অতীত বিষয় নিয়! 
অধিক চিন্তা অকর্তব্য। অতএব বুঝিতে পার যায় যে পূর্বব পূর্ব 
জঙ্মের স্বৃতি আমাদের পক্ষে মঙ্গল জনক নহে । তাই অনন্ত মঙ্গলময় 
পরমপিত। তাহা বিস্মৃতির আবরণে ঢাকিয়া রাখিবার বিধান 
করিয়াছেন। দ্বিতীয় প্রশ্ন সম্বন্ধে প্রথমতঃই বলা যাইতে পারে যে 
ইহ। অত্যন্ত খেলো প্রশ্ন । কর্ম করিব, অথচ উহা ভুলিব বলিয়াই 
আমাতে উহার ফল ফলিবে না, ইহা! যে নিতান্তই অযৌক্তিক, তাহ 
বলাই বানুল্য। যাহা হউক» আমরা এই সম্বন্ধে কিঞিৎ আলোচন৷ 
করিতেছি । ইহা আমাদের জীবনেও প্রত্যক্ষ করিতে পারি যে 
কণ্ম আমাদের স্মৃতিতে থাকুক. আর নাই থাকুক» কর্মফল লাভ 
আমাদের পক্ষে অনিবার্ধ্য। একটা ক্ষুত্্র দৃষ্টান্ত দ্বারা এই বিষয়টা 
বুঝিতে পারা যায়। এরূপ সময় সময় হয় যে আমাদের দেহের 
কোনও স্থানে একটী আঘাত পাই, কিন্তু সেই আঘাত জন্ত তখন 
কোন বেদনা অনুভব করি না, অথবা অন্ত ভাবে মন নিবিষ্ট থাকায় 
উহার সম্বন্ধে একেবারেই ভুলিয়া যাই। কিন্তু কিছু সময় পরে 
( কখন কখন অধিককাল পরে ) সেই স্থানে বেদনা! অনুভব করি। 
অনেকে যৌবনে কুসংসর্গে মিশিয়া আহার বিহার দ্বারা শরীরের উপর 
অত্যাচার করে। যদি সেইরূপ কুক্রিয়াসঞ্ত কোন ব্যক্তির শরীর 
স্বভাবতঃই খুব বলিষ্ঠ থাকে, তবে তখন সে সেই অত্যাচারের ফল 
বুঝিতে পারেনা । কিন্তু প্রো অথবা বৃদ্ধ বয়সে সে ইহার কল 
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ভোগ করে। তখন কি তাহার সকল কৃকর্ম্দই স্মৃতিতে জাগরিত 
থাকে? কখনই নহে । কিন্তু ইহার জন্য তাহার ছুভেণগের ইতর 
বিশেষ হয়না । স্থৃতরাং বুঝিতে পারা যায় যে কর্ম করিয়। ভূঙ্গিয়া 
গেলেও আমাদের ফল ভোগ করিতে হয়। ভাওয়াল সন্ন্যাসীর 
মোকদামা £ডঠ 008001] এ শেষ নিষ্পত্তি হইয়া গিয়াছে। 
ভাওয়ালের রাজকুমার প্রায় দ্বাদশবর্ধ নিজের পূর্ব জীবন ভুলিয়া- 
ছিলেন, কিন্তু সেইগন্য কি তাহার পুর্ব পুর্ব কর্মের কল সেই সময় 
তাহার ভোগ করিতে হয় নাই? এইরূপ নিজের পূর্ব জীবন একেবারে 
ভুলিয়া যাওয়া কদাচিৎ হইলেও অসম্ভব নহে। চিকিৎসা বিজ্ঞানও 
বলেন যে এরূপ বিস্বৃতি ঘটিতে পারে, আবার কোন কারণবশতঃ 
স্মৃতি ফিরিয়া আসিতে পারে । এই বৈজ্ঞানিক সত্য দ্বারাও ইহা 
প্রমাণিত হয় যে আমাদের উন্নত অবস্থায় অর্থাৎ যখন তমঃ এবং 
রজঃ লষ প্রাপ্ত হয়, তখন আমাদের পূর্ববজন্মের স্মৃতিও ফিরিয়া 
আসিতে পারে । আবার পূর্ব জন্মের স্মৃতি না থাকার সর্ব প্রধান 
কারণ দেহ। পুর্ব জন্মে কর্ম দ্বারা যে অভিজ্ঞতা আমরা লাভ করি, 
তাহা হইতে সংস্কার জন্মে ও তাহা আমাদের সাথের সাথী হয় এবং 
পরজন্মে আমাদের জ্রীবনের গতি নির্দেশ করিবার পক্ষে একটী বিশেষ 
কারণরূপে বর্তমান থাকে । সুতরাং পরজনম্মে সেই সংস্কার প্রস্থত 
সং ও অসৎ কর্মের ফল যে আমরা ভোগ করিবই, তাহাতে আর 
সন্দেহ কি? অবশ্য স্বাধীন ইচ্ছার পরিচালন! দ্বার কুপথের গতি 
পরিবর্তন করিয়া সুুপথে চালন1 করা যাইতে পারে এবং উন্নত জীবনে 
তাহাই করা হয়। দ্বিতীয় প্রশ্রকর্তা ইহাও বলিয়া থাকেন যে 
- ভগবদ্ধত্ত শাস্তির উদ্দেশ্য অবশ্যই সংশোধন । পরমপিতা অবশ্যই 
আমাদিগকে শাস্তি দিবার জন্যই শাস্তি দেন না। অর্থাৎ দ্দত্ব 
শাস্তি 79001086158 1000 006 181016159 যদি তাহাই হয়, 
তবে অপরাধ সম্বন্ধে অপরাধীর অজ্ঞানত1 থাকিলে সেই শাস্তির 
সার্থকতা কোথায়? ইতিপূর্বে যাহা বল। হইয়াছে, তাহা অনুধাবন 
করিলেই ইহার উত্তর আমরা পাইতে পারি। এই বিষয়টা সম্বন্ধে 
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আরও একটু বিস্তারিত আলোচনা করা যাউক। তর্কস্থলে ধরা 
যাউক যে আমাদের পুনর্জন্ম নাই। মানবজন্ম একবার মাত্র হয়। 
আমাদের ইহা অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে যে অনন্ত শ্তায়বান 
পরমেশ্বর কন্মফলদাতা। যদি প্রশ্নকর্তার আপত্তি গ্রহণ কর] যায়, 
তত্ব আমাদের বর্তমান জীবনের প্রত্যেক শাস্তির কারণ আমরা 
জানিতে পারিতাম । কিন্তু বাস্তব জীবনে আমরা দেখিতে পাই যে 
কারণ সমূহ প্রায়ই আমাদের অজ্ঞাত থাকে, কিন্তু তাহাতে শাস্তি 
ভোগের কোনই তারতম্য হয় না। আমরা সববর্দাই দেখিতেছি যে 
সকল শারীরিক রোগ হয়, উহাদের সত) কারণ আমরা বনু সময়েই 
নির্দেশ করিতে পারি না। চিকিৎসকগণও ইহাতে বহু সময় 
অকৃতকাধ্য হন। কোন কোন সময় 17০0936100076910 0152700919 
হইয়া থাকে । চিকিৎসকগণ বা রোগিগণই যখন শারীরিক ব্যাধির 
কারণই নির্ণয় করিতে পারেন না, তখন আমরা যে অন্যবিধ নানারূপ 
শাস্তি পাই, তাহার কারণ যে অজ্ঞাত থাকিবে, ইহাতে আর আশ্চর্য্য 
কি? প্রকৃতপক্ষে সেই সকল কারণ বর্তমান জীবনে প্রায়ই অজ্ঞাত 
থাকে, যদিও তাহাতে শাস্তি ভোগের কোনই ক্রটা হয় না। 
কৃতরাং একবার মাত্র মানব জন্ম স্বীকার করিয়াও আমরা দেখিতে 
পাইলাম যে শাস্তি আমাদের নিকট আসে বটে, কিন্তু কারণ বনু 
সময়েই অন্কাত থাকে । যদি বর্তমান জীবন সম্বন্ধেই ইহা সত্য হয়, 
তবে পুর্ব পূর্বব জন্মকৃত পাপের জন্য শাস্তি যখন আমরা বর্তমান জন্বে 
ভোগ করি, তখন যে উহার কারণ আমাদের অজ্ঞাত থাকিবে, ইহাতে 
আর সন্দেহ কি? এন্থলে ইহা অবশ্যই বক্তব্য যে প্রশ্নকর্তা যদি 
চিন্তাশীল হন, তবে তিনি শাস্তির সম্পুর্ণ কারণ না জানিতে পারিলেও 
তাহার বর্তমান জীবনের সংস্কার ও গতিদ্বারা বর্তমান জীবনে প্রাপ্ত 
শাস্তির কারণ অনুমান করিতে পারেন, সেই পাপ পুবর্ব জন্মকৃতই 
হক অথবা বর্তমান জীবনেই সংঘটিত হউকৃ। আর সাধনার উন্নত 
অবস্থায় যে ক্রমশঃ সকল কারণ জানিতে পারা যায়; তাহা পুবের্বই 
উল্লিখিত হইয়াছে । খুষ্টানগণ জন্মান্তরবাদ স্বীকার করেন না? ইহ। 


জগ্মাস্তুরবাদ ৭৪১ 


পৃবেবেই উল্লিখিত হইয়াছে। খৃষ্টানগণ বলেন ঘে মানবগণ মৃতার 
পর 1) ০1 ০097090% ( শেষ বিচারের দিনের ) জন্য অপেক্ষা 
করেন। সেই দ্দিনে মুতদ্িগের মধ্যে কতক জনকে স্বর্গে নেওয়। হয় 
ও কতক জনকে অনন্ত নরকে নিক্ষেপ করা হয়। খৃষ্টান ধর্মের মতে 
খীওঞ্টদেবকে যিনি স্বীকার করেন না, তাহারই উক্ত ছুর্দশা! ভোগ 
করিতে হয়। ব্যবহারিক ভাবে (0708]]5 ) খৃষ্টান হইলেই স্বর্গে 
যাওয়। যায়, এইরূপ উক্তি অনেকেই সমর্থন করিবেন না । তবে প্রকৃত 
খৃষ্টান হইতে পারিলে অর্থাৎ প্রকৃতভাবে ধর্ম সাধন করিতে পারিলে 
যে স্বর্গে গমন করা যায় ইহ! অনেকেই স্বীকার করিবেন । যাহ। 
হউক, এখন ধন্ম বিশেষের কথা ছাড়িয়৷ দিয়া সাধারণ তত্ব সম্বন্ধে 
একটু আলোচনা করা যাউক্‌। অর্থাৎ “মানব একবার মাত্র জন্মগ্রহণ 
করে ও তাহার মানব জন্মের কণ্ম অনুযায়ী সে অনন্ত স্বর্গ বা অনন্ত 
নরক ভোগ করে»”” এইমত কতদূর যুক্তিযুক্ত, তাহ! দেখা যাউক্‌। এমন 
কোটী কোটা নরনারী আছেন যাহার! শৈশবেই মানবলীলা সংবরণ 
করেন। সেই অবস্থায় তাহাদের জ্ঞানের বিকাশ মোটেই হয়ন]। 
পাপ ও পুণ্য যে কি বস্তু” তাহাও তাহারা জানিতে পারে না, ধন্ম ও 
অধম্ম* মোক্ষ ও বন্ধন যে কি, তাহা তাহাদের জ্ঞানগম্য হওয়। ত দূরের 
কথা। সুতরাং তাহাদের পক্ষে স্বর্গ বা নরক কোন ব্যবস্থাই হওয়। 
বিধেয় নহে । কারণ, সেই সকল নরনারী জীবনে সঙ্ঞানে পাপ-পুণের 
কোনই ধার ধারে নাই। পুব্রবই উল্লিখিত হইয়াছে যে মানব একটা 
জন্মে অতি অল্প অভিজ্ঞতা অর্জন ও গুণ সাধনা করিতে পারেন। 
ভারতবর্ষে যে সকল ধন্ম প্রকাশিত হইয়াছে, তাহাতে যে মুক্তি অথবা 
ব্রন্মে তন্ময়তার, নিবর্বাণ বা লয়ের আদর্শ উপস্থিত করা হইয়াছে, তাহা 
যে কেহই একটীমাত্র জন্মে প্রাপ্ত হইবে, ইহা ধারণা করাও অসম্ভব । 
পরমোননত সাধকগণও যে বহু জন্মে কঠোর সাধনা করিয়াছেন, তাহাও 
পুবের্ব বদিত হইয়াছে। আমাদের চক্ষুর সন্ুখে দেখিতেছি যে 
অনেকেই নানা পাপে পাপী ও নান দোষে ছুষ্ট এবং সেই অবস্থা 
নিয়াই তাহারা! দেহত্যাগ করেন। সুতরাং যদি এই এক জন্মের 


৭৪২. তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


কম্মের জন্যই মানবের শেষ বিগার হয়, তবে কোটার মধ্যে একজন 
সেই অনন্ত নরকের হাত হুইতে এড়াইতে পারিবেন কিনা সন্দেহ। 
তবেকি কোটার মধ্যে একজনের সুখের নিমিত্ত এই স্থষ্টি সম্ভব 
হইয়াছে, আর অন্য সকলের জন্ত অনস্ত নরক বা 10009208]19670160107 
'এর বাবস্থা? তাহা কখনও হইতে পারে না। অনন্ত প্রেমময় 
পরমপিতার প্রেমরাজ্যে অনন্ত নরকের বিধান হইতেই পারে না। 
ইহা৷ সহজ বোধাও বটে। আমাদের সব্বঙ্দাই মনে রাখিতে হইবে যে 
এই স্থষ্টির একমাত্র কর্তা যিনি, তিনি অনন্ত প্রেমময় ও অনস্ত মঙ্গল- 
ময় এবং প্রেমই স্থপ্টির কারণ। ইহাতে ক্রমশঃ সুখের বিধান। 
আমাদের ছুঃখের অবস্থা কয়েকটা মণ্ডল পার হইলেই দূরীভূত হয়, 
কিন্তু অনন্ত প্রায় মগডুল আমাদের অনন্ত সুখের বিধানের জন্যই প্রস্তুত 
হইয়াছে। আমরা যতই উন্নত হইব, ততই স্থূল সুখের কামনা 
আমাদের হাদয় হইতে দুরীভূত হইবে । এখন পাঠক বিবেচনা 
করিবেন যে মানবের একমাত্র জন্ম যুক্তিযুক্ত ন1 মানবের জন্মজশ্মাস্তরের 
সাধনা দ্বারা পরমপদ প্রাপ্তির উপযুক্ততা লাভ করিবে, ইহা যুক্তি 
সঙ্গত; মানবের মধ্যে অনেকেই অনস্ত নরক ভোগ করিবে, না 
প্রত্যেকেই উপাসনা ও গুণ সাধনা দ্বারা দোষপাঁশ মুক্ত হইবেন ও 
ক্রমোন্নতি লাভ করিবেন এবং অবশেষে ব্রহ্মানন্দ পারাবাবে ডুবিয়' 
থাকিবেন ও স্যষ্টির উদ্দেশ্য নিজ জীবনে পূণ করিবেন, ইহাই সত্য 
সিদ্ধাস্ত।% উপসংহারে ইহা অবশ্ঠ বক্তব্য যে “জীবের একবার মাত্র জন্ম” 

* সন্টর সুচনা” অংশে আমরা সূম্টির উদ্দেশ্য সম্বন্ধে বিস্তারিত 
আলোচনা দেখিয়াছি । সন্টির উদ্দেশ্যই প্রত্যেক জীবেরই অনন্ত অনন্ত 
গুণাধার পরব্রদ্ধে তন্ময় হইতে হইবে, তাহারই অপার দয়ায় তাঁহারই অনন্ত 
গুণে গুণবান হইয়া পারণামে মহাপ্রলয় কালে পূর্ণামহুন্ত লাভ করিবেন। 
সুতরাং অনন্ত নরক বাঁলয়া কিছু থাকিতে পারে না । অনন্ত প্রেমময় 
পরম পিতা বখন তাঁহার সর্বস্ব দান করিবার জন্যই প্রত্যেক জীবকে সৃষ্টি 
কাঁরয়াছেন, যখন তাঁহার সৃষ্টির উদ্দেশ্য অন্য কিছু হইতে পারে না, তখন 
কোটী কোটী জীবের পক্ষে অনন্ত নরকের বিধান হইলে সেই সুমহান, 


উদ্দেশ্য সিদ্ধ হইবার সন্ভাবনা কোথায় 2 সস্টি পরাক্ষাময়শী, তাই ইহাতে 
দুঃখ আছে, পাপের শাস্তি আছে বটে, কিন্তু ভাহা চিরকালের জন্য নহে বা 


+ 

জন্মাস্তরবাদ ৭8৩ 
এই মতের অনুসরপকারী বলিতে পারেন যে জীব মাত্রই পূর্ব পরম 
চৈতন্য হইতে আসিয়। যখন সর্বপ্রথম নিয়ত জীবভাবে দেহে আবদ্ধ 
হন, তখনই তাহার জীবভাকে জন্ম হইল এবং তাহার অসংখ্য স্থল, 
সপ্ন ও কারণ-দেহ লয় করিতে মহাপ্রলয়ে যখন তিনি পূর্ণামুক্তি লাভ 
করিয়া শেষদেহ লয়ে ব্রন্মে পূর্ণ ভাবে মিলিত হইবেন, তখনই তাহার 
দেত্ের সম্পূর্ণ মৃত্যু সংঘটিত হইবে বা৷ জীবভাবের লয়ের শেষ পরিণতি 
হইবে। ইহ? ভিন্ন জীবের যে জন্ম মৃত্যু আমরা প্রত্যক্ষ বা অনুমান 
করি, তাহ তাহার ( জীবের ) পক্ষে পট পরিবর্তন মাত্র অথবা সাপের 
খোলস বদলান মাত্র। সুতরাং মানবের জন্ম একবার মাত্র এবং 
তাহার দেহের মৃত্যুও একবার মাত্র। ইহার উত্তরে আমাদের বক্তব্য 
এই যে উক্ত অর্থে তাহার মত সত্য বলিয়া মনে করা যাইতে পারে 
বটে, কিন্তু উক্ত মতাবলস্বিগণ অর্থাৎ খৃষ্টান, মুসলমান ও ইনি ধর্ম্মাব- 
লহিগণ কখনই উক্ত অর্থে জন্মান্তর বিরোধী মত পোষণ করেন না। 
আমরা যে জন্ম প্রত্যক্ষ করিতেছি, উহ্হাকেই তাহারা একটা মাত্র জন্ম 
বলিয়া! মনে করেন । তাহারা যে অর্থে জল্মাস্তরবাদ অস্বীকার করেন, 
সেই ভাবেরই খণ্ডনার্থ আমর! আলোচন। করিয়াছি । জন্মানস্তরবাদ 
সম্পর্কে “মায়াবাদ” অংশাস্তর্গত “চিদাভাস' সম্বন্ধীয় বিস্তারিত আলো- 
চনা আমাদের বিশেষ ভাবে দ্রষ্টবা। সেই অংশ বিশেষ ভাবে অনু- 
ধাবন করিলে জন্মাস্তর অবশ্য স্বীকার্ধ্য হয় । এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য 
যে যে দর্শনই মানবের জন্মাস্তরবাদ এবং ইতর'জীব সমূহও যে ক্রমো- 
তির প্রণালীতে নিয়স্তরে বহু জন্মের পর মানৰ জন্ম লাভ করে, এই 
ঢুই তত্ব স্বীকার করেন না, তাহার! বস্তু কঠিন সমস্যার সুজ্ম বিচারে 
সত্য সিদ্ধান্তে উপনীত হতে যে বাধ! প্রাপ্ত হইবেন, ইহাতে বিন্দু 
মাত্রও সংশয় নাই । আমরা শ্যগ্ির উদ্দেশ্য সম্বন্ধে বহু স্থলে আলোচন। 
করিয়াছি । স্থির উদ্দেশ্টই এই যে প্রেমলীলাময় পরমেশ্বর ম্বয়ং বহু 
ভাবে ভাসমান হইয়৷ নিজ সন্তানদ্দিগকে সর্বন্থ দান করিবেন অর্থাৎ 


তাহা হইতেও পারে না। এই সম্পকে “ব্রহোর মঙ্গলময়ত্ব” ও “জড়ের 
বাধকছ্ের কারণ” অংশদ্বয় বিশেষ ভাবে দ্ুষ্টব্য । 


৭88 তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


প্রত্যেক জীবকে অপূর্ণত্ হইতে পূর্ণতে গ্রহণ করিবেন । ইহাই তাহার 
প্রেমলীলা। এই সুমহান উদ্দেশ্য একমাত্র পৃথিবীতে একমাত্র জন্মে 
বা বহু ভাবে বহু জন্মে সংসাধিত হয় না বা হইতেও পার না। তাই 
তিনি এই বিশ্ব স্থপ্টি করিয়াছেন এবং ইহাতে অনন্ত সাধনার উপযোগী 
করিয়া অসংখ্য প্রকারের অসংখ্য মণ্ডল স্থজন করিয়াছেন। উহাদের 
সকলই পৃথিবীমণ্ডলবাসিদের পক্ষে পরলোক মধ্যে গণ্য। এই 
পরলোক তত্ব সম্বন্ধে আমাদের অতি সামান্ত বক্তব্য পাঠকের নিকট 
নিবেদন করিতে যাইতেছি। পরলোক সম্বন্ধে আমাদের কোন 
সাক্ষাৎ জ্ঞান নাই। দর্শন ও ধর্ম শাস্ত্র সহ পরলোক সম্বন্ধীয় অতি 
অল্প ততই জগতে প্রচার করিয়াছেন। এই পরলোকের তুলনায় 
বিশ্বে পৃথিবী একটা বিন্দু মাত্র। স্ৃতরাং এই সম্বন্ধে আমার ন্যায় 
সাধন-ভজন-হীন এবং অপরা বিষ্ায়ও হীনাবস্থের পক্ষে কিছু বলিতে 
যাওয়! ধৃষ্টতা মাত্র। অনন্ত স্েহময় পরমপিতা তাহার নিজ অপার 
নেহ গুণে এই দুষ্ষর কার্যে আমার একান্ত ভাবে সহায় হউন, ইহা 
কাতর প্রাণে ও ব্যাকুল চিত্তে তাহার নিকট প্রার্থনা করি। 


ও জন্ম-মরধ-নিবারণং মুক্তিদ্ধাতারং ও 





পরলোক তত্ব খ9৫ 
তং 
অগ্যাং পুথিব্যামপরত্র মগডুলে 
দেহেহত্র দেহাম্তরতশ্চ তারিথ?। 
প্রম়ঃ প্রদাতুশ্চ নিধেশ্চ তন্নিধেঃ 
নমো নমত্তে চরণে মুমঙ্গলে ॥ ( তত্বজ্ঞান-সঙ্গীঙ ) 
পরলোক তর্তী। 


আমরা বর্তমান অধ্যায়ে স্যট্টিতত্ব স্বন্ধে বু তথা জানিতে 
পার্িয়াছি এবং এই সম্বন্ধে আরও জানিতে পারিব। আমর! দেখিয়াছি 
ষে ব্রন্মের ইচ্ছায় তাহার স্বগুণ পরীক্ষার জন্য এই প্রেমলীলাময়ী 
স্ঠির সম্ভব হইয়াছে । স্বগুন পরীক্ষার অর্থই এই যে অন্ত প্রেমময় 
পরমপিত। প্রত্যেক জীবকে অপূর্ণতা হইতে ক্রমশঃ পূর্ণত্বের দিকে 
ধাবিত করাইতেছেন এবং ত্রিবধি দেহের বিগমে পূর্ণা মুক্তিতে 
প্রত্যেকেই'তাহাতেই লয় প্রাপ্ত হঈবেন।% এই বিষয়ে পূর্বেই নানা 
স্থলে প্রদগিত হইয়াছে এবং ইহার সমর্থনে আরও যুক্তি ইতঃপর 
প্রদশিত হইবে । অতএব আমরা নিয়লিখিত সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে 
পারি। (১) জীবাত্বা সমূহ অমর। ব্রহ্মই স্বয়ং বহু জীব ভাবে 
ভাসমান হইয়াছেন । ম্ুতরাং আত্মা একমাত্রই, কখনই বহু নহেন। 
ব্রন্মের অনাদিত্ব ও অনস্তত্ব যখন সব্ধববাদি সম্মত, তখন জীবাত্মার 
অমরত্ব সম্বন্ধে সংশয়ের কোনই কারণ থাকিতে পারে না। 

শ্রীমন্তগবদগীতার দ্বিতীয় অধ্যায়ের ১৯শ হইতে ২৪শ সংখ্যক 
শ্লোক সমূহ (ক) সুষ্পষ্ট ভাবে আত্মার অবিনশ্বরত্ব ঘোষণা করিয়াছেন। 
আত্মার অবিনশ্বরত্ব এবং পরলোকের অস্তিত্ব কঠোপনি বদের প্রতিপান্ঠ 
বিষয়। উহারা যে সেই উপনিষদ্দে বিশেষ ভাবে প্রতিপাদিত হইয়াছে 
তাহাতে কোনই সংশয় নাই। এই জন্যই শ্রাদ্ধ বাসরে গীতা ও 
কঠোপনিষদ*পাঠ অবশ্য কর্তব্য.বলিয়া ৰিবেচিত হয়। অন্যান্য উপ- 


* লয়ের অর্থ ইতিপূব্বেই লাখিত হইয়াছে। 
(ক) “জড়ের বিকার কেন” অংশে শ্লোক সমূহ উদ্ধৃত হইয়াছে । 


৭৪৬ তত্বঙ্ঞান-প্রবেশিক। 


নিষদেও আমরা দেখিতে পাই যে ব্রন্গই স্বয়ং বনু ভাবে ভাসমান 
হইয়াছেন। এ পর্যন্ত নানা দর্শনে নান! প্রকারে জীবাত্মার তত্ব 
ব্যাখ্যাত হইয়াছে, কিন্তু ব্রহ্ম ই স্বয়ং বু জীবাত্মা ভাবে ভাসমান এই 
তব্বাবলম্বনে যেমন সকল কঠিন সমহ্যার স্ুুমীমাংসা লাভ হইয়াছে, 
এরূপ আর কোনও তত্বাবলম্বনে হয় নাই। পাঠক অবশ্যই দেখিতে 
পাইয়াছেন যে এই তত্ব ও উপনিষহুক্ত তব একই | স্ুতরাং জীবাত্ব। 
যে অমর, তাহাতে সন্দেহের ছায়াপাতও হইতে পারে না। "'জড়ের 
বাধকত্বের কারণ'' ও “ত্রন্ষের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশ- 
দয় এই সম্পর্কে ভ্রষ্টব্য। জীব-আত্মা+ দেহ। পূর্বেই উল্লিখিত 
হইয়াছে ষে জীবের প্রধান অংশ অর্থাৎ আত্ম! স্বয়ং পরমাত্বাই। 
স্বতরাং সেই অংশ অনন্ত ও অমর । তাহার অন্য অংশ দেহ। উহা 
অবশ্য মরণশীল। কিন্তু জড় পদার্থ মরণশীল হইলেও সকলেই এক- 
কালে মরে না। জীবের ত্রিবিধ দেহ। যথা-স্থুল, সক্ষম ও কারণ। 
উহ্থাদের গঠন অনুযায়ী উহাদের লয়ের কাল নিদিষ্ট হয় । শেষ 
কারণ-দেহের লয় হইতে প্রায় অনন্ত কালের প্রয়োজন হইবে। 
আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে কারণ-দেহ ব্যোম প্রধানভাবে 
গঠিত । ব্যোম যেমন আদিতে স্যষ্ট, সেইরূপ উহার লয়ও সর্বশেষে 
হইবে। স্ুতরাং কারণ-দেহের লয়ও মহাপ্রলয়কালে সম্ভব হইবে। 
(২) জীবাত্বার অনন্ত উন্নতি আছে। প্রেমলীলাময় পরমপিত1 
পরমেশ্বরের প্রেমলীলার উর্দেশ্যই যখন প্রত্যেক জীবাত্মাকে পূর্ণত 
দান, তখন যে তাহার্দের প্রত্যেকেরই অনন্ত উন্নতি লাভ করিতে 
হইবে, সে বিষয়ে কখনই সন্দেহের রেখাপাত হইতে পারে না। ব্রহ্ম 
অনন্ত অনন্ত অনন্ত গুণে নিত্য গুপবান বা তিনি অনন্ত একত্বের একত্বে 
নিত্য বিভূষিত | সুতরাং জীবাত্বারও পূর্ণত্ব লাভ করিতে অনন্ত 
একত্বের একত্বে ভূষিত হইতে হইবে, ইহা! সহজবোধ্য। এই 
সম্বন্ধে “সোহহং জ্ঞান” অংশে বিস্তারিতভাবে লিখিত হইয়াছে। 
উহ্থাতে প্রদশিত হইয়াছে যে আমাদের অনন্ত উন্নতি আছে 
এবং মহা প্রলয়ের পূর্বের পূর্ণামুক্তি লাভের কোনই আশা নাই। 


পরলোক তত্ব ৬৪৭ 


আমরা যে অপূর্ণ, তাহা আর বোধ হয় কাহাকেও বৃঝাইয়া 
বলিতে হইবে না। আমরা যে পূর্ণত্বের দিকে ধাবিত, তাহা আমরা! 
একটু গভীর ভাবে চিন্তা করিলেই বুঝিতে পারিব। আমরা দেখিতে 
পাই ফে আমরা বত পাই, আরও তত চাই। বাসনা-কামনা পুরণ 
সম্বন্ধে চিন্তা করিলেও দেখিতে পাই যে আমার্দের একটা কামনা পূর্ণ 
হইলেই অথবা তাহা না হইতেই তাহা হইতেও অধিকতর সুখদায়িনী 
অন্য কামনার বশবন্তী হই। কিছুই আমাদিগকে তৃপ্তি দিতে পারে 
না। দেখা গিয়াছে যে জীবনের প্রারস্তে সামান্যাবন্থ হইয়াও যি 
কালে কালে কেহ ধনে জনে সমৃদ্ধ হন, তথাপিও তাহার আকাজক্ষার 
পরিতৃপ্তি হয় না। হিটলার একজন সামান্য &]) 708106০1 মাত্র 
ছিলেন। তাহার উচ্চাকাজক্ষা তাহাকে কোথায় আনিয়াছিল, তাহা 
সব্বজন বিদিত। বহু ধনে ধনবান ব্যক্তিকে জিজ্ঞাসা করুন, জানিতে 
পারিবেন যে তাহার ধন স্পুহা। তৃপ্ত হয় নাই, বনজনের চালককে 
জিজ্ঞাসা! করুন, জানিতে পারিবেন যে তিনি তাহার বর্তমান অবস্থায় 
সন্তষ্ট নহেন, তিনি হয়তঃ পৃথিবীর একমাত্র অপ্রতিদন্দী লোক-প্রিয় 
জন নেতা হইতে আকা'ভক্ষা পোষণ করেন, প্রতৃত্বমদে গধ্বিত ব্যক্তিকে 
জিজ্ঞাসা করুন, জানিতে পারিবেন যে তিনি আরও অধিকতর 
সংখ্যক লোকের উপর, এমন কি পৃথিবীর সকলের উপর তিনি প্রতৃত্ব 
করিতে প্রয়াসী, যাহার! পদে অতযান্নত স্থানে প্রতিচিত, তাহাদেরও 
এঁ একই দশ জানিবেন। যাহার! কোন এক প্রকার অপরা বিদ্যার 
পারদশর্শ, তাহার] সেই বিগ্যায় আরও গভীরতা লাভ করিতে প্রয়াসী 
এবং পরে অন্যান্ত শাখায় পারদর্শী হইতে আকাজ্ষা পোষণ করেন। 
অপর বিষ্ভাও অসীম । স্ুতরাং তাহার বিদ্ভালাভের তৃষ্ণা! মিটে না 
বা মিটিতে পারে না। এই যে বর্তমান অবস্থার প্রতি সকল শ্রেণীর 
সকল প্রকার লোকের অতৃপ্ডি এবং “আরও চাই, আরও চাই” ভাব 
দ্বারা আমরা বুঝিতে পারি ঘষে আমরা অনস্তত্ব লাভ করিবার 
অধিকারী । পূর্বে যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহা যে ধন, জন, পদ, 
মান, এন্বরধা প্রভৃতি সম্বন্ধেই কেবল সত্য, তাহা নহে, আধ্যাত্মিক 
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জগতেও এ একই জবস্থা। সাধক প্রথমে একটু ভক্তি, একটু প্রেম, 
একটু জ্ঞান লীভ করিবার জন্যই ব্যাকুল হন, কিন্তু তাহা লাভ 
করিলেও তিনি সন্তুষ্ট থাকেন না। তিনি পরম পিতার এক একটা 
গুণে একত্ব লাভ ক'রতেই প্রয়ামী হন। আবার তাহা লাভ হইলেও 
তিনি সন্তুষ্ট থাকেন না।** এই তৃপ্তিও অতৃপ্তি তাহাকে অনস্তের 
দিকে বহন করিয়৷ লইয়া যায়, যাবংকাল পর্্যন্ত তিনি পূর্ণামুক্তি লাভ 
না করেন অর্থাৎ অনস্তত্ব সপ্পূর্ণবূপে লাভ না করেন। এই অতৃপ্তি 
দূষপীয় নহে। ইহাকেই 1)15109 [013001670 ( দিব্যা অতৃপ্তি) 
বলা হয়। ইহা হদয়ে নাই, এমন ব্যক্তি জগতে নাই। কিন্তু ইহা 
সন্য যে সাধার'ণর ভিতর এই ভাবের অল্লাধিকা আছে। এই 
ভাবের আধিক্য থাকিলেই অর্থাৎ মানব যদি তাহার বর্তমান অবস্থায় 
অতৃপ্তি জন্য তীব্র বেদন। ভোগ করে, তবেই সে তাহা হইতে উন্নততর 
অবস্থায় গমন করিতে আপ্রাণ চেষ্টা করে। এস্থলে ইহা অবশ্ঠ 
বক্তব্য ষে বর্তমান অবস্থা হইতে উন্নততর অবস্থা লাভ করিতে যাহার 
দুষপীয় পন্থা অবলম্বন করেন, তাহারা নিশ্চিতই নিন্দনীয় হন। কিন্তু 
যাহারা সংপথ অবলম্বন করিয়| নিজেদের নানাবিধ অবস্থার উন্নতি 
সাধন করেন, তাহারা সকলেরই প্রশংসা ভাজন হন। এই অতৃপ্তি 
হইতে আমর! ছুইটী তত্বের অনুসন্ধান পাই। প্রথমটি এই যে আমর! 
সকলেই অতি ক্ষুদ্রভাবে ভাসমান ও বহুভাবে অভাবগ্রস্থ । দ্বিতীয়টা 
এই যে আমরা আমাঙ্গের নিজ নিজ ক্ষুদ্রাবস্থায় সন্তুষ্ট নহি। 
“আমর] কেন সন্ত নহি'' এই প্রশ্নের স্মীমাংসা লাভ করিতে গেলেই 
আমরা জানিতে পারিব যে আমাদের মধো অনন্ত পিপাসা বর্তমান। 
আবার জিজ্ঞাস্য হইবে যে কেন এই অনন্ত পিপাসা, কেন এই অতূত- 
পুর্ব রাক্ষুসী ক্ষুধা? ইহার উত্তরে অবশ্যই বলিতে হইবে যে আমাদের 
স্বরূপই অনন্ত: বিরাট, মুমহান্। কিন্তু আমরা লীলার্থ ক্ষুদ্র ভাবে 
ভালমান। আবার আমাদের লাভ করিতে হইবে অনস্ত ব্রচ্ধের 





* পরম পিতার কোন এক গুণে অনন্তত্ব লাভ করাকেই একত্ব বলে। 
এইরূপ অনত্ব একত্বের একত্ব লাভের জন/ই জীবাত্মার অনন্ত সাধনা । 
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অনস্তত্ব । সুতরাং আমাদের অতৃপ্তি ও অনন্তের জন্য পিপাস৷ অনি- 
বায । আমরা কখনই অল্পে স্থুখী হইতে পারি নাঃ সুধী থাকিতে 
পারি না। এই জন্যই মহধষি সনৎ কুমার নারদকে বলিয়াছিলেন 
“যো বৈভৃমা ততম্ুখং নাল্পে নুখমস্তি” । প্রশ্ন হইতে পারে যে তবে 
কেন আমরা একটা পাধিব স্খভোগের পর অন্ত একটী সের জন্ 
লালায়িত হই! ইহার উত্তর এই যে অনন্ত স্ুখই আত্মার স্বভাব । 
আত্ম! অনন্ত স্থখ, শাস্তি বা আনন্দের নিকেতন । কিন্তু দেহাবদ্ধা- 
বস্থায় মেঘাবুত শৃ্যের ন্যায় আমর] অবস্থিত। অর্থাৎ আমরা ক্ষুদ্রা- 
দপি ক্ষুদ্র ভাবে ভাসমান। তাই আমরা অনন্ত সখের অভাবে ক্ষুদ্র 
ক্ষুদ্র সুখই খুজিয়। বেড়াই। অনন্ত মানস সরোবরের অতি ন্ুুনিশ্মল 
জলের অভাবে সমল কুপো্কে তৃষ্ণ মিটাইতে চাই। আশা, তৃপ্তি 
লাভ করিব। কিন্তু হায়রে! তৃষ্ণা কি তাহাতে কখনও মিটে ? 
না, তাহা মিটে না বা মিটিতেও পারে না। আমরা যে অনন্ত অমৃত 
সাগরের অধিকারী, আমরাও সেই অনন্ত অনন্ত অনন্ত জ্ঞান-প্রেমামূ ত 
সিন্ধৃতে নিত্যই স্থৃবিনিমগ্ন হইয়াই আছি। আমাদের সেই সত্যঙ্ঞান 
কোথায় 2 আমাদের সেই দিব্য প্রেম কোথায়, যাহার বলে আমরা 
সেই অবস্থ। হৃদয়ে ধারণ! করিতে পারি? যে পর্যন্ত আমাদের তত্ব- 
জ্ঞান প্রকৃত ভাবে লাভ না হইবে, যে পর্যন্ত সেই তত্বজ্ঞানের পূর্ণতা 
ল[ভ ন] হইবে, সেই পর্বাস্তই অতৃপ্তি আমাদের সাথের সাথী হইয়াই 
থাকিবে । হায়রে! আমাদের অনস্ভের জন্য অনস্ত পিপাসা আমরা 
ক্ষুদ্র পাধিব বিষয় ভোগ দ্বারা মিটাইতে চাই । আমরা যে ছুধের 
সাধ ঘোল দ্বারা মিটাইতে চাই। আমরা যে সেই অনির্্বচনীয়। 
নুধার আন্বাদন বিষ পান জনিত মত্ততার দ্বার লাভ করিতে চাই! 
আমর] যে অনন্তের সম্তন ! আমর। যে স্বরূপতঃ অনস্ত! আমরা 
কেমনে অল্প লইয়া তৃপ্ত থাকিব? অতএব আমার্দের পক্ষে অনন্তের 
অনুসন্ধান একমাত্র কর্তব্য । অনস্তেই যে স্তুখ .একমাত্র লদ্বব্য তাহা 
জানা! আমাদের উচিত। মরীচিকার পশ্চাতে ঘ্ুরিয়া ঘুরিক্না ত কত 
জনের আয়ু হূর্ধ্য অস্তমিত প্রায়। এখন অনস্তের পদে আত্মসমর্পণ 
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করিতে প্রস্তুত হওয়া আমাদের একান্ত কর্তব্য। অতএব আমরা 
বুঝিতে পারি যে আত্মার অনন্ত উন্নতি সাধন করিতে হইবে । অমর 
আত্মার অনস্ত উন্নতি বিধানের জন্য অনস্ত জ্কান-প্রেমময় পরমপিতা। বিশ্বে 
কি ব্যবস্থা করিয়া রাখিয়াছেন, তাহাও আমাদের অনুসন্ধান করিতে 
হইবে। এই বিষয়ে একটু গভীর ভাবে চিন্তা করিলেই আমরা বুঝিতে 
পারিব যে অনন্ত উন্নতি অনস্ত সাধনা সাপেক্ষ, সুতরাং ইহা অনন্ত 
প্রায় কাল ও অভিজ্ঞতা সাপেক্ষ। একটা মাত্র জম্মে সেই অনন্ত 
সাধনা অসম্ভব এবং অনন্ত অভিঙ্গতা লাভও অসম্ভব । আবার একটা 
মাত্র মগ্ডলে শতবর্ষব্যাপী জীবনেও সেই অভিচ্ভতা লাভ সম্ভব নহে। 
আবার একটা মাত্র মগ্ডলে বারংবার জন্ম গ্রহণ করিয়৷ অভিজ্ঞতা লাভ 
করিলেই অনন্ত উন্নতি সাধিত হয় না। একটী মাত্র মগ্ডলের অভিজ্ঞতা 
কতটুকু, সেই সম্বন্ধে আমাদের সকলেরই কিঞ্চিং জ্ঞান আছে। অনন্ত 
মণ্ডলের অনন্ত অভিজ্ঞতার তুলনায় পৃথিবীর অভিজ্ঞতা ক্ষুদ্রাদপি 
ক্ষুদ্র । পাশ্চাত্য দেশের শিক্ষার একটী অঙ্গ পৃথিবী পরিভ্রমণ । এই 
কার্যদ্বারা ভ্রমণ কারী বহু অভিচ্ভতা লাভ করেন, বহু শিক্ষ। প্রাপ্ত হন। 
মানুষ ধতই নিজেকে ছড়াইয়। দিবেন, তিনি ততই উদ্দার হইবেন। কেবল 
কুপমণ্ডুকতা৷ দ্বারা অল্প শিক্ষাই লাভ হয়। ইহা যদি পাথিব ব্যাপারে 
সত্য হয়, তবে যে আধ্যাত্মিক জগতে ইহা আরও সত্য, ইহ বলাই 
বাহুল্য । সুতরাং আমাদের অনন্ত অভিজ্ঞতা অর্জন করিতে অনন্ত 
প্রায় মণ্ডল ভমণ করিতে হইবে, অনন্ত প্রায় সাধনা করিতে হইবে। 
“জড়ের বাধকত্বের কারণ” অংশে আমর দেখিয়াছি যে আমাদের 


ত্রিবিধ দেহের সংখ্যা অনস্তপ্রায়। একমাত্র স্ুলতম দেহে সকল 
দেহের সাধনা ও অভিজ্ঞতা লাভ অসম্ভব । আমর] আরও দেখিয়াছি 
ঘে আমাদের বর্তমান দেহ রজস্তমঃপ্রধান ভাবে গঠিত। সব্বও 
উহাতে আছে বটে, কিন্তু পরিমাণে অল্প। স্থতরাং ইহাতে 
সত্তপ্রধান দেহের সাধনা সম্পূর্ণ হইতে পারে না। সত্বপ্রধান 
দেহের সাধনার তুলনায় অতি অল্প সাধনাই এই দেহে সম্ভব হইতে 
পারে। ইতিপূর্বে লিখিত সত্বপ্রধান দেহের সংখ্যার তুঙ্গনায় রজস্তমঃ 
প্রধান দেহের সংখ) অত্যন্প মাত্র অর্থাৎ এক পরাদ্ধ মাত্র। সুতরাং 
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অনন্ত উন্নতির অধিকাংশই সত্বপ্রধান দেহে সাধিত হয়। অতএব এই 
যে অসংখ্য জ্যোতিষ্ষ মগুল আমরা দেখিতেছি বা অনুমান করিতেছি, 
বিজ্ঞান যাহাদের তথা বিন্দু বিন্দু ভাবে জগৎকে প্রদান করিতেছেন 
এবং যাহাদের সম্পূর্ণ তত্ব জানিতে অত্যন্ত আধ্যাত্মিক সাধনার 
প্রয়োজন, উহ্ারাই আমার্দের অনন্ত প্রায় কালের নিবাস স্থল। 
আধ্যাত্মিক উন্নতি অনুযায়ী আময়৷ ক্রমশঃ উন্নত হইতে উন্নততর মণ্ডলে 
গমন করিব। এই বিষয়ে “স্গ্ির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে ও অঙ্যান্য 
স্থলে যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহা হইতে বুঝিতে পার যায় যে এ 
সকল মণ্ডল পৃথিবীবাসীর পক্ষে পরলোক । অতএব আমরা বুঝিতে 
পারি যে আমাদের অনন্ত উন্নতি সাধনের জন্যই পরম প্রেমময় পরম 
পিতা পরলোকের স্থ্টি ও পুনর্জন্মের বিধান করিয়াছেন। পুনর্জন্ম 
সম্বন্ধে পূর্ব অংশেই লিখিত হইয়াছে। অনস্ত উন্নতি সাধনের অন্ত 
কোন পন্থা বিশ্বে নাই, স্থতরাং কেহই তাহ। দেখাইতে পান্িবেন না। 
অনস্ত উন্নতি সাধন একটা তুচ্ছ ব্যাপার নহে। ইতিপূর্বে নানা স্থলে 
যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহাতে বুঝিতে পারা যাইবে যে প্রত্যেক 
জীবের জীবনে অনস্ত উন্নতি সাধনই স্থির একমাত্র উদ্দেশ্য এবং এই 
জন্যই এই বিরাট বিশ্ব স্থষ্ট ও পুষ্ট হইয়াছে । এইরূপ সুমহান্‌ কার্ধ্য 
শুধু একটা মাত্র মগুলে একটা মাত্র জন্মে স্থুসম্পন্ন যে হইতে পারে না, 
ইহা! বলাই বাহুল্য । আমরা বহুস্থলে দেখিয়াছি যে ক্রম স্ষ্টির 
একটা বিশেষ প্রপালী। ক্রম ভিন্ন কিছু হয় নাই ও হুইবেও না। 
কিন্তু একটী মাত্র মণ্ডলে একটী মাত্র জন্মে অনন্ত উন্নতি বা স্থগ্টির 
উদ্দেশ্য সাধিত হওয়] সম্ভব হইলে ক্রম গ্রণালীর কোনই অর্থ থাকে 
না। আবার একটা মাত্র মগ্ডলেই যদি জীবের জীবনে স্যগ্টির উদ্দেশ্য 
সংসাধিত হইতে পারিত, তবে অনন্ত প্রায় মগুল স্থ্টির কিছুই 
প্রয়োজন ছিল না। এই সম্পকে “সোহহং জ্ঞান” অংশ ত্রষ্টব্য। 
আমাক্গের ইহাও মনে রাখিতে হইবে যে যাহার! পরলোকে বিশ্বাসী 
নহেন, তাহারা যুক্তিযুক্ত,ভাবে বছ জন্মও ম্বীকার করিতে পারেন ন]। 
কারণ, মৃতুার পর পুনর্জশ্মের পূর্বে একটা বাসস্থানের প্রয়োজন এবং 


৭৫২ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক। 


তাহাই পরলোক। আকাশের দিকে দৃষ্টিপাত করিলে আমর! 
সকলেই অসংখ্য নক্ষত্র দেখিতে পাই । বৈজ্ঞানিকগণের অনুসন্ধানের 
ফলে এখন পর্যন্ত দুরবীক্ষণে ৩০.০৯০,০০*,০০ নক্ষপ্্র ধরা পড়িয়াছে 
এবং দুরবীক্ষণ যন্ত্রের উন্নতির সঙ্গে সঙ্গে আরও কত নক্ষত্রের বিষয় 
তাহারা জানিতে পারিবেন, তাহা কেহ বলিতে পারে না। আমরা 
“স্যপ্রির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে দেখিয়াছি যে বৈজ্ঞানিকদের মতে 
পৃথিবীই জীবের একমাত্র বাসভূমি নহে । উক্ত অংশে আমরা আরও 
দেখিয়াছি যে বিশ্বে অসংখ্য মণ্ডল বর্তমানা এখন যদি বল। হয় যে 
পৃথিবীর লোকের পক্ষে পৃথিবীই আদি ও অন্ত, তবে ইহাও স্বীকার 
করিতে হইবে যে অন্যান্য মগ্ডল সেই সেই মগণ্ডলবাসীদিগের পক্ষেও 
আদি ও অন্ত, অর্থাৎ জীবের উন্নতি তাহার নিজ নিজ মগ্লে সীমাবদ্ধ, 
তাহার উন্নতি সাধন জন্য অন্ত কোন স্থান নাই। অথচ আমরা 
প্রন্াক্ষ করিতেছি যে পৃথিবীতে কেহই অনন্ত আত্তিক উন্নতি লাভ করা৷ 
দুরের কথা, অনেকেই অল্প আধ্যাত্মিক উন্নতিও অর্জন করিতে পারে 
না। অন্যান্ত মগ্ডলবাসীদের সন্বন্ধেও অবশ্য ইহাই স্বীকার করিতে 
হইবে। স্ুতরাং কোন মগণ্ডলবাসীই অনন্ত উন্নতি লাভ করিতে 
পারেন না। সুতরাং স্যগ্রির উদ্দেশ্য কোনও মণ্ডলের জীবের জীবনে 
সংসাধিত হইতে পারে না। অনন্ত জ্ঞান-প্রেমময় এবং অনস্ত শক্তিতে 
শক্তিমান অরষ্টার স্থমহতী ইচ্ছা অপূর্ণ থাকিতে পারে ন1। সুতরাং 
আমাদের অবশ্য স্বীকার করিতে হইবে যে আমাদের অন্যান্য মণ্ডলেও 
আত্মোন্নতি সাধন জন্য গমন করিতে হইবে । এই বিরাট বিশ্ব 
প্রত্যেক জীবের জনই স্থষ্ট হইয়াছে । কোনও জীব তুচ্ছ তাচ্ছিল্যের 
পাত্র নহে। প্রত্যেক জীবের জীবনে একমাত্র স্থ্টির উদ্বোশ্য সাধন 
জন্য বিশ্বের প্রত্যেক অণু পরমাণুটা স্থষ্ট। জড় জগৎ সমগ্ররূপে 
জীবের জন্যই ।' জীব ভিন্ন ও তাহাদের জীবনে স্যগ্ির উদ্দোশ্ট সাধন 
ভিন্ন উহার অন্য কোনই প্রয়োজনীয়তা নাই । তর্কস্থলে ধরিয়া 
নেওয়া, যাউক যে প্রত্যেক মগ্ডুলের অধিবাসীদিগের পক্ষে সেই সেই 
মগ্ডুলেই অনস্ত উন্নতি সাধিত হইতে পারে । আমরা ইতিপূর্বে 


পরলোক তত্ব ৭৫৩ 


দেখিয়াছি যে মণ্ডল সমূহ একই প্রকারে গঠিত নহে। যদিও উহার! 
প্রতোকেই জড় পদার্থ দ্বারা রচিত, তথাপিও উহার অণু পরমাণুর 
নানাভাবের সংযোগে সম্ভব হইয়াছে । সেই জন্যই কোন কোন মণ্ডল 
ক্ষিতিপ্রধান, কোন কোন মণ্ডল অপ. প্রধান, কোন কোন মণ্ডপ 
তেজঃ প্রধান, কোন কোন মগ্ডল মরুৎ প্রধান, আবার কোন কোন 
মণ্ডল ব্যোম প্রধান । : আধুনিক বিজ্ঞানও বলিতেছেন যে মগ্ডলগুলি 
ক্রমশঃ সুক্ষ পদার্থ দ্বারা গঠত ৷ আমরা আরও দেখিয়াছি যে দেহও 
এবপ নানা মগ্ডলে অধিবাসের জন্য নানাভাবে রচিত হইয়াছে । * 
মণ্ডল সমূহ যখন নানাভাবে রচিত, মণ্ডলবাসিদিগের দেহও অবশ্য 
নানাভাবে রচিত হইবে । “সত্যধর্্ম' গ্রন্থ হইতে পারলৌকিক 
আআ্মাদিগের দেহ সম্বন্ধে কিঞিং উক্তি নিয়ে উদ্ধত হইল। «যেমন 
বৃত্ত ক্ষেত্র মধ্যে যত প্রঙ্গাব নিয়মিত সরল দ্বৈিখিক ক্ষেত্র থাকিতে 
পারে, তন্মধো নিয়মিত ত্রিভুজ ক্ষেত্র অল্প সংখা/ক বাহুবিশিষ্ট ও অল্প 
স্থান ব্যাপী, তদ্রুপ পরম পিতার স্থগিতে যত প্রকার পদার্থ আছে, 
তন্মধ্যে তে'মার্দিগের দৃশ্ঠমান এই স্থল জগৎ পরলোক অপেক্ষা 
অগ্নতর গুণবিশিষ্ট অর্থাং দৈধ্য, বিস্তার ও বেধ এই ত্রিবিধ গুণযুক্ত। 
যেম্ন বৃত্ত মধাস্থ সম চতুভুজ, সম পঞ্চভুজ, সম যড়ভুজ, সম শতভূজ 
প্রভৃতি ক্ষেত্র ক্রমশঃ উক্ত ত্রিভুজ অপেক্ষা! অধিক বাহুবিশিষ্ট ও অধিক 
স্থানব্যাপী, সুতরাং বৃত্তের অপেক্ষাকৃত নিকটবত্তী, তদ্রুপ পারলৌকিক 
উন্নত আত্মাদিগের দেহও** চারি, পাচ, ছয়,সাত, শত ইত্যাদি সংখ্যক 
গণ বিশিষ্ট, এবং তাহারা তোমাদিগের অপেক্ষা অধিক ক্ষমতাপন্ন ও 
পরম পিতার অধিক নিকটবত্তী। কিন্তু যেমন বৃত্বমধ্স্থিত নিয়মিত 
সরল রৈথিক ক্ষেত্রের বাহু সংখ্যা যতই বন্ধিত হউক না কেন, উহা 
কখনই বৃত্তের সমান হইতে পারে না, তব্রুপ জীবাত্বাও যতই 
উন্নতি লাভ করুক না কেন, কখনই পরমপিতার তুল্য 


* “জড়ের বাধকত্বের কারণ” অংশে ৬০৫ পৃঙ্ঠায় লিখিত নিঘণ্ট দ্রষ্টব্য | 


** পারলোৌিক আত্মাদিগেরও দেহ আছে, উহা অপেক্ষাকৃত সুক্ষ! এই 
মাত প্রভেদ । 


৮৪৮ 
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হইতে পারে না (ক)। জলচর জীবদেহ এবং স্থলচর জীবদেহ যখন 
বিভিন্ন প্রকারে গঠিত, তখন স্ুক্ম মণ্ডলের দে5ও অবশ্য সৃক্ষভাবে 
গঠিত হইবে । *% অতএব আমরা দেখিলাম যে বিভিন্ন মগ্ডলে বিভিন্ন 
প্রকারের দেহে জীব্গণ বাস করেন। আমর! “জড়ের বাধকত্ের 
কারণ” অংশে দেখিয়াছি যে স্বুলতম দেহে বাধার পরিমাণ অত্তাধিক 
এবং ক্রমশঃ সুক্ষ ও কারণ-দেহে বাধার পরিমাণ হাস পাইতে থাকে। 
যে স্থলে বাধার পরিমাণ অল্প, সেই স্থলে উন্নতির পরিমাণ অধিকতর 
এবং দ্রুততর। স্তুতরাং বিরুদ্ধবাদীর মত অনুসরণ করিলে আমরা 
এই সিদ্ধান্তে আসিতে পারি যে স্মপ্ মণ্ডলের জীবের পৃথিবীর জীব 


(ক) বৃত্ত সম্বন্ধে আপাঁত্ত হইতে পারে যে বন্ত মধাস্থ সরল রৈখিক 
ক্ষেত্রে বাহুর সংখ্যা যাঁদ বৃত্তের পাঁরাঁধর বিন্দুর সংখ্যার তুল্য হয়, তবে সেই 
ক্ষেত্র বৃত্তের সাহত এক হইতে পারে । ইহার উত্তরে বন্তব্য যে ব্রহনর্প পরম 
বৃত্ত যে পারধি শূন্য, ইহা বুঝিতে হইবে । কিন্তু দেহের সংখ্যা সীমাবদ্ধ । 
সুতরাং কোন ক্ষেত্ই উহা যত বড়ই হউক্‌ না কেন, ব্রহেনর সহিত 'মাঁলত 
হইতে পারে না। এই সম্পর্কে “সাঁন্ট সাদি কি অনাঁদ” অংশ দ্রচ্টবা। 
উহাতে প্রদার্শত হইয়াছে যে বি*ব সীমাবদ্ধ। সুতরাং অত্যুন্নত মহাত্মাগণও 
অনন্ত প্রায় কাল অনন্ত ক্ষুদ্র ভাবে বর্তমান থাঁকবেন। একমান্ধ অনন্ত 
করুণাময়ের অপার করণায় মহাপ্রলয়কালে, ন্রিবধ দেহের 'িগমে জীব সমূহ 
কমশঃ প্ণামটন্ত লাভ কারবেন। অর্থাং দেহে থাকিতে ব্রহে!র সাঁহত কেহই 
এক হইতে পারেন না। এই সম্পর্কে 'সোহহং জান” অংশ বিশেষ ভাবে 
দুষ্টব্য ! 


* এস্থলে ইহা বন্তব্/ যে ক্ষিতি ও অপ প্রায় এক প্রকারের পদার্থ । এই 
জন্য কেহ কেহ পণ্চভূত না বলিয়া চাঁরটী ভূতের অস্তিত্ব স্বীকার করেন। 
তাহারা ক্ষতি ও অপকে একই ভূত বলিয়া থাকেন। উভয় প্রকার জব 
দেহেই ক্ষিতি ও অপ্‌ অত্যাধক পরিমাণে বর্তমান বাঁলয়া উহাদের পাথক্যের 
পারমাণ সাধারণের পক্ষে বাঁহদর্বন্টতে লক্ষ্য করা সহজ নহে, 'িল্তু উহারা যে 
বাভন্ন ভাবে গঠিত, তাহা বিজ্জঞানও বালবেন। আমরা দৌঁখয়াছি যে কোন 
কোন রোহিত মৎস্যও রদ্ধনার্থে কটাহের উপর কিছু সময় রাখলে উহার 
আঁধকাংশই জল হইয়া যায় । ইহাদ্বারা বুঝিতে পারা যায় যে উহার দেহ 
অপ: প্রধান ভাবে গঠিত । আমরা ইহা বুঝিতে আরও চিন্তা করিতে পারি 
যে স্থলচর জাঁব জলে বহুকাল বাঁচয়া থাকিতে পারে না, আবার জলচর জীবও 
স্থলে বহকাল বাঁচে না। ইলিসি মৎস্য ত জল হইতে উত্তীলত হইলেই ম্নতত্যু- 

হখে পাঁতিত হয় ! 
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অপেক্ষা দ্রুততর উন্নতি সাধিত হয়। নুতরাং অনন্ত উন্নতি লাভে 
তাহারা পূর্ণামুক্তি অপেক্ষাকৃত অল্লায়াসে এবং অতি শীঘ্র লাভ করেন। 
ধরা যাউক্‌, পৃথিবীতে শতবর্ষব্যাপী জীবনে যদি পূর্ণামুক্তি লাভ করা 
যায়, বৃহস্পতি মণ্ডলে তাহা! দশ বৎসরে, ধবলোকে দশ দিনে ইত্যাদি 
রূপে অল্প হইতে অল্পতর কালে বিভিন্ন মগডুলে লাভ করা যায়। কিন্তু 
বিভিন্ন মণ্ডলের জীবের পক্ষে বিভিন্ন গতিতে পূর্ণামুক্তি লাভের বিধান 
পক্ষপাতলেশ শুন্য সর্বব মণ্ডলের সর্বজীবের একমাত্র অনন্ত প্রেমময়; 
অনন্ত সমতাপর্ণ, অনন্ত জ্ঞানময় ও অনন্ত ন্যাযবান অষ্টার পক্ষে সম্ভব 
নহে। অতএব আমাদের স্বীকার করিতে হইবে যে পরলোক আছে 
এবং সমাদ্দের অনন্ত উন্নতি সাধনের জন্য অনন্ত প্রায় মণ্ডল স্থষ্ট 
হইয়াছে। বিরুদ্ধবাদীর মত তর্ক স্থলে স্বীকার করিয়াও দেখা গেল 
যে তাহা কাধাতঃ সম্ভব নে । আবার যদ্দি পৃথিবীতে প্রত্যক্ষ ব্যাপার 
সমূহ ( 099 ৪00 12768 ) দ্বারা এই বিষয় বিচার করা হয়, 
তবুও দেখিতে পাওয়া যায় যে পৃথিবীতে একবার মাত্র জন্মে শতবর্ধ- 
ব্যাপী জীবন যাপন করিলেও পূর্ণামুক্তি ত দূরের কথা, অধিক উন্নতি 
লাভও সম্ভব নহে। সুতরাং অন্ত মগ্ডলেও সেই ভাবে অর্থাৎ একটা 
মাত্র জন্মে পূর্ণামুক্তি লাভ অসম্ভব, ইহা স্বীকার করিতেই হইবে। যদি 
কোনও মণ্ডপবাসীর পক্ষে পরলোক না থাকে, তবে প্রত্যেক মণ্ডলেই 
আধ্যাত্মিক উন্নতি লাভের একই পন্থা বর্তমান থাকিবে । পূ্থিবীতে 
এক প্রকার বিধান এবং অন্য মণ্ডলে অন্যরূপ বিধান সম্ভব নহে। 
প্রতোক জীবের পক্ষে যখন পূর্ণামুক্তি লাভই একমাত্র উদ্দেশ্য এবং 
তাহা যখন প:থিকীতে একমাত্র জন্মে অসম্ভব, তখন অবশ্ঠাই বলিতে 
হইবে যে উহার ( পর্ণামুক্তির ) জন্ত জ্ঞান-প্রেমময় অক্টা অবশ্যই এমন 
বিধান করিয়া রাখিয়াছেন যাহাতে আমরা উন্নতি সাধন করিতে করিতে 
পর্ামুক্তি লাভ করিতে পারি। সেই বিধানই পরলোক এবং পুনজন্মি যে 
স্থানে বাস করিয়৷ এবং যাহ! দ্বারা আমরা ,ক্রমোন্নতি লাভ করিতে 
পারিব। বিরুদ্ধবাদীর মতে স্গ্রির সব্ধ প্রধান প্রণালী অর্থাৎ ক্রম 
প্রণালী যে একেবারেই বিবজ্জিত হইয়াছে, তাহা বলাই বানুল্য। 


৭৫৬ তত্বচ্ছান*প্রবেশিক। 


ঠবজ্ঞানিকদিগের মধো কেহ কেহ মনে করেন যে পৃথিবী মণ্ডলই 
জীবের একমাত্র বাসভূমি । এই বিশ্বাস ক্রমশঃই হাস পাইতেছে। 
যদি পৃথিবীই জীবের একমাত্র বাসভূমি হয় এবং অল্টান্য মণ্ডল জীব 
শূন্য হয়। তবে ইহাও স্বীকার করিতে হইবে যে, এই অসংখা মণ্ডল 
কেবল মাত্র পৃথিবীকে যথা স্থানে রাখিবার জন্যই স্ষ্ট হইয়াছে । 
উহার! জড় গিও্ড বই আর কিছুই নহে, উহাদের অন্ত কোন কাধ্য- 
কারিত। নাই। বিশ্বে একটা, ছুইটা মণ্ডল নাই, সহন্ন সহস্র কোটী 
কোটা মণ্ডলও নাই, উহাতে আছে অসংখ্য পরাদ্ধ মণ্ডল। ম্ৃতরাং 
ইহা যে একান্তই অযৌক্তিক, তাহ! বলাই বাহ্ুল্য। স্বৃতরাং অন্তান্ত 
মণ্ডলও জীবের বাসোপযোগিভাবে স্ষ্ট হইয়াছে, ইহ] বুঝিতে হইবে । 
তবে ইহা সত্য যে প্রত্যেক মণ্ডল একই ভাবে গঠিত নহে। “জড়ের 
বাধকত্বের কারণ” অংশে লিখিত নিথণ্ট দেখিলে এই সম্বন্ধে বহু ত৭) 
জানা যাইবে । এই সম্পর্কে আমাদের চিন্তা করিতে হইবে যে জীব 
সমূহ যেমন সকলেই সকলের সহিত মিলিত, সেইবূপ বিশ্বের অণু 
পরমাণুটী পথ্যন্ত অতি সুরদরে অবস্থিত মণ্ডলের সহিত সম্পকিত। 
এমন কোন জীব নাই বা এমন কোন মণ্ডল নাই, যে বাযাহা মনা 
জীব এবং মণ্ডলের সাহায্য ভিন্ন স্বয়ং স্বাধীনভাবে কোন কার্ধ্য করিতে 
পারে বা বাচিয়া থাকিতে পারে । অনন্ত জ্ঞান-প্রেমমন প্রমপিতার 
জ্ভান-প্রেমময় বিধানে আমরা সকলেই সকলের সহিত সংযুক্ত । 
আমরা কেহই কাহারও হইতে প্রথক, নহি। সুতরাং এক মণ্ডল- 
বাসীর পক্ষে অন্য অসংখ্য মণ্ডল যে প্রয়োজনীয়” তাহা বুঝিতে পারা 
যায়। 1)৩০7স 01 (01951690100. 809. 0১601 ০ 91901- 
ঘ?ঠ দ্বারা এক মগুলের সহিত অন্য মণ্ডলের সম্পর্ক বুঝিয়াই শেষ 
করিলে সম্পূর্ণ মীমাংসা লাভ করা যাইবে না, অতা্প আংশিক জ্ঞান 
লাভ হইবে মাত্র। ইতিপূর্বে অনন্ত উন্নতি সাধনের কথাই উল্লিখিত 
হইয়াছে, কিন্তু অনন্ত উন্নতির কথা দূরে থাকুক, পৃথিবীতে কতজন 
সবিশেষ উন্নতি লাভ করেন, অথবা কত জনই বা ধন্ম সাধন জন্য 
জীবনে চেষ্টা করেন। ইহা ভিন্ন কত নর নারী অল্প বয়সে ধন্ম যে 
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কি বস্তু তাহা জানিবার বহুকাল পূর্বেই দেহত্যাগ করে। পরলোক 
এবং পুনর্জন্ম না থাকিলে তাহাদের জীবন 'ত একেবারেই বৃথা যাইত। 
তাহারা কোথায় কিভাবে জীবনের উদ্দেশ্ত পূর্ণ করিত? সুতরাং 
ইহা আমাদের স্বীকার করিতেই হইবে যে প্রেমময় আটা প্রত্যেক 
জীবের জীবনে তাহার স্থ্টির উদ্দেশ্ট সাধন জন্য অবশ্যই এমন বিধান 
করিয়াছেন যে, যাহাতে প্রত্যেকেরই অনন্ত উন্নতি সাধিত হইতে পারে 
এবং যে বিধানে কেহই বাদ পড়েন না। সেই বিধানই পরলোক ও 
জীবাত্মা মাত্রেরই পুনর্জন্ম । অনন্ত ন্যায়বান পরম পিতা পাপীর 
শান্তিদাতা এবং পুণ্যবানের পুরক্বর্তী। আমর] সংসারে সর্বদাই 
দেখিতে পাই যে, মহাঁপাপী পাপকার্ধ্য সাধন করিয়া যথোপযুক্ত 
শাস্তি ভোগ ন1 করিয়াই দেহত্যাগ করেন। আবার অনেক সাধু 
আছেন, যাহারা পুণ্য কন্মের পুরস্কার তাহাদের বর্তমান জন্মে লাভ 
করেন না। অনন্ত ন্যায়বানের রাজ্যে এরূপ বিসদৃশ্য বিধান সম্ভব 
নহে। অবশ্যই বলিতে হইবে যে এমন কোন বিধান আছে, যাহ! 
দারা উহা সম্পন্ন হয়। পরলোক এবং পুনর্জন্মই সেই বিধান। 
একমাত্র পরলোকে উহা সংসাধিত হইতে পারে না, আবার একমাত্র 
পুনর্জন্ম দ্বারাও উহা! সম্পন্ন হয় না। উভয় প্রকারেই উহা সম্পন্ন 
হইয়া থাকে। উপনিষদে কন্মান্্যায়ী পরলোকে উন্নতির উল্লেখ 
আছে। সকল ধন্ম শান্ত্রই পরলোকে বিশ্বাসী এবং পাপীর শান্তির 
জন্য নরক এবং সাধুর পুরস্কারের জন্য স্বর্গের বিধান সেই সকল শাস্ত্রে 
বর্তমান। এই সম্পকে “জড়ের বাধকত্বের কারণ' অংশের শেষ 
ভাগ বিশেষভাবে দ্রষ্টব্য। প্রত্যেক নরনারীর হৃদয়ে কতগুলি 
আকাজ্্লা বর্তমান থাকে । উহাদের মধ্যে কতগুলি নিষ্নগ্রামের এবং 
উহাদ্দিগকে আমরা বাসনা কামনা শব্দে অভিহিত করি। আবার 
অনেকের হৃদয়ে উচ্চাকাজ্্ষাও বর্তমান থাকে । সাধকদ্দিগের হৃদয়ে 
অত্যুচ্চ সদাকাভক্ষারও উদয় হয়। এ সমস্ত কামনা বাসনা পৃথিবীতেই 
পুনঃ পুনঃ জন্মগ্রহণ ছারা লয় করা সম্ভব হইতে পারে, কিন্তু তাহাতে 
পারলৌকিক সাধনারও প্রয়োজন আছে। সাধকর্দিগের অত্যুননত! 
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আকাজ্। সমূহ পৃথিবীতে সম্পূর্ণরূপে পূর্ণ হওয়ার যে সম্ভাবনা নাই, 
তাহা আমাদের অভিন্ঞতাঁলন্ধ জ্ঞান দ্বারাও সত)ভাবে অনুমান করা 
যায়। অথচ সেই সকল সদাকাজক্ষা, উচ্চাকাজ্্ষা পূর্ণ হইবেই। 
পরম পিতা যখন ক্ষুধার অন্ন, পিপাসার জলের ব্যবস্থা করিয়াছেন, 
তখন তিনি অবশ্যই পদাকাও্ষা সকল পূর্ণতার জন্যও বিধান 
করিয়াছেন এবং তাহাই অসংখ্য 'পরলোকে ক্রমশঃ উন্নত লাধন দ্বারা 
পূর্ণ হইবে । কামনা বাসনা পূরণের যখন ব্যবস্থা আছে, তখন 
সপ্দাকাজ্্ষা সমূহ, অপূর্ণ থাকিবে, ইহা হইতেই পারে না। দেখা 
যায় যে পৃথিবীতে সেই সকল আকাত্্ষা পূর্ণ হয় না। সুতরাং 
বুঝিতে হইবে যে এমন স্থান আছে, যেথায় উহারা পূর্ণ হইবে এবং 
সেই স্থানই পরলোক । অনেকে পরলোকতত্ব বিশ্লেষণ করিতে যাইয়। 
মনে করেন যে উহা পৃথিবীন্থ লোককে ভয় দেখাইবার জন্য পুরোহিত 
দিগের বিধান। ইহা চার্বাকপন্থীদিগের মত হইতে পারে, কিন্তু 
বহু দার্শনিক সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছেন যে ইহলোকের পর 
পরলোক বর্তমান। তাহাদের পৌরহিত্য বা অর্থের প্রতি কোন 
লোভ নাই। তাহারা স্বাধীনভাবে চিন্তা দ্বারাই এই সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইয়াছেন । সাধারণের স্বভাবই, এই যে '্তাহারা বিষয়টাকে 
সমগ্র এবং গভীরভাবে চিন্তা করে না, আংশিক ও হাক্কা ভাবেই 
সকল বিষন্ গ্রহণ করিতে চাহে, তাহাতেই তাহাদের সিদ্ধান্ত সকল 
সময় নুসঙ্গত হয় না। তাহারা ইহলোকে ধন, মান, এত্র্য মদে মত্ত 
হইয়া যখন অষ্টাকে ভুলিয়া! থাকে, তখন পরলোককে যে অস্বীকার 
করিবে, তাহাতে আর আশ্চর্য্য কি? তাহারা মনে করে যে পাধিব 
ভাবে কাধ্য করিপেই ত অনেক ব্যাপার সংসাধন করা যায়, তবে কেন 
পরলোকের চিন্ত। ? যাহারা ইহ সর্ধবন্ধ মনে করেন, তাহার্দিগেরই 
এইবন চিন্তার উদয় হয়। এইবপ চিন্ত। কয়েক প্রকারের লোকেরই 
মধ্যে সঞ্চরণ করে ! যাহার! নিতান্ত কুৎসিং বা ভীষণচরিন্র, যাহারা 
হাল ক] ভারের চিন্তা নিয়াই দিবানিশি ব্যতিব্যস্ত থাকেন, যাহারা ধন- 
মদ্দে এবং প্রভৃপ্ধমদে সর্ববদ! মত্ত, যাহারা ধন এশ্বর্যে এইরূপ অবস্থা 
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সম্পন্ন হইয়াছেন যে তাহারা মনে করেন যে তাহাদের আর কিছু 
চাহিবার নাই, যাহারা স্থল সুখকেই একমাত্র লভনীয় ও লোভনীয় 
মনে করেন এবং উহার উপরে যে অনস্ত সুখ, শাস্তি ও আনন্দ আছে, 
তাহার কোনই ধারণা নাই, তাহারাই পরলোকের অস্তিত্ব স্বীকার 
করিতে প্রস্তুত নহেন। কারণ, পরলোকের অস্তিত্ব স্বীকার করিলেই 
তাহাদের কুব্বসা অচল থাকিতে পারে না। স্থল, যাহারা চিন্তা ও 
কার্যে ইহ সব্বস্বতার পরিচয় দেন, তাহারাই পরলোকের অস্তিত্ব 
অন্বীকার করেন। কিন্তু গভীর ভাবে চিন্তা করিলেই বুঝিতে পারা 
যায় যে পরলোক চির বর্তমান এবং তাহা! এত বিস্তত যে পৃথিবী 
উহার নিকট পরমাণুবং ক্ষুদ্র । যতদ্দিন পশুভাব প্রবল থাকে, যতদিন 
মানব নানা প্রকার মোহে মুগ্ধ থাকে এবং মদমন্তাবন্থায় কাল যাপন 
করে, তত দিনই সে পরলোক সম্বন্ধে সন্দিহান থাকিতে পারে । কিন্তু 
মানবের যাহা বিশেষ সম্পত্তি অর্থাৎ চিন্তা, ইহার আশ্রয় যখন মানব 
গভীর ভাবে গ্রহণ করে, তখনই সে বুঝিতে পারে যে পরলোক আছে। 
প্রথমত; সচ্চিন্তা আসিলেই ধর্ম চিন্তা আসে এবং ধর্ম চিন্তা আসিলেই 
পরপোকের অস্তিত্ব অবশ্য স্বীকার্ধ্য হয়। কঠোপনিষদ পাঠেও আমরা 
এই ত্ত্বই লাভ করিতে পারি। নচিকেতাকে এমন পাখিৰ সুখ 
সম্পত্তির প্রলোভন দেখান হইয়াছিল, যাহা হইতে পাধিব কামনা 
বাসনা আর অধিকতর স্থখের কল্পনা করিতে পারে না। কিন্তু যখন 
দেখা গেল যে তাহাতে পাধিব কামনা বাসন রাহিত্য জন্সিয়াছে, 
তখনই যম অর্থাৎ ধন্মরাজ তাহার €( নচিকেতার ) নিকট পরলোকতত্ব 
ও ব্রহ্মতত্ব প্রকাশ করিলেন) অর্থাৎ মানব যখন ধর্মের শরণ গ্রহণ 
করে এবং সেই জন্য যখন তাহার কামন। রাহিত্য উপস্থিত হয়, তখন 
সেই ধর্মের সহায়তায় অর্থাৎ ধন্ম দ্বারা সংশোধিত বিশুদ্ধ হৃদয়ে পর- 
লোক তত্ব প্রতিভাত হয় এবং ধন্ম সাধনে অগ্রসর হইলেই ব্রহ্মতত্ব 
সন্বন্ধও জ্ঞান লাভ সম্ভব হয়। কেহ কেহ ধন্ম আদি মানবের ভক়্োৎ- 
পন্ন সামগ্রী মাত্র মনে করেন। কিন্তু একটু গভীর ভাবে চিন্তা ও 
পর্ধ্যবেক্ষণ করিলেই দেখ! যাইবে যে ধন্ম ও আধ্যাত্মিকতা আমাদের 
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অন্তন্িহিত ব্বভাব। তাই গ্রীষ্টদেবও বলিয়া গিয়াছেন যে ৪7 
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(00. এই স্বভাব কেহই উতপাটন করিতে পারেন নাই ও পারিবেও 
না। পৃথিবীতে যে বুকাল যাবত মানবধাস করিতেছে, তাহাতে কেহই 
সন্দেহ করে না। বিজ্ঞানও তাহাই বলেন। কিন্তু মানবের হাদয় 
হইতে ধন্ম ভাব এবং পরলোকের চিন্তা বিজ্ঞানোজ্জল, ইহসর্ধবস্ব বর্তমান 
যুগেও বিদুরিত হয় নাই। বরং দেখা যায় যে বু প্রপিদ্ধ বৈজ্ঞানিক 
ধন্ম ও পরলোকের অস্তিত্ব উচ্ৈংস্থরে প্রচার করিতেছেন ' যতদিন 
পর্যন্ত মানব পৃথিবীতে বিচরণ করিবে, যাবত তাহাদের হৃদয়ে অনন্ত 
মুলত চিন্ত1 বিরাজিত থাকিবে, সেই পর্যন্তই তাহাদের সৎ ও অসং, 
ম্যায় ও অন্যায় ভাল ও মন্দ জ্ঞান থাকিবেই এবং তাহা হইতেই 
তাহার ক্রমশঃ ধন্মতত্ব, পরলোকতত্ব এবং ব্রহ্ম তত্ব সম্বন্ধে সুনিশ্চিত 
জ্ঞান লাভ করিবে । উহ। কেবল মানবের বদ্ধমূল মিথ্যা সংস্কার নহে: 
যদি তাহাই হইত, তবে মানব স্থষ্টির পর এত ন্তুদীর্ঘ কালে উহা অন্ততঃ 
সম্পুর্ণ মিথ্যা বলিয়' প্রমাণিত হইত এবং বিশিষ্ট শ্রেণার ব্যক্তিগণ উঠা 
হইতে দুরে দূরে থাকিতেন। সত্যই নিত্য স্থায়ী, মিথ্যা কখনও এত 
স্দীর্ঘকাল রাজত্ব করিতে পারে না। কিন্তু আমর] দেখিতেছি যে 
ধর্মই প্রকৃতভাবে মানব হৃদয়ে রাজত্ব করিতেছে । যদিও বর্তমান 
যুগে অধর্ম অত্যধিক প্রসার লাভ করিয়াছে, কিন্তু দেখা যাইতেছে 
ষে অনেকেই এই ইহসর্বন্থতারূপ কঠিন রোগের মহৌষধ খুজিতে- 
ছেন। পুথিবীর বর্তমান অবস্থা বিশেষ ভাবে বিশ্লেষশ করিলেই 
জানিতে পারা যায় যে পৃথিবীতে অশাস্তি বিরাজ করিতেছে এবং 
সকলেই শান্তির জন্ত উন্মন্তভাবে চীৎকার করিতেছেন। এই শাস্তি 
তখনই লয হইবে, যখন মানব সত্যভাবে ধন্মতত্ব, পরলোকতদ্ব ও 
ব্রচ্মতত্ব গ্রহণ করিতে পারিবে এবং জীবনে জীবনে উহা সাধিত হইবে । 
উহারা খেলো পদার্থ নহে। উহার! না থাকিলেই মানুষ বাঁচিয়াও 
জীবল্ম-তবৎ, পশুবৎ অবস্থান করিতে বাধ্য হয়। এস্কলে অবশ্য 
বক্তব্য যে নাস্তিকগণ ধশ্মের বিরুদ্ধে চিরকালই যুদ্ধ ঘোষণ। করিয়া 
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আসিতেছেন। বর্তমান যুগে রাষ্ট্রের সাহাযোও এই অন্যায় যুদ্ধ বহু- 
কাল যাবত পরিচালিত হইতেছে। কিন্তু কোথায়ও তাহাদের প্রকৃত 
জয় হয় নাই বা হইতেও পারে নাই। তাহারা সাময়িক এবং বাহক 
( ৪0196790181 ) জয়ে উৎফুল্প হইয়াছেন, কিন্তু অচিন্েই দেখিতে 
পাওয়া যাইবে যে তাহাদের ছূর্ভেন্য দুর্গও পরাজিত হইয়া উন্মুক্ত দ্বারে 
ধর্মের পদদানত হইয়াছে । পৃথিবীতে যে সকল অন্যায়, যে সকল 
অত্যাচার এতকাল সংঘটিত হইয়াছে ও হইতেছে, তাহার ফল্ও 
মঙ্গলময়ের মঙ্গল বিধানে মঙ্গলেই পরিণত হইবে। এই সম্বন্ধে 
£ব্রন্মের মঙ্গলময়ত্ব” অংশে কিঞ্িৎ লিখিত হইয়াছে । এখন তকস্থলে 
ধরিয়া নেওয়া যাউক্‌ যে ধর্মভাবের উৎপত্তির মূলে মানুষের ভয়। 
ইহাতেও দেখা যাইবে যে মঙ্গলময়ের মঙ্গল বিধান এই স্থলেও কার্য 
করিতেছে । আমাদের হৃদয়ে পরমপিতা ভয় দিয়াছেন, সুতরাং 
ভয় হইতে রক্ষা পাইবার জন্য আমর] ব্যাকুল হইব । আমরা অনেক 
সময় দেখি যে পৃথিবীর সাহায্যে আমরা ভয়ের কারণ দূর করিতে 
পারি না! স্তুতরাং আমাদের অদৃশ্য রক্ষিণী শক্তির উপর নির্ভর 
করিতে হয় ও তাহার নিকট ব্যাকুল প্রার্থনা! করি । এই ভাবেই ক্রমশঃ 
আমাদের ধর্মমভাব জাগ্রত হয় ও সাধনার উচ্চ স্তরে সেই ভয়ও লুপ্ত 
হয়। পৃথিবীতে বহু বহু মহাপুরুষ জন্দিয়াছেন, যাহারা ধর্ম সাধনে 
অগ্রসর হইয়। ত্রহ্মদর্শন পর্যন্ত করিয়াছেন । ব্রহ্মদর্শন মনের একটা 
ভাবমাত্র নহে। উহা সত্য, সতা, অতি সত্য। ব্রহ্মদর্শনে কোনওরূপ 
ভ্রান্তি থাকিতে পারে না। সুতরাং উহা মনের ভাব মাত্র বা 
11108100 হইতে পারে না। আর ব্রহ্মদর্শনকালে মনেরও লয় হয়, 
সুতরাং মনের ভাবের প্রশ্বেরই উদয় হইতে পারে না। এই সম্পকে 
“ব্রহ্ম ইন্ডরিয় গ্রাহা নেন” অংশ বিশেষভাবে দ্রষ্টবা। অতএব দেখা 
গেল যে পরমপিত1 এমন ধিধান করিয়াছেন যে আমরা নৈসগিক 
ভাবেই ধর্মরাজ্যের বারে উপনীত হইব। সুতরাং যদি বলা যায় যে 
ভয়ের জন্য আমর] ধর্মের শরণ লইয়াছি, তবে তাহাতে কোনই মিথ্যা 
হইল না। যাহা! আমাদের অস্তুনিহিত, সম্পদ, তাহ! জাগ্রত করিতে 


৭৬২ তত্ঙ্ঞান-প্রন্বেশিকা 


নিষর্গপন্ধ ভয় দ্বার! সম্ভব হইয়াছে মাত্র। ইহাতে দোষের কিছুই 
হয় নাই। যদি অন্যান্য দোষ পাশ সম্বন্ধে আমরা চিন্তা করি, তবে 
দেখিতে পাইব যে উহাদের বিশ্লেষণ ও উপযুক্ত ব্যবহারে উৎকৃষ্ট 
গুণনিচয় লাভ হয়। পরমপিতা অপার দয়াগুণে আমাদের 
প্রকৃতিতে যাহ] দিয়াছেন, 'তাহারই সন্ধবহারে আমরা বহু সম্পদ 
লাভ করিব এবং তাহাই সহজ পন্থা । ইত্তিপূর্ববেই লিখিত হইয়াছে 
ষে প্রকৃতিকে স্ুদুরে নিক্ষেপ করিয়া নহে, কিন্তু উহার সদ্যবহারেই 
আমর! লাভবান হুইব এবং উৎকৃষ্ট গুণরাশির বিকাশ সাধনে সমর্থ 
হইব। বর্তমান যুগে 901698))86 দ্িগের চেষ্টায় পরলোকের 
অস্তিত্ব সম্বন্ধে অনেক অকাট্য প্রমাণ সংগৃহীত হইয়াছে । 1 01156] 
1,০৫9 প্রমুখ বন্থ প্রসিদ্ধ পাশ্চাত্য বৈজ্ঞানিক বহু 8987০৪-এ 
উপস্থিত থাকিয়া স্বচক্ষে প্রতাক্ষ করিয়া ও প্রমাণ প্রয়োগে পরলোক- 
তত্বে দৃঢ় বিশ্বাসী হইয়াছেন। নুততরাং পরলোকের অস্তিত্ব সম্বন্ধে 
সন্দেহ পোষণ করিবার সুযোগ নাই। পূর্বেই উল্লিখিত হইয়াছে 
যে ধন্মশান্ত্র সকল পরলোকের অস্তিত্ব স্বীকার করেন। প্রাচ্য ও 
পাশ্চাত্য বহু দর্শনেও উহা! স্বীকৃত হইয়াছে । “সতাধন্ম” গ্রন্থ হইতে 
পরলোক সম্বন্ধে ৩০৬-৩০৭ পৃষ্ঠায় উদ্ধৃত হইয়াছে । তাহাও বিশেষ 
ভাবে দ্রষ্টব্য । পরলোক তত্ব অতি সংক্ষেপে লিখিত হইল । পরলোক 
সম্বন্ধে আমাদের অসংখ্য তত্ব জানিবার আছে। কিন্তু আমাদের 
জ্ঞানের অভাবে তাহা পাঠককে উপহার দিতে পারিলাম না । পাঠক 
আমাকে সেজন্য ক্ষমা করিবেন। যাহা লিখিত হুইল, ' ইহা দ্বারাও 
আমর! সত্য সিদ্ধান্তে উপনীত হইভে পারি যে পরলোকের অস্তিত্ব 
সত্য, সত্য, মহাসত্য। আমরা স্গ্টির সুচনা হইতে আদ্মস্ত করিয়া 
ভূতম্থষ্টি, মগ্ডলস্থগ্ি, জীবস্থষ্টি প্রভৃতি নানা বিষয়ের আলোচনা 
করিয়াছি। আমর। জীবের তিন ভাগ সম্বন্ধেও অর্থাৎ ইতর জীব, 
মানব ও পারলৌকিক আত্মা সম্বন্ধেও আলোচনা করিয়াছি। আমর! 
দেখিয়াছি যে আমাদের জীবন সাধনার জন্তই, আমর প্রথমতঃ 
অতি ক্ষুদ্রাদণি গ্ুত্র ভাবে ভাসমান হই এবং আমাদের জীবন পথে 


পযলোক তত্ব ৭ডঙ. 


বাধ। বিদ্ব বর্তমান। কিন্তু পৃথিবীতে জন্ম জল্মান্তরে এবং পরলোকে 
সাধন! দ্বারা এবং ভগবৎ কৃপা লাভ করিয়া আমাদের অনন্ত উন্নতি 
ল!ভ করিতে হইবে। এখন আমরা বুঝিতে চেষ্টা করিব যে এই 
সমস্ত কার্যের মূলে ব্রন্মের মঙগলময়ী ইচ্ছ! চির বর্তমান। আমর! 
এখন ব্রন্ষের মঙ্গলময়ত্ব সম্বন্ধে আলোচনা করিতে যাইতেছি। অনন্ত 
স্নেহময়, অনন্ত দয়ার আধার, অনন্ত জ্ঞানময় পরমপিতা৷ এই স্ুকঠিন 
কার্ধে, আমার সহায় হউন্‌, ইহা তাহার নিকট ব্যাকুল চিত্তে প্রার্থনা 
করি। 


ওং সর্ব লোক-শরণাৎ অনস্ত-সাধন-ধনৎ ব্রহ্ম ওৎ॥ 


( প্রথম খণ্ড সমাপ্ত-_পরপৃষ্ঠায় দ্বিতীয় খণ্ড আর্ত) 
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(দ্রিতীয় 9) 
তং 
ছে সত্যমূ, হে শিবমত হে অসীম সুন্দরমূ, 
হে আনন্দ: হে অমুতময়। 
কি ঘে মহা প্রেমে মন. কর তুমি আকর্ষণ 
আপনার করিবে আমায়; 
সঙ্ঞানে অজ্ঞানে তাই, আমিও তোমারে চাই, 
সপে দিতে চাহি আপনায়; 
তৰ রূপ অনুপম, মধুরং মধুরমূ, 
মধুময় ষেন সমুদায়। 
পুলকে হৃদয় মম যেন মধুকর সম 
মধুর স্বরূপে ডুবে রয়। 


ব্রর্মোর মঙ্গলময়ত্ব 


ব্রন্মের মগুলময্নত্ব বিষয়টা যে আমার ন্যায় নগণ্য ব্যক্তির নিকটই 
স্থকঠিন, তাহ] নহে। কিন্তু বিশিষ্ট দার্শনিক পণ্তিতগণও ইহার কাঠি 
অনুভব করিয়াছেন। এ বিষয়ে যে কত আলোচনা হইয়াছে, তাহা নির্ণয় 
করা অসাধ্য । উহাদের মধ্যে যে বু সত্য তত্বও নিহিত রহিয়াছে, 
ইহাতে সন্দেহের কোনই অবকাশ নাই। কিন্তু জগতের দুর্ভাগ্যবশতঃ 
এখনও মানবকুল ধারণ করিতে পারে ' নাই যে ব্রহ্ম অনন্ত মঙ্গলে 
নিত্য পরিপূর্ণ এবং তাহার সকল কার্যাই সেই মঙ্গল ভাব প্রসত, 
সুতরাং অবশ্যন্তাবীরূপে মঙ্গলে পরিপূর্ণ । ইহা তাহাদের নিকট এখনও 
সমস্যা মধো পরিগণিত । এই স্থুকঠিন সমন্তার সত্য শ্বীমাংসা লাভই 
আমাদের বর্তমান আলোচনার উদ্দেশ্য । এই মহান কার্ধয সম্পাদনার্থ 
পরম দয়াল পরম পিতা তাহার সেবকাধম সন্তানকে তাহার অমোঘ 
আশীর্বাদ দান করুন, ইহা তাহার পরম মঙ্গলময় ঘ্লীচরণ প্রান্তে 
একান্ত প্রাণে প্রার্থনা করি। ব্রন্মোর মঙ্গলময়ত্ব বুঝিতে পাঠককে 


তরঙ্গের মঙ্গলময়ত্ব ৬৫ 


নিম্নলিখিত অংশ সমূহ বিশেষ ভাবে পাঠ করিতে অনুরোধ করি। 
£(১) স্থ্টির সুচনা, (২) লীলাতত্ব (৩) অর্টায় বিপরীত গুণের 
মিলন, (৪) আত্মা ও জড়ের মিলন, (৫) গুণ বিধান, (৬) 
জড়ের বাধকত্বের কারণ, (৭) অবাঞ্জের পরিণাম ও (৮) ব্রদ্মের 
জীবভাবে ভাসমানত্ের প্রণালী ।”” উক্ত স্থল সমূহে লিখিত তত্ব সমূহ 
হদয়ঙম হইলেই ব্রন্মের মঙ্গলময়ত্ব ধারণা করা অপেক্ষাকৃত সহজ 
হইবে । “্রন্ম নিত্য ও পূর্ণ মঙ্গলময়” এই পরম তত্ব বুঝিতে আমাদের 
প্রথমতঃই হৃদয় হইতে মঙ্গল সম্বন্ধে বহু কুসংস্কার দূরীভূত করিতে 
হইবে। “মঞ্গল' বলিতে আমরা জনসাধারণ বুঝি যে আমরা যাহাই 
করি না কেন, কিছুতেই যেন আমাদের তথ। কথিত সুখ সাচ্ছন্দ্ের 
বিন্দু মাত্রও অভাব না৷ ঘটে। আমরা লোভপরবশ হইয়া অতি- 
ভোজন করিব, কিন্তু কোনরূপ অন্ুষ্থ হইব না; অতিশয় পরিশ্রম 
করিব, কিন্তু শ্রাস্ত ক্লান্ত হইব না, প্রত্যহ অন্িরিক্ত নিদ্রায় বহুকাল 
ব্যয় করিব, কিন্তু দেহ অকর্মনণ্য হইবে না, অত্যন্ত অলস ভাবে গৃহে 
শয়ন করিয়াই থাকিব, কিন্থু ফোড়শোপচারে খাগ্য সামগ্রী ও অন্তান্ 
প্রয়োজনীয় বস্তু প্রত্যহই অনায়াস-লভ্য হইবে, ইন্দ্রিয় সংযম করিব 
না, কিন্ত নানাবিধ দুরারোগ্য ব্যাধিতে ভুগিব না; বিদ্া উপার্জন 
করিব না, কিন্তু বিদ্বানগণের যশঃ লাভ করিব; জ্ঞান অর্জনের জন্ত 
কোনই সাঞ্ধনা করিব না, কিন্তু চ্হানিগণ সুলভ অনিবর্ষচনীয় আনন্দ 
অনুভব করিব, ধন্ম পথে চলিব না, কিন্তু ধাম্মিকদিগের প্রাপ্য আত্ম- 
প্রসাদ লাভ করিব, পাপ কার্য অবাধে করিতে থাকিব, কিন্তু সেই জন্য 
জীবনে কখনও শাস্তি আসিবে না; সাধন ভজন করিব না, সর্বব- 
রিপুর অধীন হইয়াই চলিব, কিন্তু আধ্যাত্মিক উন্নতি লাভ করিব 
ইত্যাদি ইত্যাদি ইত্যাদি, অর্থাৎ আমর] শারীরীক, মানসিক ও আধ্যা- 
স্মিক উন্নতি লাভার্থ সর্ধববাদিসম্মত পথে চলিব না, অপরম্ত বিপরীত 
পথেই চলিব, যাহা খুসী তাহাই নিবিবচারে সম্পাদন করিব, কিন্তু সেই 
জন্য আমাদের যোল আনা স্থুখ শান্তিতে যেন বিন্দু মাত্র ক্রটা না 
ঘটে, এইরূপ হইলেই আমাদের মঙ্গল হইল, ইহাই সাধারণের ধারণা । 


৭৬৬ তত্বজ্ঞান+প্রহবশিক1 :. 


চিন্তাশীল 'ব্যক্তিবর্গের সম্বন্ধে অবশ্যই পর্ধেক্তি প্রযোজ্য নহে । তাহার। 
'জানেন যে বিধি বিরোধী কার্য করিলেই কর্তার অবাঞ্ছিত, কিন্তু অবশ্ঠ- 
স্তাবী বিপরীত ফল আসিয়! উপস্থিত হয়। আমরা সাধারণভঃ মনে' 
করি যে ধনবল, জনবল, স্বাস্থ্য, প্রত্ত্ব প্রভৃতি যাহাদের আছে, 
তাহাদেরই মঙ্গল হইতেছে। “বিশ্বে মঙ্গল ভিন্ন অমঙ্গল নাই” এই 
উক্তি অতি সত্য। কিন্তু যে অর্থে আমরা মঙ্গল মনে করি, সেই অর্থে 
তাহাদেরও মঙ্গল হইতেছে না। এইরূপ ধন জন প্রভৃতিতে যাহার! 
পরিপূর্ণ, তাহাদের কাহারও কাহারও হৃদয়েও শ্াশনের অগ্নি 
প্রচ্মলিত থাকিতে দেখা যায়। এ প্রকারের বহু ব্যক্তি পাপের 
পিচ্ছিল পথে সহজেই দ্রেত অগ্রসর হইতে দেখ যায়। তাহাদের 
পতন যত সহজ, অন্কের পক্ষে উহা তত সহজ নহে। তাই গ্রীষ্টদেব 
বলিয়া গিয়াছেন যে ধনীদের পক্ষে মোক্ষলাভ সুচীর ছিদ্রে মধ্যে উষ্ট্রের 
প্রবেশ লাভের ম্যায় সুকঠিন। মঙ্গল সম্বপ্ধে আমাদের সাধারণের 
যখন এইরূপ মিথ্যা ধারণা বর্তমান, তখন ব্রন্মের মঙ্গলময়ুত্ব বুঝিতে 
আমাদের বিশেষ ভাবে স্থষ্টি রহস্য উদঘাটন করিতে চেষ্টা করিতে 
হইবে। নতুবা উপরি উপরি চিন্তা করিলে এই স্ুকঠিন সমস্যার 
সমাধান হইবে বলিয়া! মনে হয় না। বিজ্ঞান পধ্যবেক্ষণ ও পরীক্ষা 
(9039:%% 01018 8100. 90987178780 ) দ্বার সিদ্ধান্তে উপনীত হন । 
প্রকৃতিই বৈচ্ধানিকদিগের শিক্ষিত্রী। আমরাও যদি একান্ত [চত্তে 
নিসর্গদেবের শরণাপন্ন হই, তবেই আমাদের আশ! পূর্ণ হইবে বলিয়া 
মনে করি। অনন্ত জ্ঞান-প্রেমময় পরমপিতা প্রকৃতিতে বিশ্বের 
অসংখ্য সমম্তার লমাধান নিজ অভান্ত হস্তে লিখিয়। রাখিয়াছেন'। 
এখন আমরা সেই লিপি পাঠ করিতে শিক্ষা করিলেই এই বিষম 
সমস্যার সত্য ম'মাংসা লাভ কাঁরব সন্দেহ নাই। অনন্ত মঙ্গলময় 
পরমপিতা আধাদিগের নিকট তাহার তত্ব প্রকাশ করুন; ইহার জন্য 
তাহার মঙ্গল .চরণে ব্যাকুল প্রার্থনা জানাইতেছি। জগতে যে 
বিপরীত শক্তি সমূহ' কাধ্য করিতেছে, সেই সম্বন্ধে “অষ্টায় বিপরীত 
গুণের মিলন” অংশে লিখিত আলোচনা পাঠক ম্মরণ করিবেন 


ব্রন্মের মঙলনয়ন্ব ৭৬৭ 


তাহাতে জানা যাইবে ষে পরমেশ্বরেই বিপরীত. গুণের অপুর্ব মিলন 
হইয়াছে । সেইজন্য জগতে সর্বদা সব্ধত্র মঙ্গল উৎপন্ন হইতেছে! 
বিপরীত শ্তি দেখিয়। ছুইটী পুথক, সত্তার অস্তিত্ব কল্পনা করিবার 
কোনই আবশ্াকতা নাই । পরম পিতার দয় অনন্ত, ন্যায়পরতাও 
অনস্ত। সুতরাং তাহার হইতে অনন্ত মঙ্গল ভিন্ন অমঙ্গলের কোনই 
আশঙ্কা নাই। পরমধি গুরুনাথ গাহিয়াছেন £--“সে যেমন ন্যায়ের 
নিধি, তেমনি প্রেম জলধি, সব বিধি তার বিধি, তবে বল কিবা! ভয় ? 
মানুষ দয়ার বশবত্তী হইয়া ম্টায়ের মধ্যাদা রক্ষা করে না, অথবা 
স্যায়পর হইয়া দয়া শূন্য কার্য করে। কিন্তু উভয় গুণ যাহাতে অনন্ত 
ভাবে নিত্য বর্তমান, তাহাতে এরূপ বৈষম্য কখনও থাকিতে পারে 
না। তথায় এা0৪0106 18 ৪1৮57৪ 6210])9790 0 206] 
&1)0. 5198 81৪8, অথবা হ্যায় কখনও করুণার বিরুদ্ধে কার্য করে 
না, অথবা করুণা কখনও ন্যায়ের বিরুদ্ধে দণ্ডায়মান হন না।. সর্ববদ। 
উভয়ে মিলিত ভাবেই কার্য করেন। সুতরাং বিপরীত শক্তি তাহাতে 
আছে বঙলগিয়াই কখনও "আমাদের অমঙ্গল হয় না বা হইতেও পারে 
না1। বরং বিপরীত তত্বই সত্য, অর্থাৎ তাহাতেই অনন্ত বিপরীত 
গুণের সমাবেশ হইয়াছে বলিয়াই তিনি অনন্ত মঙ্গলময়। এই 
সম্পকে” “মায়াবাদ” 'অংশের অন্তর্গত “মায়াবাদের বিরুদ্ধে যুক্তি'ঃ 
অংশ পাঠ করিলেই সুস্পষ্ট ভাবে বুঝিতে পারা যাইবে যে ব্রন্ষে যখন 
অনন্ত কোমল ও অনন্ত কঠোর গুণের অপুর্ব একত্ব সম্পাদিত হইয়াছে, 
তখন তাহাতে মঙ্গল বই অমঙ্গল থাকিতেই পারে না এবং সেই মঙ্গল 
ভাবোৎপন্ন কার্ধ্য মাত্রই যে মঙ্গলে পরিপূর্ণ থাকিবে, ইহাই স্বতঃসিদ্ধ 
সত্য তত্ব। মানুষ কেন কার্যাসমূহকে মঙ্গল ও অমঙ্গলে ব্ভাগ করেঃ 
আর পরমপিতার সকল কার্য্ই বা কেন অনন্ত মঙ্গলে পরিপূর্ণ, তাহা 
নিয়লিখিত আলোচনায় হৃদয়ঙ্গম হইবে বলিয়া আশা করি। 
হিন্দু সমাজে একটা প্রবাদ আছে যে মৃত্যুর পরে ভীষণ ভীষণ যম- 
দৃতগণ পাপীদিগকে নরকবাসের নিমিস্ত লইতে আসে, কিন্তু সুন্দর 
ও শান্ত বিষুঃ বা শিব, দূতগণ পুণ্যাত্মাদিগকে ন্বর্গে নিবার জন্য আসেন। 


৭৬৮ তত্বঙ্জান-প্রবেশিকা 


ইহার সত্যাসত্য বিচার এস্থলে অপ্রাসঙ্গিক হইবে। সুতরাং উহার 
আবশ্যকতা নাই । কিন্তু একথা সত্য যে মানুষ যতদিন পাপে লিপ্ত, 
নানা দোষে ছষ্ট, পাশরাশি দ্বারা আবদ্ধ থাকেন, ততদিনই তিনি 
ধন্মরাজ, বিচারপতি ও অনন্ত ন্যায়বান পরমেশ্বরের ভীষণ ভাবই 
সন্ুখে দেখিবেন। কারণ, তিনি স্বাভাবিক ভাবেই পাপের শাস্তি 
আকাজক্ষা করেন। কিন্তু জীব যখন অনন্ত কৃপাময়ের কৃপায় শিবত্ব 
লাভ করেন, অর্থাৎ দোষপাশ রাশির রজস্তমোহংশ হইতে মুক্ত হন, 
তখন তাহার কোনই ভয় নাই, কোন আশঙ্কাও নাই। তখন আর 
তিনি পরমপিতার ভীষণ ভাব দর্শন করেন না । বরং তিনি তখন 
অনন্ত প্রেমময়ের সুন্দর ও মধুর রূপই দর্শন করেন, ন্যায়বান পরম- 
পিতার নিকট হইতে তখন তিনি পাপের শাস্তি পান না, কিন্তু 
পুণ্যের (ক পুরস্কারই লাভ করেন, ভগবং কৃপায় সাধনার উন্নতাবস্থায় 
আত্মপ্রসাদই প্রাপ্ত হন। বিষ্ণুরাম চট্টোপাধ্যায় গাহিয়াছেন £-- 
“তোমাতে যখন মজে আমার মন, তখনি ভুবন হয় স্ুধাময়। জীবে 
হয় কত স্রেহ সমাগত, দূরে যায় যত ছুঃখ আর তয়” পাঠক 
নিয়োদ্ধত শ্রোকটাও এই সম্পর্কে পাঠ করিবেন। "ত্বং ভীখণে| 
ভীষণ ভাবকানাং পাতুশ্চ পাতা চ ভয়ং ভয়ানাং। ভয়াপহারী 
.বিপদগ্নিবারি হ্বন্সোহন স্তেহনুভবেন শাস্তিঃ। (তত্বজ্বান-সঙ্গীত )।” 
পরম পিতাকে কোন কোন তন্তু "সত্যং শিবং নুন্দরং মধুরম্‌” মন্ত্রে 
পুজা করেন। এই যন্ত্রে সাধক পরক্রহ্মকে.পর পর কি ভাবে দেখেন, 
তাহা উহাতে ব্যক্ত হইয়াছে বলিয়া মনে হয়। সাধক পরমপিতাকে 
সত্যন্বরূপ বলিয়া ধারণা করেন। পরম পিতার করুণায় যখন তিনি 
পাপ, দোষ ও পাশরাশি হইতে মুক্ত হন, তখন তিনি তাহাকে শিবম্‌ 
বলিয়া জানেন। % উক্ত অবস্থ! লান্ের পর আরও উপাসনা ও 





(ক) পণ্য অর্থে এই স্থলে আঁত্মক সাধন ভজন ও সংকার্থয সম্‌হকে 
বুঝায়। 

* শ্বতা*বতরোপনিষদের ৩।৫ মন্দের শঙ্কর ভাষ্যে শিব শব্দের দুইটা 
অথ করা হইয়াছে । প্রথমটন মঙ্গলময়, দ্বিতীয়টী আঁবদ্যা ও আঁবদ্যা সম্ভূত 


ব্রচ্মের মঙ্গলময়তব ৩৬৯ 


সাধন! দ্বার! ভগবৎ কৃপ1 লাভ করিয়া! পরমপিতাকে স্ুন্দরম্‌ বলিয়া ' 
জানেন। কারণ, তখন সাধকের হৃদয় হইতে অন্ধকার তিরোহিত 
হয়। নিজের অন্তর হইতে যখন সকল কৌৎসিত্য অপসারিত হইল, 
তখন সাধক পরব্রন্ষকে সুন্দর ভিন্ন আর কি ভাবিবেন? ইহার পর 
সাধক পরম স্থুন্দরের আকর্ষণে বিশেধরূপে আকৃষ্ট হন। যে স্থানেই 
সৌন্দর্য, সেই স্থানেই আকধণ এবং সেই স্থানেই প্রেম অবশ্যন্তাবিরূপে 
আবির্ভূত হয়। যখন সাধক পরমপিতার অপার কৃপায় তাহার প্রেমে 
তাহার দর্শন লাভ করেন, তখন তিনি প্রেমময়কে মধুরং বই আর কি 
ভাবিবেন ?তখন তিনি স্বতঃই”পূর্ণমানন্দম্” “পূর্ণমস্থৃতম্” বলিয়া উঠেন । 
উক্ত অবস্থা চতুষ্টয় ছ্বারাও বুঝিতে পারা যায় যে সাধক শিবত্ব লাভ 
করিলে অর্থাৎ দোষ পাশের রজস্তমোহংশ লয় করিতে পারিলে পরম 
পিতাকে সুন্দর বলিয়। জ্ঞান করেন ।* শিবত্বলাভে পরমপিতাকে সুন্দর 
বলিয়া জানিবার আরন্ত হয়, কিন্তু মধূরং জ্ঞানে অর্থাৎ প্রেমে একত্ব 
লাভে উক্ত জ্ঞানের (সুন্দরং জ্ঞানের ) পরিপক্কতা আনয়ন করে। 
তাহারই যে অপরূপ প্রেম সুন্দর মধুর বূপ। সংপুত্র যেমন বয়স্ক 
অবস্থায় উপনীত হইয়া! বুঝিতে পারেন যে তাহার ন্রেহময় পিতা হইতে 
তাহার বালো বা যৌবনে প্রাপ্ত শাস্তি তাহার মঙ্গলের জন্যই ও 
তাহাতে তাহার পিতার স্নেহই বর্তমান ছিল এবং সেই শাস্তির জন্য 
তিনি সৎপথে পরিচালিত হইয়। শুভ লাভ করিয়াছেন, সেইরূপ শিবত্ব 
প্রাপ্ত সাধক যতই প্রেমময়ের প্রেমে ড্খবিতে থাকেন, ততই তিনি, 
বুঝিতে পারেন যে তাহার পূর্ববাবস্থায় প্রাপ্ত শাস্তি পরমপিতার 
প্রেমেরই দান, আকারের ভেদ মাত্র. ততই তিনি বুঝিতে থাকেন যে 


কামাঁদ দোষ রাহত এবং আদ্বতীয় সাঁচ্চরানন্দ ঘন ব্রহ? স্বরূপ চন্দ্রুবিম্বের 
ন্যায় অত্যন্ত আনন্দ দায়ক । তন্দ্রে উত্ত হইয়াছে “পাশবদ্ধোভবেজ্জীবঃ 
পাশমনস্তঃ সদাশিবঃ । 

* উন্ত অবস্থায় সাধকের শিবত্ব লাভের অবস্থার আরম্ভ মান্র। অনন্ত 
একত্বের একত্ব লাভ ভিন্ন শিবত্ব পূর্ণভাবে লব্ধ হয় না। উহা পূর্ণামহুন্তির 
পূর্বে সম্পূর্ণ হইতে পারে না। এই সম্পর্কে সোহহং জ্ঞান অংশ বিশেষ 
' ভাবে দ্রুম্টব্য । 


৭৭৪ তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা! 


এই স্গ্রি তাহার প্রেমেরই স্থি, ইহাতে প্রেম বাদ দিয়া কোন কার্যই 
হয় না, স্থতরাং ইহাতে শুভ ভিন্ন অশ্ুভের তিগাদ্ধ মাত্র স্থান নাই। 
এই সম্পর্কে “অষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন” অংশ বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য । 
“তাহার পূর্ববাবস্থায় প্রাপ্ত শাস্তি পরমপিতার প্রেমেরই দান, আকারের 
ভেদ্দমাত্র” উক্তিতে কেহ কেহ মনে করিতে পারেন যে ইহাতে করিত 
আছে, কিন্তু সত্য নাই। প্রেম কখনও এরূপ ভীষণ শাস্তি দিতে 
পারেন না। এ বিষয়ে সত্য মীমাংসায় উপনীত হইতে হইলে প্স্গ্রির 
ুচন1” ও “স্থির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশদ্বয়ে লিখিত বিষয় আমাদের 
স্মরণ করিতে হইবে। তাহা হইতে বুঝিতে পারা যাইবে যে সত্ব, 
রজঃ ;ও তমোগুণ ব্রন্দের প্রেমময়ী ইচ্ছা সম্ভুত। পুনরুক্তির ভয়ে 
এস্থলে এবিষয়ে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইল না। সুতরাং ভ্রিবিধ 
গুণের 'যে কার্ধযই হইবে, তাহার উপর প্রেমের প্রভুত্ব আছে সন্দেহ 
মাই । তমোগুশের ধ্বংস, রজোগুণের উৎপত্তি ও সত্বগুণের পালনই 
কাধ্য । স্থতরাং তমোগুণ জন্য ধ্বংসও প্রকারান্তরে প্রেমেরই কাধ্য । 
টির সুচনা” অংশে আমরা দেখিয়াছি যে প্রলয় কার্যাও প্রেম দ্বারাই 
সংসাধিত হয়। পরমধি গুরুনাথ একটী স্তোত্রে লিখিয়াছেন £-- 
“মঙ্গল চরণে নমি তামসদায়ক € তত্বজ্ঞান-সঙ্গীত )1” তমঃ পরম 
পিতারই দান। ইহাও শ্বগ্টির উদ্দোশ্ট সিদ্ধির জন্য তাহারই প্রেমময়ী 
ইচ্ছা দ্বারা স্থষ্ট । এই সম্বন্ধে ইতঃপর আমর! আরও জানিতে পারিব। 
আমাদের সর্বদা মনে রাখিতে হইবে যে জড় জগৎ ও জীবাত্মা 
সকলেই অপূর্ণ এবং স্থষ্টির উদ্দেশ্ঠ ব্রন্মের স্বগুণ পরীক্ষা । সুতরাং 
জীবন সাধনাময়। সুতরাং অপূর্ণতা ও পরীক্ষা পদে পদেই বর্তমান। 
ইতিপূর্বে নানা স্থলে যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহা হইতে নিম্নোদ্ধুত 
বাক্য যে মহাসত্য, তাহা প্রমাণিত হইয়াছে । “এসব প্রেমের রাজা, 
প্রেমের কার্ধ্, প্রেম আছে সকলের মূলে ।” ইহা স্বতঃসিদ্ধ যে, যেস্থলে 
প্রেম, সেই স্থলেই মঙ্গল অবশ্যন্তাবিরূপে বর্তমান । এই সম্বন্ধে “অষ্টায় 
বিপরীত গুণের মিলন” অংশে লিখিত হইয়াছে । ন্তুতরাং বিপরীত 
কাক্তির বিরোধিতায় বা অন্ত কোন কারণে আমাদের অমলল হইতেছে, 


ব্রন্মের মঙ্গলময়ত ৭৭১ 
এই আশঙ্কা অমূলক. আমাদের সর্ধবদ] মনে রাখিতে হইবে যে 
প্রেমে স্যগ্রি, প্রেমে স্থিতি ও প্রেমেতেই লয় ৷ “যে স্থলে প্রেম, সেই 
স্থলেই মঙ্গল অবশ্যস্তাবিরূপে বর্তমান” উক্তির উপরও প্রশ্ন উত্থাপিত 
হইতে পারে যে আমর পৃথিবীতে দেখি যে মাতা পিতা সন্তানের জন্য 
ও দম্পতি € বন্ধুদ্বয় পরস্পরের জন্য যে কার্ধ্য করেন, তাহা সকল 
সময় মঙ্গল উৎপাদন করে না, বরং তাহা দ্বারা কখনও কখনও অমঙ্গলই 
উৎপন্ন হয়। ইহা সত্য। কিন্ত একটু চিন্তা করিলেই বুঝিতে পারা 
যাইবে যে মাতা পিতা যখন স্নেহ দ্বারা এবং দম্পতি এবং বন্ধুদ্ধয় যখন 
প্রেম দ্বারা পরিচালিত হইয়া কার্য করেন, তখন স্নেহের বা প্রেমের 
পাত্রের মঙ্গল ভিন্ন অন্য কোন উদ্দেশ্য তাহাদের হৃদয়ে স্থান পায় না। 
কিন্তু তাহার! অপূর্ণ, সুতরাং তাহাদের জ্ঞান সীমাবদ্ধ ও কাহারও 
পক্ষে উহ! অত্যন্ত ভাবে সীমাবদ্ধ বলিয়া তাহারা মঙ্গল সম্পাদন 
করিতে যাইয়। স্নেহের বা প্রেমের পাত্রের নময় সময় অমঙ্গলই করিয়। 
থাকেন। কিন্তুপরম পিতার সম্বন্ধে ত তাহা সম্ভব নহে। কারণ, 
তিনি নিত্যই অনন্ত জ্ঞানাধার | তিনি নিত্যই জানেন যে কাহার কোন 
অবস্থায় কি প্রকারে মঙ্গল উৎপন্ন হইবে। সুতরাং আমরা অনন্ত 
প্রেমময় পরম পিতার বিধানে নিত্য মঙ্গলই প্রাপ্ত হই। এমন কি 
আমাদের নিজ দোষে বা অন্ত দ্বারা যে অমঙ্গল স্ষ্ট হয়, 'তাহাও 
তাহার অপার প্রেম গুণে মঙ্গলেই পরিণত হয়। স্থুল, মঙ্গল ভিন্ন 
অমঙ্গল স্থগিতে নাই। ব্রহ্ম সঙ্গীতে আছে -_-“মঙ্গল তোমার নাম, 
মঙ্গল তোমার ধাম, মঙ্গল তোমার কার্য, তুমি মঙ্গল-নিদান।” ইহা 
পরম সত্য। পরমধি গুরুনাথ গাহিয়াছেন £-_ 


অনস্ত মঙজলময় পিতা যে আমার । 
মঙ্গলে এ অমঙ্গল রহে গুণে যার। 

তিনি যে মঙ্গলময়, চাহ কি তার পরিচয় ? 
পরিচয় বিশ্বময়, হের একবার। 


বাসন! মঙ্গল করে, কিন্তু নাহি শক্তি ধরে, 
হেন নরে তাহা পারে, মঙ্গল গুণেতে তার। 


ণণ৭২ তত্রজ্ঞান-প্রবেশিকা 


অমঙ্গল রাশি হ'তে সুমঙ্গল বিধি মতে; 

সদ! জনমে জগতে মঙ্গল ভাবেতে তার। 

আশু-ছুখ-কণা হে'রে কেন চপলত] ধরে, 

দেন বিষ কণা 'পরে বিষনাশী স্ধাভার । 
ব্রহ্গী যে মনন্ত প্রেমময়, সে বিষয়ে কোনই ন্দেহ নাই। কারণঃ 
জগতে প্রেম বুল পরিমাণে দৃষ্ট হয় । এ সম্বন্ধে পূর্বেবেই বিস্তারিত- 
ভাবে লিখিত হইয়াছে । ইহাও প্রদশিত হইয়াছে যে এই স্থগ্টির মূলে 
অনন্ত প্রেমময় পরম পিতার প্রেমময়ী ইচ্ছা । তিনি যে নিত্যই 
জীব সমূহকে প্রেমান্তর্গত করিয়া রাখিয়াছেন, তাহা নানাস্থলে 
বিশেষতঃ “সোহ্হং জ্ঞান” ও “মায়াবাদ” ।অংশছয়ে লিখিভ হইয়াছে । 
আমরা যে শাস্তি পাই, ইহাতে অবশ্যই বলিতে হইবে যে একজন 
শাস্তা আছেন) যিনি আমাদের অন্যায় কার্ধ) সমূহ বিচার করিয়া শাস্তি 
দেন। এখন প্রশ্ন হইবে যে শাসন করিবার অধিকার কাহার আছে? 
ইচ্ছার উত্তরে অবশ্যই বলিতে হইবে যে, যাহার প্রেম আছে, তিনিই 
কবল তাহার প্রেমের পাত্রকে শাসন করিতে পারেন। অন্য 
কাহারও উপর শাসনের অধিকার নাই। সংসারে দেখা যায় যে, 
যে যাহাকে ভাল বাসে না, সে তাহাকে শাসন করিতেও যায় না। 
নিঃসম্প্কিত ব্যক্তিকে কেহ শাসন করিতে প্রস্তুত নহেন। হাদয় 
প্রেমশৃন্য, অথচ অন্যায় দেখিলেই শাসন করিতে গেলে বহু সময়েই 
অনর্থপাত হয়। সংসারে আরও দেখা যায় যে স্রেহমক়ী মাতা ও 
স্নেহময় পিতা৷ তাহাদের বিপথগামী পুত্রকে শাসন করেন। উদ্দেশ্য 
এই যে সেই শাসনে তাহার মঙ্গল সাধিত হইবে । মাতা পিতা 
যখন শাসন করেন, তখন ভাহাদের অন্য উদ্দেশ্য থাকে না। কিন্তু 
তাহারাও মানুষ, তাই সময় সময় সেই নেহের শাসনেও ক্রোধ 
প্রকাশিত হয়।' কিন্তু পরম প্রেমময় পিতায় দোষলেশাশঙ্কা 
সম্পূর্ণভাবে অসম্ভব । কারণ, তিনি নিত্য নিধিবকার, দোষপাশ লেশ 
শুন্য শিব, নিত্য নিক্ষলঙ্ক নিরঞ্জন দেবতা। স্ৃতরাং তাহার শাসন 
সর্ববপাই অবিমিশ্র প্রেম শাসন । অবশ্যই বলিতে হইবে যে সেই 
শাসন ন্যায় জন্য এনং ন্যায়ান্মোদিত, কিন্তু তাহাতে , নিত্য প্রেম 


ব্রন্মের মঙ্গলময়তব ৭৭৩ 


বর্তমান বলিয়। উহ] মঙ্গলই উৎপাদন করে। এম্থলে ধব্রক্মের জীব- 
ভাবের ভাসমানত্বের প্রণালী অংশে ৬৬৩-৬৬৪ পৃষ্ঠায় উদ্ধৃত বিষয় 
পাঠক লক্ষ্য করিবেন। উ৷ হইতে সুষ্পষ্ট ভাবে বৃৰিতে পারা যাইবে 
যে মানুষ যতই বিপথগামী হউক, না কেন, নিত্য প্রেমময়ের অপূর্ব 
প্রেম সববদাই তাহার সাথে সাথে বর্তমান থাকে এবং প্রেমের সেই 
অবার্থ আকর্ষণ যথা সময়ে বিধিমতে তাহাকে আবার সরল পথে 
উচ্চতর স্থানে আনয়ন করিবে । ভক্ত রজনীকান্ত গাহিয়াছেন £-_ 
“আমায় রাখিতে চাও গো বাধনে আটিয়া, শতবার যাই বাধন কাটিয়া, 


ভাবি, ছেড়ে গেছ, ফিরে চেয়ে দেখি, এক পা-ও ছেড়ে যাওনি।” 
পার্শের লিখিত চিত্রে দেখা যাইবে যে কখ নামক সরল রেখাই 


আমাদের পপ, 


মোক্ষ লাভের | 
একমাত্র সরল 

সত্য পথ । ৃ 

যদি কেহ গ, রা 28 ডু 
বিন্দু হইতে __ শা 
বন্রুপথ অব” 

শম্বন করেন, রশ ্ সি 
অগ্থাৎ বিপথ- ্ 


গামী হন, পি সই 
রে ধাঁ রি 


(//015 খ হইতে ঙ, খগঘঙ ও খগচঙ রেখা 
সমূহের দরত্ব সম-পারিমাণ হওয়া চাই |) 
তাহার স্বাধীন ইচ্ছার অপবাবশার দ্বার তিনি তাহা করিতে পারেন, 


কিন্তু তাহার বুঝিতে হইবে যে অনন্ত প্রেমময় পরমপিতা তাহার 
জীবনেও স্বট্টির একমাত্র উদ্দেশ্য অবশ্যই সাধন করিবেন । সুতরাং 
তিনি অধিক দুরে যাইতে পারিবেন না। কারণ তাহার স্বাধীনতাও 
অন্যান গুণের ন্যায় সীমাবদ্ধ । অপরদিকে নিত্য প্রেমময়ের প্রেম 
তাহাকে সর্বদাই আবর্ষণ করিতেছে । সেন্ট প্রেমের আকর্ষণ জন্যই 
তাহাকে পুনরায় একমাত্র সরল পথে ফিরিতে হইবে । ধরা যাউক, 


রঙ 
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যে সেই পরিবর্তনের স্থান “ঘ” বিন্দু। তাই তিনি বক্র পথে ঘুরিয়া 
উ বিন্দুতে পুনরায় সরলপথ প্রান্ত হন। বক্রুপথে ঘুরিবার কারণ 
এই যে তাহার মধ্যে জাগরণ আসে বটে, কিন্তু তিনি পুর্ববাভ্যাস বশতঃ 
হৃদয় হইতে বিপথগামিত্বের কারণ সমূহ সম্পূর্ণরূপে উৎপাটন করিতে 
পারেন না। তাই তাহার ঘুরিয়া আসিতে হয় এবং তাহার দীর্ঘকাল 
ব্যয়িত হয়। আবার যদ্দি অন্য কোন অত্যধিক পাপে পাপী হন, 
অর্থাৎ অধিকতর বিপর্থগামী হন, অর্থাৎ যদি তিনি 'গ' বিন্দুতে 
বক্রপথ অবলম্বন করিয়। “ঘ' বিন্দুতেও পরিবন্তিত না হইয়া আরও 
পাপের পথে অগ্রসর হইয়া ০ বিন্দু অর্থাৎ পাপের চরম স্থানে 
উপস্থিত হন, তবে তিনি অনন্ত করুণাময়ের করুণায় সরল রেখা 
ভাবেই গে! বিন্দুতে উপস্থিত হইবেন। ইহার দৃষ্টান্ত জগতে বিরল 
নহে। বঙ্গদেশে জগাই মাধাই, ইউরোপ সলের এবং আরব দেশে 
ওমরের পরিবর্তন এই সম্বন্ধে প্রকৃষ্ট দৃষ্টান্ত রবীন্দ্রনাথ গাহিয়াছেন £-- 
“করুণা তোমার কোন পথ দিয়ে কোথা নিয়ে যায় কাহারে? 
সহস। দেখিনু নয়ন মেলিয়1--এনেছ তোমার ছুয়ারে ” * এখন প্রশ্ন 
হইতে পারে যে কাহারও পক্ষে ক্রমশঃ সংপথ-প্রাপ্তি এবং কাহারও 
পক্ষে অল্প সময়ে উহার প্রাপ্তির কারণ কি? ইহার উত্তরে বলিতে 
হইবে যে প্রথমোক্ত বিপথগামীর পক্ষে অন্বয়ী সাধন৷ হইয়াছে এবং 
দ্বিতীয় ব্যক্তি অত্যধিক পাপে লিপ্ত থাকায় বিপথের শেষ সীমা 
প্রাপ্ত হইয়াছে । অর্থাৎ তাহার ' জীবনে ব্যতিরেকী সাধনা 
হইয়াছে। তাই তিনি পরিবর্তনের পর অল্লেই পুনরায় সৎপথ 
প্রাপ্ত হইয়াছেন। ক্রিয়ার প্রতিক্রিয়া হইয়াছে। একটী বলকে 
যত উর্দধ হইতে যত জোড়ে কঠিন ভূমিতে নিক্ষেপ করা হয়, 
উহা! তত জোড়ে ততোহধিক উচ্চে উিত হয়। ইহা প্রত্যক্ষ সত্য। 
এম্থলে ইহা অবশ্ঠ বস্তব্য যে পরিবর্তনের মুহুর্ত হইতে সৎপথ প্রান্তির 
কাল অল্পতর হইয়াছে বটে, কিন্তু "” বিন্দুতে বক্রপথ অবলম্বনের 
মুহূর্ত হইতে সংপথ প্রাপ্তির সময় অন্ত ব্যক্তির সহিত সমতুল ৷ অতএব 
আমরা যে ভাবেই চলি না কেন, অনন্ত প্রেমময়, অনন্ত মঙ্গলময় পরম- 


বরন্মের মঙগলময়ত্ব ৭৭৫ 


পিতা আমাদিগকে তাহার প্রেম ক্রোড়ে গ্রহণ করিবেই,ইহা ফ্ুব সত্য । 
এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে তবে সাধন ভজনের প্রয়োজনীয়তা 
কোথায়? ইহার উত্তরও প্রোক্ত উদ্ধত অংশে প্রদত্ত হইয়াছে। 
জীবের স্বভাব প্রেম । কিনি সর্বদাই সঙ্ঞানে অজ্ঞানে প্রেমময়ের 
সহিত অপূর্ব প্রেম মিলনে মিলিত হইতে চাহেন। যতকাল না সেই 
মিলন সম্ভব হইবে, তত কালই তিনি দুঃখ ভোগ করিবেন, ততকালই 
পরম সুখের অভাবে ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র স্বখ ভোগে তৃপ্তি লাভ করিতে চাহিবেন 
বটে, কিন্তু সেই অমূল্য রব তাহার নিকট ছুল'ভই থাকিবে । সকলেই 
প্রকৃত স্ুধচায়। সুতরাং জীব তখন সেই প্রকৃত সুখের অনুসন্ধ'নে 
বাস্ত হইবেন এবং অসৎ পথ ত্যাগ করিয়া সাধন ভজনে নিযুক্ত হইবেন 
এবং সংপথে চলিতে থাকিবেন। যদি কেহ বক্র পথে চলেন, তবে 
তিনিও একদিন সংপথ পাইবেন বটে, কিন্ত তাহার পক্ষে জ্বালা, যন্ত্রণা, 
রেশ, অনুতাপ ও গ্রানি অবশ্যাস্তাবী। কিন্ত নিত্য সংপ্থাবলম্বীর 
পক্ষে সর্বদাই ম্ুখলাভ এবং তিনি পরম দয়াল পরম পিতার দয়ায় 
ক্রমোন্নতি লাভ করিয়া চির সুখী হন। তাহার পক্ষে পূর্বোক্ত ছঃখ . 
ক্লেশ ভোগ করিতে হয় না। উভয় পথেরই গন্তব্য স্থান একই। 
যেনেষ্টং তেন গমাতাম। এস্থলে প্রসিদ্ধ কবি নজরুল ইসলামের 
রচিত সঙ্গীতটী নিম্ে উদ্ধার করিলাম । “ব্যথা দাও বলে, কে বলে 
তোমায় নিরমম ? জানি তুমি প্রিয়, প্রিয়তর হতে প্রিয়তম । অন্তরে 
মম দিবস রাত, দাও প্রিয় মোরে যত আঘাত, ততই আমারে টেনে 
লও কাছে বন্ধু সম। আমার চলার পথে যে কাটা, বিছায়ে চরণ রাঙ্গাও, 
সেরঙে আমার ভুলের নেশার স্বপন ভাঙ্গাও । নয়নে দিয়েছ নয়ন বারি, 
তাইতো! তোমারে ভুলিতে নারি, অশ্রুকণা যে তোমার প্রেমের ম্মরণ 
মম ৮ সংক্ষেপে বলিতে গেলে বলিতে হয় যে এই স্থট্টি লীল! প্রেম 
লীলাময়ের প্রেমলীলা মাত্র অনন্ত প্রেমময় পিতা আমাদিগকে 
তাহারই অনন্ত গুণে বিভূষিত করিবার জন্যই এই লীলা করিতেছেন। 
সেই মহান্‌ উদ্দেশ্য সফল করিবার জম্ই তিনি আমাদিগকে নিত্য 
প্রেমাকর্ষণে আকর্ষণ করিতেছেন । তাহার প্রেমাকর্ষণ হইতে অধিকতর 
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শক্তিশালী আকর্ষণ আর জগতে নাই। স্ুতরাং আমাদের সঙ্ঞানে, 
অজ্জানে, ইচ্ছায়, অনিচ্ছায় তাহারই দিকে অবিরত আকৃষ্ট হইতেছি। 
পরম পিতার অপার দয়ায় জীব সমূহের প্রত্যেকেই স্বাধীন ইচ্ছা লাভ 
করিয়াছেন। পরম পিতা অনন্ত স্বাধীন। জীব তাহারই অংশ ভাবে 
ভাসমান । সুতরাং জীবেরও যৎকিঞ্চিং স্বাধীনতা আছে বলিতে হইবে, 
উহা! যতই সীমাবদ্ধ হউক না কেন। ইতি পুর্বে লিখিত হইয়াছে যে 
ব্রহ্ম তাহার প্রেমময়ী উদ্দেশ্য সফল করিবার জন্তই প্রত্যেক জীবে 
তাহারই অনস্ত গুণের বিকাশ সংসাধন করিবেন। এই বিকাশের 
প্রণালী অনুসন্ধান করিলেই আমরা দেখিতে পাইব যে প্রেমময় 
বিধাতা জীবকে তাহার স্বাধীন ইচ্ছা পরিচালন দ্বারাই সেই উন্নতি 
ৰা বিকাশ সাধন করাইতেছেন। শিল্পী যেমন মৃংপিগ্ড বা প্রস্তর 
খণ্ডকে নিজ স্বাধীন ইচ্ছা পরিচালনা দ্বার নানা মৃত্তিতে পরিণমন 
করে, কিন্তু সেই পরিণতির জন্য মুৎপিণ্ডের বা প্রস্তর খণ্ডের কোনই 
স্বাধীনত] সুতরাং দায়িত্ব নাই, পরম প্রেমময় পরম পিতা কখনই 
জীব সম্বন্ধে সেইরূপ বিধান করেন ন!ই । বরং ইহাই তাহার প্রেমের 
বিধান যে জীব সমূহ তাহাদের স্বাধীন ইচ্ছার যথোপযুক্ত পরিচালনা 
দ্বারা তাহাদের গুবরাশির ক্রমশঃ বিকাশ সাধন করেন। একট, 
চিন্তা করিলেই বুঝিতে পারা যায় যে জীব কান্ঠ লোষ্ট্র নেন এবং 
তাহারও স্বাধীনতা আছে এবং এই স্বাধীনতা জড় ও জীবের পার্থক্য 
স্ুচকক একটী প্রধান চিহ্ন । আরও বলা যাইতে পারে যে স্বাধীনতার 
সদ্যবহার ও অলদ্বহারই আমাদের উন্নতি ও অবনাত আনয়ন করে। 
যখন স্বাধীনতা আমাদিগকে সংপথে বা অনুকূল পথে পরিচালনা 
করে, তখন উহাকে স্বাধীনতাই বলা হয়। কিন্তু যখন উহা অসৎপথে 
ব। বিপরীত পথে পরিচালনা করে, তখন উহাকে উচ্ছৃঙ্খলতা বূলে। 
আমাদের সম্মুখে ছুইটা পথ প্রসারিত রহিয়াছে । আবার স্বাধীনতাও 
আমাঙ্গিগকে প্রদত্ত হইয়াছে । আমরা স্বাধীনতার সৎ বা অসদ্ধবহার 
দ্বারা উন্নতি বা অবনতি অর্জন করিতে পারি । আমরা যদি জড় 
পদার্থের হ্যায় জ্ঞান ও স্বাধীনতা শৃম্ত হইতাম, তৰে আমাদের উন্নতি 
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বা অবনতি স্তবখ বা ছু'খ কিছুই থাকিত না। প্রস্তর খণ্ডের উহাদের 
কিছুই নাই। সুতরাং দেখা যায় ঘে আমাদের জ্ঞান ও স্বাধীনতা 
আছে বলিয়াই আমরা সৎ ও অসৎপথ অবলম্বন করিতে পারি ও 
করি এবং সেই জন্যই উন্নতি বা অবনতি, স্থখ বা ছুঃখ প্রাপ্ত হই। 
আবারও প্রশ্ন হইতে পারে যে আমাদের স্বাধীনত] থাকা উচিত কিনা । 
স্বাধীনতার অপবাবহারই যখন অবনতি ও ছুঃখ আনয়ন করে, তখন 
উহা না থাকিলেই ত ভাল হইত । চিন্তাশীল ব্যক্তি মাত্রই বুঝিতে 
পারিবেন যে প্রোক্ত উভয় ভাবের মধ্যে আমরা স্বাধীনতাকে প্ছন্দ 
করিব। কখনই জড় পদার্থের ম্যায় জ্ঞান ও স্বাধীনতা বঞ্জিতভাবে 
থাকিতে আমাদের ইচ্ছা থাকা উচিত নহে। প্রেমময় বিধাতা 
আমাদিগকে কেবল ম্বাধীনতাই দেন নাই, সদসৎ বিচারবুদ্ধিও 
দিয়াছেন। সুতরাং আমাদের বিবেক থাকা সত্বেও যদি আমরা 
স্বাধীনতার অপব্যবহার করি, তবে উহার ফলের জন্য আমরাই দায়ী। 
সব্বোপরি বুঝিতে হইবে যে স্বয়ং ব্রহ্মই দেহযোগে স্বেচ্ছায় ক্ষুদ্র ও 
অপূর্ণ জীবভাবে ভাসমান । ব্রন্মের অনন্ত গুণই জীবে ক্ষুদ্র ভাবে 
বর্তমান। এই অনন্ত গুণের পূর্ণ বিকাশ সাধনই জীবের সাধন]। 
ব্রন্মে যখন অনন্ত গুণ বর্তমান, তখন তাহাতে অনন্ত স্বাধীনতা নামক 
গুণও বর্তমান । ম্ৃতরাং অংশভাবে ভাসমান জীবেও সেই গুণ ক্ষুদ্র 
ভাবে বর্তমানা সুতরাং আমাদিগেতে অবশ্বস্ভাবিজূপে স্বাধীনতা 
আগমন করিয়াছে । ব্রন্ধের স্বভাবে যখন স্বাধীনত। অন্ত পরিমাণে 
বর্তমান, জীবেও উহা সীমাবদ্ধ ভাবে থাকিবেই। ইহার বাধা হইতে 
পারে না। আবারও প্রশ্ন হইবে যে জগতে দুইটা পথ বর্তমান কেন, 
একমাত্র সংপথ থাকিলেই হইত। ইহার উত্তরে বলিতে হইবে যে 
উহা স্যত্টির উদ্দেশ্য সাধন জন্যই । সেই জন্যই আমাদের লম্মুখে বাধা 
সংস্থাপিত হইয়াছে। এই সম্বন্ধে নানা স্থলে ইতিপুব্বে লিখিত 
হইয়াছে । আমরা স্বাধীন ইচ্ছার সদ্যবহার দ্বার যতই অগ্রসর হইব, 
ততই আমাদের উন্নতি লাভ হইবে। অতএব অনুকূল পথে-- 
একমাত্র সত্য পথে না চঙ্সিয়। যদি কেহ স্বাধীন ইচ্ছা পরিচালন! দ্বারা 
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বক্র পথে চলেন, তবে তিনি তাহা করিতে পারেন, কিন্তু অবশেষে 
তাহাকে প্রেমের আকর্ষণে আকৃষ্ট হইয়া সংপথ অবলম্বন করিতেই 
হইবে। বক্রগতির পরিমাণ যতই অধিক হইবে, ছুঃখের বা শাস্তির 
পরিমাণও সেইরূপই হইবে । কারণ, প্রেমময় পিতা তাহার প্রত্যেক 
সন্তানকে নিজ অনন্ত প্রসারিত প্রেম ক্রোড়ে গ্রহণ করিবেনই। 
সুতরাং আমরা যতদুরেই যাই না কেন, তাহার অব্যর্থ প্রেমাকর্ষণ 
আমাদিগকে তাহার দিকে টানিতে থাকিবেই। সেই আকর্ধণের 
বিরাম নাই, বিশ্রাম নাই এবং উহা অব্যর্থ । সুতরাং একদিন না 
একদিন তাহার শ্রীচরণতলে উপনীত হইবই । জগতে দেখা যায় যে 
প্রেমের শক্তি অপরাজেয় । প্রেম অপ্রেমকে জয় করিতে পারে ও 
করে। অপ্রেমের যে জয় দেখা যায়, তাহা অল্পকালস্থায়ী, কিন্তু 
প্রেমের জয় চিরকাল স্থায়ী । সেইরূপ আমরা স্বাধীনতার অপব্যবহার 
করিয়। সাময়িক ভাবে ভগবৎ প্রেমাকর্ষণ হইতে দুরে বিচরণ করিতে 
পার, কিন্তু অনন্ত শক্তিতে শক্তিমান ব্রহ্ম প্রেমের জয় হইবেই হইবে 
এবং সেই অব্যর্থ আকর্ষণই আমাদিগকে তাহারই নিকট উপস্থিত 
করিবেই করিবে । একটা অতি সামান্য দৃষ্টান্ত দ্বার বিষয়টাকে 
সরল করিবার চেষ্টা করিতেছি । একটী শান্ত, সুশীল এবং 
মাতাপিতার বাধ্য বালক। তাহার মাতা পিতা যে সকল সহু- 
পদেশ দেন, তাহা সে পালন করে। ন্ুতরাং সেই বালকটী যে কেবল 
বিদ্যালয়ে উচ্চ স্থান অধিকার করে, তাহ] নহে, কিন্তু তাহার স্বভাবে 
সকলেই মুগ্ধ হয়। সৎপথে চলিতে কখনও তাহার দ্বিধা হয় না এবং 
সেই জন্য সে সকলের প্রীতি ভাজন হয় এবং ক্রমশঃ উন্নতির শিখরে 
আরোহন করিতে পারে। অন্য একটী বালক হষ্ট, অশান্ত এবং 
সব্বদাই মাতাপিতার অবাধ্য । সে বিগ্ভালয়ের নিকটে যাইতেও 
প্রস্তুত নহে। মাতাপিত্তা প্রথমতঃ তাহাকে নানাবিধ সহৃপদেশ দান 
করেন, নানা দৃষ্টান্ত প্রদর্শন করিয়া তাহার মতি গতি ফিরাইবার চেষ্টা 
করেন। কিন্ত যখন সেই চেষ্টা ব্যর্থ হয়, তখন তাহার প্রতি নান] 
প্রকার শাস্তির বিধান করেন। যদি মাতাপিতার স্েহ মমতা অফুরস্ত 
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হয়, তবে তাহারা কখনই পুত্রের সংশোধনের চেষ্টা পরিত্যাগ করেন 
না। তাই তাহারা অবশেষে তাহাদের স্নেহ মিশ্রিত শাসন ছারা 
বিপথগামী সন্তানকে সংপথে ফিরাইয়। আনিতে পারেন। উপরে 
যাহা উক্ত হইল তাহার অর্থ এই যে মানব যদি উন্নতির পথে অনুকুল 
ভাবে চলেন, তবে তিনি প্রেমময়ের প্রেমাকর্ষণ দ্বার আকৃষ্ট হইয়া 
ক্রমশঃ আনন্দে অগ্রসর হইবেন। আর যদি কেহ প্রতিকূল পথে 
চলেন, তবুও সেই প্রেমাকর্ষণ একই ভাবে তাহাকে টানিতে থাকিবে । 
কিন্তু তাহার প্রতিকূল গতির জন্য তাহার বেগ পাইতে হইবেই। 
কারণ, একদিকে প্রেমময়ের অব্যর্থ প্রেমাকর্ষণ এবং অন্ত দিকে স্বাধী- 
নতার অপব্যবহারকারী উছজ্খল মতি মানবের বিপরীত গতি। এই 
বেগই শাস্তি এবং ইহাকেই আমর! অমঙ্গল বলি। দোটানায় পড়িলে 
শারীরিক, মানসিক ও আধাত্বিক -ত্রিবিধ অবস্থায়ই যে ছুঃখ লাভ 
অবশ্যন্তাবী, তাহা সকলেরই অভিজ্ঞতালব্ধ সত্য। আমরা ইতিপূর্বে 
দেখিয়াছি যে অনন্ত প্রেমময়ের প্রেমের জয় অবশ্যান্তাবী, স্তৃতরাং 
আমাদের মঙ্গলও অনিবার্য । অতএব আমরা গাইতে পারি 
“তোমারি জয়, তোমারি জয়, তব প্রেমে প্রভু সব পরাজয়। যে জন 
চায় সে ত তোমায় পায়, যে জন না চায় সেও তোমায় পায়। ঘোর 
পাপের পাপী মানব তনয়, প্রচণ্ড দৈতোর সম যদি হয়, তব প্রেম 
ফদে যখন পড়ে যায়, তখনই সে তৃণ-সম হয়। অহঙ্কারে মত্ত 
উন্মত্ত প্রায়, ধরা যার কাছে সরা জ্ঞান হয়, তব প্রেমাম্বাদন যদি 
একবার পায় , শত পদাঘাতেও পায়েতে লুটায় ( তৃণসম ) (কৈলাস 
চন্দ্র সেন-ব্রহ্মসঙ্গীত )৮। প্রমধি গুরুনাথ গাহিয়াছেন £--““কত যে 
করুণা তার, বারেক ম্মররে মন। অযাচিত করুণার নাহি হেন 
নিদর্শন । যে জন স্তরে না তারে, পড়িয়া কলুষ ঘোরে, নিজ গুণে 
তারি তারে, করেন কোলে ধারণ। ( তত্বজ্ঞান-সঙ্গীত )।” আবারও 
প্রশ্ন হইতে পারে যে তৃতীয় ব্যক্তি যখন স্বাধীন, তবে তিনি কেন 
পাপের পথে অনন্ত কাল চলিতে পারিবেন না। ইহার উত্তর পুরের্বই 
সংক্ষেপে প্রদত্ত হইয়াছে। যাহা . হউক, বিষয়টাকে আরও সরল 
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করিবার চেষ্টা করিতেছি। প্রথমতঃ জীব ব্রন্মের অংশ ভাবে ভাসমান? 
সুতরাং তাহাতে অনন্ত স্বাধীন পরব্রন্ধের পূর্ণ স্বাধীনতার একটু অতি, 
ক্ষুদ্র অংশ মাত্র বর্তমান। জীবের শ্বাধীনতা কখনই পূর্ণ নহে, উহা? 
সর্বদাই সীমাবদ্ধ । সুতরাং তাহার উছ.জ্থলতাও (স্বাধীনতার অপ- 
ব্যবহারও ) সীমাবদ্ধ ॥ সে কখনও অনন্ত ভাবে উচ্ছৃঙ্খল হইতে পারে 
না। তাহার একান্তিকী ইচ্ছা থাকিলেও তিনি সেই ইচ্ছা পূরণে 
নিতান্তই অক্ষম। আমাদের সকল ইচ্ছা, তাহা! সংই হউক অথবা 
অসংই হউক. যে পূরণ হয় না, বরং ইহা যে প্রায় সব্বদাই প্রতিহত 
হইতেছে, তাহ। আমরা নিঙ্গ নি জীবন পরীক্ষা করিলেই বুঝিতে 
পারিব। এস্থলে পশু প্রবৃত্তির একান্ত অধীন ব্যক্তির উছঙ্খলতার 
সীমাবদ্ধতার একটা দৃষ্টান্ত প্রদত্ত হইতে পারে। গোপালক তাহার 
রক্ষিত গরুটাকে এমন ভাবে রজ্জ দ্বারা বন্ধন করে যে উহা যেন তাহার 
নির্দিষ্ট সীমার মধোই বিচরণ করিয়া উহার আহার গ্রহণ করে, কখনও 
যেন সীমার বাহিরে যাইয়া তাহার ( গোপালকের ) অথবা অন্তের 
কোন অনিষ্ট নাকরে। পশ্টী যেমন রজ্জব দ্বারা রচিত বৃত্ত অতিক্রম 
করিয়া বাহিরে যাইতে পারে না, কারণ বন্ধন রজ্জু এবং বন্ধনের মূল 
খুটা ( কান্ঠ খণ্ড) উহাকে বাধা দেয়, সেইরূপ পশু প্রবৃত্তির দাসত্ব প্রাপ্ত 
ব্যক্তিও অভ্যধিক দূরে যাইতে পারে না । কারণ, তাহার বন্ধন রজ্জব 
অনন্ত প্রেষময়ের অনন্ত প্রেম এবং স্বয়ং অনন্ত প্রেমের আধার পরব্রহ্মই 
সেই কাণষ্ঠখণ্ডের স্থানীয় । যর্দি বলেনযে গরু উহার বন্ধন রঙ্জু 
ছিন্ন করিয়া দূরে যাইতে পারে এবং বন্ধনের মূল খুটাকেও সে উন্মলন 
করিতে পারে, সেইরূপ মেই ব্যক্তিই বা সেন উহা! করিতে পারিবে না? 
ইহার একমাত্র উত্তরহ এই যে তাহা সম্পূর্ণরূপে অসম্ভব । কারণ, 
বন্ধের প্রেমরন্ম; ছিন্ন করা যেমন অপভ্ভব, প্রেমময় ব্রহ্ম হইতে 
বিছিন্ন হইয়। যাওয়াও তেমনি অসম্ভব । এস্থলে ইহাও আমাদের 
বৃঝিতে হইবে যে বন্ধন রজ্ছু যর্দি বিশ্বেভাবে প্রস্তুত করা হয় ও 
উহাকে যদ্দি বিশাল বটবৃক্ষের সহিত বন্ধন করা হয়, তবে পশুর পক্ষে 
সেই বন্ধন হইতে নিজেকে যুক্ত করা অসম্ভব । জগৎ ও জাগতিক 
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ব্যাপার যে সীমাবদ্ধ, ইহা আমর জানি। পাপ কার্যের অধিকাংশের 
সহিত জাগতিক সম্পর্ক অত্যধিক। সুতরাং পাপ কার্যেরও সীম 
আছে। জাগতিক কোন ব্যাপারই যখন অসীম নহে, তখন পাপ- 
কার্ধযও অসীম হইতে পারে না। অন্য়ী ও ব্যাতিরেকী সাধনা সম্বন্ধে 
এস্লে কিঞ্চিৎ আলোচনা অবশ্য কর্তব্য। কারণ মূল প্ররশ্নটার উত্তর 
বাতিরেকী সাধনার তত্বে নিহিত আছে। পরমধি গুরুনাথ এই সন্বন্ধে 
'*সত্যধর্ম্'” গ্রন্থের ভক্তি প্রবন্ধে এবং ণতত্বজ্ঞান-উপাসনা” গ্রন্থের 
ঈশ্বরের স্বরূপ' অংশে বিস্তারিতভাবে বর্ণনা করিয়াছেন। অনু- 
সন্ধিৎস্ব পাঠক উক্ত গ্রন্থদ্ধয় পাঠ করিলে এই বিষয়ে আরও বিস্তারিত- 
ভাবে জানিতে পারিবেন । নিম্নলিখিত সংক্ষিপ্ত অংশও যতদুর সম্ভব 
তাহারই ভাষায় লিখিত হইল । “জগতে যত প্রকার সাধনা আছে, 
সকলই ছুই প্রকার । যথা--অনুকূপ ভাবে সাধন] বা অন্থয়ী সাধনা 
এবং বিপরীত ভাবে সাধনা বা ব্যতিরেকী সাধনা । মনে কর পান 
দোষাসন্ত ব্যক্তির পান দোষ দূর করিতে হইবে। ইহ! ছুই প্রকারে 
হইতে পারে :_ প্রথমতঃ অল্পে অল্পে কমাইয়া এ দোষ ত্যাগ করান। 
২য়তঃ, এ দোষের অতি বুদ্ধি দ্বারা এ দোষ পরিহার করান ।” “এই 
দুইটীর মধ্যে প্রথমটী অন্বয়ী সাধনা ও শেষটা ব্যতিরেকী সাধনা” । 
বাতিরেকী সাধনা অপেক্ষা অন্ববী সাধনা যে শ্রেষ্ঠ, তাহা সহজেই 
হ্বদয়ঙ্গম হইতে পারে । “যে সকল ব্যক্তি স্বকৃত পূর্বব কণ্মানুসারে 
এরূপ অবস্থায় পতিত হয় যে অন্বয্ী সাধনা আর তাহাদিগের 
ক্ষমতাধীন নহে, তাহাদিগের পক্ষেই ব্যতিরেকী সাধনা কর্তব্য)? 
এক্ষণে আমাদিগের প্রশ্ন সম্বন্ধে উত্তর দিতে “আমাদিগকে প্রথমতঃ 
স্বীকার করিতে হইবে যে অনন্ত করুণাময়, জগধীশ্বর আমাদিগকে 
স্বাধীনতা প্রদান পূর্বক যে সকল মনোবৃত্তি দিয়াছেন, তৎসমুদ্ায 
দ্বারা পাপ ও পুণ্য উভয়ই সম্পন্ন হইতে পারে ।” “কাম দ্বারা যেমন 
পাপ হইতে পারে, তেমনিই উহার প্রকৃত ব্যবহার দ্বারা জীবপ্রবাহ 
রক্ষ। প্রভৃতি বনু পূণ্যও হইতে পারে আমরা ইততিপূর্ব্রে দেখিয়াছি 
যে আমাদের স্বাধীনতা৷ সীমাবন্ধ। «আমাদিগকে দ্বিতীয়তঃ স্বীকার 
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করিতে হইবে যে, মানব মন অতান্ত কার্ধ্য প্রবণ, কোনরূপ কার্ধ্য না 
করিয়? উহা থাকিতে পারে না। আপন আপন মনের প্রতি লক্ষ্য 
করিলে এই বিষয়টী সহজে প্রতীয়মান হইবে 1” আমাদিগকে 
তিীয়তঃ স্বীকার করিতে হইবে যে. “কার্যের অত্যান্ত বুদ্ধি হইলে 
উহ্হার করণগুলির অবসাদ হয় এবং কার্যোর পরাকাষ্ঠা হইলে কার্ষোর 
করণগুলিরও অবসাদের পরাকাষ্ঠা হয়, অর্থাৎ উহ্াদিগের দ্বারা 
কারা করিতে একেবারে অসমর্থ হইতে হয়। মনে কর তুমি তস্ত 
পদাি সঞ্চালন করিয়া শারীরিক পরিশ্রম করিতে প্রবৃত্ত হইয়াছ। 
যখন এ পরিশ্রম অত্যন্ত বদ্ধিত হইবে, তখন হস্ত পদাদিও অবসন্ন 
হইয়া আসিবে । আর যখন এ পরিশ্রমের পরাকাষ্ঠ। হইবে, তখন হস্ত 
পদাদ্িরও অবসাদের পরাকাণ্ঠা হইবে, অর্থাৎ তুমি উহাদিগের দ্বারা 
কাধ্য করিতে অসমর্থ হবে ” “আমাদিগকে ধর্থতঃ স্বীকার করিতে 
হইবে যে, যাহা আমাদিগের ডিল, তাহার অত্যন্ত অভাব হইলে 
আমরা তাহার জনা হাহাকার করি ও তাহা পাইবার জন্য স্বতঃই 
উপায় অবলম্বনে প্রবৃত্ত হই, অথবা যে যে পদার্থ আমাদিগের প্রাপ্য 
বলিয়৷ জানি, তৎসমুদায়ের কিঞ্চিতমাত্রও না পাইলে অত্যন্ত ব্যাকুল 
হই এবং প্রাপ্তির উপায় আশ্রয় করিয়া উহ! পাইতে চেষ্টা করি ।* 
“এক্ষণে বিবেচনা করিয়1 দেখুন যে ব্যক্তি অধন্ম কার্ধয করিতে অধন্মের 
পরাকাণ্ঠা প্রাপ্ত হইয়াছে, তাহার অধর্মসাধনা বৃত্তিগুলি অবশ্যই 
কার্ধাক্ষম হইবে, আবার মন কাধ্য না করিয়া থাকিতে পারে না৷ 
স্থতরাং সে ধর্ম ভিন্ন আর কি আশ্রয় করিবে? এইটা ক্রিয়। 
প্রতিক্রিয়ার ম্যায় তাহার ধর্ম কার্য সাধনের মূল। অথব' প্রবৃত্তির 
নিবৃত্তি হইলেই পুনরায় বঠাতিরেকমুখ্খী হইয়া! যাইবে । এই রূপেই 
অতিশয় অধন্মচারিগণ ধর্ম কার্যে প্রবৃত্ত হয়।” “অপর, যাহার! 
ধর্মের কণ! মাত্র লভি করিয়াও অধর্মের পরাকাষ্ঠা প্রাপ্ত হইয়াছে, 
তাহারাও ৪র্থ স্বীকৃতের ১ম অংশ অনুসারে ধর্মের জন্য ব্যাকুল হইবে। 
আর যাহারা জন্মাবধি ধন্মের মুখ দেখেন নাই এবং কার্য দোষে 
অধর্মের পরাকাণ্ঠায় উপনীত হইয়াছে, তাহারাও €র্থ স্বীকৃতের 
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দ্বিতীয় অংশ অনুসারে ধর্ম করা তাহাদের উচিত বলিয়া যখন 
জানিতে পারিবে, তখন উহার জন্য ব্যাকুল হইবে এবং উহা 
পাইবার উপায় আশ্রয় করিয়া তাহা পাইতে চেষ্টা করিবে ।” 
অতএব এখন আমর] সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি যে অনন্ত 
মঙ্গলময়ের রাজ্যে পাপের দিকে অবাধ এবং অসীম গতি ত নাইই। 
বরং ইহ] ঞ্রুব সত্য যে তাহার অপরাজিত মঙ্গল বিধানে মকলেরই 
অবশেষে তাহারই পাদপ্রান্তে উপনীত হইতে হইবে । .পনান্য পন্থা 
বিদ্ভতে অয়নায়”॥ অনন্ত প্রেমময়ের রাজ্যে অসংখা প্রেমের বিধান 
নিয়ত কার্য করিতেছে । ইহা যে ভগবৎ প্রেমে মগ্ন সাধকই জানিতে 
পারেন, তাহা নহে, কিন্তু গভীর চিন্তাশল ব্যক্তিও এই তত্ব উপলদ্ধি 
করিতে পারেন। আমরা যদি শারীরিক বিধানের বিষয় চিন্তা করি, 
তবে দেখিতে পাইব যে শরীরে যদি কোন প্রকারের বিষ প্রবিষ্ট হয়, 
তবে দেহ সেই বিষকে বাহক্ষরণের জন্য যথাসাধ্য চেষ্টা করে । দেহে 
বিষ প্রবেশ করিলেই উহাকে তাড়াইবার জন্য গেহের বিশেষ চেষ্টা 
আরম্ত হয়। ইংরেজীতে এই শক্তিকেই 7০৮67 ০6168)80687)09 বল 
হয়। এই শক্তি যে দেহে যত অধিক, পেই দেহে বিষক্রিয়া তত অন্প। 
স্থতরাং সেই দেহ তত দীর্ঘজীবী । যদি বিষ বর্জন করিতে দেহের 
চেষ্টা না থাকিত, তবে দেহের আশ মৃতু অবশ্স্তাবী হইত। সেইরূপ 
দোষ ও তজ্জনিত পাপ হৃদয়ে প্রবেশ লাভ করিলে তাহা দূর করিয়। 
দিবার জন্য আত্মা সর্বদা সচেষ্ট থাকেন। যে পর্যন্ত না উহা! সম্পূর্ণ- 
রূপে বহিষ্কৃত হয় ততক্ষণই এই প্রচেষ্টা চলিবে । কারণ, আত্মার 
ব্বভাব দোষ পাশ রাহিত্য এবং তিনি হৃদয়কেও সেই ভাবে প্রস্তত 
করিতে চাহেন অথবা হাদয়কে আত্মার গুণরাশিতে বিভূষিত করাই 
জীবনের সাধন! এবং উদ্দেশ্য । আবার পরম প্রেমময় পরম পিতার 
অব্যর্থ প্রেমাকর্ধণ নিত্য বর্তমান । আমাদিগকে তাহার নিকট যাইতেই 
হইবে, তাহার মত হইতেই হইবে । সুতরাং উহার বিরোধী যাহা পথে 
দাড়াইবে, তাহা বছিষষরণ করিতেই হইবে । এই ছন্দ হইতেই শারীরিক 
রোগের ন্যায় আমাদের ভাষায় কথিত অমঙ্গল উৎপন্ন হয়। এখন 
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প্রশ্ন উত্থাপিত হইতে পারে যে বিষ ত সময় সময় দৈহিক শক্তি অপেক্ষা 
অধিকতর বলবান হইয়। দেহকে নিপাত করে। তবে কি দোষপাশও 
সেই প্রকার আমাদিগকে ধ্বংস করিবে? যদি তাহাই হয়, তবে 
মঙ্গল কি প্রকারে সংঘটিত হইল? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে 
পাধিব দেহ ত চিরস্থায়ী নহে, কিন্ত আত্মা ত অমর। তিনি ত স্থল, 
সুগম বা কারণ-দেহ দ্বারা সর্বদা আবুত। তিনি যদি এক দেহে 
দোষপাশ হইতে বিমুক্ত হইতে না পারেন, তবে পরলোকে শবশ্ম্রদেহে 
অথবা পুনর্জন্মে তাহা হইতে মুক্ত হইতে চেষ্টা করিবেন, এবং যতদিন 
না মুক্ত হইতে পারিবেন, তত দিনই যুদ্ধ চলিতে থাকিবে এবং যুদ্ধ জন্য 
যে অশান্তি, তাহা তিনি ভোগ করিবেন। এই অশাস্তিকে অমঙ্গল 
বলা সঙ্গত হইবে না। ইহা জীবনের লক্ষণ। যে জীবন দোষপাশ 
মুক্তও নহে এবং যাহার পাপের সহিত সংগ্রামও নাই, সেই জীবন ত 
মৃত জীবন। আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে জীবন পরীক্ষাময়, 
সুতরাং যুদ্ধময়। স্থুতরাং আমরা সঙ্ঞানে অজ্ঞানে দোষ পাশের 
সাঁহত, পাপের সহিত সংগ্রাম করিতেছি । প্রত্যেক জীবের জীবনেই 
ব্রন্ষের স্বগুণ পরীক্ষা চলিতেছে । অতএব দেখা যাস যে প্রেমময়ের 
প্রেমরাজ্যে স্বতরাং মঙজলময়ের মঙ্গল রাজ্যে মঙ্গল ভিন্ন অমঙ্গলের স্থান 
নাই। এস্থলে পাঠক “ষ্টার বিপরীত গুণের মিলন” অংশে লিখিত 
বিষয় পাষ্ঠ করিলেই বুঝিতে পারিবেন যে প্রেমের শক্তিই বলবত্ম] । 
স্থতরাং প্রেমময়ের প্রেমরাজ্যে প্রেমের জয়ই স্ুসম্পন্ন হইবে । সুতরাং 
মঙ্গল অবশ্যন্তাবী। পূর্বেই লিখিত হইয়াছে যে পাপ সীমাবদ্ধ, কিন্তু 
মঙ্গজময় বিধাতার প্রেম, তাহার করুণা অন্ত অলীম | ন্ুতরাং 
প্রেমের জয় অবশ্যন্তাবী। জড় জগতেও যে ছুইটা বিপরীত শক্তির 
কার্যে মঙ্গলই উৎপন্ন হইতেছে, তাহা! আকর্ষণ ও বিকর্ষণে দেখিতে 
পাওয়া যায়। যদি এই ছুইটী বিপরীত শক্তি জগতে কার্ধা না করিত, 
তবে স্ট্ি ও স্থিতি সম্ভবই হইত ন]1। পৃথিবীতে যদি রাত্রি না থাকিয়া 
কেবল দিনই থাকিত, তবে উহ! সাহারা ঘরুভূমিতে অথবা তাহা 
হইতেও আরও ভীষপতর অবস্থায় পরিণত হইত। যে বসম্তকাল 
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কবিদিগের গানে কতই সুন্দর ও মধুররূপে বশিত হইয়াছে, যে বসস্ত- 
কাল ড/০:085০1৮ প্রভৃতি কবিদিগকে উন্মাদ প্রায় করিয়। 
তুলিয়াছিল, যে বসন্তকাল বিরহী ও বিরহিনীকে উন্মাদ অবস্থায় 
আনয়ন করে বলিয়া শুনা যায়, যে বসন্তকালে বৃক্ষলতা সমূহ সতেজ 
হইয়া! নববেশ ধারণ করে, যে বসম্তকালে মলয়ানিল প্রবাহিত হইলে 
মৃতপ্রায় রোগী সম্ীবিত হইয়া উঠে, যে বসন্তকালে সর্বদিকে নানা- 
বিধ স্রভিত পুষ্প প্রন্ষুটিত হইয়া মধুলোভী ভ্রমরদিগকে সর্ব্বদা 
আহ্বান করে, যে বসম্তকালে কোকিলের কুহু ধ্বনি এবং নানাবিধ 
বিহঙ্গের সুমধুর কৃজনে সব্ববদেশ পরিপূর্ণ হয়, সেই একমাত্র বসন্ত 
থাকিলেই কি পৃথিবীতে আমরা বাচিয়! থাকিতে পারিতাম ? বর্া 
না হইলে আমাদের খাদ্য শল্য কোথায় হইতে আনত? গ্রীষ্ম ও 
শীত না থাকিলেই বা নান! প্রকার শস্ত ও ফল ফুল কোথায় হইতে 
পাইতাম? এক কথায় বলিতে গেলে উক্ত তিন খত না থাকিলে 
বসন্ত কালের মূল্য কি এত বৃদ্ধি পাইত? দিবা» রাত্রি ও ষড়ঝতু না 
থাকিলে জীবন দুর্ববহ হইত। মনুষ্যকৃত 7৪719709176 এও দেখা 
যায় যে উহাতে একটা বিরুদ্ধ দল সর্বদাই বর্তমান থাকিবেই । এই 
বিরুদ্ধ পক্ষ না থাকিলে উক্ত সভা বিশেষভাবে ক্ষতিগ্রস্ত হয় । কারণ, 
এক পক্ষ যাহা করিবে, তাহাই সিবিবচারে আইনে পরিণত হইলে 
উহাতে যে বিশেষ বিশেষ ক্রুটা থাকিবে, ইহা স্থুনিশ্চিত। স্ুল, 
বিরুদ্ধ শক্তি সমূহ ( ০19০9108 £০:০৪ ) বর্তমান না থাকিলে ক্ষুদ্র 
প্রতিঠান হইতে বিশ্ব পর্ধ্ন্তের সংস্থান ও উন্নতি অসম্ভব হইত । সুতরাং 
প্রকতিতে এবং জীবের জীবনে বিরুদ্ধ শক্তি মঙ্গলের জন্যই কার্ধা করে, 
ইহা সুনিশ্চিত রূপে নির্দেশ করা যাইতে পারে । এই সম্পর্কে 
“ত্রষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন”? অংশ বিশেষ ভাবে দ্রষ্টবা। উহাতে 
নুচারুরূপে প্রদ্িত হইয়াছে যে ব্রহ্ষে বিপরীত গুণের অপূর্ব একত্ব 
জন্যই জগতে চিরকাল মঙ্গল উৎপন্ন হইতেছে । আমাদের মধ্যে 
কতগুলি বৃত্তি আছে। উহাদের মধ্যে কতকগুলিকে রিপু বলা হয়। 
উহার! আমাদের এতদূর শত্রুতা সাধন করে যে উহাদের মধ্যে কতক-. 
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গুলিকে রিপু আখ্যা দান করা কর্তব্য । উহাদের নাম কাম, ক্রোধ, 
লোভ, মোহ. মদ ও মাতসর্ধয। উহাদের ভয়ে আমরা সর্বদ1 অস্থির । 
এমন কোন অপকর্ম নাই, যাহা এই ষড়রিপুর জন্ত অনুষ্ঠিত না হয়। 
ইহাদের লয় সাধন না করিতে পারিলে যুক্তির আশা কোথায়? কিন্ত 
ইহাও প্রমাণ কর] যায় যে স্যগ্ির উদ্দেশ্য সাধনার্থ উহারাও প্রয়োজনীয়, 
উহারাও বিনা প্রয়োজনে স্থষ্ট হয় নাই, উহাদের স্থগ্রিরও একটা বিশেষ 
উদ্দেশ্য আছে, উহাদের অস্তিত্বও স্ষ্টির মূল উদ্দেশ্য সম্পাদনের অনু- 
কূলেই, প্রতিকুলে নহে । 'ডিহারাই নুমহান্‌ গণ নিচয় লাভ করিবার 
নিদান। যেমন বায়ু না থাকিলে ক্ষণমাত্র বাচিয়া থাক] যায় না। 
আবার বায়ুর প্রবল ভাব সংঘটিত হইলে জগৎ বিধ্বস্ত হইয়া যায়; 
যেমন অগ্নি না থাকিলে প্রয়োজনীয় সব্ববিধ কর্মই প্রায় অসম্পন্ন 
থাকে, আবার অগ্নি ঘোরতররূপে প্রজ্ছসিত হইলে সর্বস্বান্ত ও 
প্রাণান্ত পর্যন্ত হইতে পারে ; তদ্রুপ, বুতক্রমে চিন্তা করিলে যেমনই 
কামাদ্ির অতি প্রভাবে পাপ, তাপ ও অশান্তির পরাকাষ্ঠা সংঘটিত 
হয় এবং পরিশেষে ম্লান বদনে বিষ চিত্তে দেহ ত্যাগ করিতে হয়, 
তেমনই উহার] না থাকিলে প্রেমাদির বিকাশ হইতে পারে না।”% 
কাম আদি রিপু এবং ইহাই সর্বপ্রধান রিপু ইহার সম্বন্ধে “জড়ের 
বাধকত্বের কারণ” অংশে লিখিত হইয়াছে। উহা হইতে বুঝিতে 
পারা যায় যে কামের ম্যায় আমাদের শত্রু আর নাই এবং উহার 
অধিকার সমস্ত অন্তঃকরণ ব্যাপিয়া । কিন্তু ইহা না থাকিলে জীব স্য্টি 
অসম্ভব হইত । আবার সাধনা দ্বারা কামই যে দোষাংশ বিবঞ্জিত হইয়া 
প্রেমরূপে পরিণত হইতে পারে, তাহা আমরা ২৮ পৃষ্ঠায় উদ্ধত অংশে 
দেখিয়াছি। আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে প্রেমই দেহ সংসর্গে 
আগমন করিয়। বিকার প্রাপ্ত হয় এবং তাহাই কামের আকারে 
প্রকাশিত হয়। 'স্থৃতরাং প্রেমের বৃদ্ধি হইলে কাম উহাতে লয় প্রাপ্ত 
হয়। ক্রোধ সম্বন্ধেও এরূপই বলা যাইতে পারে। উহা৷ যেমন বনু 
অনিষ্টের মুল, তেমনি প্রথম অবস্থায় সম্পূর্ণপে ক্রোধ শূন্য হইলে 


* ততৃজ্ঞান-সাধনা । 
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নেই বাক্তি পদে পদেই বিপদে পতিত হয়। সর্ববদ| সর্বত্র ক্ষমা 
প্রদর্শন করিলে জীবন যাপন অসম্ভব হইয়া উঠে। আবার এই 
ক্রোধকে সংস্কার করিলেই তেজ: এবং ন্ঠায়পরতা গুণ লাভ হয়। 
লোভকে ছই ভাগে বিভাগ করা যায়। আস্বাদনে জিহ্বার তৃপ্তি 
প্রথম ভাগের অন্তর্গত এবং পাধিব বাসনা কামন। দ্বিতীয় পর্য্যায় তুক্ত। 
প্রথম প্রকারের লোভ মোটেই না থাকিলে দেহ রক্ষা অসম্ভব হইত, 
ঘর্দিও উহার অপব্যবহারে বহু অনিষ্ট সংসাধিত হয় । অরুচি অর্থাৎ 
আম্বাদনে অসমর্থতা একটী বিষম রোগ । উহার অতান্ত বুদ্ধিতে মানুষ 
মৃত্যু মুখে পর্যান্ত পতিত হইতে পারে। দ্বিতীয় প্রকারের লোভ যদিও 
মানুষকে বিভ্রান্ত করিয়া তুলিয়াছে, তথাপি উহা! মোটেই ন1 থাকিলে 
উপযুক্ত ভাবে জীবন যাপন অসম্ভব হইত । পুথিবীতে আদিম মান ব- 
গণ যে অবস্থায় জীবন যাপন করিতেন, বর্তমান মানবও তাহা হইতে 
উদ্ধে উঠিতে পারিতেন না। এই লোভই সংস্কৃত হইয়! যখন ব্রহ্ম 
লাভের জন্য বলবতী ইচ্ছায় পরিণত হয়, তখন সাধক ব্রন্মের গুপরাশি 
উপার্জন করিবার জন্য অত্যন্ত ব্যাকুল হন। ইহাতেই লোভের 
সার্থকতা সম্পাদিত হয় এবং উহা! তখন রিপুত্ব বিবজ্জিত হইয়! পরম 
মিত্রের ম্যায় কাধ্য করে। মোহ হইতে দেহাত্মববোধ এবং অন্যান্ত 
বহুবিধ দোষ উৎপন্ন হয় বটে, কিন্তু প্রথমেই যদি মানব বুঝিতে পারিত 
যে রোগ, শোক, ক্ষুধা, তৃষ্ণা, হুঃখ, কষ্ট, লজ্জা, অপমান দ্বেহেরই, 
আত্মার নহে, তবে দেহের জন্ত যেরূপ যত্ব একান্ত প্রয়োজনীয় এবং 
বাহ! না হইলে সে ধর্ম সাধনার্থ দেহের কোনই সাহায্য পাই না, 
কখনও সে সেইরূপ ভাবে দেহের যত্ব করিত না । “শরীরম্‌ আছ্ধাং 
খলু ধর্ম সাধনম”? এই মহাবাক্য আমাদের মনে রাখিতে হইবে। 
আবার এই মোহই গুণ সাধনার পক্ষে বিশেষ সহায়। সাধন কালে 
সাধনীয় গুণের প্রতি যদি সাধকের মোহ থাকে, অর্থাৎ সেই গুণই 
তাহার পক্ষে একান্ত শুভজনক, এবং ষে প্রকারেই হউক সেই গুণ 
সাধনা করিতেই হইবে এই ধারণ! যদি তাহার হৃদয়ে অধিক পরিমাণে 
বর্তমান থাকেঃ তবে উহ সাধককে সেই গুণ সাধনায় একাগ্র ও অধ্য- 
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বসায়শীল করে। সাধারণতঃ দেখা যায় যে সাধক তাহার অবলম্বয 
গুণের প্রতি অত্যধিক ভাবে পক্ষপাত প্রদর্শন করেন। যথা জ্ঞানী 
জ্ঞানের পক্ষপাতী, প্রেমিক প্রেমের পক্ষপাতী, ন্যায় পরায়ণ ন্যায়ের, 
সাধু সাধুতার পক্ষপাতী ইত্যাদি। আমরা সংশয়কে বড়ই জ্বালা 
দায়ক দোষ বলিয়া থাকি। কিন্ত এই সংশয় না থাকিলে জ্ঞান লাভ 
বা! উহার উন্নতি সম্ভব হয় না । এই সংশয় মোহ জনিত। সুতরাং 
মোহ প্রকারাস্তরে জ্ঞানোন্নতি লাভে সাহায্য করে। প্রেম সাধনায় 
মোহের অবশ্য প্রয়োজনীয়তা আছে, ইহা! বোধ হয় সর্বববাদিসম্মত। 
এই মোহ তত্বজ্জান লাভে লয় প্রাপ্ত হয়। অহংকার না থাকিলে 
“আমি কর্তা, “আমি ভোক্তা”, “আমি জ্ঞাতা” ইত্যাদি ভাব থাকে 
না। এমতাবস্থায় যে জীবন যাপন, জ্ঞান অর্ঞন, সাধন ভজন একান্ত 
অসম্ভব, তাহা সহজেই বুবিতে পারা ধায়। আবার এই অহংকার না 
থাকিলে আত্মোন্নতি কেন কোন উন্নতিই সম্ভব নহে। সাধক যখন 
সাধনা করেন, তখন যদ্দি তিনি অহংকারকে বর্জন করেন, তবে তাহার 
পক্ষে সাধনায় অগ্রসর হওয়া একান্ত অসম্তব। এই অহংকার-কোথায় 
হইতে আসিল? পরমধি গুরুনাথ অস্তঃকরণের উৎপত্তি সম্বন্ধে লিখিত 
যাইয়া বলিয়াছেন £-“চৈতন্তাংশ দেহে বদ্ধ হইয়া স্বীয় জ্ঞানময়তব 
হারাইয়৷ ফেলে। তখন বোধ তাহার বৃদ্ধিতে পরিণত হয়। বুদ্ধির 
উৎপত্তির সঙ্গে সঙ্গেই সংশয়াত্মক মনের উৎপত্তি হয়। তখন “এইটা 
কর্তব্য কিনা” ইত্যাদি ভাব আসিতে থাকে । অমনই অহংকার 
উৎপন্ন হইয়া চিত্তের সাহায্যে লুপ্ত স্মৃতির আভাস যোগে ইহা আমি 
করিতে পারি ইত্যাদি অভিমানের সঞ্চার করে” ।* এই স্মৃতির 
আভাস কি? উহা আত্মার পূর্র্ব পরম চৈতম্যাবস্থা সম্বন্ধে জ্ঞানের 
আভাস । ইহা! হইতেই তিনি মনে করেন যে তিনি সকলই করিতে 
পারেন। কারণ, পূর্ণ ব্রহ্ম ( পূর্ব পরম চৈতন্য ) সর্বশক্তিমান 

* তত্তজ্ঞান উপাসনা । চৈতন্যাংশ অর্থে বুঝিতে হইবে যে পরম চৈতন্য 


অংশভাবে ভাসমান । এই সম্পকে" “ব্রহ্গের জীবভাবে ভাসমানতের প্রণাল"” 
অংশ দুম্টব্য। 


ব্রন্মের মঙ্গলময়ত্ব ৭৮৯ 


নিঃশক্তিক সাধনায় অর্থাৎ আমি কিছুই নহি. সকলই তিনি; আমি 
নামক পদার্থ তাহার শ্রীহস্তের যন্ত্র মান, এই ভাবের অততন্নতিতে 
অহংকার লয় হইতে থাকে বটে, কিন্তু কারণ-দেহ থাকিতেও উহার 
সম্পূর্ণ লয় হয়, তাহা মনে হয় না। এই সম্পর্কে “সোহহং জ্ঞান” 

ংশে উদ্ধত অংশে লিখিত আছেযে একত্ব প্রাপ্ত সাধকগণও অহংকার 
হইতে সম্পূর্ণরূপে নিষ্মুক্ত নহেন। এস্থলে অবশ্যই বুঝিতে হইবে থে 
সেই অহংকার সাত্বিক অহংকার। উহা ত্রিবিধ দেহের বিগমে সম্পূর্ণ- 
রূপে নিঃশেধিত হয়। অর্থাৎ পূর্ণামুক্তিতে অহংকারের লয়, নতুবা 
নয়। অপর দিকে মানুষ অহংকার দ্বারা চালিত হইয়! ধরাকে 'সরা 
জ্ঞান করে, মানুষকে মানুষ জ্ঞান করে না। সে অহংকারে মত্ত হইয়া 
নিজের এবং অন্তের কত অনিষ্ট করে, তাহা কে বর্ণনা,করিবে ? 
মাতসর্ধ্য বু অশান্তির কারণ বটে, কিন্তু মাৎসর্ধ্য না থাকিলে অর্থাং 
অন্ঠের উন্নতিতে ছুঃখ বোধ ন1 থাকিলে মানবের সেই উন্নতি লাভের 
জন্য আত্যান্তিকী চেষ্টা আসে না। 89819) 1175, বলিয়া 
একটা উক্তি আছে। এই প্রতিযোগিতা. মানবকে সাধারণ কার্য 
এবং আধ্যাত্মিক সাধনায় বিশেষ সাহায্য. করে। .এই জন্য, একটা 
উত্তম ছাত্রের সহিত একটা অনুন্নত. ছাত্র একত্র,বাস কারিলে সেও 
উত্তরোত্তর উন্নত হয়। এই জন্তই সংঘের সাধকগণের, মধ্যে প্রতি- 
যোঁগিতা থাকিলে তাহাদের উন্নতি অপেক্ষাকৃত সহজ হয়। ভগ্রাংশের 
অখণ্ড আকারে পরিবর্তন সাধনায় ইহার লয় হয় বলিয়া মনে হয়। 
এই দৌষ ব্রন্মের কোন গুণ বিকারে উৎপন্ন বলিয়। মূনে হয়, না। তিনি 
অনন্ত ও পূর্ণ ব্রন্ধ। তাহাতে কোনরূপ প্রতিযোগিতার ভাব থাক! 
অসম্ভব। কারণ, জীব ও জড় জগৎ চিরকাল তাহার্ই একান্ত অন্তর্গত 
ভাবে বর্তমান। আমাদের অপূর্ণতাই ইহার জননী | . আামাদের 
স্বার্থপরতা সর্ববপ্রধান দৌষ। কিন্তু মানব যদি জন্ম যুহূর্র হইতে, 
স্বার্থপর না হইয়া নি'স্ার্থপর হইত, তবে তাহার পক্ষে বাঁচিয়া থাক! 
অসম্ভব হইত। আমর! শিশুর জীবন - পর্যবেক্ষণ করিলেই দেখিতে 
পাই যে তাহারা সর্বদা স্বার্থ রক্ষা করিতে ব্যস্ত। কারণ, তাহান্তে 
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তাহার জীবন রক্ষার সাহায্য করে। বয়স্ক মানবের পক্ষেও এই 
স্বার্থপরতা উপকারেই আসে । এইরূপ প্রত্যেক উন্নতিশীল সাধক 
জীবনে স্বার্থপরতা, স্বার্থ-পরার্থ-পরতা, নিংস্বার্থত। ও স্বার্থ পরার্থের 
একার্থতা ক্রমশঃ লাভ হয়। নুতরাং স্বার্থপরতা সর্বপ্রধান দৌষ 
হইলেও উহা! দ্বারা আমাদিগের কোন কোন অবস্থায় আমরা 
উপকারই প্রাপ্ত হই, অর্থাৎ আমাদের মঙ্গলই উৎপন্ন হয়। ক্ষণস্থায়ী 
স্বখকে অনেকে নিতান্ত ভাবে অবহেলার বস্ত্র বলিয়া] নির্দেশ করেন। 
বৈরাগ্যপথ সমর্থন কারীর বিশেষভাবে উহার নিন্দা করেন। কিন্ত 
“ক্ষণিক সুখ একান্ত হেয় নহে। কারণ, প্রথমে জড়াবস্থ আত্মা 
ক্ষণিক সুখ ভোগ দ্বারাই বিমল স্থায়ী স্থখের অপূর্ব মধুরিমা অনুভব 
করিতে সমর্থ হয় ।”* হিন্দুশাস্ত্রে কাম অর্থাৎ বাসনা পূরণকেও ধন্ম- 
সাধনের অঙ্গ বলিয়। নির্দিষ্ট হইয়াছে । তাই ধর্ম, অর্থ, কাম এবং 
মোক্ষকে চতুর্বগ বলা হইয়াছে । প্রথমে ধন্ম সাধন করিতত হইবে । 
অর্থাৎ সাধু মহাজন কর্তৃক নির্দিষ্ট বিধি নিষেধ মানিয়া জীবন পথে 
চলিতে হইবে । তৎপর ধর্মের অবিরোধে অর্থ উপার্জন করিতে 
হইবে এবং ধর্ম ও অর্থের অবিরোধে কামনা পুরণ করিতে হইবে এবং 
ব্রন্মোপাসনা ও গণ সাধনা করিয় মোক্ষ মার্গে চলিতে হইবে। 
অতএব আমরা বুঝিতে পারি যে পরমপিতা আমাদিগকে যে সকল 
জাত গুণরাশি অর্থাৎ দোষপাশরাশি দান করিয়াছেন, উহাদের 
অপব্যবহারেই আমাদের অনিষ্ট হয় বটে, কিন্তু উহাদের সদ্বাবহারে 
ষ্ট সিদ্ধিই হইয়া! থাকে । উহারা যথোপযুক্তরূপে ব্যবহৃত হইলেই 
আমরা ক্রমশঃ উৎকৃষ্ট গুণরাশি লাভ করিতে পারি। সব্বং 
অত্যন্তং গঠিতং” বাক্য আমাদের অনুধাবন যোগ্য । বৃত্তি সকলের 
অত্যধিক অপব্যবহারেই মানুষ মানুষ হুইয়াও পশুবৎ আচরণ করে। 
আমাদের সর্বদা মনে রাখিতে হইবে যে প্রত্যেক পদার্থেরই বিপরীত 
গুণ আছে। রিপু সমূহ যে আমাদের অনিষ্ট করিতে পারে ও করে 
তাহ! প্রত্যক্ষ সতা। ন্ুতগ্বাং বুঝিতে হইবে যে উহার মধ্যে এমন 
* তত্জ্ঞান-সাধনা 
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কিছু আছে, যাহা! দ্বার আমরা উপকৃত হইতে পারি। উহাদের 
সদ্যবহার দ্বারাই তাহ] সংসাধিত হইতে, পারে । উহাদের অসছ্যবহায়ে 
যে ঘোর অনিষ্ট সাধিত হইতেছে, ইহা ত আমর] সকলেই প্রত্যক্ষ 
করিতেছি। সংক্ষেপে বলিতে গেলে বলিতে হয় যে রিপু সকল 
উপযুক্ত ব্যবহারে রিপুত্ব ত্যাগ করিয়া বন্ধুর ম্যায় কাধ্য করে এবং 
উহার] গুণরাশির বিকাশ সাধনে সাহায্য করে। নদী পার হইলে 
পথিক যেরূপ খেয়ার নৌকা ত্যাগ করিয়া দুর দুরান্তরে চলিয়া যায়, 
সাধকও উৎকৃষ্ট গুপরাশি লাভ করিলে অপকুষ্ট গুণরাশির অর্থাৎ 
দোৌষপাশ রা্টির লয় করেন। তখন উহারা আর কোন অনিষ্ট 
করিতে সমর্থ হয় না। ম্ুতরাং বলা যাইতে পারে যে জাত গুণ- 
রাশিই দোষের নহে, কিন্তু উহাদের অপব্যবহারেই দোষ উৎপন্ন হয় । 
তাই ভক্তগণ গাহিয়াছেন :₹--“কাম রিপু প্রেম মিত্র হইবে দেখ 
বিচিত্র, পশু হুবে দেব চরিত্র, শক্র মিত্রে এক ভাবন। ( তত্বজ্ঞান 
সঙ্গীত )। “আমার রিপু পরিচারিকাদল আনন্দে মিলে সকল, 
অনুদিন করিবে তব সেবার আয়োজন । (ত্রেলোক্য নাথ সান্যাল)।” 
“বাসন1 কামনা যত, তারা হবে পুণ্যব্রত, তোমার কাছে নিয়ে যেতে 
_ বন্ধুর সমান। * ( ভক্ত মনমোহন )॥ উপরে যাহা লিখিত হইল 
তাহা দ্বার] ইহা সুস্পষ্ট ভাবে বুঝিতে পারা যায় যে কুপ্রবৃত্বিগুলি 
অর্থাৎ দোষপাশ রাশি আমাদের মঙ্গলের জন্যই স্ষ্ট হইয়াছে। 
উহাদের দ্বার! স্থ্টির উদ্দেশ্য অপেক্ষাকৃত সহজে পূর্ণ হইবে বলিয়াই 


* এ সম্বন্ধে “মায়াবাদ, অংশের অন্তর্গত “মায়াবাদের বিরুদ্ধে যযান্ত” 
অংশে আমরা আরও আলোচনা দোঁখতে পাইব। আমরা “জড়ের বাধকতের 
কারণ” অংশ হইতেও বুঝিতে পারব ষে জাত গুণ রাশির বাধা দিবার শান্ত 
আছে। অনন্ত মজলময় বধাতা তাঁহার মঙ্গল ইচ্ছা পূর্ণ কারবার জন্যই 
জাতগুণরাশির বিধান কাঁরয়াছেন । আমাদের স্বাধীন ইচ্ছা পাঁরচালনা দ্বারা 
আমরা যাঁদ উহাঁদগকে সাধনার অনুকুল ভাবে ব্যবহার কার, তবে উহাদের 
বারা আমাদের উন্নীতই সাধিত হইতে পারে । আমরা নৈসা্ক ভাবে যাহা 
লাভ কাঁরয়াছি, তাহারই সদ্ব্যবহার দ্বারা আমরা ক্রমশঃ উন্নত আধ্যাত্মিক 
অবস্থা লাভ কাঁরব, ইহাই অনন্ত মঙ্লময়ের উদ্দেশ্য । কারণ, এরুপ 
বিধানই জীবের পক্ষে সহজ এবং অপেক্ষাকৃত অঙ্গপায়াস সাধ্য । 
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উহারা আমাদিগেতে আসিয়াছে । ব্রহ্ম পূর্ণ জ্ঞান ও পূর্ণ প্রেম 
স্মতরাং তিনি নিত্য মঙ্গলময়। তিনি যে বিধান করিয়াছেন, তাহা 
অবশ্যই মঙ্গলে পরিপূর্ণ থাকিবে । অনন্ত স্েহময় পিতা কখনই এমন 
বিধান করেন নাই যাহাতে আমর] শাস্তির জন্ই শাস্তি ভোগ করিব। 
এম্থলেও আমাদের স্বাধীনতা ও সদসৎ বিচার বুদ্ধি সম্বন্ধে যাহা পূর্বে 
লিখিত হইয়াছে, তাহা স্মরণ করিতে হইবে । সুতরাং দোষ রাশির 
্ষ্টির জন্য ব্রন্মের মঙ্গলময়ত্বে দোষারোপ করা যায় না। জগতে 
প্রাকৃতিক উপদ্রব যথা _ভূমিকম্প, ঝড়, বন প্রভৃতি আছে সত্য,কিন্ত 
এই সকলও অনন্ত মঙ্গলময়ের মঙ্গল বিধানেরই অন্তর্গত । অন্ত একটা 
পৃথক শক্তি তাহার বিরুদ্ধে কার্ধ্য করিয়া এই সকল অনিষ্ট ঘটাইতেছে 
না, ইহা সত্য । বরং ইহা প্রমাণিত হইতে পারে যে উহারা জগতের 
উপকার করিতেছে। আমরা অল্প লইয়া থাকি, অল্প লইয়াই 
বিচার করি, "বিশ্ব ও বিশ্বেশ্বরের কথা মোটেই চিন্তা করি না 
আমাদের দৃ্টি সর্বদাই ক্ষুদ্র ও অসমযক, তাই আমরা! সর্বদাই 
ভ্রান্ত। সেইজন্যই ' এই সকল ব্যাপারকে অমঙ্গল বলিয়া মনে 
করি। কিন্তু বিশ্বতশ্চক্ষু, অনন্ত উদার অনন্ত জ্ঞানময়ের কাছে 
সকলই মঙ্গলে পরিপূর্ণ। ' আমাদের জ্ঞান সীমাবদ্ধ বা. অতি 
সঙ্গীর্ণ স্থৃতরাং অতি কুদ্র। আমরা বর্তমানই দেখি, সুদুর 
অভীত ও ভবিষ্যৎ! দেখি না। জ্ঞান সসীম বলিয়া বর্তমানের 
বিচারেও আমর! বহ সময়ই ভুল করি। আমরা নিজ জীবনে এমন 
অবস্থা, দেখি, যাহা আমাদেরই অন্যায় কার্যের অবশ্যন্তাবী ফল মাত্ত।- 
কিন্তু যখন আম্‌রা সেই বিষময় ফল ভক্ষণ করিতেথাকি, অর্থাৎ অন্তায় 
আচরণের ফঙ স্বরূপ ছুঃখের কশাঘাত আমাদের পৃষ্ঠে পতিত.হুয়, 
তখন আমরণ আমাদের পূর্ধ্ব কর্দ্ঘ একেবারেই তুলিয়া বাই ও অনৃষ্টকে 
সম্পুণ দোষী করি, যেন অদৃষ্ট কর্ণ ফল ব্যতীত ভূত প্রেত জাতীয় অন্ত 
একটা বাহিরের বন্ধু: :-"আমাদের ছুদ্র্শ! এতদুর অগ্রলর. হয় থে 
আমাদিগেরই অন্যায়ের কল স্বরূপ শাস্তি .ভাগ করিলে লময় সময় 
'আমরা-অনন্ত প্রেমমগ্প পরমপিতাকে পর্যন্ত দোষী সাবান্ত করিতে 
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ক্রুটী করি না। . অর্থাৎ থিনি আমাদের প্রত্যেককে একমাত্র পুত্রকে 
মাতাপিতা যত ভাল বাসেন, তাহা হইতেও অনন্ত গুণে নিত্য ভাল 
বাসেন, ঘিনি আমাদের প্রত্যেককে সর্ধস্বধন বলিয়া চিরকাল জ্ঞান 
করেন, যিনি আমাদের একজনকেও মুহুর্তের জন্যও ছাড়িয়া থাকেন না, 
ধিনি তাহার অনন্ত সুগভীর প্রেমে আমাদিগকে নিত্য একান্ত ভাবে 
তাহারই অন্তর্গত করিয়া রাখিয়াছেন, যিনি সম্পূর্ণরূপে সর্বববিধ দোষ- 
পাশ-লেশ-শৃন্ত, যিনি নিত্য নি্চলঙ্ক নিরগ্ন জ্যোতির্ময় দেবতা, যিনি 
নিত্য নিরাকার, নিধিবকার, অশরীরী এবং যিনি সত্ব গুপণেরও অতীত, 
তাহাকে আমর! দোষী সাব্যস্ত করি। যখন আমাদের দৃষ্টি এতই 
কুত্র, এতই সীমাবদ্ধ ও তমসাচ্ছন্ন যে নিজ ক্ষুদ্র জীবনের আগ্ভোপাস্ত 
প্রত)ক্ষ বিষয়গুলির পর্যন্ত কারণ নির্দেশ করিতে অসমর্থ, তখন সেই 
অসম্যক দৃষ্টি লইয়া বিশ্বের বৃহৎ বৃহৎ ঘটনাগুলির কারণ অনুসন্ধান 
করিতে যাইয়া! যে আমর? একান্ত বিভ্রান্ত হইব, তাহাতে আর সন্দেহ 
কি? আমাদের সর্বদাই মনে রাখিতে হইবে যে বিশ্বের প্রত্যেক 
অনু পরমাণুটী পর্য্স্ত একে অন্ঠের সহিত গ্রথিত ও বিশ্ব মহাকালে 
অবস্থিত। নুতরাং অসমগ্র দৃষ্টি সম্পন্ন অঙ্ঞানী মানবের পক্ষে অশীম 
দেশ কালের ঘটনার বিচারে যে ভ্রম হইবে, তাহা মোটেই অসম্ভব 
নহছে। ইহাতে আশ্চর্যের বিষয় এই যে আমরা ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্রজ্ঞান 
সম্পন্ন হইয়া! অনন্ত জ্ঞান-প্রেমময়ের নির্ভুল কার্য্যের বিচারে প্রবৃত্ত হই। 
স্থলভাবে বলিতে গেলে বলিতে হয় যে সমগ্র ভাবে চিন্তা ন! করিলেই 

ংসারে অমঙ্গল দেখি, আর সমগ্র ভাবে পর্যবেক্ষণ করিলে অমঙ্গল 
থাকে না। হৃদয় যতই উন্নত হইবে, যতই উদ্দার হইবে, যতই বিশ্বকে 
সমগ্র ভাবে ধারণা করিতে শিক্ষা করিব ততই আমর মঙ্গলময়ের 
মঙ্গলময়ত্ব অনুভব করিতে সমর্থ হইব। এই বিষয়টী একটা দৃষ্টাস্তদ্বার' 
সরল করা যাইতে পারে । কোন এক স্থানে কোন এক মহিলাকে 
(0)10:010] প্রয়োগে অজ্ঞান করান হইয়াছে এবং তৎপর 
তাহার গর্ভস্থ শিশুকে ভূমিষ্ট করিবার জন্য “অথবা তাহার গভপ্ছ অবু্দ 
( 00008) উন্মালন করিবার জন্য তাহার প্রতি 0৯929118107 


৭৯৪... তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা ূ 

079:86107) করান হইতেছে । একটী অশিক্ষিত যুবক, যিনি কখনও 
এরূপ অস্ত্রোপচার প্রত্যক্ষ করেন নাই অথবা] উহার সম্বন্ধে কোন 
তত্বই অবগত নহেন, যদি হঠাৎ সেই স্থানে উপস্থিত হইয়া এরূপ 
বিভৎস ব্যাপার লক্ষ্য করিতে থাকেন, তবে তিনি নিশ্চয়ই চিকিৎসক- 
গণের উপর ক্রুদ্ধ হইবেন এবং এইরূপ অমানুষিক অত্যাচারের প্রতি- 
শোধ দিবার জন্য প্রবৃত্ত হইবেন। কিন্তু যখন তাহাকে প্রকৃত বাাপার 
সম্পূর্ণরূপে বুঝাইয়া দেওয়া! হইবে এবং সে হৃদয়ঙ্গম করিতে সমর্থ 
হইবে যে উক্তরূপ অস্ত্রোপচার সেই মহিলার পক্ষে নানাভাবে মঙ্গল- 
জনক হইবে, তৎ্নই সে চিকিংস্কগণের প্রতি ক্রোধ ভাব পরিত্যাগ 
ক্রিয়! ভক্তিভরে তাহাদের চরণে প্রণত হইবে। এইরূপ বনু দৃষ্টান্ত 
প্রদর্শিত হইতে পারে যে অসমাক্‌ দৃষ্টিতে ভীষণ অমঙ্গল চিন্তার উদয় 
হয় বটে, কিন্তু গভীর ভাবে চিন্তা করিলেই বুঝিতে পারা যায় যে সেই 
ঘটনায় মঙ্গলই উৎপাদন করিবে । অর্থাৎ অসম্যক্‌ দৃষ্টিতে অমঙ্গল 
এবং সম্যক দৃষ্টিতে মঙ্গল বুঝিতে হইবে। কবিবর রবীন্দ্রনাথ 
গাহিয়াছেন ১--“তোমার অসীমে প্রাণ মন ল'য়ে যত দূরে আমি 
ধাই, কোথায়ও হুঃখ, কোথাও মৃত্যু, কৌঁথাও বিচ্ছেদ নাই। মৃত্যু সে 
ধরে মৃত্যুর রূপ, হঃখ হয় হে ছঃখের কূপ, তোমা হতে যবে হইয়ে 
বিমুখ আপনার পানে চাই!” আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে 
বিশ্বের সকল অণু পরমাণু যেমন একে অন্তের সহিত গ্রথিত, সেইরূপ 
আমরাও ( জীবাত্মাগণ ) একে অন্তের সহিত এবং সকলেই একমাত্র 
বিভু এবং অনন্ত পরমাত্মার সহিত নিত্য অবিচ্ছেগ্ ভাবে সংযুক্ত । 
বিশ্ব বিধাতা বিশ্বকে সুবিধানে সুশৃঙ্খপাবদ্ধ করিয়া রাখিয়াছেন। 
আমরা যখনই আমাদের ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র স্বাধীন ইচ্ছার পরিচালনা 
ছার সেই বিধান লঙ্ঘন করি, তখনই সমুদায় বিশ্বে সেই 
আঘাতের সাড়া পড়িয়া যায়, যখনই সেই কার্ধ্য বিধির বিধানের 
অনুকূল না হইয়া প্রতিকুল হয়, তখনই বিশ্বের প্রতিক্রিয়া স্বরূপ 


চে বাতেন 
রে “গুণ ধবধান” অংশ দ্রম্টব্য 1 স্থল, আতা এক ও অখণ্ড, কখনই 
বহু নহেন, বহদভাবে ভারমান মায় । 


অঙ্গের মঙ্গলময়ত্বা ৭৯৫ 


অবশ্যন্ত/বিরপে আমাদিগের নিকট শাস্তি আসিয়া উপস্থিত ভয়। 
£১0600 মাত্রেই '₹9296100. আছে? স্বপ্রসিদ্ধ বৈজ্ঞানিক 
17 08099 ০০80৪ বলেন £--5০ 08000 0009 
৪. 21991 জা161)006 019607106 &]] 009 96975 (110 
(05 010156789 ). (11)5 9088 20 00৪10 00898 ) , 
“বঙ্গানুবাদ £__বিশ্বের সকল নক্ষত্রে সাড়া না দিয়া আমরা একটা 
অঙ্গুলি নড়াইতে পারি না। *" স্থুলের শক্তি অপেক্ষা সুক্ষ্ের শক্তি 
অধিকতরা! সুতরাং যখনই আমর স্বপ্্রভাবে বিধি লঙ্বন করি, 
তখন কেবল স্তুপ জগতে নহে, কিন্তু স্ক্ম জগতেও আমরা বিশৃতলা 
উৎপাদন করি এবং ইহার অবশ্যন্তাবী প্রতিফল প্রাপ্ত হই । জল 
নিম্নগামী । কেহ যদি বর্ধাকালীন খরক্রোত1 নদীকে বাধিয়] রাখিতে 
ইচ্ছ। করেন, তবে তিনি তাহা করিতে পারেন বটে, কিন্তু সেই কার্ধের 
প্রতিফল স্বরূপ যে নিকটম্থ নগর গ্রাম প্রভৃতি স্থান জল প্লাবনে 
প্লাবিত হইবে. তাহাও তাহার জানিয়া রাখা কর্তব্য ' . সেইরূপ মানব 
তাহার স্বাধীনতার অপব্যবহার করিয়া পরম পিতার বিধানের বিরুদ্ধে 
ষাইতে পারেন বটে, কিন্তু সেই রুদ্ধ শক্তি আসিয়। যে তাহাকে অন্ত 
ভাবে আঘাত করিবে, তাহাও সুনিশ্চিত । আমরা দেখিতে পাই 
যে বিবিধ বনু বান যন্থ সহযোগে যখন এক্যতান বাস্তি (900০০: ) 


বাজিতে থাকে, তখন যদি উহাদের মধ্যে কোন বাদক বেতালে 
বাজাইতে থাকেন. তবে সমস্ত বাগ্ঠের তাল ভঙ্গ হইয়া যায় এবং সেই 

* এস্থলে আমাদের বুঁঝতে হইবে ষে বিশ্বনাথের ইচ্ছার অনুকুলভাবে 
কার্যয কারলেও অর্থাত সং কার্ষ্যের জন্যও আমাদের অঙ্গুলি উীথত হইলে 
শব*বময় সাড়া পাড়বে বটে, কিন্তু তাহাতে বিশৃঙ্খলা আনয়ন কাঁরবে না। 
বরং অনুকূল ভাবের কার্য্য হইয়াছে বলিয়া তাহাতে বিশ্বের উপকার এবং 
আনন্দ উৎপাদন করিবে এবং ফল স্বরূপ আমরা পুরস্কার প্রাপ্.হইব। 
কিন্তু অসং কার্ষেযর জন্য অঙ্গীল ভী্থত হইলে উহার প্রাতফল স্বরূপ 
আমরা শাস্তি পাইব । উভয় ভাবের কারোই বিশ্বে সাড়া পাঁড়বে বটে, কিন্তু 
একটশর ফল বিশ্বময় আনন্দ ও অন্যটীর ফল 'বিশ্বময়ী বিশৃঙ্খলা । কিন্তু 
একটথ বিশ্বের উদ্দেশ্যের অনুকূলে বাঁলয়া উহাতে কম্ম” কর্তাকে বিশ্ব 
আঁভবাদন জানাইবে, আর অন্যটা 1বশ্বের উদ্দেশোর প্রতিকূল বলিয়া তানি 
গিরস্কার লাভ কাঁরবেন। 


৭৯৬ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক। 


ব্যক্তি তিরস্কৃত হন। আবার যদি বন্থ গায়ক একই রাগিপীতে, একই 
স্বরে একত্রে গান গাহিতে থাকেন, এবং যদি তাহাদের মধ্যে কোন 
গায়ক বেস্থরে গান গাহিতে থাকেন, তবে সেই স্থলেও এ একই 
অবস্থা সংঘটিত হয়। আবার মিলন সভায় আলোচনার ফলে এমন 
একটী হাওয়া রচিত হয় যে সকলেই ষেন একটী বিশেষ রসে মজিয়! 
গিয়াছেন। তখন যদ্দি কেহ সেই রসের বিরোধী কোন আলোচন। 
উত্থাপন করেন, তবে অবশ্যই সেই রস ভঙ্গ হয় এবং সকলেই ছুঃখিত 
হন। এরূপ কেন হয়? উপরোক্ত স্থলত্রয়ে একটী তাল, নুর ও রস 
প্রবাহিত হইতেছিল। কিন্তু কোন এক ব্যক্তি প্রতিকূল অবস্থা 
আনয়ন করায় সেই প্রবাহ বাধ! প্রাপ্ত হয়। তাই সেই ব্যক্তি 
তিরস্কৃত হয়। আমাদেরও সেই অবস্থা । বিশ্বে একটী বিশেষ সুরে 
সঙ্গীত গীত হইতেছে, উহা বিশেষ তালে চলিতেছে এবং উহাতে 
একটা বিশেষ রসধার! প্রবাহিত হইতেছে । যদি কেহ সেই সুর, 
তাল, মান, লয় বিশুদ্ধ প্রেমরস পরিপূর্ণ সুন্দর মধুর ও মঙ্গল বিধানের 
প্রতিকুলে বিদ্ব সংঘটন করেন, যদি কেহ সেই স্ুুরচিত প্রেম মধুর 
ছন্দ ভঙ্গ করেন, তবে তিনিও তিরস্কৃত হইবেন অর্থাৎ শাস্তি প্রাণ্ড 
হইবেন, ইহাতে আশ্চর্ধ্যান্বিত হইবার কিছুই নাই। বিশ্বে যে মহা- 
সঙ্গীত সর্বদা গীত হইতেছে, ইহা মুপ্রসিদ্ধ কৰিগণও বলির! 
গিয়াছেন। ইহা কবি কল্পনা নহে । মহাত্বা নানক, কবির প্রভৃতি 
মহাপুরুষগণ পরম পিতার শ্রীপাদ পঞ্সে বিশ্বের আরতির বর্ণনা করিয়া! 
গিয়াছেন। জড় ও জীব যে পরম পিতা পরমেশ্বরের মহিমা গুংকার 
ধ্বনি দ্বারা নিজ নিজ শক্তি অনুসারে কীর্তন করিতেছেন, তাহা 
পরমর্ষি গুরুনাথ তাহার অষ্টোস্বর শত ব্রহ্ষস্তোত্রে গাহিয়াছেন। 
' “ব্রন্মসঙ্গীতে * বহু সাধক রচিত প্রোক্তভাবের বহু সঙ্গীত বর্তমান। 
কেহ বলিতে পারেন যে পরমেশ্বরের বিধানে এত বিভিন্ন, এত বিপরীত 
ভাবের অবস্থা জগতে চলিতেছে যে তাহা দ্বারা “একটা সঙ্গীত 
গীত হইতেছে” ইহা কি প্রকারে বৃঝিতে পার যায়? ইহার উত্তরে 
পাঠকাক “ষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন” অংশে লিখিত বিষয় স্মরণ 
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করিতে অনুরোধ করি । বৈচিত্রের মধে শ্রকত্বই, বছর মধ্যে, নানাত্বের 
মধ্যে একত্বই ( 1016 10 0151816য-ই ) জগতের মহাবিধান। তাই 
সেই মহা বিধান অনুযায়ী চলিতে যাইয়] জড় ও জীব নান। স্থানে নানা 
ভাবে কার্য করিতেছেন বটে, কিন্তু স্বর, তাল, মান, লয় পূর্ণ এঁকাতান 
ৰাগ্ভেরন্তায় একই হইতেছে, তাই অনন্ত ব্রহ্মাণ্ড অনস্ত স্থুরে, অনস্তভাবে 
ব্রন্মের জয়গান গাহিতেছেন সত্য । কিন্তু উহারদ্দেরও সুর ও তাল, 
মান ও লয় একই । তাই ভক্ত গাহিয়াছেন :--““জড় জীব একতানে, 
নানাভাবে নানাস্থানে, তোমার মঙ্গল নাম করিছে কীর্তন । (ভ্রেলোক্য 
নাথ সান্যাল )।” যর্দি কেহ উপরোক্ত ভাবের অবস্থা সম্বন্ধে সন্দেনন 
পোষণ করেন, তবে তিনি গভীরভাবে চিন্তা করিলেই বুঝিতে পারিবেন 
যে এক ঈশ্বর, এক বিশ্ব, এক বিধান। যতই বহু, যতই নানা আমরা 
প্রত্যক্ষ করিনী কেন, উহার সকলেই এক মহতো মহীয়ানের অন্তর্গত 
এবং তাহার নানা বিধান অন্যান্থ নান। পদার্থের ন্যায় তাহারই একই 
বিধানের অন্তর্গত। তিনি নিত্যই এক, অখগ্ু, সচ্চিদানন্দঘন ব্রন্ম, 
তিনি নিত্যই সর্ধবতোভাবে ' একমেবাদ্িতীয়মূ। ' ম্ুৃতরাং তাহার 
বিধানও এক ব্ট ছুই বা বু হইতে পারে না। এই সম্পর্কে “স্থির 
সুচনা'* অংশে লিখিত এক ও বর আলোচনা বিশেষভাবে অনুধাবন 
যোগ্য । এই সম্পকে ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে স্বয়ং ব্রন্গই 
অনস্ত বিপরীত গুণের মিপন স্থান। তাহাতেই বিপরীত গুণদ্বয়ের 
একত্ব সম্পন্ন হইয়াছে এবং তিনি সেইরূপ অনন্ত একত্বের একে 
নিত) বিভূষিত ওং | ম্থতরাং তাহাতে বহু জ্াছেন) ইহাও 
যেমন সত্য, আবার তিনি সেই বর একত্বে এক, ইহাও তেমনি সত্য। 
এই জন্যই মাণ্ডক্যোপনিষদে তাহাকে “শিবমদ্বৈতম,” বল। হুইয়াছে। 
অর্থাৎ তাহাতে অনন্ত বিরুদ্ধ গুণের একত্ব হইয়াছে স্থৃতরাং তিনি শিব 
ও অদ্বৈত। ইহার বিস্তারিত আলোচন। প্রোক্ত অংশে বর্তমান । 
জগৎ সেই অনস্ত একত্বের একত্ব ধিনি, তাহা হইতে আসিয়াছে, 
স্থৃতরাং উহাতে বহু, নানা আছে বটে, কিন্তু উহ্ারাও একই বিধানের 
অন্তর্গত। নুতরাং জগতে একটা মাত্র স্থমধূর সঙ্গীত যে গীত 
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হইতেছে, তাহাতে আর সন্দেহ কি ? আমরা যদি অবাধে আমাদের 
উচ্ছঙ্খ প্রবৃত্তির পথে চলিতে পারিতাম এবং ভগবদ্ধিধি লঙ্ঘনের জন্য 
অবশ্যস্তাবিরপে শাস্তি না পাইতাম, তবে স্থট্রি রক্ষাই পাইত ন] -. 
উহা নিশ্চয়ই উচ্ছন্ন যাইত। ম্ৃতরাং বর্তমান বিধানের বিপরীত 
কোন ব্যবস্থা হইলে অমঙ্গলেরই উদ্ভব হইত, মঙ্গলময়ের মঙ্গল রাজ্যে 
মঙ্গল দেখিতে পাওয়া যাইত না। অতএব এই বিস্তারিত আলোচনা 
দ্বারা আমরা বুঝিতে পারিলাম যে ভগবদ্ধিধান সর্বত্র সর্বকালে মঙ্গলই 
প্রসব করিতেছে, আমাদের সম্যক জ্ঞানের অভাবে তাহার নিত্য 
স্বমঙ্গল বিধানের উপর দোষারোপ করি। জগতে এরপ দৃষ্টান্ত বিরল 
. নছে যে কোন ব্যক্তি মানব দৃষ্টিতে নিষ্পাপ এবং এমন কি সাধু জীবনই 
যাপন করতেছেন, অথচ তিনি দুঃখের পর ছুংখ ভোগ করিতেছেন। 
এরপ দৃষ্টান্ত হইতে সাধারণের মনে এইরূপ প্রশ্নের উদয় হওয়৷ অন্বা- 
ভাবিক নহে যে এরূপ কেন হয়। ইহার উত্তর বুঝিতে বর্তমান অংশ 
পাঠ করিলেই ঠিনি দেখিতে পাইবেন যে অনন্ত মঙ্গলময়ের রাজ্যে 
মঙ্গল ভিন্ন অমঙ্গল নাই। অনন্ত স্তায়বান ধন্মরাজের শাসনে কখনও 
বিনা পাপে শাস্তি ভোগ করিতে হয় না। তবে যে আমরা সকল্গ 
সময় উহার কারণ নির্দেশ করিতে পারি না, তাহার হেতু এই যে 
আমাদের জ্ঞান সর্বদাই অপূর্ণ, বিকৃত অথবা আমরা সাধারণে তম- 
সাচ্ছন্ন এবং আমাদের সম্যক্‌ দৃষ্টি নাই । তাই আমরা বিচারে সর্বদা 
ভাস্ত মীমাংসায় উপস্থিত হই। উক্ত প্রকারের সাধু প্রকৃতির মানবও 
কোন না কোন প্রকারের পাপ কার্য করিয়াছেন, তাহ! বর্তমান জন্ম- 
কৃতই হউক্‌ অথবা জন্মান্তরে কৃতই হউকৃ। জন্মগতই হউক্‌ অথবা 
স্বয়ং কৃততই হউক্‌।* কেহ কেহ জগতে প্রাকৃতিক উপদ্রবের প্রতি 
অঙ্গুলি নির্দেশ, করিয়া বুঝাইতে চাহেন যে প্রকৃতিতে যাহা কিছু 
হইতেছে, তাহা যে স্বয়ং ঈশ্বরকৃত, তাহাতে কোনই সন্দেহ নাই 





* মানব পিতৃপৃর্ষগণের পাপ স্বীকার কারয়াই জন্মগ্রহণ করেন। 
চিকিৎসা বিজ্ঞানও বলেন যে, আমরা 'পিতৃপুরুষগণের শারীরিক ব্যাঁধ প্রাপ্ত 
হই। 


ব্রহ্ের মুঙ্গলমরতব ৭৯৯ 


এবং উহাতে যে জগতে অমঙ্গল হইতেছে, ইহাও প্রত্যক্ষ দৃষ্ট । সুতরাং 
জগতে যে অমঙ্গল হইতেছে, সেই সম্বন্ধেকি বলিবার আছে? কেহ 
কেহ ভূমিকম্প সম্বন্ধে বলেন যে এক এক ভূমিকম্পে শত শত মানবও 
মুহ্যমুখে পতিত হইতে দেখ! যায়। তাহাদের সকলেই এমন কি 
পাপ করিয়াছিল যে তাহাদের সকলকেই একই দিনে একই অবস্থায় 
দেহত্যাগ করিতে হইল? আবার কোন কোন সময় ঝড়ে জাহাজ 
আরোহিগণ সহ সমুদ্রে নিমগ্ন হয়। তাহারাও এমন কি পাপ 
করিয়াছিল যে সকলেই একই সময় পৃথিবী হইতে চির বিদায় গ্রহণ 
করিল? 1381] 001119101 এবং জল গ্লাবনেও বহুলোক একই 
সময় প্রাণত্যাগ করে। তাহাদের সম্বন্ধেও এ একই প্রশ্ন প্রযোজ্য। 
উক্ত প্রশ্ন সমূহের উত্তর পৃথিবীর ভাবে সম্পূর্ণ সন্তোষকর রূপে দেওয়া 
অসম্ভব। কারণ, কেহই £৪06৪ 800 20768 দ্বারা অর্থাৎ সাক্ষাৎ 
প্রমাণ দ্বারা পাথিব ঘটনার যেরূপ বিচার কর। হয়, সেইরূপ ভাবে 
বলিতে পারেন না যে এ সকল ব্যক্তির শোচনীয় মৃত্যু তাহাদেরই 
বর্তমান অথব! পুর্বজম্মের কর্মের ফল, স্বৃতরাং মঙ্গলের জন্য। ইহার 
কারণ এই যে একটী ঘটনার পশ্চাতে বহু বন্ধ কারণ বর্তমান, উহাদের 
অনেকের সম্বন্ধেই আমরা অজ্ঞ । আমরা [1700109018%18 09086 
ধরিয়াই বিচার করিতে প্রবৃত্ত হই। এই সম্বন্ধে আমাদের যেচিন্তা 
আসিয়াছে, তাহা পাঠকগর্গের বিশেষ বিখেচনার জন্য নিয়ে নিবেদন 
করিতেছি। তাহাতে দেখা যাইবে যে আমাদের কর্মফল ব্যতীত 
আমাদের দুর্দশা অসম্ভব। ইহাও দেখা যাইবে যে ভূমিকম্প, বড়, 
বন্া দ্বারা জগতে মঙ্গলই সমুৎপন্ন হইতেছে । আমাদের জ্ঞানাভাব 
জন্য মঙ্গলকে অমঙ্গল মনে করিতেছি। এস্থলে ইহা! বলিয়৷ রাখা 
কর্তব্য যে যুক্তিযুক্ত অনুমান দর্শন শাস্ত্রের প্রধান প্রমাণ। উক্ত ঘটনা 
সমূহে যে সকল ব্যক্তির মৃত্যু হইল, তাহাদের কোন পাপের জন্য উক্ত 
অবস্থা সংঘটিত হইল, ইহা যেমন সাধারণে বলিতে পারে না, প্রশ্ন 
কর্তাও সঠিক ভাবে বলিতে পারেন না যে তাহাদের মৃত্যু কোনই 
পাপের জন্য সম্ভব হয় নাই, ঘটন! চক্রে হইয়াছে মাত্র। পাঠক মনে 
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রাখিবেন যে ক্রমময়ী স্থ্টিতে আকন্মিকত] ( 01:00) বলিয়া 
কিছুই নাই। একই সময় এক সঙ্গে অনেক লোকের মৃত্যু হইলে 
আমরা অক্্রতা বশতঃ মনে করি যে কেহই উহার জন্চ দায়ী নহেন। 
লমবেদন! ও করুণরল আমাদের হৃদয় অধিকার করিয়া বসেও সত্যানু- 
সন্ধানে বাধা প্রদান করে। পাঠক অবশ্টই জানেন যে ভূমিকম্পে 
এক স্থানের এবং জাহাজ ডুবিতে জাহাজস্থ সকল লোকেরই মৃত্যু হয় 
না। অনেকের প্রাণ রক্ষাও পায়। ইহা ভিন্ন যৌথ ভাবে পাপ 
কার্যের সংঘটন যে পৃথিবীতে হয় না, একথা বলা চলে না। পৃথিবীতে 
প্রায়ণঃই যুদ্ধ হইতেছে। যুদ্ধে ছুই পক্ষ থাকে। যুদ্ধ মাত্রই পাপ 
কার্ধা। কেবল আত্ম রক্ষার্থ যে যুদ্ধ হয়, পৃথিবীর নরনারীর বর্তমান 
অবস্থায় উহাকে পাপ জনক বলা উচিত কিনা সন্দেহ। ভারতবষীন্প 
ফৌজদারী আইনেও আত্ম রক্ষার্থ লোক হত্যায়ওশাস্তির বিধান নাই। 
কিন্ত আত্মরক্ষার্থ শক্রকে যতটুকু আঘাত দেওয়া আবশ্যক, তাহা 
₹ুইতে অতিরিক্ত আঘাত দিলে আত্মরক্ষাকারীও শাস্তি প্রাপ্ত হয়। 
সেইরূপ আত্মরক্ষার্থ যদি কোন জাতি যুদ্ধ করেন ও সেই অজুহাতে 
অতিরিক্ত লোবক্ষয় করেন, তবে সেই জাতিও পাপ স্পুষ্ট হইবেন, 
ইহাতে কোনই সন্দেহ নাই। আর যাহারা প্রথম আক্রমণকারী 
(8০798807 ) তাহারা যে পাপ করেন, সে বিষয়ে ত কোনই সন্দেহ 
নাই। অতএব দেখা যায় যে কেবল প্রকৃত ভাবে আত্মরক্ষাকারীই 
যুদ্ধে পাপম্পন্টে হন না। কিন্তু অন্য সম্বন্ধে এই উক্তি প্রযোজ্য নহে।% 
( পাদ টাকা ) ৰ 

* কেহ কেহযুদ্ধ মাত্রই পাপক্ার্ধয বঙ্গিয়া বিবেচনা করেন। 
কারণ, যুদ্ধ মাত্রেই হিংস! অনিবার্ধা। কিন্তু একটু গভীর ভাবে চিন্তা 
করিলেই বুঝিতে পারা যাইবে যে আত্মরক্ষার্থ যুদ্ধে পাপের সম্তভাবন। 
নাই । অথবা যদিই বা থাকে, তবে অনন্ত ক্ষমাময় অনস্ত করুণাময় 
পরম পিতা তাহা ক্ষম1 করেন বলিয়া বিশ্বাস করি ।কারণ, কেবল আত্ম- 
রক্ষার্থ ব্যক্তিবর্গ নিরুপায় হইয়াই যুদ্ধারস্ত করেন। সুতরাং তাহাদের 
কর্মের 'উপর তাহাদের কোন হাত নাই, অর্থাৎ তাহা অনিবাধ্য। 
নকল প্রকার জীৰ জন্তগণ, এমন কি বৃক্ষলতারও নিজ নিজ শক্তি 


্রত্মের মঙ্গলময়ত্ব-পাদটাক। ৮*১ 


অনুসারে আত্মরক্ষার্থ চেষ্টা বর্তমান । ইহা সকলেরই নৈসগিক প্রবৃত্তি 
অনন্ত মঙ্গলময় পরম পিতা আমাদিগকে এই প্রবৃত্তি'দিয়াই সৃষ্টি 
করিয়াছেন বলিয়। মনে হয়। আত্মরক্ষার প্রবৃত্তি আমাদের মধ্যে না 
থাকিলে আমরা বাচিয়া থাকিতে পারিতাম না। আবার চেতন 
পদার্থের কথাই বা বলি কেন? চৈতন্শুন্ধ জড় পদার্থও যে আত্ম- 
রক্ষার্থ বাধ প্রদান করে, তাহাও প্রদশিত হইতে পারে । এক খণ্ড 
কাচ্টে একটা প্রেক প্রবেশ করাইতে ইচ্ছা করিলেই তাহা করা যায় না 
সেই কাণন্ঠি খণ্ড তাহার সাধা মত সেই কার্ষ্ে বাধ! প্রদ্দান করে । এই- 
রূপ বহু বনু দৃষ্টান্ত প্রদশিত হইতে পারে। স্থূল, বিশ্বের সর্বত্রই এক 
বিধান কার্ধা করিতেছে । 0209 000) 0009 148৮) (0189 [00101 
স্ব936. ইতিপূর্ব্বে আমর! দেখিয়াছি যে আমাদের নৈসগিক প্রবৃত্তি 
সমূহ আমাদিগের মঙ্গলের জন্যই অনন্ত মঙ্গলময়ের মঙ্গল বিধানে 
জগতে স্যষ্ট হইয়াছে । উহাদের অপবাবহাবেই পাপ, মহাপাপ 

ঘটিত হয়। কিন্তু উহাদের যথোপযুক্ত বাবহারে আমাদের মঙ্গলই 
উৎপন্ন হয়। আলোচ্য বিষয় সম্বন্ধেও সেই একই কথা প্রযোজ্য। 
অপব্যবহারে পাপ, সদ্ধবহারে উপকার । যখন নৈসগিক বৃত্তি সমূহ 
সম্বন্ধে কেহই এই তত্বের ব্যতিক্রম প্রদর্শন করিতে পারেন না, তখন 
আত্মরক্ষারূপ মহাবৃত্তির সদ্ধবহারে যে পাপ হইতে পারে না, ইহা! 
সহজ বোধা । গভীর ভাবে বুঝিতে গেলে বলিতে হয় যে আমাদের 
চতুর্দিকে যে সমস্ত বিষয় আছে' তাহার সকলই পাপ ও পুণ্য মিশ্রিত। 
আমাদের কর্তব্য হইবে যে আমরা নিষ্পাপ হইয়া এ সমস্ত বিষয়ের . 
পাপ অংশ যাহাতে আমাদিগকে স্পর্শ না করিতে পারে, যাহাতে 
পুণ্য অংশ আমরা লাভ করিতে পারি, এইরূপ ভাবে আমরা জীবন 
যাপন করি। কেহ বলিতে পারেন যে এইরূপ ভাবে কাধ্যতঃ জীবন 
চলে না। “ধরি মাছ, না ছুই পানি” সম্ভব নহে। সবিশেষ সাধনা 
দ্বার যে বিশিষ্ট লাধকগণ উক্ত অবস্থা লাভ করিতে পারেন, ইহাতে 
সন্দেহের কারণ নাই। হংস নীরক্ষির মিশ্রিত পদার্থ হইতে ক্ষিরই 
গ্রহণ করে, নীরভাগ পরিত্যাগ করে । অতএব এইরূপ কার্য কঠিন 
হইতে পারে, কিন্তু অসম্ভব নহে । আর জগৎ ত জীবগণের পরীক্ষার, 
সাধনার স্থানই বটে। এস্থলে সাধন ভজন বিহীন ব্যক্তি যে পাপে 
লিপ্ত হইবেন, হুঃখ ভোগ করিবেন, ইহাও সত্য । সর্বসাধারণের পক্ষে 
এই মাত্র বলা যায় যে আত্মরক্ষার্থ যথাসাধ্য চেষ্টা ' করিয়াও পরানিষ্ট 
চিন্তা ও হিংসা! হৃদয় হইতে সম্পূর্ণরূপে বর্ন করিয়াও যদি তিনি 

--£১ 
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পরিশেষে বাধ্য হইয়৷ পাপস্প্‌ষ্ট হন, তবে তাহার উপরে অনন্ত ক্ষমা- 
ময় পরমপিত| নিত্য বর্তমান রহিয়াছেন, এই দৃঢ় বিশ্বাস হৃদয়ে বদ্ধমূল 
থাকিলেই যথেষ্ট হইল । দার্শনিক তত্বের দোহাই দিয়া আরও একটী 
আপত্তি উত্থাপিত হইতে পারে | তাহা এই যে দেহ আত্মা নহে। 
ইহা ক্ষণভঙ্গুর, ইহা মৃতার অধীন। সকল শাল্্ই এক বাক্যে দেহাত্মব- 
বোধ পরিত্যজ্য বলিয়াছেন। আমাদের এই গ্রন্থেও সেই উক্তি 
সমধিত হইয়াছে । দেহ যখন আত্মা নহে, তখন দেহের মৃত্যুতে 
দেহীর মৃত্যু হইবে না। তবে কেন সেই দেহ রক্ষার্থ আমরা হিংস। 
প্রবৃত্তির বশবতা হইব? প্রশ্রকর্তার প্রশ্নেই ইহার এক প্রকার সুুল 
উত্তর নিহিত রহিয়াছে । যর্দি কেহ দেহ আত্ম। নহে বলিয়া আত্ম- 
রক্ষার্থ হত্যাকারীর উন্মুক্ত শানিত অসি হইতে নিজ দেহ রক্ষা করিতে 
কাহাকেও নিষেধ করা হয়, তবে হত্যাকারীর দেহও ত তিনি নহেন 
বলিতে পার যায়। তাহার দেহ হনন করিলে তিনিও হত হইবেন 
না, ইহা স্থনিশ্চিত। সুতরাং আক্রমণকারীকে হনন করিলে অর্থাৎ 
তাহার দেহ নাশ অথবা তাহার পঞ্চভূতাত্মক দেহ নষ্ট হইবে মাত্র, 
কিন্তু তিনি অর্থাৎ তাহার আত্মা ত অস্পষ্ট থাকিবেন । প্রশ্ন কর্তাকে 
গীতার শ্লোকে বলিতে পারা যায় £--*য এনং বেত্তি হস্তারং যশ্চৈনং 
মন্যাতে হতম.। উভৌ তৌ ন বিজানীতো নায়ং হস্তি ন হন্যতে ॥ 
€ ২১৯ )।% “বঙ্গানুবাদ £--যে মনে করে যে শরীরকে হনন করিলে, 
যে মনে করে যে শরীরী হত হইল, সে ছুইজন কিছুই জানে না, কেন 
না এ হতও হয় না, হননও করে না। ( গৌরগোবিন্দ রায় )1% “ন 
জায়তে প্রিয়তে বা কদাচিন্নায়ং ভূত্বা ভবিতা বা ন ভূয়ঃ॥ অজো 
নিত্যঃ শাশ্বতোহয়ং পুরাণে! ন হন্ততে হন্যমানে শরীরে ॥ (২২৯ )1৮ 
“বঙ্গানুবাদ £_-শরীরী কখনও জন্মেও না, একবার হইয়া আবার হয়ও 
না। ইহার জন্ম নাই, বুদ্ধি নাই, ক্ষয় নাই, অবস্থান্তর প্রাপ্তি নাই, 
শরীর বধ করিলে ইহার কখনও বধ হয় না। (গৌর গোবিন্দ রায়)।”” 
এখন ন্ৃক্ষ্মভাবে চিন্তা করিয়া দেখিলে বুঝিতে পারা যায় যে আমাদের 
দেহ আত্মা নহে বটে. কিন্তু জীবাত্মা কোনও এক প্রকার (স্থূল, সু্ম ও 
কারণ) দেহে বাস করিবেনই ॥ যদিও এ সকল দেহ জড় দ্বার নিম্মিত, 
তথাপি উহা তুচ্ছ তাচ্ছিলের বস্তু নহে। কারণ, তাহা! অবলম্বন 
করিয়াই আমরা জগতে আলিয়াছি এবং মহাপ্রলয় পর্য্স্ত উহাতেই 
, বাস করিতে হইবে, উহা অবলম্বন করিয়াই আমাদের অতি ম্ুদীত্ধ 
জীবনের সাধন ভজন করিতে হইবে । এই জন্তই হিন্দু শান্ত্রে কথিত 


ব্রন্মের মঙগলময়ত্ব-পাদটাকা ৮০৬ 


ছয় “শরীরমাগ্যং খলু ধর্মসাধনম্” । শরীর স্বাভাবিক নিয়মে যখন 
মৃত্যু মুখে পতিত হইবে, তখন উহার জন্য শোক প্রকাশ কর! উচিত 
হইবে ন1 বটে, কিন্তু সেই জন্য শরীরকে অন্য দ্বারা হত হইতে দেওয়াও 
উচিত হইবে না অথবা নিজ শরীরের উপর নানাবিধ অত্যাচার করিয়া 
জীবনকে হুম্ব করাও উচিত নহে। পরম পিতা আমাদিগকে ষে 
উদ্দেশ্যে পৃথিবীতে পাঠাইয়াছেন, আমাদের বর্তমান শরীর দ্বার! 
বর্তমান জীবনে তাহা যথাসাধ্য সফঙ্প করিবার চেষ্টা করা কর্তব্য । যদি 
তাহ না করিয়া শরীরকে তুচ্ছ করি ও সেই জন্য শরীর নষ্ট হয়ঃ তবে 
প্রকারান্তরে আত্মহত্যারই অপরাধে অস্তনঃ আংশিক ভাবে যে অপ- 
রাধী হইতে হইবে, তাহাতে কোনই সন্দেহ নাই । পাঠকের নিকট 
এই অনুরোধ যে এই গুরুতর বিষয়টা আংশিক ভাবে বিচার করিবেন 
না। প্রশ্ন কর্তার প্রশ্ন শ্রুতিমধুর ও চিত্তাকর্ষক বটে। পৃথিবীতে 
যে এবপ মৃত্যুর জন্য মৃত ব্যক্তি বহু প্রশংস৷ প্রাপ্ত হয়, ইহাও সত্য 
বটে, কিন্তু তাহা দ্বার যেন *তিনি মোহাচ্ছনন না! হন। তিনি যেন 
গভীর ভাবে এবং যথা সম্ভব সমগ্র ভাবে বিচার করিয়া এই কঠিন 
সমহ্যার ন্মীমাংসায় উপনীত হন। এক বাক্তি যদি বিনা দোষে অন্য 
ব্যক্তি দ্বার। আক্রান্ত হন ও তাহার মৃত্যু অনিবার্ধ) হইয়! উঠে, তখন যদি 
আক্রমণকারীকে তিনি বধও করেন, তবে তাহাতে তাহার অক্ষমণীয় 
পাপ হইবে না বলিয়া মনে হয়। ব্যক্তি বিশেষ সম্বন্ধে যাহা সত্য, জাতি 
বিশেষ সম্বন্ধেও তাহাই সত্য । কেহ হয়তঃ বলিবেন যে প্রেম ছার" 
অপ্রেম জয় করিতে হয়। যদিও ইহ] মহাবাক্য মধ্যে পরিগণিত, 
তথাপি ইহ] বলা যাইতে পারে. যে মানব সমাজের বর্তমান অবস্থায় 
যুদ্ধ সম্পূর্নরূপে নিবারণ কাধ্যতঃ অসম্ভব ॥ কারণ, উপরোক্ত মহাবাক্য 
সর্বদ] সবর্বতো ভাবে পালন করা ব্যক্তি বিশেষের “পক্ষেই অত্যন্ত কঠিন, 
ভ্ঞাতির পক্ষে যে ইহা একান্ত কঠিন, তাহা বলাই বাহুলা। তবে 
প্রত্যেক ব্যক্তির পক্ষে আত্মরক্ষার্থ আঘাত করিবার পূর্ধ্বে যেমন সকল 
প্রকারের সচ্চেষ্টা অবলম্বন কর কর্তব্য, সেইরূপ জাতির পক্ষেও 
মিলনের সর্বপ্রকার সাধু চেষ্টা কর। কর্তৃব্য। সেই সকল চেষ্টার মধ্যে 
প্রেমের মিলনের চেষ্টাই যে সর্বাপেক্ষা উত্তম, তাহা কাহাকেও বলিয়। 
দিতে হইবে না। ন্ৃতরাং প্রেম দ্বারা:জয়ের প্রণালীই বিরুদ্ধ পক্ষ- 
দ্বয়ের সর্বাগ্রে গ্রহণীয় । তাহাতে অকৃত কার্য হইলেই কেবল আত্ম- 
রক্ষার্থ যুদ্ধ ম্যায় সঙ্গত বলিয়া মনে কর যায়। এস্থলে অবশ্য বক্তব্য 
যে অতুযুন্পত সাধকগণের পক্ষেই প্রেম দ্বারা অপ্রেম বিশেষ ভাবে জঙ্ব 


৮৬৪ ভত্বজ্ঞান-গ্রবেশি কা! 


করা. যায়। ইহার জন্থ তাহার কি অবস্থা লাভ করিতে হয়, তাহা 
“ইতর জীবের কথা” অংশে উদ্ধৃত বিষয় পাঠ করিলেই বুঝিতে পারা 
ষাইবে। তিনি স্বয়ং প্রেমিক হইলেই হইবে না, অজাত শক্র হওয়াও 
প্রয়োজনীয় । ইহা দ্বার পাঠক মনে করিবেন না! যে সাধারণ ব্ক্তি 
বা অল্লোন্নত বাক্তি উক্ত কার্ষোর জন্ত মাত্রও চেষ্টা করিবে না, ইহা 
আমর। বলিতেছি।সকল ব্যক্তিরই অল্লাধিক পরিমাণে প্রেম দ্বার! অপ্রেম 
জয় করিবার অধিকার আছে এবং উহা তাহার কর্তব্য। সকলেই 
অল্লাধিক পরিমাণে তাহাদের দৈনিক জীবনে তাহা সাধন করিতে 
চেষ্টা করেন। আমাদের পুব্বোক্তির অর্থ এই যে সাধকের উন্নতির 
পরিমাণানুযায়ী তাহার চেষ্টা ফলবতী হইবে এবং পরমোন্নত দিগের 
মধ্যে অত্যুন্নত সাধকই পূর্ণভাবে কৃতকার্যতা লাভ করিবেন। প্রায় 
সকল যুদ্ধেরই মূল কারণ স্বার্থপরতা, প্রহুত্ব এবং অহঙ্কার। উহারাই 
নানা আকারে যুদ্ধের কারণরূপে বর্তমান থাকে । ম্ৃতরাং দেখা যায় 
যে প্রেমই এই মহাব্যাধির মহৌষধ । কিন্তু ছুঃখের বিষয় এই যে 
যুদ্ধোদ্ধত ব)ক্তিবর্গের প্রেম তৎকালে দৌোষ-পাশ দ্বারা একান্ত ভাবে 
আবৃত থাকে । এই জন্যই যুদ্ধ অনিবার্য হইয়া উঠে। আশ্চর্যের 
ব্ষয় এই যে যুদ্ধের কলে কেবল পরাজিত জাতিই ক্ষতিগ্রস্থ হয়, তাহা 
নহে, কিন্তু জয়ী জাতিও বিশেষ ভাবে আত্মানিষ্ট সম্পাদন করেন। 
স্বতরাং উভয় পক্ষেরই আপোষ মীমাংসা একান্ত কর্তব্য। কারণ, 
উহা দ্বার! যুদ্ধ জন্তা অতিশয় ক্ষতির হস্ত হইতে উভয় পক্ষই রক্ষ! 
পাইতে পারেন ॥ পৃথিবীতে কোন বন্তই নিছক মন্দ নহে। উহার 
ইষ্টানিষ্টত্ব ব্যবহারের উপর সম্পূর্ণরূপে নির্ভর করে। ইতিপূর্বে যাহা 
লিখিত হইয়াছে, তাহাতে বুঝিতে পারা যায় যে যুদ্ধের ফল সব্ধবা- 
বস্থায় অনিষ্ট কারক । যেমন মগ্য রোগ বিশেষে বা অবস্থা বিশেষে 
গ্রহণীয় হইলেও উহাকে সব্ধদা সব্বথা অস্পৃশ্য, অপেয়, অভ্রাতব্য 
বলা হয়, তেমনি যুদ্ধ সন্ধন্ধেও আমাদের বুঝিতে হইবে যে উহা! 
সর্বঘৈব পারত্যজ্য। পরিশেষে বক্তব্য এই যে ইতিপুর্বেব লিখিত 
হইয়াছে যে আমরা আমাদের অন্যায় কার্ধ্য দ্বারা আমাদের যে অনিষ্ট 
সংঘটন করি, অথব1 অন্ত দ্বারা আমাদের যে অনিষ্ট সংঘটিত হয়, 
তাহাও অনন্ত মঙ্গলময় পরমপিতা তাহার অনস্ত মঞগগল গুণে মঙ্গলেই 
পরিণমন করিয়া দেন। সুতরাং যুদ্ধ সমূহ দ্বার] যুদ্ধ রত পক্ষ সমূহের 
এবং পৃথিবীর যে ক্ষতি হয়, তাহাই তাহার অনন্ত মঙ্গলময়ী ইচ্ছায় 
মঙ্গলেই পরিণত হয়। বর্তমানে মানবের মধ্যে যুদ্ধের প্রতি বিতৃষ্ণার 


ত্রন্মের মঙ্গলময়ত্ব-পাদটীক। ৮০৫ 


সঞ্চার হইয়াছে এবং সেই জন্য বিশেষ প্রতিষ্ঠানও গঠিত হইয়াছে । 
এই প্রতিষ্ঠানের কার্যের ফলে যর্দি মানব জাতির মধ্যে পরস্পর 
সম্প্রীতি সংস্থাপিত হয়, তবে গত মহাযুদ্ধদ্ধয় যে মঙ্গল প্রসব করিয়াছে, 
তাহাতে কেহই সন্দেহ করিবেন না। এই সম্পর্কে সামান্য একটী 
দৃষ্টান্ত প্রদত্ত হইতেছে। গত যুদ্ধে বু শত বৃহৎ বৃহৎ জাহাজ 
জলমগ্ন হইয়াছে। ইহাও অসম্ভব নহে যে সমুদ্র গর্ভস্থত সেই সকল 
জাহাজ অবলম্বনে সুদুর ভবিষ্যতে মনুষ্য বাসের জন্য দ্বীপ প্রস্তুত হইবে৷ 
আমরা দেখিতেছি যে পৃথিবীতে লোক সংখা বুদ্ধি পাইতেছে এবং 


স্থানাভাব যুদ্ধের একটা কারণ। সুতরাং অমঙ্গল হইতে মঙ্গলের উৎপত্তি 
হইবে, ইহা আশা করা যায়। 09৮ 9195], 9070661) £০০৫. 


বিষয়টী কঠিন। এই সংক্ষিপ্ত আলোচনায় ইহার সকল দিক আলোচিত 
হইল না। ইহা হইতে বিস্তারিত আলোচনা এস্থলে অপ্রাসঙ্গিক 
হইবে। তাই এস্থলেই ইহা সমাপ্ত করিলাম। (পাদটীকা সমাপ্ত ) 
(৮*০ পুষ্ঠা হইতে পুনরাবৃত্তি ) 

এক এক যুদ্ধে সহস্র সহস্র, সময় সময় লক্ষ লক্ষ লোক ক্ষয় হয়। 
যাহার ইহার সাক্ষাৎ বা পরম্পর1 ভাবের কারণ, তাহারা যে নর- 
হত্যার জন্য পাপী সে বিষয়েও কিছু চিন্তা করিবার নাই। ন্ুুতরাং 
যদি সেই সকল নর হত্যাকারী পুনজন্যমে বা বর্তমান জন্মে প্রশ্নোক্ত 
ভাবে মৃত্যু মুখে পতিত হয়; তবে তাহাদের পাপের ফলেই যে উক্ত 
দুর্দশা তাহার! প্রাপ্ত হইল বলিতে বিশেষ কোন দোষের কথা বলা 
হইল না। একই সময় একসঙ্গে অধিক সংখ্যক লোকের মৃত্যু কেন 
হইল, এ প্রশ্নও উঠিতে পারে না। কেন না, তাহারাই অনেকে একত্র 
হইয়া একই সময় বনু নর হত্যা করিয়াছিল। নুক্স ভাবে চিন্তা 
করিলে পৃথিবীতে কে কোন পাপে কি শাস্তি পায়, তাহা সাধারণের 
পক্ষে নিন্দেশি করা অসম্ভব । মহাপুরুষগণ তাহ! বলিতে পারেন বটে, 
কিন্তু সাধারণের সন্তোষকর ভাবে পাধিব প্রমাণ দ্বারা বুঝাইতে পারা 
তাছাদের পক্ষে অসম্ভব না হইলেও অতি ন্ুকঠিন। পাপের জন্য যে 
প্রত্যেকেই শাস্তি ভোগ করিবেন, ইহা স্থনিশ্চিত, যদি পাপী সর্ধবপাপ 
বিনাশন অনস্ত করুণাময়ের করুণাকণা লাভে অবমর্থ হন। ম্তৃতরাং 
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উক্ত ভাবে যু ব্যক্তিগণ ধে পাপের ফলস্বরূপ মৃত্যুরপ শাস্তি পাৰ 
নাই, তাহাই বাকে বলিতে পারেন? তাহার] যে পুর্ব পূর্ব জন্দে 
এবং বর্তমান জম্মে মোটেই পাপ করেন নাই, এমন হইতেই পারে না। 
স্ততরাং তাহারা পাপেরই ফল স্বরূপ এইরূপে মৃত্যু মুখে পতিত হইলেন, 
ইহা! বলিলে কোন অযৌক্তিক কথা বলা হবে না। আমর! মনে 
করি যে মিথ্যা কথা, চুরি, ব্যভিচার, নরহত্যা প্রভৃতিই পাপ, কিন্তু 
প্রকৃত পক্ষে তাহা নহে। দেহ সন্বস্বীয় নিয়ম ভঙ্গ করিলেও পাপ 
হয়, ও তাহার জন্য নানারপ ব্যাধি শাস্তি স্বরূপ উপস্থিত হয়। অতি 
বড় ধাম্মিকও যদি শরীরে ঠাণ্ডা লাগান, তবে তাহার জদ্দি হইবে এবং 
তাহার উপর আরও অত্যাচার করিলে জর,নিটমোনিয়া প্রভৃতি রোগও 
হইতে পারে । তিনি ধাম্মিক বলিয়! শারীরিক নিয়ম ভঙ্গ করিলে 
রোগের হাত হইতে এড্াইতে পারিবেন না। ইহাই সাধারণ ও 
স্বাভাবিক নিয়ম ' যদি বল! হয় যে এমন বাম্মিক আছেন, যিনি 
বিশেষ শক্তি দ্বারা বিশেষ বিশেষ রোগ দূরে রাখিতে পারেন, তবে 
বলিতে পারা যায় যে তাহার বিভূতিই সেই স্থানেনিবারক ও আরোগা 
কারক (92559106159 800. 01%615৪ ) ওঁষধের ন্যায় কার্ধা 
করিয়াছে । যোগিগণ যে শরীরের উপর অধিক অত্যাচার সহা করিতে 
পারেন, তাহা তাহাদের অভ্যাস ও যোগ ক্রিয়ার ফল। পাঠক মনে 
রাধিবেন যে হঠযোগীর পক্ষে যে শারীরিক নিয়ম, সাধারণের পক্ষে 
সে নিয়ম খাটে না। শিশুর পক্ষে, যুবকের পক্ষে, এবং বৃদ্ধের পক্ষে 
একই শারীরিক নিয়ম পালনীয় নহে। আবার যদি সম্তরণে অপটু 
কোন ধাম্মিক ব্যক্তি একখানি শতছিদ্র নৌকায় নদীতে বেড়াইতে যান, 
তবে তিনি যে নৌকা সহ নদীগর্ভে গমন করিবেন, ইহ! সুনিশ্চিত । 
, যদ্দি কেহ বলেন 'যে ধাম্মিকের কেন এরূপ মৃত্যু হইল, তবে কোন 
চিন্তাশীল ব্যক্তিই সেই ঘটনার জন্য পরমেশ্বরকে দায়ী করিবেন না। 
এখন আমাদের আলোচা বিষয়ে আসা যাউক। ভূমিকম্পে লোক 
মৃত্যু মুখে পতিত হয় কেন? সমুদ্রে জাহাঙ্জ ডুবিলে লোক ক্ষয় হয় 
কেন? আগ্নেয় গিরির মুখের ধারে অথবা উহার নিকটবর্তী স্থানে 
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বাস করিলে ভূমিকম্পসহ গৃহ ( 9059-5০০16 73092101716 ) ভিন্ন 
খারাপ বাড়ীতে বাস করিলে যদ্দি ভূমিকম্পের সময় যদি সেই সকল 
অধিবাসীদিগের মধ্যে কাহারও কাহারও মুত্যু হয়, তবে সে জন্য 
তাহারাই দায়ী।% বর্তমানে দেশে যেরূপ সংবাদ প্রচার হইতেছে, 
তাহাতে সকলেরই জান! উচিত, কোন কোন স্থানে ভূমিকম্প হয়। 
সেই সেই স্থানে বাস না করিলেই ভূমিকম্পের হাত হইতে এড়ান 
যায় । কিন্ত আমর] কি তাহা করিয়া থাকি? বিহার প্রদেশে ১৯৩৩ 
খৃষ্টাব্দে যে ভূমিকম্প হইয়াছিল, তাহার বহু পূর্বেও এঁ স্থানে এপ 
ঘটন! ঘাটয়াছিল। কিন্তু অধিবাীর সংখ্যা অল্প থাকায় সেই সময় এত 
আধক লোক ক্ষয় হয় দাই। তাহা জানিয়াও সেই সকল স্থানে 
সাধারণ ভাবে গঠিত বাটীতে লোক সকল বাস করিতেছিল। ফল 
যাহ] হইয়াছে, তাহা ত আমরা দেখিয়াছি। ভারতবধের বা অন্থান্ত 
স্থানের যে সকল স্থানে বারংবার ভূমিকম্প হইয়া গিয়াছে, সেই সেই 
স্থানে বুলোক পুনরায় খারাপ বাড়ীতে বাস করিতেছে। স্মৃুতরাং 
তাহাদের মৃত্যুর জন্য তাহারাই দায়ী। ঝড়ে সমুদ্রে জাহাজ ডুবিলে 
লোকের মৃত্যু হয় বটে। যাত্রীগণ যদ্দি পূর্ব্বে আবহাওয়/র বিষয় 
বিশেষরূপে জানিয়া জাহাজে উঠেন, তবে বিপদ্দের সম্ভাবনা অল্পতর 
হয়। অকুল প্রায় মহাসমুদ্রের মধ্যে একখানি ক্ষুদ্র জাহাজ ভাসতে 
ভাসিতে গন্তব্য স্থানে চলিয়া যায় । পথে বিপদের সম্ত!বন। অধিক। 
যাহার! যাতায়ত করেন, তাহারা সেইরূপ বিপদের আশঙ্কা (78182 ) 
মস্তকে গ্রহণ করিয়াই যাত্রা করেন। অত বড় মহাসমুদ্রে বড় বড় 
উঠিলে প্রকৃতির নিয়মানুযায়ী জাহাজ ডুবিতে পারে, ইহা৷ তাহাদের 
সকলেরই যাত্রার পূর্ব্বে স্মরণ করিয়া লওয়া উচিত। *মহাসমুদ্রে 
জাহাজ আছে. সুতরাং পরমেশ্বরের উচিত যে তিনি প্রকৃতির নিয়ম 
ভঙ্গ করিয়া ঝড় বহাইবেন না, অথবা ঝড় উঠিলেও জাহাজের চতুর্দিকে 





* শুনিয়াছ শিলং সহরে এমন ভাবে বাড়ী তৈয়ার করা হয় যে তাহাতে 
ভূমকম্প কিছু কাঁরতে পারে না। দাঁরদ্ুগণ যেরূপ বাড়ীতে বাস করে, 
সাধারণতঃ ভূমিকম্পে উহাদের বিশেষ কোন আনন্ট হয় না। 
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তাহ] থামাইয়া ,দিবেন।” এরূপ আশা করা কতদূর যুক্তি সঙ্গত, : 
তাহা পাঠক বিবেচনা করিবেন। মানুষের কর্তব্য যে জাহাজ এতদুর 
শক্তিশালী করিয়া প্রস্তুত করা হয় যে প্রবলতম ঝড়েও উহা সমুদ্রে 
স্স্থির থাকিতে পারে, নতুবা আরোছিগণ নিজ দায়িত্বে যাত্রা করিবেন, 
অন্যকে দায়ী করিতে পারিবেন না। যাহারা জোতির্রিছ্ঠায় (8৪6:০- 
10£ )তে বিশ্বাসী, তাহারা বলিবেন যে এসকল বিপদ সঞ্কুল স্থানে 
শুভ দিনে যাত্রা করা কর্তব্য। আধুনিকদিগের মধ্যে অনেকে এবং 
বৈজ্ঞানিকগণ এরূপ বিশ্বাসকে অন্ধ বিশ্বাসের মধ্যে গণা করেন। 
£8601096%ও বিজ্ঞানের একটা বিভাগ । শুনা যায় যে কোন কোন 
বিশিষ্ট বৈজ্ঞানিক ইহাতে বিশ্বাসী । এই শাস্ত্রে গুপ্ত কিছুই নাই। 
ইহা গণনার উপর নিভর করে। তবে হইতে পারে যে এই বিদ্ান 
এখনও নির্ভুল (79:0০ ) নহে । এক অর্থে কোন বিজ্ঞানই নির্ভুল 
নহে। জড় স্বাধীন নহে. কিন্তু অনৃষ্ট ব্ধ। উহাকে চালাইলে চলে, 
থামাইলে থামে । এই জন্যই হূর্ধ্য চন্দ্রের উদয়, অস্ত ও গ্রহণ, ঝড়, 
বষ্টি প্রভৃতি ঘটনা বনু পূর্বেই জানিতে পারা যায়। এখন প্রশ্ন 
হইতে পারে যে মানুষ ত জড় পদ্দার্থ নহে, তাহার ত স্বাধীনতা আছে, 
তবে কেন সে গ্রহ উপগ্রহের প্রভাব দ্বারা নিয়মিত হইবে । ইহার 
উত্তরে বক্তব্য এই যে মানবাস্মার স্বাধীনতা আছে সত্য ; কিন্তু যতদিন 
সে জড় ভাবে জড়িত থাকে, অর্থাৎ দেহকেই আত্মা বলিয় জানে, 
ততর্দিন সে জড়ের ধর্ম দ্বারা নিয়মিত হয়। তাহার প্রমাণের জন্য 
দুরে যাইতে হইবে না। যাহারই দেহাত্মভেদ জ্ঞান জন্মে নাই, তিনিই 
জানেন যে তিনি দেহ দ্বারা অধিক সময় পরিচালিত হন। তিনি 
দেহের সুখে সুখী, দেহের ছুঃখে ছুঃখী। তিনি কাম ক্রোধাদির রিপু 
দ্বার সর্বদাই পরিচালিত । দেহ জড়, সুতরাং তাহ। প্রকৃতির নিয়মের 
অধীন। মানব যে পরিমাণে নিজেকে অজড় মনে করিতে পারেন, 
সেই পরিমাণে তিনি দেহের অধীনত হইতে মুক্ত হইতে পারিবেন। 
স্থুল ভাবে বুঝিতে গেলে বলিতে হয় যে জীবস্আত্মা4দেহ। দেহ 
জড় পদার্থ দ্বারা প্রস্তুত । নুতরাং দেহের উপর গ্রহ উপগ্রহ্ের প্রভাব 
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খাকিবে, তাহা স্বশ্লই হউক. অথবা অধিকই হউক. | দেহ প্রভাবান্বিত 
হইলেই অন্তঃকরণও প্রভাবান্থিত হইবে । এবং আমর অন্তঃকরণ দ্বারা 
চালিত হইব এবং আমাদের সেইরূপ কার্যের ফল ভোগ করিব। 
এস্থলে ইহ! অবশ্য বক্তব্য যে আত্মার উপর গ্রহ উপগ্রহের কোনই 
প্রভাব নাই। অতএব জ্যোতিথিগ্য। দ্বারা জড় ভাবাপন্ন মানবের 
ভবিষ্তং নির্ণয় করিতে পারা যায় বলিলে কোন অযৌক্তিক কথা বল। 
হইল না। এম্থলে জড় বাদীর সম্বন্ধে বলা যাইতে পারে যে তিনি ত 
মনুষ্যকে একটী জড়পিগ্ড বই আর কিছুই মনে করেন না. সুতরাং তাহা 
যে জড়ের নিয়মের অধীন হইবে, তাহাতে আর আশ্চর্যা কি? এস্থলে 
কাশীধামের মহাপুরুষ ভাক্করানন্দ স্বামীর একটী ঘটন] উল্লেখ কর! 
যাইতে পারে । তাহার একজন বিশিষ্ট ভক্ত শিষ্য কাশীধাম হইতে 
কোন এক নির্দিষ্ট দিনে বাড়ীতে যাইবার জন্য অনুমতি প্রার্থন 
করিয়াছিলেন। কিন্তু স্বামীজি তাহাকে সেই দিন কাশী হইতে 
বাড়ীতে যাইতে নিষেধ করেন এবং তাহার পরের দিন যাইতে বলেন । 
শিষ্যের এ দিনে বাড়ীতে যাওয়ার একান্ত প্রয়োজন ছিল, তাই তিনি 
বাড়ীতে যাইবার জন্ পুনরায় স্বামীজির অনুমতি প্রার্থনা করিলেন। 
তাহাতে তিনি (স্বামীজি ) তাহাকে ( শিষ্যকে ) বাড়ীতে যাইতে 
অনুমতি দিলেন বটে, কিন্তু যে 110 এ তাহার যাওয়ার কথা ছিল, 
সেই 1:81, ভিন্ন অন্য এক 1810 এ যাইতে আদেশ দ্রিলেন। পরে 
জানা গেল যে, যে 7:81) এ উক্ত শিম্যের যাওয়ার কথা ছিল, উহার 
সহিত অন্য 17810 এর সংঘর্য ( ০01118107, ) হইয়াছিল। এই ঘটনা 
অবণ্ঠই স্বামীজি জ্যোতিবিষ্। দ্বারা জানিয়। বলেন নাই। উহ] তাহার 
আধ্যাত্মিক শক্তি দ্বারাই জানিয়াছিলেন। এই ঘটন1 উল্লেখের কারণ 
এই যে ইহা দ্বার] বুঝিতে পারা যায় যে মানব ভবিষ্যৎ জানিতে পারেন 
এবং স্বাধীনতা পরিচালনে অদৃষ্টকে দূরে রাখিতে পারেন। এম্থলে 
ইহা অবশ্য বক্তব্য যে সমুদ্রে ঝড় টঠাও পরম মঙ্গলময়ের মঙ্গল 
বিধানেরই অন্তর্গত। সমুব্ে প্রবল বাত্যা প্রবাহিত হইলেই উহা 
স্থল ভাগে মাসিয়া উপস্থিত হয় এবং উচ্থার দুষিত বায়ু সংশোধন 
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করে। 066, £৪৪ও অত্যধিক পরিমাণে সমুদ্র ভাগ হইতে স্থল 
ভাগে আসে। উহার আরও অনেক উপকারিতা অছে। মুরস্ুমি 
বায়ু প্রবাহিত হইলে আমাদের দেশে বর্ধাকাল উপস্থিত হয় এবং 
উহার জন্য নানাবিধ শস্য ফল ফলার্দি আমরা লাভ করি। ভয়ানক 
গরমের পর বর্ধাকাল উপস্থিত হইলে দেশ যেন স্ুশীতল হয় । অন।থ। 
দেশ বাসের অনুপযুক্ত হইত। বিজ্ঞানের বিশেষ বিভাগ ॥1৩৮৪০- 
₹0107108] [)91%:00906 এই সম্বন্ধে আমাদিগকে আরও অনেক 
তত্ব দান করিতে পারিবেন। ভূমিকম্প সম্বপ্ধেও এ একই কথ 
প্রযোজয। ভূমিকম্পের নানাবিধ উপকারিতা আছে। ভূতত্ববিদ্গণ 
(99০91001065 ) তাহা অবগত আছেন। তাহার একটা হইয়াছে 
এই যে তাহা ভূ ভাগকে উত্তোলন করে। হিমাপয়ও নাকি এককালে 
জলগর্ভে নিহিত ছিল। যদি ভূ ভাগের নান! ভাবের বৃদ্ধি ভূমিকম্পের 
একটী প্রধান কারণ হয়, তবে সেই প্রাকৃতিক নিয়ম কি পরমেশ্বরের 
বন্ধ কর] উচিত? সমুদ্রমগ্ন আরোহীর ন্যায় আমরা বলিতে পারি 
যে ভূমিকম্প হয় হউক, ভূমি উত্তোলিত ও বিস্তৃত হউক, কিন্তু যাহারা 
সেই সকল স্থানে বাস করিতেছে, তাহাদের শরীরে যেন কুশাঘাতও 
লাগেনা। ইহা কতদূর অন্তব ও যুক্তি সঙ্গত, তাহা সুধী পাঠক 
বুঝিতে পারিবেন। বহুকাল পূর্বে কাগজে দেখিয়াছিলাম যে প্রসিদ্ধ 
11 07080, 0018৪ & প01009018 তাহার £১৪10])18)9 এ 
উঠবার সময় নিজে দেখিয়াছিলেন যে. আকাশের অবস্থা ভাল না। 
তাঁহাকে বিমান ঘাটার কর্ণ্াচারিগণও সেই অবস্থায় উড়িতে নিষেধ 
করিয়াছিল। কিন্তু তিনি সেই সতর্কবাণী গ্রাহা করিয়াছিলেন না। 
ফল যাহ! হইয়াছিল, তাহা ত সকলেই জানেন। ইহার জন্য অবশ্যই 
কেহ পরমেশ্বরকে দায়ী করিবেন না। বরং বলা যায় যে 81189 
70100990 জানিয়া শুনিয়া প্রকারান্তরে আত্মহত্যা করিয়াছেন । 
এম্থলে যাহা হইয়াছে, জাহাজ ভুবিতেও তাহা হয়। কেবল নু 
ভাবে বিচার করিতে হয়, এই মাত্র প্রভেদ । অথবা শুক্ষম ভাবের 
বিচারেরও সকল সময় প্রয়োজন হয় না। 18010 জাহাজ যে 
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ভবিয়াছিল, তাহার কারণও যাহা, 11158 &107 ৭ 01)18801) এর 
পূরেরধাক্ত ঘটনাও তাহা । ভাসমান বরফের পাহাড় ( %ছ৪191)01)9 
01 ৪:80) বিপরীত দিক হইতে আসিতেছে, একথা একখানি জাহাজ 
পৃর্বাহ্থেই 16819 জাহাজকে জানাইয়াছিল, কিন্তু 081)6817) সে 
কথা গ্রাহ্য করেন নাই। তিনি মনে করিয়াছিলেন যে 1168110কে 
সমুদ্রে কিছু করিতে পারিবে না। তাই তিনি পূর্ণ বেগে জাহাজ 
চালাইতে লাগিলেন এবং উহা! বরফের পাহাড়ের সহিত সংঘর্ষে 
আসিয়া জলমগ্ন হইল । 17২৯11আগয 001115107, প্রাকৃতিক ব্যাপার 
নহে। ইহার মূলে অনেক সময় কর্ম্মচারীদিগের সাক্ষাৎ বা পরম্পরা 
ভাবের অসাবধানতা । মাঝে মাঝে দুষ্ট লোকদিগের ব্বংস ক্রিয়াও 
(৪১০69 ) ইহাপন কারণ হয়। সুতরাং মানবহ ইহার জন্য দায়ী। 
ভূমিকম্পে সম্বন্ধে যাহা বলা হইয়াছে, জল প্লাবন সম্বন্ধেও তাহ বলা 
যাইতে পারে। প্লাবনের একটী প্রধান কারণ 1911৪ এবং 
অন্যান্য ব)বস্থা তৈয়ারী করা। জল নিম্নগামী। ইহা প্রকৃতির একটা 
'নিয়ম । যর্টি কোন কারণে ইহার গতি রোধ করা হয়, তবে উহা 
এক স্থানে কিছুকাল জরমিয়া পরে নিকটস্থ গ্রাম ও নগর প্লাবন করিবে। 
ইহাও প্রকৃতির নিয়মের অন্তগত ॥ সব্বদাই দেখা যাইতেছে যে জল 
প্তাবনের প্রকৃত কারণ নির্ণয় করিয়া তাহা নিবারণের ব্যবহ হয় না। 
অথচ লোক সকল সেই সকল স্থানে বসবাম করিতেছে। মানুষ যদি 
ঠেকিয়াও না শিখে, তবে সেই জন্য পরমেশ্বর প্রকৃতির নিয়ম ভঙ্গ 
করিয়। জলকে উদ্ধগতিতে প্রধাবিত করিবেন না । এই জল প্লাবনেও 
ভূমির উব্বরতা, জাল জঞ্জাল পরিষ্কার অর্থাৎ শোধন কার্ধ্য প্রভৃতি 
দ্বারা সেই সেই স্থানের বিশেষ উপকার সাধন করে। আর অন্য 
প্রকারের প্লাবন অর্থাৎ সমুদ্রে বান ডাকা, জোয়ারের জলে প্রাবন 
দ্বারাও উক্ত প্রকার কাধ্য সমূহ অম্পন্ন হয়। আমাদের জন্মভূমি 
পবিত্র বঙ্গদেশও সমুদ্রের প্লাবন দ্বারাই গঠিত হইয়াছে। এইরূপে 
অন্যান দেশও গঠিত হইয়াছে ও হইবে। জল প্লাবন রোধ করিবার 
জন্য বর্তমানে নানারূপ কার্য হইতেছে। উহাতে অত্যন্ত অধিক 
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পরিমাণে শক্তি (০৮০: ) উৎপন্ন হইতেছে এবং তাহা দ্বারা বন্ত 
উপকার সাধিত হইতেছে । যে সকল স্থান ক্ষতিগ্রস্থ হইত, সেই সকল 
স্থান এখন বহু ভাবে উপকৃত হইতেছে । মোটামুটী বুঝিতে গেলে 
আমাদের বলিতে হয় যে প্রাকৃতিক নিয়ম ভঙ্গ হইবে না। কিন্তু 
তাহা হইতে আমাদিগকে রক্ষা করিতে হইলে আমাদের উপযুক্ত 
ব্যবস্থা করিতে হইবে | যর্দি তাহা নাকরিয়া কেহ বসবাস বা চলাফের। 
করেন, তবে বিপদ তাহার মস্তকে লইয়া বেড়াইতে হইবে । সে জন্য 
যেন তিনি মঙ্গলময় পরমপিতাকে দায়ী না করেন। কেহ বলিতে 
পারেন যে মানব অক্ঞরতা বশতঃও অনেক সময় বিপদগ্রস্ত হয়। ইহার 
উত্তরে বলা যায় যে মানবের অজ্ঞতার জন্য তাহারাই দায়ী । 
ইংরেজীতে একটী কথা আছে 78007800901 1871৪ 70 6500719. 
আমাদের জ্ঞান সীমাবদ্ধ বটে, কিন্তু তথাপিও একথা বলা যাইতে 
পারে যে প্রত্যেক দুর্ঘটনার কারণ অনুসন্ধান করিলেই আমরা দেখিতে 
পাইব যে আমরাই তাহার জন্য দায়ী, পরমেশ্বর নহেন। যাহার 
অনন্ত গুণ ও অনন্ত এক্তি, তাহার সম্বন্ধে সকল বিষয় বিশেষ ভাবে 
অনুসন্ধান না করিয় হালক। ভাবে ও সাধারণভাবে (110 % 90618] 
৮৪ ) মন্তবা প্রকাশ করা উচিত নতে। স্ুল, অনন্ত জ্ঞান-প্রেমময়্ 
পরম পিতা কাহার কোন দিক হইতে বিপদ আগিতে পারে জানিয়াই 
তাহ। নিবারণের জন্য ব্যবস্থাও করিয়া রাখিয়াছেন। আমাদের কর্তব্য 
যে আমরা তাহার ছার! প্রদত্ত বৃদ্ধি, স্বাধীনতা, অধ্যবসায়, চেষ্টার 
সদ্বাবহার দ্বারা তাহার ইচ্ছার অনুকুল পথে চলি, তবেই আপন? 
আপনি সেই সকল বিপদের হস্ত হইতে আমরা রক্ষা পাইতে পারি। 
স্থল, প্রত্যেক মানবই তাহার কর্ম অনুযায়ী ফল ভোগ করেন। এমন 
হইতে পারে না যে বিনা দোষে অনন্ত হ্যায়বান পরমেশ্বর কাহাকেও 
শাস্তি দেন। ভূমিকম্প, ঝড়, বন্তা হইতে পারে, তাহাতে বহু লোক 
নান! প্রকার ভোগ ভুগিতে পারে, কিন্তু সম্পূর্ণ নিদোষ ব্যক্তি যে 
কোনই শাস্তি পাইবেন নাঃ ইহাও ফ্রুব সত্য। আবারও প্রন্ন হইতে 
পারে যে উপরে যাহা লিখিত হইল, তাহাতে এই বুঝিতে পারা যায় 


ব্রম্মোর মঙলময়ত্ব ৮২৩ 


যে আমাদের সকলের নিরাপদ স্থানে সুনিম্মিত গৃহে বসিয়া থাকিতেই 
হইবে, বাহিরে গেলেই বিপর্দ | ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে কেবল 
ঘরে বসিয়। থাকার প্রশ্ন উক্ত আলোছনায় আসে না। তবে অতিরিক্ত 
সাহমিকতার জন্য অতিরিক্ত বিপদ-সম্তাবনা (73180) স্বীকার 
করিতে হইবে, এই মাত্র। কোন এক ব্যক্তি সকল প্রকার সুবিধা 
সত্বেও যদি বিষ্ভা অর্জন না করেন, ও সেই জন্য সে মূর্খ থাকেন, তবে 
দীবনে যে তিনি ছুঃখ পাইবেন, তাহার জন্য তিনিই দায়ী । সেইরূপ 
মাঁনব যদি ভগবদন্ত জ্ঞান এবং শারীরিক, মানপিক ও আধ্যাত্মিক 
শক্তি থাকিতেও উহার উপযুক্ত ব্যবহার ন৷ করিয়া বিপদ গ্রন্থ হন, 
তবে তাহার জন্য একমাত্র তিনিই দায়ী। আমর অনেক সশস্ব 
সভ্যতার জন্য নিজেদের বিপদ নিজের! ডাকিয়া আনি । পাঠক মনে 
রাখিবেন যে সভ্যত। আমার্দিগকে আবমিশ্র স্থখ দান করে না। একটা 
দৃষ্টান্ত দ্বার৷ ইহা! প্রমাণ করা যাইতেছে। পূর্বে 0106০: 08: ছিল 
না। নৃন্যাধিক ৬* বৎসর যাবত এই যানটা ব্যবহৃত হইতেছে। 
ইহাতে যাঁতায়তের ও কাজকর্মের স্থবিধা হইতেছে বটে। কিন্ত 
সাধারণের অনিষ্টও যথেষ্ট হইতেছে । এক বৎসরে 11০০: 8০০80976 
এর জন্য পৃথিবীতে হুতাহতের সংখ্য। ঠিক করিতে পারিলে দেখা 
যাইবে যে এ একমাত্র কারণে সহস্র সহস্র লোক হতাহত হয়। 
14090: চালকগণের দৌষে অনেক সময় এরূপ দুর্ঘটন] ঘটে, কিন্তু 
11060 118010179 এর এরূপ অবস্থা হয় নাই যে চক্ষুর নিমেষে 
গাড়ী আপন! আপনি থামিয়৷ যাইবে । আর অপ্রশস্ত রাস্তায় দ্রুত- 
ঘ্ঁতিতে গাড়ী চালান হয়, সেই স্থানে শত শত লোক কাধ্যানুরোধে 
চল ফেরা করে। স্থৃতরাং দুর্ঘটনা সম্ভব হয়। যেরূপ দ্রুত গতিতে 
10697, 1308, 1,0 চালান হয়, তাহাতে উহার জন্যই পৃথক 
একটা স্থপ্রশস্ত পথ নির্দিষ্ট হওয়া প্রয়োজনীয় । কিন্তু তাহা কোথায়ও 
আছে কি? অথচ সেই সকল মৃত্যুর জন্য অনন্ত মঙ্গলময় পরমেশ্বরকে 
দ্রায়ী করা হয়। ইহা কতদুর সঙ্গত তাহ! পাঠক রিবেছনা করিবেন। 
সভ্যতা স্থখের সঙ্গে জগতে কত যে ছঃখ আনয়ন করিতেছে, ভাহা 


৮১৪ তত্বচ্ছান-প্রবেশিকা 


নির্ণয় করা অসাধ্য । অতএব দেখা যাইতেছে যে, যে পর্যন্ত আমরা 
আমাদের রক্ষণোপযোগী ব্যবস্থা না করিয়া আমাদেরই কৃত যান 
বাহনে আরোহন করিয়া অথবা অনুপযুক্ত গৃহে বাস করিয়। বিপদের 
সম্মুখীন হই, সেই পর্যন্তই তাহার জনা নিজদ্িগকেই একমাত্র দায়ী 
মনে করিতে হইবে। পাঠক ইহা দ্বারা বুঝিবেন না যে আমরা 
বলিয়াছি যে সভ্যত1 পৃথিবীতে আমাদের জন্য কেবল ছুঃখ আনয়ন 
করিয়াছে । আমরা যাহা বলিয়াছি, তাহা এই যে সভ্যতা সুখ 
স্থবিধার সহিত বু ছুঃখ দৈন্যও আনয়ন করিয়াছে । ইহাও সত্য যে 
পাধিব উন্নতি সাধন করিতে যাইয়া আমরা সেই দিকে এতদূর অগ্রসর 
হইয়াছি যে আমরা অন্য দিক একেবারেই ভুলিয়া গিয়াছি। আমরা 
কেন পৃথিবীতে আপিয়াছি, কোথায় হইতে আসিয়াছি, কোথায় 
যাইতে হইবে ও পথিবীতে আমাদের প্রকৃত্ত কর্তব্য কি? এই সব 
বিষয় সম্বন্ধে এখন অত্যল্প সংখ্যক মানবই চিন্তা করেন। 1191) 
11572 ৪400. 1116 0100008% আমাদের মোটেই লক্ষ্য নহে, উহার 
বিপরীত ভাবই অর্থাৎ 70107 16110 800. [01810 610101১0106ই 
আমাদের একমাত্র লক্ষের বস্তু হইয়াছে । মানব যে ইহ সর্ধবন্থতারূপ 
মহারোগে অত্যন্ত ভাবে আক্রান্ত, ইহা চিন্তাশীল ব্যক্তিমাত্রই বুঝিতে 
পারিয়াছেন। আমাদের কর্তব্য এই যে যাহার জন্য জগতে মানবের 
আগমন, সেই বস্তটীকে লাভ করিতে যতটুকু প্রয়োজন, তাহার জন্যও 
সচেষ্ট হওয়া । অতিরিক্ত করিতে গেলেই মানব সাধারণের ছুংখ 
দৈন্য অবশ্যন্তাবী । আমরা আবারও বলিতেছি যে জগতে জাগতিক 
উন্নতি অবশ্যই সাধন করিতে হইবে, কিন্তু ধন্মকে সব্বাগ্রে স্থাপন 
করিতে হইবে । আর্ধ্গণও ধর্ম, অর্থ, কাম ও মোক্ষ রূপ চতুর্ববগের 
আদিতে ধর্মকেই স্থান দান করিয়াছেন। সর্ধ্বকার্যের সর্বাগ্রে ধর্ম 


চালকরূপে বর্তমান থাকিলে পাধিৰ উন্নতি ভয়াবহ না হইয়া! আনন্দ 
জনক্ই হইতে পারে। দৃষ্টান্ত স্বরূপ বলা যাইতে পারে যে ধর্ম 
» ধন্স অথে শারীরিক, মানসিক ও আধ্যাত্মিক তিবিধ বাঁধ নিষেধ সমূহ 


বুঝায়। বর্তমান ধম্ম অর্থে সাধারণতঃ ধর্ম্ম এবং মোক্ষ সম্বম্ধশয় সকল 
কাষাকেই বুঝায় । 


ব্রন্মের মঙ্গলময়ত্ব ৮১৫ 


শিরোভাগে বর্তমান থাকিলে 60101090675 দ্বারা পৃথিবীতে 
শত সহশ্র হিতকর কার্য অনুষ্ঠিত হইতে পারে। যে পর্যাস্ত ধর্ম 
শিরোধার্ধ্য না হইবে, সেই পর্যন্তই অর্থ ও কাম কিছুতেই উপযুক্ত 
পরিমাণ সুখ দান করিবে না, জ্বালা, যন্ত্রণা বুৰ্ধিই করিবে । তবে 
ইহাও এই প্রসঙ্গে দৃঢ় ভাবে বলা যাইতে পারে যে আমরা আমাদের 
স্বাধীনতার অপব্যবহার করিয়া জগতে যতই অন্তাঁয় অত্যাচার করি 
না কেন, অনন্ত মঙ্গলময় পরমপিতা তাহার অনস্ত মঙ্গল গুণে উহা- 
দিগ্ুকেও মঙ্গলেই পরিণমন করিবেন । ধন্ত প্রেমময় ! ধন্য তোমার 
অপূর্ববা প্রেমলীলা! তুমি যে নিত্যই অনন্ত মঙ্গলে পরিপূর্ণ হইয়া 
নিয়ত মঙ্গল বিধানই করিতেছ, ইহাতে কি কোন সংশয় আছে? 
উপরোক্ত বিস্তারিত আলোচনায় আমরা বুঝিতে পারিলাম যে 
নৈসগিক দুর্ঘটনা বলিয়া আমরা যাহাদ্দিগকে আখ্য। দান করি, 
তাহাতে বিশ্বের মঙ্গলই উৎপন্ন হইতেছে । উহা দ্বারা অমঙ্গল কখনই 
হয় নাবা হইতেও পারে না। তবে যে আমরা অমঙ্গল দেখিতে 
পাই, তাহা আমাদের অসম্যক দৃষ্টি জনিত। আমাদের আপাত 
অমঙ্গলের জন্যও আমরাই দায়ী। রোগ কেন হয়? সকলেই এক 
বাক্যে বলিবেন যে শারীরিক নিয়ম ভঙ্গই রোগের প্রধান কারণ। 
সেই রোগ হইলে তাহার ওষধের ব্যবস্থা কর] হইয়াছে। আবার 
রোগ নিবারণের জন্যও বিধান আছে। সেইরূপ আমরা যে পাপ 
করি, তাহা হইতে মুক্তি লাভের জন্ঠ বিধান আছে। আবার যাহাতে 
পাপ না হইতে পারে, তাহারও বিধান আছে। আবার যদি আমরা! 
বিপথে গমন করি, তবুও যাহাতে আমরা পুনরায় সেই একমাত্র সরল 
ও মঙ্গল পূর্ণ পন্থা অবলম্বন করিতে পারি, তাহারও বিধান আছে। 
স্থল, বিশ্বে কিছুতেই অমঙ্গল হইতেছে না বা হইতেও পারে না। 
নৈসগিক বিধান যে সর্বদাই মঙ্গলে পরিপূর্ণ, তাহা আমরা আমাদের 
জন্মভূমি পৃথিবীর স্থষ্টি সম্বন্ধে আলোচনা করিলেই বুঝিতে পারি । 
পথিবীকে আজ আমরা যেরূপ দেখিতেছি, উহা! আদি হইতেই এইরূপ 
ছিল না। বৈজ্ঞানিকগণ বলেন যে আদিতে নূর্্য মণ্ডল হইতে কতক 


৮১৬ তত্বঙ্গান প্রবেশিকা 


উত্তপ্ত বায়বীয় পদার্থ নিক্ষিপ্ত হইয়াছিল। উহাই কালক্রমে বর্তমান 
পৃথিবীর অবস্থায় উপনীত হইয়াছে। এই অবস্থায় আসিতে কত অসংখ্য 
ঝড়, বন্যা, ভূমিকম্প প্রভৃতি সংঘটিত হইয়াছে, তাহা কে নির্ণয় 
করিবে? কিন্তু সেই নৈসগিক উপদ্রবের ফলে আমর] পৃথিবীকে 
পাইয়াছি। গ্রহগণও এরূপ ভাবে স্থষ্ট ও পুষ্ট হইয়াছে । ইহা হইতে 
কি আমর বজ্রগন্ভীর স্বরে বলিব না যে ব্রহ্ম নিত্যই অনন্ত মঙ্গলমধ 
এবং আমরা যে সকল অমঙ্গল দেখতেছি, তাহাও মঙ্গলের জন্যই ? 
আর এক ভাবেও আমর পরমেশ্বরের মঙ্গলময়ত্বের বিষয় চিন্তা করিতে 
পারি। তাহা শ্গ্রির ক্রম প্রণালী। পৃথিবী যখন প্রস্তুত হইতেছিল, 
অর্থাৎ ইহা যখন অত.ধিক উত্তপ্ত বায়বীয় পদার্থ (07%8০০০3 10980 687) 
মাত্র ছিল, তখন পরম পিতা মানব কেন, কোনও জীব স্থ্টি করেন নাই। 
উত্তপ্ত 28৪ হইতে যখন জলের ও তাহা! হইতে স্থল ভাগের উৎপত্তি 
হইল এবং উহার যখন শীতল ভাবাপন্ন হইল, তখনই ক্রমশঃ নানা- 
বিধ জীব স্ট হইতে লাগিল । প্রথমতঃ জলচর, তৎপর উভচর ও 
পরিশেষে স্থলচর জীবের উৎপত্তি অনুমিত হয়। এইরূপ ক্রমময়ী 
স্থট্টিতে যে কত কোটী কোটা বৎসর লাগিয়াছে, তাহা অনিশ্চিত । 
এই সকল সময়ই পৃথিবীর অবস্থা অধিক হইতে অধিকতররূপে জীব- 
বাসের উপযোগী হইতেছিল। পুথিবী এক এক শ্রেণীর জীবের 
স্যঙ্জন লালন ও পালনের উপযুক্ত হইতেছিল, আর সেই সকল জীব 
সথষ্ট হইতেছিশ। পৃথিবীতে মনুষযই শেষ জীব স্থট্টি। পৃথিবীর মনুষ্য 
বাসের উপযুক্ত অবস্থায়ই সে এখানে আগমন করিয়াছে । পরম 
প্রেমময় পরমপিত1 তাহাকে অতু-স্তপ্ত 29৪ এর মধ্যে স্তি করেন নাই। 
বরং এই কথাই বলা যাইতে পারে যে বন্ুদ্ধরা যখন মানবকে ভরর্ণ 
পোষণ করিবার জন্য সামগ্রী 'সন্তারে পরিপূর্ণা হইয়াছে, তখনই সে 
ন্ট হইয়াছিল। নর শ্যগ্টির আদি অবস্থায় প্রাকৃতিক উপদ্রব ও হিং 
জন্তর হস্ত হইতে মানবকে যেরূপ শক্তিশালী করার প্রয়োজন ছিল, 
তাহাও পরমপিতা! তাহাকে দিয়াছিলেন। অতএব ইহা দ্বারাগু 
বুঝিতে পারা যায় যে ক্রমময়ী স্থত্ির কারণ তাহার মগলময়ী ইচ্ছা 
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এবং প্রকৃতির যেরূপ অবস্থা সংঘটিত হুইলে নান] প্রকার জীবের 
স্থজন ও পোষণ হয়, তিনি তৎ তৎ স্থির পূর্বেই প্রকৃতিতে সেইূপ 
অবস্থা আনয়ন করিয়াছিলেন। সুপ্রসিদ্ধ প্রাণীতত্ববিৎ 18771 
এর মতে 12096090181 হইতে ক্রমশঃ পুথিবীস্থ নানা জাতীয় 
জীবকুলের উৎপত্তি হইয়াছে । (018,006 5৪71৯৮1০) কে এক 
শ্রেণীর জীব হইতে অনা শ্রেণীর জীবের পরিণতির কারণের মধ্যে 
একটী কারণ বলিয়া তিনি নিদ্দেশ কাঁরয়াছেন ; আধুনিক প্রাণী- 
তত্ববিদ্গণ বলেন বে ক্রম স্যপ্টিত অবশ্যই একটী বিশেষ উদ্দেশ্য আছে। 
নতুবা নিয়স্তর হইতে উচ্চতর স্তরে জীবদেহের পরিণতি অসম্ভব হইত। 
উক্ত মতদ্বয়ের সহিত কোন কোন বিষয়ে মতানৈকা থাকিলেও আমরা 
ইসা স্বীকার করি যে একটী মহান্‌ উদ্দেশ্টের জন)ই জীব শিম্নতম সুর 
হইতে মানব জন্ম লাভ করিয়াছেন। সেই উদ্দেশ্যই স্যগ্ির উদ্দেশ্য 
অর্থাৎ ব্রন্ষের স্বগুণ পরীক্ষা । এই সম্বন্ধে "ইতর জীত্রে কথা” 
* মায়াবাদ” ও “ন্যষ্রির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশতয়ে বিস্তারিত ভাবে 
লাখত হইয়াছে । হিন্দু শাস্ত্রের ক্রম বিকাশবাদ (15০10 0100) 
00৪০1 ) সপ্বন্ধে আলোচনা ইতর ভীব্র কথা” অংশে বর্তমান । 
উহ্াও নির্দেশ করিতেছে যে জ্ঞাব ক্রমশঃ 'নযস্তরের প্রাণী হইতে 
উন্নততর দেহ ধারণ করিতে করিতে মানব ওম্ম লাভ করে । মানব 
যে দেবত্ব লাভ করিতে পারেন, ইহাও হিন্দু শান্ত্রান্থবমোদিত। সুতরাং 
উহা হইতেও বুঝতে পারা যায় যে স্থষ্টির উদ্দেশ্য সাধনার্থ জীবের 
নিম্নতম স্তব হইতে উচ্চতম স্তরে ব্রমোন্নতি হয়। অতএব উভয় মত 
পধ্যালোচন। করিলেই আমরা পাই ঘে জীবের উদ্ধগতিই নিয়তি। 
অর্থাৎ অনন্ত মঙ্গলময়ের মঙ্গল বিধানে উন্নতিই জীবনের পরিণতি। 
পৃথিবীতে মানবই শ্রেগতম জীব। কিন্তু আমরা যদি একটু চিন্তা 
করি, তবেই দেখিতে পাইব যে মানব জীবনেও স্থষ্টির উদ্দেশ্য সংসাধিত 
হয় না। কত লক্ষ লক্ষনরনারী ধন্ম যে কিবস্তঃ তাহা জনিবার 
পৃরবেরধেই দেহত্যাগ করেন । মুতরাং আমরা যক্তিযুক্ত ভাবেই সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইতে পারি যে বিশ্বে মানবই জীবের শেষ পরিণতি নহে। 
_৫২ 
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অন্যান্ঠ মগ্ডলেও মানব অপেক্ষাও উন্নততর ত্বক ও কারণ দেহে জীবের 
বাস আছে। এই সম্বন্ধে পূর্ব্বে বহুস্থলে লিখিত হইয়াছে । কারপ- 
দেহে জীবের অত্যন্পতি লাভ হয়। এই কারণ-দেহের সংখ্যা অনস্ত 
প্রায়। সুতরাং আমরা বুঝিতে পারি যে জীবের নিম্নতম স্তর 
হইতে ক্রমশঃ স্থল, স্বক্ষ্ম ও কারণদেহে বাস করিতে হইবে । অর্থাৎ 
অনন্ত প্রেমময়ের প্রেমের বিধানে সুতরাং মঙ্গল বিধানে জীব ক্রমশঃ 
উন্নত হইতে উন্নততর দেহ ধারণ করিয়া জীবনে স্থির উদ্দেশ্য সাধন 
করিবে। অতএব আমরা ইছা বুঝিতে পারি যে আমরা যতই ছুঃখ 
কষ্ট ভোগ করি না কেন, ইহার ফল পরম মঙ্গলময়ের মঙ্গল বিধানে 
আমাদের নিকট ক্রমোন্নতিই আনিয়া দেয়। আমাদের পতন, অধঃ- 
পতন আছে সত্য, কিন্তু উহা জীবনের পরিণতি নহে । উহা! ক্ষণস্থায়ী 
মাত্র। আমাদের পক্ষে উন্নতিই পরিণাম এবং উহা! চিরকাল স্থায়ী 
ব৷ অনন্ত-কাল-স্থায়ী। পৃথিবীর আদি অবস্থা ও বর্তমান অবস্থার 
তুলনা করিলেই আমার্দের সিদ্ধান্তের সত্যতা প্রমাণিত হইবে। 
বৈজ্ঞানিকগণও বলেন যে জীবদেহ ক্রমশঃ উন্নত হইতে হইতে মানব 
দেহে পরিণত হইয়াছে এবং মানব দেহেই উন্নতির পরাকাষ্ঠা প্রাপ্ত 
হইয়।ছে । গভীরতর ভাবে চিন্তা ও অনুসন্ধান করিলে দেখিতে পাওয়া 
যাইবে যে ক্রমোনন ত দেহে স্থুল ভূতের অংশ ক্রমশঃ হাস পাইতেছে 
এবং সুক্ম ভূতের অংশও ক্রমশঃ বৃদ্ধি পাইতেছে। আবার মানব 
দেহের মধ্যেও ভূত পরিমাণের তারতম্য আছে। মোটাম্টা ভাবে 
বলিতে গেলে বলিতে হয় যে আধাত্মিক ভাবে উন্নত মানবের দেহে 
স্থল ভূতের পরিমাণ অপেক্ষাকৃত অল্পতর এবং সক্ষম ভূতের পরিমাপ 
অধিকতর । ম্ুুতরাং আমরা এই সিদ্ধান্তে উপনীত হুইতে 
পারি যে ক্রমশঃ উন্নত মানব দেহে তদপেক্ষা অনুন্নত মানব দেহ 
হইতে সুক্ষ ভূতের পরিমাণ অধিকতর। স্যরি ক্রমময়ী। সুতরাং 
ইহা বল! যাইতে পারে যে মানবের আধ্যাত্মিক উন্নতির সঙ্গে সঙ্গে 
পরলোকে এমন সকল মগ্ডুলে তাহার যাইতে হয়, যে সকল স্থলে 
তিনি ক্রমশঃ হুক্মদেহ প্রাপ্ত হন। অর্থাৎ যে সকল দেহে সুল্ম 
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ভূতের পরিমাণ ক্রমশঃ বৃদ্ধি পাইতে থাঁকে এবং স্থুল ভূতের 
পরিমাণ ক্রমশঃ হাস পাইতে থাকে । শেষে তিনি কারণদেহ 
প্রাপ্ত হন এবং কারণ-দেহেরও ক্রম আছে। অর্থাৎ অবশেষে 
তিনি এমন দেহ প্রাপ্ত হন, যাহাতে কারণত্বেরও পরাকাষ্ঠা হইয়াছে, 
অর্থাৎ সেই শেষ দেহে তিনি জীবভাবে যতদূর উন্নতি সম্ভব, তাহার 
পরাকাষ্ঠা লাভ করেন। এই ভাবে চিন্তা করিয়া আমরা পাইলাম 
যে জীবের স্ুুলদেহে লদ্ধ যে সকল দোষ পাশ ও তঙ্জনিত হুঃখ ক্লেশ 
আমরা ভোগ করি, তাহা ক্রমশ” বিলুপ্ত হয়। অর্থাৎ স্বখই আমাদের 
পরিণাম, দুঃখ নহে । এই সম্পকে “জড়ের বাধকত্ের কারণ” অংশ 
দ্রব্য । আমরা আরও দেখিতে পাইলাম যে জীবদেহ স্থুলতমা 
অবস্থা! হইতে শ্ক্ষতম] অবস্থা এবং স্ক্ষ্মতম' অবস্থা হইতে কারণতম। 
অবস্তা অথবা! অবনততমা অবস্থা হইতে উন্ন'ততমা অবস্থায় উন্নীত হয় । 
অর্থাৎ উন্নতিই স্যগ্রির বিধান। যদি অবনঙ্জির বিধান হইত, তবে 
জীবের উন্নততম1 অবস্থা হইতে জ্রেমশঃ অবনততমা অবস্থায় নামিয়া 
আঙিতে হইত । চা০$ 2589009 17)8,660" বর্তমান পৃথিবী সৃতি 
না করিয়া তা € বায়বীয় পদার্থ হইতেও খারাপ কিছুতে পরিণত 
হইত, বৈজ্ঞানিক মন্যে 70100188179 হইতে উন্নত মানব দেহ টু 
ন। তইয়] উহা! (70708010189 হইতেও খারাপ কিছুতে পরিণত 
হত। সুতরাং আমর! বুঝিতে পারি যে বিশ্বে যে বিধানই হইয়াছে, 
তাহাই মঙ্গল বিধান । কাবণ, উহার ফলে আমাদের অন্ত উন্নতি. 
অনন্ত সখ, অনস্ত আনন্দ, অনন্ত প্রেম, অনন্ত জ্ঞান, অনস্ত সতা. অনস্ত 
অনন্ত অন্ত ব্রহ্ম স্বরূপ লাভ হইবে । ইহাতে সন্দেহের বিন্দুমাত্রও 
স্থান নাই। পুথিবীতে মানব জাতির ইতিহাস অধায়ন করিলেই 
আমরা পূর্বে শক্তির প্রমাণ পাইব। মানবের মধো পাপ, প্রলোভন, 
£খ, ক্রেশ, লজ্জ্বা, অপমান, পদোষপাশের গভীর অন্ধকার থাকা সত্তেও 
মানব আদিযুগের বর্ধর অবস্থা হইতে বর্তমান অবস্থায় আসিয়া 
উপনীত হইয়াছেন সে কেবল বৈজ্ঞানিন্য উপায়ে, বৃদ্ধি, কৌশল 
প্রয়োগ করিয়াই পৃথিবীর শ্রীবৃদ্ধি করিয়াছে মাত্র তাহা নহে, কিন্তু 
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আধাত্িক বিষয়েও যথেষ্ট উন্নতি সাধন করিয়াছে ও করিতেছে? 
অবশ্যই বলিতে হইবে যে মানব আশানুরূপ উন্নতি লাভ করেন নাই, 
কিন্তু আর্দিযুগের মানুষ অপেক্ষা সে যে অধিকতর উন্নত, ইহাতে বিন্দু- 
মাত্র সন্দেহ নাই। কেহকেহ বর্তমান শতাব্দীর ছুঃখ ছুর্দশার কথা 
স্মরণ করিয়া অত্যন্ত নিরাশাব্গ্রক মত প্রকাশ করেন । কিন্ত 
আমাদের মনে হয় যে মানবের আধাত্মিক উন্নতি অপেক্ষা পাধিব 
উন্নতি অধিকতর ভাবে সংসাধিত হইয়াছে। কারণ, যাহার যত 
অনুশীলন হইবে, তাহার তত উন্নতি হইবে । আধ্যাত্মিক উন্নতির 
অভাবে গামাদের পাধিব মতিগতি ধন্মের দ্বার প্রভাবিত হইতেছে 
না, তাই আমাদের কার্ধা সমূহ আধ্যাত্মিক নিয়মে নিয়মিত হইতেছে 
না। এই জন্যই পৃথিবীতে স্বকৃত আধ্যাত্মিক ও শারীরিক ব্যাধি এবং 
নানাবিধ আপদ বিপদ বর্তমান। তাই ভক্ত চুড়ামণি রামপ্রসাদ 
গাহিয়াছিলেন £--স্বখাত সলিলে ডুবি মরি শ্ঠামা।” ইহা! যেমন 
ব্যক্তি বিশেষের পক্ষে প্রযোজা, তেমনিই পৃথিবীর পক্ষেও প্রযোজ্য। 
পাঠক মানবের স্বাধীনন্ন সম্বন্ধে পৃর্বজিখিত আলোচনা স্মরণ করিবেন। 
মানব অনস্ত স্বাধীন পরমেশ্বরের অংশ ভাবে ভাসমান । সুতরাং কারা 
বিষয়েও তাহার কিঞ্চিৎ স্বাধীনতা আছে । ন্বধীনত1 যেমনই পরম 
বস্ত্র, উহার অপবাবঠীবে তেমনিই বিষময় ফল ফলে । আমরা সকলেই 
জানিযে, যেবস্তযক উপকারী, টার অপব্যবহারে উহা ততদূর 
অপকারী হয় । সর্বশেষে এই আশার বাণী নিঃশঙ্ক চিত্তে প্রচার 
কর] যাইতে পারে যে পৃথিবীতে যত্তই অন্যায় কার্ষ। সংঘটিত হউক, 
ন1! কেন, ঝড়ের রাত্রি একদিন অবশ্যই প্রভাত হইবে এবং সুখ নর্ধা 
পৃথিবীতে অবশ্যই উদ্দিত হইবেন । যাহা কিছু আমরা অমঙ্গল মনে 
করিতেছি, তাহাই ভবিহাতে মঙ্গলে পরিণত হইবে। অর্থাৎ সকল 
কার্ধোরই [১০৭০16%00 97606 মঙ্গলই এবং মঙ্গলই ক্রেমশঃ জীব- 
দিগকে উন্নতি দান করিতেছে ও করিবে । ইহা গত ইতিহাস দ্বারা 
প্রমাণিত হইতে পারে। ব্যক্তিগত জীবনে যেমন উত্থান ও পতন 
আছে, জাতীয় জীবনে উত্থান ও পতন অবশ্যই আছে, ইহা বুঝিতে 
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হইবে। গত অর্ধ শতাব্দী ব্যাপিয়া পৃথিবীতে যে ভীষণতম ঘটন' 
. অমৃত ঘটিয়াছে, সাধারণের হৃদয়ে যেমন তা, জ্ঞান, প্রেম, গ্তায় প্রভৃতি 
গুণরাশি অন্যন্ত য়ান অবস্থ। প্রাপ্ত হইয়াছে, স্বার্থ, হিংসা, অহংকার, 
দোষ, পাশ, কলুষ এবং সর্ব্বোপরি কুট রাজনীতি । ৮011608) যেষন 
সেই স্থলে রাজত্ব করিতেছে, তেমনি অনন্ত প্রেমময় সুতরাং অনন্ত 
মঙ্গলময়ের মঙ্গল বিধানে আবার এই মহা অমঙ্গল হইতে মহামঞল 
অবশ্যই উৎপন্ন হঈবে এই পৃথিণীমণ্ডলে মাবার আনন্দ ক্রোত প্রবাহিত 
হইবে। আঙ্গ যাহারা নিরাশায় অিক্রমান হইয়া আছেন, আজ যে 
সকল সাধুগণ পুথিবীর ছুখ ছুর্দশ! দেখিয়া! হাহাকার করিতেছেন, 
তাহাবাই ভবিব্যাতে সত্য জ্ঞান, প্রেম ও ন্যায়ের জয় সন্দর্শন করিয়া 
মঙগলময় পরম পিতাকে হৃদয়ের অন্তরত্ম স্থল হইতে ধন্যবাদ দান 
করিবেন । শ্রীমস্ভাগব্দগীতাও নিম্নলিখিত শ্লোকে এই মরেই বজিয়া- 
ছেন যে যখন যখন ধর্মের গ্লানি উপস্থিত হয়, তখন তখন পরম মঙ্গলময় 
পরমপিতার মঙ্গল বিধানে মহাপুরুষগণের আবির্ভাবে পুধিবী আবার 
শান্ত ভাব ধারণ করে। “যদ যদা হি ধর্মন্য গ্লানির্ভবতি ভারত । 
অভুত্থানমধন্মস্ত তদাত্মানং স্থজামাহম্‌ ॥ (৪/৭)1” সুতরাং আমাদের 
আশঙ্কার কোনই কারণ নাই । গ্রহণান্তে রাহ্গ্রস্থ সৃর্যোর প্রকাশের 
স্তায আবার পৃথিবীতে ধা্শর জয় হবেই হইবে । এবার যেমন বিপদ 
অতাধিক হইয়াছে বলিয়া মনে হয়, পরথিবীতে সমষ্টিগত উন্নতিও 
তেমনি অতাধিক পরিমাণে যে সংসাধিত হইবে, সে বিষয়ে কোনই 
সন্দেহ নাই। “যন মুস্কিল, তত আছান” এই মহাবাকা স্মরণে 
রাখিতে পারিলেই হইল । আমব1? ইহ ভাবিয়া নিশ্চিন্ত থাকিতে 
পারি যে শেষ ফল মঙ্গলে পরিপূর্ণ এবং ব্যক্তিগত জীবনে তথা সমষ্টিগত 
জীবনে উন্নতিই পরিণাম । বিশ্বে নিয়ত পরীক্ষা কার্ধ চলিতেছে । 
স্থতরাং নানাভাবের যুদ্ধ বিদ্বু উপস্থিত হওয়া সম্ভব। কিন্তু মঙ্গলময়ের 
মঙ্গল বিধানে পরিশেষে জীবের ভাগ্যে অনন্ত উন্নতি লাভই প্রেমময়ের 
প্রেমের দান বলিয়। নির্ধারিত আছে। ইংরেজীতে একটী কথা আছে। 
«111079 19 & 81159? 11010 10 616 0.878586 01090.” অত্যন্ত 


৮২২ তত্বঙ্ঞান-প্রবেশিকা 

ঘনকৃষ্ণ মেঘেও একটী বি্যুৎ রেখা দেখা যায়। আবার মেঘ যতই 
ঘন হউক, উহার পরিণাম ফল বর্ষণ এবং পরিশেষে সূর্যোদয় । আবার 
সেই মেঘবারিই পৃথিবীকে শম্তশালিনী করে। সুতরাং পরিণাম ফল 
যে মঙ্গলে পরিপূর্ণ, ইহা অবধারিত সত্য। “অমঙ্গল রাশি হ'তে 
নুমঙ্গল বিধি মতে, সদা জনমে জগতে মঙ্গল ভাবেতে তার ।” সেইরূপ 
বর্তমান জগৎ ঘোর তমসচ্ছন্ন হউক. না কেন. জ্ঞানিগণ, ভক্তগণ উহার 
মধেও আশার আলোক দেখিতে পাইতেছেন। সেই আশা কখনও 
মরীচিকায় পরিণত হইবে না, কিন্তু ঘন মেঘের গ্রচুর বারির ন্যায় 
পৃথিবীতে অত্যধিক মঙ্গল উৎপাদন করিয়া পৃথিবীকে ধন্ত ও কৃতার্থ 
করিবে; জ্ঞানিগণ, ভক্তগণ, প্রেমিকগণ জগতে পরম জ্ঞান-প্রেম-নূষ্যের, 
পরম মঙ্গলময় পরম সূর্যের বিশেষ প্রকাশ দর্শন করিয়া আনন্দ বারিধি 
নীরে নিমগ্ন হইবেন। হে অনস্ত প্রেমময় পিতঃ! এই পুথিবী 
তোমারই প্রেমগুণে স্থষ্ট। এই পৃথিবীতে জন্ম গ্রহণ করিয়। তোমারই 
বহু সুসন্তান তোমারি প্রসাদে তোমাকে লাভ করিয়া ধন্ট ও কৃতার্থ 
হইয়াছেন। কিন্তু আজ প্‌থিবী বিপন্না। ধর্ম সূর্ধ। রানুগ্রস্থ । তুমি 
এখন পৃথিবীর প্রতি প্রসন্ন হও। হে অনন্ত দয়াময় পিতঃ! তোমার 
অপার দয়াগ্চণে পৃথিবীতে শীন্্র শীঘ্র অতি শীঘ্র সেই মহাশুত দিন 
আনয়ন কর, যে দিন জগতে নু প্রভাত হইবে, যে দিন জগতের নর- 
নারীর হাদয়ে সত্য, প্রেম, জ্ঞান, ন্যায়, সরলতা, পবিত্রতা প্রভৃতি 
তোমার পরম গুণরাশি সর্বদা বিরাজ করিবে, যেদিন ধন্মামুশীলন। 
ধর্দান্দোলন, ধর্ম্মোৎসব. ধর্ম সাধনাই মানবের সর্বপ্রধান কার্য হইবে, 
যে দ্দিন পার্ধিবতা, ইহ সর্ববন্বত। চির বিদায় গ্রহণ করিবে, যে দিন 
সংলার ধর্মের শাসনে শাসিত হইবে, দেহ মন আত্মার একাস্ত অধীন 
হইয়া সতত কার্ধা করিবে, জগতের নরনারী তোমার শ্রীহন্তের দান 
স্বরূপ পরিত্রাণ লাভ করিয়৷ হুদয়ের অস্তর'তম স্থল হইতে তোমাকে 
অগণ্য ধন্তবাদ দান করিবেন। দয়াময়! দয়া কর! 

তং 


আমর! আরও একটা বিয্লের আলোচনা করিয়া বুঝিতে পারিব যে ব্রহ্ম 


স্রন্দের মঙলময়ত্ব ৮২৩ 


পরম মঙ্গলময়। আমরা ইতিপূরেরে দেখিয়াছি যে এই স্প্ি কার্য 
ব্রন্মের স্বগুণ পরীক্ষ। এবং এই উদ্দেশ্টেই তিনি আমাদিগকে অতান্ত 
অপৃণ্ণবস্থায় জগতে প্রেরণ করিয়াছেন। আমাদিগের পথে প্রায় 
অনন্ত বাধা স্থাপিত করা হইয়াছে । সেই সকল বাধা অতিক্রম করাই 
আমাদের কর্তব্য এবং বাধা অতিক্রম করিবার শক্তি দ্বারাই তাহার 
গুণরাশির শক্তির পরাক্ষা হইবে । আমরা অনন্ত প্রায় পরীক্ষায় 
উত্তার্ণ হইয়৷ তাহাতেই অত্যান্তভাবে তন্ময় হন চিরকাল বাস করিব, 
ইহাই স্থষ্টির উদ্দেশ্য বুঝিতে হইবে । সুতরাং পরীক্ষা আমাদের পদে 
পদেই বর্তমান । যে স্থানে বাধা অতিক্রম করিবার পরীক্ষা, সেই 
স্থানেই প্রথমতঃ একটু ছুঃখ, কিন্তু পরাক্ষায় উত্তীর্ণ হইতে পারলেই 
সেই ছুখ আর স্বতিতে থাকে না অথবা উহা! অতিতুচ্ছ বলিয়া! মনে: 
হয়। সেই কষ্ট স্বীকার করহি যে আমাদের কর্তব্য ছিল, তাহাও 
তখন অতি সহজেই ধারণ। করিতে পারা ঘায়। ইহ] যেমন পাধিব 
বিষয়ে সত্য, আধ্যাত্মিক বিষয়ে উহা তেমনি সত্য। পরীক্ষার আকার 
নান। জীবনে নানা কন্মফলে, নানা ভাবে আসিয়া উপস্থিত হয় । তবে 
এমন কখন হয় না ষে আমরা যে শাস্তি বা ছঃখ পাই, তাহা! আমাদের 
কর্্মকল হইতে কঠোরতর। আবার আমরা যে শাস্তি পাই, তাহাই 
পরমমঙ্গলময় পরমপিত। তাহার অনন্ত মঙ্গল গুণে মঙগলেই পরিণমন 
করেন। আমরা ঘর্দি আমার্দের নিজ নিজ জীবন-বেদ মনোযোগ 
পূর্বক অধ্যয়ন করি. তবেই আমরা এই উক্তির সত্যতা কিঞ্চিং উপলদ্ছি 
করিতে পারিব। আমাদের সব্বদ। মনে রাখিতে হইবে যে 0 
0 9স1| 90118611) £9০0৮ এখন আমরা নিম্মলিখিত প্রাকৃতিক 
ৃষ্টান্তেও দেখিতে পাইব যে জড় পদার্থের জন্মের সার্থকতাও যেন 
ছুঃখের মধ। দিয়া লংসাধিত হয় । জীব ও জড় জগতের বিধান সমূহের 
মূলে একমাত্র মঙ্গলময় ব্রন্মেরই ইচ্ছা । ন্থৃতরাং উভয় প্রকার বিধানেই 
সাদৃশ্য বর্তমান। “009 000, 0756 18, 0109 (01015918821 
বাকা স্মরণ করিতে হইবে । ধুপের সার্থকতা সকলকে সুগন্ধ দান। 
কিন্তু উহ! দঞ্ধ না হইলে সেই কার্য সম্ভব হয় না। ধান্য জন্মের 
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সার্থকতা! মানবকে অন্নদান, কিন্তু ধান্তের অন্নাকারে পরিণত হইতে 
প্রথমতঃ রোদের উত্তাপে উহার শুঞ্ষ হইতে হয়, তৎপর উদখলে 
নিম্পেষিত এবং অবশেষে অগ্নির উত্তাপে সিদ্ধ বা কোমল হইতে হয়। 
এই অবস্থা সমূহ পার না হইলে উহার চরম সার্থকতা লাভ হয় না। 
বর্ণ সম্বন্ধে চিন্তা করিলেও দেখিতে পাই যে আকরে প্রাপ্ত স্বর্ণের সহিত 
স্বর্ণেতর বনুপদার্থ মিশ্রিত থাকে । উহাকে বারংবার প্রবল দহনে 
দগ্ধ করিলে এবং দ্াহকালে ঘ্যামিকা নামক পদার্থ বিশেষ সংযোগ 
করিলে উহা বিশুদ্ধ হয় । আবার সেই বিশুদ্ধ স্বর্ণও পুনরায় দগ্ধ হইয়া 
এবং বারংবার আঘাত প্রাপ্ত হইলেই উহ1 অলঙ্কারে পরিণত হইয়া 
স্বর্ণ জন্মের সার্থকতা লাভ করে। অতএব আমরা দেখিতে পাই যে 
চরম সার্থকত। লাভের পূর্বে আমাদিগের অনেক পরীক্ষার আগুনে 
দগ্ধ হইতে হয় বটে, কিন্ু তাহা! আমদিগের নিকট পরিণামে একমাত্র 
মঙ্গলই আনয়ন করে৷ এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে চন্দন, ধান্ত প্রভৃতি 
অচেতন জড় পদার্থ। উহাদের নুখও নাই, দুঃখও নাই, ম্তততরাং 
মঙ্গলা-মঙ্গল নাই। স্থুতরাং উহাদের জন্মের সীর্থকতার 
প্রশ্ন উাপিত হইতে পারে না। আমরাও বলি যে জড় 
পদার্থের স্থুখ ছুঃখ নাই। কিন্তু ইহা আমাদের বুঝিতে হইবে ঘে 
জগতে কিছুই বিন। প্রয়োজনে স্থষ্ট হয় নাই । সেই প্রয়োজন যখন 
সেই সেই পদার্থ দ্বার! সিদ্ধ হইবে, তখনই উহাদের স্থষ্রির সার্থকতা 
সম্পাদিত হইল বলিতে হইবে । যথা-_ধান্তের জন্ম তখনই সার্থক 
হয়) যখন উহা! অন্নাকারে পরিণত হইয়? মানবের শরীর রক্ষার্থ ব্যবহাত 
হয়। পূর্বোক্ত দৃষ্টান্ত সমূহ দ্বারা এবং এরূপ শত শত দৃষ্টান্ত দ্বারা 
ইহাই প্রমাণিত হয় যে জীব ও জড় জগতে একই মঙ্গল বিধানে কাধ্য 
হইতেছে, যে বিধানানুযায়ী জীব ও জড় উভয়ই সৃষ্টির উদ্দেশ্ট সাধনে 
বহু পরীক্ষার মধ্য দিয়] সিদ্ধির অবস্থায় উপস্থিত হইতে হইবে । “মান্য 
পন্থা বিগ্ভতে আয়নায়” । পাঠক এই সম্পর্কে “ম্ৃপ্টি সাদি কি অনাদি” 
অংশে অনৃষ্টবাদ মীমাংসা সম্বন্ধে লিখিত বিষয় ( ১৩২-১৩৫ প$ঃ) 
স্মরণ করিবেন। উহাতে দেখা! যাইবে যে জীবগণ এক একটা গুণ- 
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প্রধান ভাবে জন্মগ্রহণ করেন। অর্থাৎ প্রত্যেক জীবেই প্রথমতঃ 
'অনন্ত গণ অত্যল্প পরিমাণে এবং কোনও একটী গুণ কিঞ্চিদিধিক 
পরিমাণে বর্তমান থাকে । ধরা ধাউক যে সেই একটা গুণ প্রেম, 
জ্ঞান, সরলতা, একাগ্রতা প্রভৃতি । এখন উছ্ার্দের মধ্যে কোন 
কোন গুণ সাধনার প্রথমাবস্থাযস অধিক আয়াম ভিন্ন কাটিয়া 
যায়, কিন্তু দ্বিতীয় স্তরে তাহাকে উক্ত গুণ সাধনায় অধিকতর 
আয়াস স্বীকার করিতে হয়। তাই সে প্রথম অবস্থায় সুখ লাভ 
করিল এবং দ্বিতীয় অবস্থায় দুঃখ লাভ করিল, ইহা বলা যাইতে পারে। 
অপর একটা গুণ সাধনায় ইহার বিপরীত অবস্থা সংঘটিত হইতে পারে। 
অর্থাৎ সেই গুণ সাধনার প্রথম অবস্থা কঠিন স্থতরাং দুঃখ জনক এবং 
দ্বিতীয় স্তর অগ্রায়াসপাধা স্থতরাং স্বখদায়ক ৷ এইরূপ ভাবেও জীবের 
জীবনে ছু:খ আলিয়া উপস্থিত হয়। সাধারণতঃ দেখা যায় ঘে কঠোর 
গুণ সাধনায় প্রথমে দুঃখ, পরে সুখ, কিন্তু কোমল গুণ সাধনায় প্রথমে 
সুখ পরেছুঃখ। কিন্তু এই সাধন] জনিত ছুঃঠ,কে অমঙ্গল আখ্যা 
দ্ান.করা কিছুতেই সঙ্গত হইবে না। কারণ, সেই সাধনার স্তর 
উত্তীর্ণ হঈলেই জীবের আত্মোন্নতি এবং সাময়িক দুঃখের অবসান। 
সুতরাং তাহা মঙ্গল বই অমঙ্গল ইহা কোন চিন্তাশীল ব্যক্তিই স্বীকার 
করিবেন না। আমরা ইতিপূর্বে দেখিয়াছি যে ব্রন্গোর স্বগুণ পরীক্ষাই 
স্টির উদ্দেশ্য । ম্ৃতরাং আমরা এমন কোন বিশ্বের কল্পনা করিতে 
পারি না, যাহাতে উচ্ভার গঠনই এমন ভাবের হইবে মে উহাতে 
পরীক্ষার স্থান থাকিবে না। আমাদের সর্ধবদাই মনে রাখিতে হইবে 
যে আমরা অপূর্ণভাবে ভাসম!ন এবং সর্বদাই পুর্ণত্বের দিকে ধাবিত । 
ম্বতরাং হুঃখ কষ্ট অনিবাধ্য । কোনই জাগতিক ছুঃখ কষ্ট থাকিত না, 
আমরা সর্বদাই আমাদের সত্য স্বরূপ যে “সচ্চিদানন্দ স্বরূপ”, 
তাহাতেই নিত্য অবস্থিতি করিতে পারিতাম, যদি আমরা জন্ম মুহুর্ত 
হইতেই ব্রন্মের অনন্ত গুণে বাস্তবেও পূর্ণভাবে চলিতে পারিতাম। অর্থাৎ 
যদ্দি বিশ্বের অনন্ত প্রায় জীব অনন্ত সংখ্যক ব্রচ্দ ভাবেই জীবন যাপন 
করিতে পারিত। কিন্তু সেই অবস্থা সংঘটিত হইলে অর্থাৎ সকল 
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জীবই নিতা পূর্ণ থাকিলে জড় জগতের স্ঠিরই কোন প্রয়োজনই 
ছিল না। কারণ, জড় জগৎ আমাদের বাধা স্বরূপ সৃষ্ট হইয়াছে। 
অর্থাৎ অপূর্ণকে পুরণত্ব দান করাই স্থট্টি। এই সম্বন্ধে বিস্তারিত 
আলোচনা আমর] '“ছিডের বাধকত্বের কারণ” এবং “গুণ বিধান” 

ংশদ্ধয়ে দেখিতে পাইয়াছি। সব্ধবোপরি ব্রন্মের ্বগুণ পরীক্ষারপ 
সি কার্যেব কোনই প্রয়োজন থাকিত না। কারণ, সকলই যখন 
পূর্ণ, তাহাদের মধ্যে অনন্ত গুণ বাস্তবেও পূর্ণভাবে বর্তমান ও বিকশিত, 
তখন গুণরাশির বিকাশের শক্তির আবশ্যকতা কোথায়? সুত্তরাং 
শক্তির বাস্তব পরীক্ষাও অসম্ভব! অর্থাৎ সকলেই যদি পূর্ণ ্রহ্ধ 
হইলেন, তবে স্থট্টি কি উদ্দেশ্যে গঠিত হইবে? অনন্ত সংখ্যক ব্রন্মের 
কল্পনাও যে অসন্ভব, ইহা বলাই বানুল্য। অতএব আমরা বুঝিতে 
পারিলাম যে অনন্ত প্রেমময় বিধাতা যে তাবে হঙ্টি করিয়াছেন, তাহা 
তাহার উদ্দেশ্য অনুযায়ীই হইয়াছে। এ বিষয়ে সন্দেহের কোনই 
কারণ দৃষ্ট হয় না। সুগভীর চিন্তাশীল ব্যক্তিও বিশ্বের এমন একটা 
খসর] (90)6106 ) প্রস্তুত করিতে পারিবেন না যাহাতে জীবের 
কোনরূপ দুঃখ কষ্ট থাকিবেনা। ইতিপূর্বে আমরা নানাভাবে 
আলোচনা করিয়৷ দেখিয়াছি যে বর্তমান শ্বগ্রির বিধান মঙ্গলে পরিপূর্ণ 
দির মূচনা” ও “লালাতত্” অংশদ্বয়ে আমরা দেখিয়াছি যে বিশ্ব 


_ স্থট্টিতে কোনই ক্রুটা হয় নাই। আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে 


রহ্ধ অনন্ত জ্ঞান ও অনন্ত প্রেমে নিত্য পরিপূর্ণ । সুতরাং তাহার এই 


 জ্ঞান-প্রেমময়ী বিশ্বলীলায় দোষলেশাশঙ্ক। আমাদের অজ্ঞান স্বভৃতা 


মাত্র। যাহাতে অনন্ত ও পূর্ণ জ্ঞান ও প্রেম নিত্য বিরাজিত। তাহার 
দ্বারা যে মঙ্গল ভিন্ন অমঙ্গল হইতেই পারে না, ইহা বলাই বাভুল্য। 
্রদ্ধের স্ব" পরীক্ষা সম্বন্ধে চিন্তা করিলে আমরা আরও দেখিতে 
পাইব যে ছুঃখ কষ্ট আমাদের মঙ্গলৈর জন্তই। টহার অন্য কোন 
উদ্দেশ্য নাই বা থাকিতেও পারে না। শিশু নিজে নিজেই হস্ত পদ 
সঞ্চালন করে। এক অব্্থ ইহাতে তাহার কষ্ট হয়। কিন্তু উহার 
ফলে তাহার শরীর সবল ও বৃদ্ধি প্রাপ্ত হয়। কেহ শারারিক পরিশ্রম 


অঙ্গের মঙগলময়ত্ ৮২৭ 


করিলে তাহার ক্ষুধ! বুদ্ধি হইবে, সহজেই পরিপাক ক্রিয়। সম্পন্ন হইবে 
এবং নানারূপ ব্যাধির হস্ত হইতে জে উদ্ধার পাইবে । এস্থলেও প্রথমে 
ছুঃখ ও পরিণামে সুখ । পাঠক মনে রাখিবেন যে রজোগুশ হুঃখা আক 
এবং উক্তবিধ ক্রিয়া সমূহ রজোগুণোৎপন্ন । মানসিক ও আধ্যাত্মিক 
জগতেও বাধা আসিয়। সন্মুধে উপস্থিত হয় । তাহা! অতিক্রম করিতে 
বহু কষ্ট ভোগ করিতে হয় কিন্তু পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হইলেই আত্মোন্নতি 
ও তজ্জনিত সুখ অবশ্থাস্তাবী। অতএব বুঝিতে পারা যায় যে আমাদের 
সন্মুখে যে বাধা বিদ্বু উপস্থিত হয়, তাহ আত্মার গুণরাশ্র স্ুবিকাশের 
জন্তই। কষ্টের জন্ত আমাদিগকে কষ্ট দেওয়৷ উহার উদ্দেশ্ট নহে বা 
হইতেও পারে না! সাতার শিখিতে হইলে জলে নামিতে হয়, মাঝে 
মাঝে জলে ডুবিতে হয় এবং বিশেষ চেষ্টা থাকিলে উহা শিক্ষা করা 
যায়। কাধ্যের উদ্দেশ্য দ্বারাই কর্তার ধিচার করা কর্তব্য। কেহ 
ক্রোধ বা হিংসা বশত: যদি কাহাকেও আঘাত করে, তবে তাহার 
কাধ্য অন্যায় বলিয়াই সাবস্ত হয়। আবার চিকিৎসক যখন রোগ 
যুক্তির জন্য রোগীর দেহে অস্ত্রোপচার করেন তখন তাহার কাধ্য মঙ্গল 
জনক বঙ্গিয়াই কথিত হয়। ব্রন্মের সকল কার্যের উদ্দেশ্য যখন অতি 
নুমহান্‌ অথাৎ জীবর্দিগকে পূর্ণতা দান সুতরাং উহাদের ফল যখন 
মঙ্গলেই পরিপূর্ণ, তখন যে উহাতে কোনই দোষ ক্রুটী থাকিতে পারে 
না, ইহাও কি বলিয়। দিতে হইবে? এন্থলে প্রশ্ন হইবে যে পরীক্ষায় 
উত্তীর্ণ না হইলে সাধকের ছুংখ লাভই সার হইল । সুতরাং তাহাতে 
তাহার মঙ্গল কি প্রকারে উৎপন্ন হইবে ? ইহার উত্তরে ৰলা যাইতে 
পারে যে পরমপিতার মঙ্গল বিধানে কোন কার্ধযই বিফলে যায় না। সছু- 
দেশ্য প্রণোদিত হইয়া কার্য করিলে কিছু না কিছু সফল 
ফলিবেই। অর্জুনও শ্ীকষ্কে এরূপ প্র্রশ্রই করিয়াছিলেন 
শ্রীকৃষ্ণের উত্তর গীতা হইতে নিম়ে উদ্ভৃত হইল। “পার্থ নৈবেহ 
নামুত্র বিনাশস্তস্ত বিদ্যতে । নহি কল্যাণকৃৎ কশ্চিৰ্‌ ছর্গতিং তাত 
গচ্ছতি।। প্রাপ্য পৃণ্যকৃতাং লোকানুযিত্বা শাশ্বতীঃসমাঃ | শুচীনাং 
জ্ীমতাং গেহে যোগভ্রষ্টোহতি জায়তে ॥ অথবা যোগিনামেব কুলে 


৮২৮ তত্বঙ্জান-প্রবেশিকা 


ভবতি ধীমতাম্‌। এতদ্ি ছুল্লভিতরং লোকে জন্ম যদীদৃশম্‌। তত্র 
তং বুদ্ধিসংযোগং লভতে পৌব্ধদেহিকম্‌। যততে চ ততো ভূয়ঃ 
ংসিদ্ধৌ কুরুনন্দন ॥” (৬-৪০1৪৩ )1“বঙ্গানুবাদ £- প্রীকৃষ্ণ উত্তর 
দিলেন, পার্থ, ইহলোকে বা পরলোকে সে ব্যক্তির কোথায়ও 
বিনাশ নাই। হে তাত, যে ব্যক্তি কল্যাণানুষ্ঠান করে, সে কখন 
দুর্গতি প্রাপ্ত হয় না। পুণ্যানুষ্ঠায়ী ব্)াক্তগণের লোকে গমন 
করিয়৷ সেখানে বহু বর্ষ বাম করতঃ যোগত্রষ্ট ব্যক্তি শুচি শ্রীসম্পন্ন 
লোকদিগের গৃহে জন্ম গ্রহণ করে। অথবা যোগনিষ্ঠ জ্ঞানিগণের গৃহে 
জন্মে। লোকে ঈদৃশ জন্ম ছুল্লভতর। হে কুরুনন্দন, এই জন্মে পূর্বব 
দেহে যে বুদ্ধি ছিল, তাহ সে প্রাপ্ত হয় এবং সিদ্ধির জন্য পুনরায় যত্ব- 
শীল হয়। ( গৌরগোবিন্দ রায় )।৮ যাহারা পরলোক এবং জন্মান্তরে 
বিশ্বাসী নহেন, তাহারাও যদি তাহাদের বিফলতা সম্বন্ধে গভীর ভাবে 
অনুসন্ধান করেন, তবে দেখিতে পাইবেন যে তাহাদের সছুদোশ্য 
প্রণোদিত কর্ম সমূহ একেবারেই ব্যর্থ হয় নাই, বরং তাহাতে তাহাদের 
শক্তির বিকাশ সাধন করিয়াছে । ইংরেজীতে একটী কথা আছে 
18110765 ৪78 1006 609 ])811815 ০£ £00989৪ এই উক্তির 
সততা প্রত্যেকেই নিজ নিজ জীবনে উপলদ্ধি করিতে পারেন। পৃঢ্র্ব 
যে সকল দৃষ্টান্ত প্রদশিত হইয়াছে, তাহা দ্বারা এবং এঁরূপ শত সহস্র 
দৃষ্টান্ত বারা আমরা বুঝিতে পারিব থে বাধা অতিক্রমের চেষ্টা দ্বারাই 
আমাদের শক্তি সমূহের স্থবিকাশ সাধিত হয়। জীবনে জীবনে গুণ- 
রাশির ক্রমবিকাশই স্থগ্টির উদ্দেশ্ট। আমরা যে অত্যন্ত অন্ধকার 
সমাচ্ছন্ন, তাহা আর কাহাকেও বলিয়। দিতে হইবে না। এই অন্ধ- 
কারের কারণ যে আমাদের অত্যন্ত অচ্ভান, তাহাও আমাদের সকলেরই 
জানা আছে। সুতরাং যে পর্যনন্ত না আমরা দিব্যজ্তান লাভ করিব, 
সেই পর্যন্তই আমাদের অজ্ঞান অন্ধকার বিদূরিত হইবে না। পরম 
গুরুনাথ বলিয়াছেন £ ““প্রেমতক্তি রেকাগ্রত্বং, সরলতা পবিত্রতা । 
বিশ্বাস শ্চেতি ষড়[জ্ঞয়। গুণাঃ পরমসংজ্ঞকাঃ ॥ '“জ্ঞানাল্োক্ষো” 
বাচ্য মেতদ্‌ বহুক্তং সাধুসত্তমৈ2। তজজ্ঞানধ কলং জ্ঞেয়ং হগার্মেষাং 


ব্রন্ষের মঙ্গলময়ন ৮২৯ 


মনোরমম্‌।॥” “বঙ্গানুবাদ £--প্রেম, ভক্তি, একাগ্রতা, সরলতা, 
পবিভ্রতা এবং বিশ্বাস এই ছয়টী পরম গুণ। “জ্ঞান হইতে মোক্ষ? 
এইরূপ উক্তি বনু সাধু করেন। সেই জ্ঞান এই ছয়টা গুণের মনোরম 
ফল বলিয়া জানিবে।” ( মন্তরবা ঃ--এই স্থল জ্ঞান অর্থে আমরা 
সাধারণতঃ যাহা বুঝি. সেই জ্ঞান নহে। ইহা দিবা জ্ঞান বা তত্বজ্ঞান । ) 
আমাদের নিকট সর্বদাই সমস্যা বর্তমান। এই যে. পহথিবীতে 
সাধারণে দুঃখ, কষ্ট, লজ্জা, অপমান, নৈসগিক দুর্ঘটনা দেখিতেছে 
তাহাতে সাধারণ কেন, অনেক স্থুশিক্ষিত পণ্ডিতও ব্রন্গোর মঙ্গলময়ত্ে 
সন্বিহান। এই যে অন্ধকার, এই যে সমস্যা, ইহাও আমাদের একটী 
কঠিন পরীক্ষা। অর্থাং আমরা যাহারা স্থল দৃষ্টিতে কেবল অমঙ্গলই 
দেখিতেছি, তাহাদেরও নিকট উহা] একটী পরীক্ষা। তাহাদেরও 
সাধন ভজন দ্বারা বুঝিতে হইবে যে মঙ্গলময়ের রাজ্যে, *প্রেমময়ের 
রাজো মঙ্গল ভিন্ন অমঙ্গল থাকিতে পারে না। তখনই তিনি পরীক্ষায় 
উত্তীর্ণ হইলেন। এই জ্ঞান “অতএব সুতরাং” দ্বারা অজ্জিত জ্ঞান 
নহে, কিন্ত হৃদয়ের অস্তরতম স্থলে আমাদের উপলদ্ধি করিতে হইবে 
ঘে জগতে যাহা কিছু হইতেছে, তাহাই বিশ্বের কাঁটান্ুকীট হইতে 
পরমোন্নত পরমধির মঙ্গলের জন্যই । এই মঙ্গল বিধানে কেহই বাদ 
পড়েন না। সাধকের আরও উন্নত অবস্থায় তিনি বুঝিতে পারিবেন 
যে ছু'খও তাহারই প্রেম হস্তের দান। তখন তিনি সতভাবে ব্রহ্মকে 
'শিবমদ্বৈতম? বলিয়া জানিবেন। তধন আর তাহার নিকট কোন 
সমস্যাই থার্কিবে না, তখন সাধারণের নিকট যাহা পরীক্ষা, তাহা 
হইতে তিনি সম্পূর্ণরূপে উত্তীর্ণ। তিনি ঠাহারই অনন্ত প্রেমে ডুবিয়া 
থাকিয়া তখন দিবানিশি হাদয়ের গভীরতম স্থল হইতে ধন্যবাদ দিবেন। 
অতএব দেখা গেল যে জগতে যত কিছু অন্ধকার, যত কিছু সমন্তা, 
উহারাও আমাদের পরীক্ষার জন্যই আলিয়াছে। কিছুই বিনা 
প্রয়োজনে কষ্ট হয় নাই। আমাদের কর্তব্য এই যে সাধন ভন দ্বারা 
অন্ধকার নিরলন করিতে হইবে, সমস্কা সমূহের সত্য মীমাংসা লাভ 
করিতে হইবে। সন্দেহ, সংশয়কে ভয় করিলে চলিবে না। উহাদের 
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জন্যই আমর] সত্য তত্ব অনুসন্ধান করিয়া বাহির করিব। স্থুল 
আমার্দের অনন্ত প্রায় জীবন সাধনাময় । পরমপিতাকে হয়ে ধারণ 
করিয়া তাহারই তত্ব জানিতে হইবে, ইহা ভিন্ন অন্ত কোন পথ নাই। 
আমাদের বুঝিতে হইবে যে আমরা আবরণে আবৃত, আমর। অন্ধকার 
সমাচ্ছন্ন। উহা সত্বেও আমাদিগের তাহাকে খুঁজিয়! বাহির করিতে 
হইবে। ভক্তের ভাষায় বলিতে গেলে বলিতে হয় যে তিনি যেন 
আঘার্দিগের সহিত লুকোচুরি খেলিতেছেন। ইহাই তাহার প্রেমলীলা 
বা স্বগুণ পরীক্ষা । সব্ধবোপরি বলিতে হইবে যে ব্রন্গের স্যপ্রির উদ্দেশ্য 
পুর্ণ হইবেই। উহ! কখনও অপূর্ণ থাকিবে ন] বা থাকিতে পারে না। 
ইহ। সহজ বোধ্া। তিনি যেনিত্যই আমাদিগকে অনন্ত প্রেমে 
অবার্থ সন্ধানে আকর্ষণ করিতেছেন এবং উন্নতিই যে আমাদের একমাত্র 
পরিণতি, তাহা ইতিপুরে্রবেই লিখিত হইয়াছে । ন্ুতরাং যর্দি আমরা 
তাহার বিধান শিরোধার্ধ্য করিয়া তাহার দিকে অনুকূল পথে অগ্রসর 
হই, তবে আমাদের দুঃখের মাত্রা অধিক পরিমাণে হাস পাইবে । আর 
যদি প্রতিকূল পথে আমাদের গণি নির্ধারণ করি, তবে বাধা অত্যধিক 
পরিমাণে বৃদ্ধি পাইবে, ইহা সুনিশ্চিত । প্রতিকূল গতিতে যে বাধা 
বুদ্ধি হয়, তাহা আমাদের অভিজ্ঞতা লদ্ধ সত্য। কিন্তু শেষে আমরা 
পরমোন্নতি বা চরমোন্নতি লাভ করিবই । ইহাই অনন্ত প্রেমময়ের 
সুতরাং অনন্ত মঙ্গলময়ের অমোঘ মঙ্গল বিধান জানিতে হইবে । এই 
সম্বন্ধে বর্তমান অংশের প্রথম ভাগেই বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। 
(978,986 2০০ 01 6109 £:০৪০১৪০ 7010199: বলিয়া একটী মত 
প্রচলিত আছে । আমর সেই মতের পক্ষপাতী নহি। আমরা 
বলি যে পরম প্রেমময়, পরম মঙ্গলময়ের রাজ্যে 00981980 £০০৫. 
101 6801) &00. 656 10911091701 0)6 010159786 00100 
6109 10565860619 10187)93%, ব্রন্মে যে অনন্ত কোমল-কঠোরাত্মক 
গুণের একত্ব সম্পাদিত হইয়াছে, তাহ! ইতিপৃর্ধে প্রদশিত হইয়াছে । 
নুতরাং তাহার সকল কার্ধ্যই মঙ্গলে নিত্য পরিপূর্ণ। জগতে তাহার 
প্রত্যেক কার্ধ্য দ্বার। যে ব্যক্তি বিশেষেই মঙ্গল সাধিত হয়, তাহ! নহে, 
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কিন্ত তাহার প্রত্যেক কার্ধেই উচ্চতম হইতে নিম্নতম লোক এবং 
উন্নততম মহাআ হষঈটতে নিম্নতম অবস্থায় অবস্থিত জীব--সকলেই 
সমান ভাবে প্রভাবান্বিত হয়। কারণ, জীব ও জগৎ তাহারই চির 
অন্তর্গত এবং ভাহারই একমাত্র অখণ্ড, অমেয় শক্তিশালী প্রেম সত্রে 
নিত্য সুকৌশলে গ্রথিত। অনন্ত বিপরীত গুণের মিলনে যখন নিত্য 
মঙ্গলের উৎপত্তি অবশ্ন্তাবী, তখন তাহার প্রত্যেক কার্য দ্বারাই যে 
সকলেরই মঙ্গল হইতেছে. ইহা সুনিশ্চিত । ব্রন্ম নিত্যই অনস্ত প্রেমময় 
এবং নিতাই অনস্ত সমতায় পরিপূর্ণ। ম্ুতরাং তাহার পক্ষে কাহারও 
মঙ্গল করিতে যাইয়া অন্ঠ কাহারও অমঙ্গল বিধান করা সম্পুর্ণ অসম্ভব। 
তিনি এক জনের জন্য শত সহশ্রের অমঙ্গল করেন না। আবার 
লক্ষের জন্তাও একজনের অমঙ্গল করেন না। তিনি আমাদের ন্যায় 
অভ্্ান ও অক্ষম নেন যে পৃথিবীতে যেমন বহর মতে বর্তমানে 
বহু কাধ্য পরিচালিত হয়, তেমনি বনুর স্বার্থ রক্ষার চিন্তা 
দ্বারাই পরিচালিত হইবেন এবং অল্পের মঙ্গল তিনি বিবেচনার মধ্যে 
গণ্য বলিয়। জ্কান করিবেন না, ইহা হইতেই পারে না। তিনি নিত্য 
অনন্ত জ্ঞানে পরিপূর্ণ এবং নিত্য অনন্ত শক্তিশালী । সুতরাং তিনি 
একই কালে সকলের জন্যই সমভাবে মঙ্গল বিধান করিতে পারেন: 
অবশ্য সেই মঙ্গলকে আমাদের সমাক্‌ জ্ঞানের অভাবে আমরা অমঙ্গল 
মনে করিতে পারি বটে, কিন্তু অনন্ত জ্ঞানময়ের নিকট তাহাও 
মঙ্গলেই পরিপূর্ণ। 'এস্থলে ইগা উল্লেখ যোগ্য যে বহর মত দ্বারা 
গৃহীত প্রস্তাব সকল সময় হ্যায় সঙ্গত হয় না, এবং সময় সময় 
ম্যায় বিরুন্ধই হয় । ইতিপূর্ধে ১২ পৃষ্ঠায় উদ্ধৃত 9: 8,7)68 
58,5-এর উক্তিতে পাঠক দেখিয়াছেন যে আমাদের একটী 
অন্ুলি হেলনেও সমন্ত বিশ্ব কম্পিত হয়। অর্থাৎ সমস্ত জগতের 
জড় পদার্থ সমূহ এমন স্বকৌশলে ও নুদুঢভাবে এক নৃত্রে 
গ্রথিত যে এক্টাতে আঘাত লাগিলেই সেই আঘাত বিশ্বময় 
বিস্তৃত হয়। পরমাত্মার গুণ ও শক্তি জড়ের গুণ ও শক্তি হইতে আরও 
কত অসংখ্য গুণে যে সুক্ম সুতরাং অধিকতর শক্তিশালী, তাহা কে নির্ণয় 
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করিবে? সুতরাং ভাহার শক্তি যে এককালে একদেশে মাত্র কার্য 
করিবে, তাহা হইতেই পারে না। তাহার কার্ধা মাতই সমস্ত বিশ্বের 
সকল জীব ও জড়ের উপর যথোপযুক্তরূপে কার্য করিবে এবং 
সেই কার্যের ফল সকলের পক্ষেই চিরমঙ্জলে পরিপূর্ণ । কোন 
জীবেরই উহা দ্বারা অমঙ্গল হয় না বা হইতেও পারে না। 
“অষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন” এবং “মায়াবাদের বিরুদ্ধে যুক্তি” 

শছয়ে ব্রন্দের পূর্ণত্ব ও শিবত্ব সম্বন্ধে যাহা লিখিতে হইয়াছে, তাহা 
অনুধাবন করিলেই বুঝিতে পার! যাইবে যে তিনি কখনও একের মঙ্গল: 
করিতে যাইয়া অন্যের অমঙ্গল বিধান করিতে পারেন না। পাঠক 
মনে রাহিবেন যে ব্রহ্মই একমাত্র শিব। অর্থাৎ অনস্তু একত্বের একত্ব 
তাহাতে নিত্য বর্তমান আছে বলিয়াই তিনি নিত্য ও পূর্ণ শিব। 
সুতরাং তিনি কখনও অমঙ্গল করিতে পাঁরেন না। এস্থলে ইহা বলা 
যাইতে পারে যে স্থুল ভাবে বিচার করিতে গেলে উক্তমতের উপর 
নির্ভর করিয়া অনেক প্রশ্নের মীমাংসা কর যায় বটে, কিন্তু সুক্ষ 
বিচারে উহাতে বু ত্রুটী লক্ষিত হইবে । ৪6019 জ০118 11) 
৪ 81011 01 ০0০010191888110% বলিয়া আর একটী মত প্রচলিত 
আছে। হরিদ্রের গৃহে পরস্পরের মধ্ো ভালবাসার পরিমাণ অধিক, 
কিন্তু ধনীর গৃহে সকল সময় তদ্রেপ নহে, ইহা অভিজ্ঞ ব্যক্তিগণ বলিয়। 
থাকেন। আরও দেখা যায় যে বহু প্রসিদ্ধ ধাল্মিকগণ দরিদ্র পরিধারে 
জন্মগ্রহণ করিয়াছিলেন এবং দরিদ্রভাবেই জীবন যাপন করিয়া 
গিয়াছেন। ধনীদ্িগের মধো হইতে কেহই ধাম্মিক হন নাই. একথা আমরা 
বলি না। প্রসিদ্ধ ধাম্মিক দিকের মধ্যে অনেকেই যে দরিদ্র ছিলেন, 
একথা সত্য । এইরূপ অআন্ঠান্ঠ বিষয়েও দেখা যায়। স্থতরাং আমরা 
যদি বলি যে, যে ব্যক্তি কোন কারণে এক ভাবে ছুঃখ প্রাপ্ত হন, তবে 
তিনি অন্যভাবে ন্থুধ প্রাপ্ত হইবেন, তবে তাহা অযৌক্তিক উক্তি বলিয়া 
মনে করি না। “যত যুস্কিল, তত আছান” বাকাটী পাঠক মনে 
রাখিবেন। পূর্বেই লিখিত হইয়াছে যে তিনি “দেন বিষ কণা পরে 
বিষনাশী সুধাভার”॥ এই বিষয়টা ধারণা করিতে সম্যক জ্ঞানের 
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প্রশ্বোজন। 'লইধারণের পক্ষেসম্যক্‌ 'জ্ঞানের : বিচারের ' শক্ষিনাই। 
তাই তাহার! বনু মময়েই ভ্রান্ত হন। ইতিথুর্বরবে পারলৌকিক. বিধান 
সম্বন্ধে যাহ। লিখিত হইয়াছে, তাহাতেও আমর দেখিতে পাইব যে 
আম্াাদর হুঃখের অবস্থা! অল্প সংখ্যক মণ্ডপ পার হইলেই হাস পাইতে 
থাকে। কিন্তু'অধিক হইতে অধিকতর ম্রখের জন্ত অসংখ্য মণ্ডল 
বর্তমান । এই সম্পর্কে “গণ বিধান” অংশে লিখিত বিষয় পাঠ 
করিলেও আমরা বুঝিতে পারিব যে এই মতবাদ অর্থাৎ ৪৮০০ 
0০ 1) ৪ 81016 01 902819919৯6190, সত্য ॥ (3017) 07910- 
৪8610-এর অর্থ ক্ষতিপূরণ। এই জন্য আপত্তি হইতে পারে যে 
পরমপিতা কি আমাদের প্রথমে ক্ষতি সম্পাদন করিয়া পরে উচ্থার, 
পুরণ করেন, যেমন ক্ষতিগ্রস্থ বাত্তির ক্ষতির পরিমাণ অপকারী ব্যক্তির 
পুরণ করিবার বিধান আছে। ইহার উত্তরে আমাদের ব্সিতে-হয় যে: 
পরমপিত1 কোন অবস্থায়ই আমাদের ক্ষতির বিধান করেন না। 
আমাদের কন্মদোষে আমাদের নিজেদের যে ক্ষতি আমরা সম্পাদন 
রুরি, তাহাই তিনি নান] ভাবে মঙ্গলে পরিণত করিয়া] দেন। ইহাই 
অনন্ত মঙ্গলমকের অমোঘ বিধান। পরম পিভার প্রেমন্গয় সুতরাং 
মঙ্গলময় হস্ত দ্বারা কখনই আমর ক্ষতিগ্রস্ত হইতে পারি নী। যে 
সকল শাস্তি আমর! ভোগ করি, তাহা যে পরিণামে মঙ্গলই উৎপাদন 
করিবে, তাহাতে বিলন্দুমাত্রও সন্দেহ নাই। এই যে নিজকৃত ক্ষতি 
এবং তজ্জন্ত শাস্তিকেই আমরা ক্ষতি বলিয়! মনে কি এবং পরিণামে 
মঙ্গল সংঘটনকেই ক্ষতি পূরশ বলিতে"হুঈবে। এ স্থলে অবশ্থই বক্তব্য. 
যে শাস্তির আরম্ভ হইতেই মঙ্গল উৎপত্তি হইতে থাকে । পরমণিতার 
দত্ত শান্তিও নর্ব্বদাই মঙ্গল প্রন্থ। তবে সেই মঙ্গল যখন পরিপক্কা- 
বস্থায় উপনীত হয়, তখনই উহ্থাকে আমরা মঙ্গল বলিয়া! থাক্ষি। 
আমরা জানিযে কিছুই হঠাৎ উৎপন হয়না মানব দেহের নখ রোমের 
উৎপন্তির সম্বন্ধে চিন্তা করিলেই বুঝিতে পার! যায় যে উহার! প্রতি 
মুহূর্তেই বঞ্ধিত হইতেছে, কিন্তু কেনল্‌ বন্ধিত অবস্থায়ই উহাদিগঞক্ষ 


লক্ষ্য, করিয়৷ থাকি । সেইরূপ আমরা আমাদিগের নিজেদের তই 
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ক্ষতি করিন! কেন, অনন্ত মঙ্গলময় পরম পিতা তাহ। সব্বদ। 'সর্ববত্ত 
মঙ্গলেই পরিনমন করিতেছেন । কিন্তু মামর1 পরিপক্ক অবস্থায় মাত্র 
উহাকে মঙ্গল বলিয়া বুঝিতে পারি, ষর্দি আমাদের তখন মঙ্গল ধারণা 
করিবার যথোপযুক্ত জ্ঞান থাকে । জীবের জীবন গুণরাশির উন্নতি 
বা! বিকাশ সাধন মাত্র। কোন কোন গু সাধনে প্রথমে ছুঃবৰ এবং. 
পরে নুখ। এইরূপ পর্যায় ক্রমে সখ এবং ছুঃখ প্রত্যেক জীবনে 
আগমন করে। অর্থাৎ আমাদের প্রত্যেকের জীবনে নান! গুণরাশির 
উন্নতি বা বিকাশের জন্ত নানা অবস্থা আসিয়া উপস্থিত হয় । কাহারও 
জীবন নিরবচ্ছিন্ন সুখময় নহে। সুখ, দুঃখ প্রত্যেক জীবনেই 
বর্তমান। ম্ুৃতরাং বলা যাইতে পারে যে ৪৮০৪ 019 11) & 
89101) 0£ 0012)19880101). অবশেষে আমাদের বিনীত নিবেদন 
এই যে এই তত্বটা আমাদের প্রতোকের গভীর ভাবে চিন্তা করিতে 
হইবে 1 তাহা হইলেই আমর] উহার মর্মস্থলে উপনীত হইতে পারিব, 
নতুবা হালকা ভাবে চিন্তা করিলে আমরা বিভ্রান্ত হইয় পড়িব। 
যথ1--যদি কেহ মনে করেন যে তাহার বড় রকম অনিষ্ট সংঘটিত 
হওয়ার পরেই কেন সেই পরিমান মঙ্গল উৎপন্ন হইল নাঃ তবে 
তাহাকে বলিতে হইবে যে ক্রমই সর্ধবকার্যের মূলে বর্তমান সুতরাং 
মঙ্গলের পরিপক্কাবস্থা। অর্থাৎ যাহাকে আমরা সাধারণতঃ মঙ্গল বলিয়া 
থাকি, বাহ! কাল সাপেক্ষ। ইহার পশ্চাতে যে আরও কত কারণ 
আছে,তাহ। কে নির্ণয় করিবে 1 পৃথিবীতে তুই প্রকার লোক দেখা যায়। 
একদল বলেন যে পৃথিবী ছুঃখে পরিপুর্ণ। তাছাদের মতে যে 
মানুষের আনন্দ দেখা যায়, মানুষের মুখে যে হাসি দেখিতে পাওয়া 
যায়,তাহা কেবল ক্ষণস্থায়ী নহে, কিন্তু অস্তঃসার শূন্য-তাহা প্রকৃত 
আনন্দই নহে, অন্তর বস্ততঃ হুঃখে পরিপূর্ণ। আর এক দল বলেন 
যে পৃথিবীতে ছুখে নাই, নুুখই বর্তমান । যে সামান্য হঃখ দেখ! যায়, 
তাহা ক্ষণস্থায়ী মাত্র। তাহারা বলেন যে আমরা জীবনের কতটুকু 
সময় ছুঃখ বোধ করি, আমরা কতটুকু সময় বিষন্ন মুখে থাকি? 
তাহারা বলেন যে পতির মৃত্াতে পতি প্রাণা সতী কতদিন ছঃখ ভোগ 
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করেন ? কালই তাহার ছুঃখ হরণ করিয়! দেয়। তিনি আবার পুত্র কন্তা 
সহ আনন্দে সংসারে সংসারী হন। পুক্রশোকে শোকাতুরা নেহময়ী 
জননী কতদদিন ম্পোকার্তী থাকেন ? তিনিও অল্প্দিন মধ্যে শোকভাব 
পরিত্যাগ করিয়৷ গৃহের অন্যান্ত আত্মীয় স্বজনগণ সহ সংসারে আনন্দে 
বিচরণ করেন । সত্য বটে, কখনও কখনও পুত্র শোকাতুর! স্রেহময়ী 
মাত। এবং পতি বিরহিনী প্রেমময়ী সতী শোকের আঘাত সহ 
করিতে না পারিয়া মৃত্যুকে আলিঙ্গন করেন, কিন্তু তাহাদের সংখা 
অতি অল্প এবং গণিত শাস্ত্রের নিয়মানুযায়ী উহাকে 2681181915 
008,)6165 (তুচ্ছ বা নগন্ত সংখ্য। ) বলা যাইভে পারে। সুতরাং 
তাহা ধর্তবোর মধ্যে নহে। আমরা কিন্তু ইহার কোন মতেরই 
পক্ষপাতী নহি। চিন্তাশীল ঝক্তি মাত্রই জানেন যে উক্ত উভয় 
মতই ভ্রান্তিপূর্ণ। পৃথিবীতে দিবা ও রাত্রি সর্ধবদাই বর্তমান, যে 
পরিমাণে আলোক, সেই পরিমাণে অন্ধকার, যে পরিমাণে সুখ, সেই 
পরিমাণে দুঃখ, যে পরিমাণে দয়া, সেই পরিমাণে নিষ্ঠুরতা । জড় ও 
আধ্যাত্মিক জগতে এইরূপ আরও বহু বিপরীত অবস্থার কথা উল্লেখ 
কর! যাইতে পায়ে। সুতরাং জগতে ছুঃখই আছে. অপ্রেমই আছে, 
কিন্ত সুখ নাই, প্রেম নাই, ইহা কোন চিন্তাশীল ব্যক্তি স্বীকার 
করিবেন না। আমরা দেখিতে পাই যে সর্ধদাই বিপরীত কার্য 
হইতেছে, অথবা ইহা বলিলেই যথেষ্ঠ হইবে যে পরম পিতাতেই 
কোমল ও কঠোর গুণরাশির অপূর্ব মিলন হুইয়া রহিয়াছে । ন্ৃতরাং 
তাহার কার্য মাত্রই মঙ্গল প্রন্থ। এই বিষয়ে পুর্ব্বেই বিস্তারিত ভাবে 
লিখিত হইয়াছে । এনম্থলে ইহা বল! যাইতে পারে যে স্খের শক্তি 
£ধের শক্তি অপেক্ষা বলবস্তরা । তাই জগতে সুখের প্রভাবই দৃষ্ট হয় 
এবং ছঃখ পরাভূত অবস্থায় অধিক সময় বর্তমান থাকে । এই জন্য 
দ্বিতীয় দলের উক্তি অনেকট! সত্য বলিস প্রতীয়মান হয়। ' কঠিন 
সমস্যা সমূহের স্ুমীমাংসার জন্ত আগ্ত বাক্যও একটা বিশিষ্ট প্রমাণ 
বলিয়। পরিগশিত হয় । আমর] এখন দেখিতে চেষ্টা করিব যে আপ্ত 
বাক্যের সাহায্যে ব্রন্মের মঙ্গলময়ত্ব প্রমাণিত হয় কিনা। মাগুক্যোপ- 
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নিষদতুরীয় বদ্ধ 'লম্বছে বলিতত বাইল্স তাহাকে, শিব বলা . হইয়াছে। 
মহবি স্থেতাশ্ব জর:যে ব্রন্মকে. শিব-ভাবে জানিয্লাহিন, 'তাঁহ। তাহ$র 
ত্বারা কথিত উপনিষদ পাঠেই অবগত হওয়া যান। হিু শান্তর 
( পুরাণ) সংহার কার্যের অধিপতি দেবতাকে শিব বলিত্বাছেন। অর্থবৎ 
যে -কার্ধাষ্টীকে আমরা অত্যান্ত অযঙ্ল.লনক মনে করি, সেই 'সৃডার 
অধিপতি দেবতাকেই শিব বলা হইয়াছে। ন্তস্টার বিপরীত গুণের 
মিলন” অংশে আমর দেখিয়াছি যে ০০০, শবের অর্থই মঙ্গলময় বা 
শিব। আদি শব 9০০এ এবং প্রচলিত শব্দ 999. মহাদার্শনিফ 
[১156০ সম্বন্ধে বলিতে যাইয়া দার্শনিক ড/1)1651২9% । জিখিয়াছেন যে 
সমস্ত ইউরোপীয় দর্শন তাহার (০1৯০০-এর ) মতের পাদটীকা মাত্র । 
সেই মহামনা 186০ “সত্যং শিবং নুন্দরং” মন্ত্রের একজন বিশিষ্ট 
উপালক ছিলেন । পরমধি গুরুনাথের এই সঙ্বদ্ধীয় উক্তি পুর্ব কিঞিং 
উদ্ধৃত হইয়াছে । অন্ত একটী 'উক্তিও এস্থলে উদ্ভুত হইল :-_- 
“স্্সানে, ভবনে শিব, বসি! নাশে অশিৰ |” “মায়াবাঞ্ছের বিরুদ্ধে 
যুক্তি” অংশে সতধর্ঘ গ্রন্থ হইতে উদ্ধত বিষয় পাঠক পাঠ করিলে 
দেখি পহিন্েন যে তিনি উহাতে ত্রন্মের মঙ্গলময়ত্ব প্রতিপাদন 
করিয্ব?ছেন। উক্ত ভাবে আমাদিগকেন্উদোধিত করিবার জন্ত'তিনি 
যে.কত স্থলে কতভাবে 'লিখিয়াছেন, তাহা তাহার গ্রন্থ সমূহ পাঠে 
বুৰিতে পারা যায়। .ইতিপূর্ধে কোন কোন ধর্ম সঙ্গীত হইতে উদ্ধৃত 
অংশে আমরা দেখিতে পাইয্সাছি যে ব্রহ্ম নিত্য পরম শিব। সফল 
পৰিত্র-পর্ন্ম শান্ত্রই একবাক্যে ব্রন্ধফে মঙগলময় বলিয়াছেন । সুজ্রাং 
আমরা আপ্রবাকা অনুঙগগরণ করিলেও নিঃসন্দিগ্ধ ভাবে বুঝিতে “পারি 
'যে.ব্রহ্ম অনন্ত্এবং নিগ্য মঙ্গলময়'। কেবল আণ্ত বাক্ষাই বা বলি 
কেন? এরপ,লাধক অঙ্তান্ত বিরল নৃহন, যাহারা হালি মুখে ছুখে, 
দৈদ্ু, লজ্জা, অপমান সহা করিয়। মঙ্গলময়ের জয় লঙ্গীত সরঙ্গ ও সত), 
ভাবে গাহিতেছেন। এরূপ 'সাধকও বিরল নহেন, যাহার! শোক 
হঃখের মধ্যে মগগলময়ের মঙ্গল হস্ত দেখিতে পান, তাহারা কখনই 
মঙগলমন্মের'অজলময়ছে _প্রেমময়ের প্রেমমধত্ে সংঙ্হের লেশমাহেও 
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পোষণ করেন না, ষদিও তাহার] বিপর্দের তীত্র মুহুর্তে অতি বাঞ্ছনীক্কা 
আনন্দাবস্থা হৃদয়ে রক্ষা করিতে সমর্থ হন না। অতএব শব্দ প্রমাণ ৰা 
আণ্ত বাক দ্বারাও প্রমাণিত হইতে পারে যে ব্রহ্ম নিত্য অনন্ত মজলময় 
এবং তাহার সকঙ্গ কার্ধাই মঙ্গলে পরিপূর্ণ । “মায়াবাদ” জীবাত্বার 
কোন প্রকারের হুঃখের অস্তিত্ব স্বীকার করেন না। সেই মতে জগংই 
মিধা। মায়! মাত্র, উহাদের প্রকৃত কোন অস্তিত্ব নাই। জীবাত্মার 
হুঃখ আছে, ইহা “আষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন” অংশে বিস্তারিত 
ভাবে প্রন্শিত হইয়াছে । মায়াবাদের বিস্তারিত আলোচন। আমর! 
“মায্বাবাদ* অংশে দেখিতে পাইব। উক্ত প্রবন্ধের “চিদাভাস” অংশে 
লিখিত বিষয় পাঠ করিলেই বুঝিতে পার! যায় যে জীবের কাধ্য সমূহের 
মধ্যে কোন অংশ জীবাত্মার কার্য কোন অংশ অন্ত্ঃকরণের কাধ্য। 
মায়াবাদ দ্বারা প্রচারিত চিদাভাস দ্বার প্রততিবিষ্থিত অন্তঃকরপই বে 
জীবের সকল কার্য সম্পাদন করে না, ইহা সেই স্থলে বিশেষ ভাবে 
প্রদিত হইয়াছে । মায়াবাদ ব্রন্মকে নিগুণ ও নিক্ষিয় মাত্র বলিয়া- 
ছেন। যিনি গুণহীন ঞবং যাহার কোন কার্ধ্যই নাই, তাহাকে কি 
প্রকারে শিব বলা যাইতে পারে, ত্বাহা আমাদের ক্ষুদ্র বুদ্ধির অগম্য । 
মাও্ুক্যোপনিষদ্‌ এবং শ্বেতাশ্বতরোপনিষদ্‌ যে ব্রহ্মকে শিব বলিয়াছেন, 
তাহা পূর্বেই উক্ত হইয়াছে । প্রই উভয় উপনিষদ্ই, মায়াবাদের 
প্রামাণ্য উপনিষদ । মাওুক্যোপনিষদ ত মায়াবাদে বিশেষ ভাবে 
সমাদৃত । পরমধি গুরুনাথ গাহিয়াছেন :--"ভুমি হে শিব মঙ্গল 
কারক হে, তুমি প্রেম সরোজ প্রভাকর হে।” ব্রহ্ম কেবল সত্যস্বরূপ 
নহেন, তিনি শিবও, "সুতরাং মঙ্গলকারক ব্রন্ধও বটেন। ইতিপূর্বে 
আমরা দেঁধিয়াছি যে ব্রহ্ম অনস্ত গুণে গুপবান ও অনন্ত 'গুণাতীত 
এবং ত্তাঙ্থাতে অনস্ত বলবতী ইচ্ছাশক্তি বর্তমান। তিনি অনন্ত 
একত্বের একতে নিত্য বিভূষিত, সুতরাং তিনি অনস্ত মঙ্গলে নিত্য 
পরিপূর্ণ। তিনিই একমাত্র নিত্য ও পূর্ণ শিব। তাই তাহারই মঙ্গল 
ইচ্ছায় বিশ্বের সৃষ্টি ও স্থিতি হইদ্সা্ছে এবং প্রলয়ও দেই একই মঙ্গল- 
ময়ী ইচ্ছা দ্বারাই সম্পাদিত হইবে। তাই জগতে ফখনও অমঙ্গল 


৮৩৮ তত্বঙ্ঞান-প্রবেশিকা 


সম্পাদিত হইতে পারে না। সৃষ্টির স্চনার মূহুর্ত হইতে মহা প্রলয়ের 
শেষ মুহূর্ত পর্যন্ত কখনই মঙ্গল ভিন্ন অমঙ্গলের ছায়াপাতও হয় নাই বা 
হইবেও না বা হইতেও পারে না। এই সম্বন্ধে ইতিপূর্ব্বেই বিস্তারিত 
ভাবে নিবেদিত হইয়াছে। আমরা এত সময় যুক্তি যোজনা দ্বারা 
পরমমঙ্গলধয় পরমপিতার মঙ্গলময়'্ প্রমাণ করিতে প্রয়াস পাইয়াছি। 
এধন পাঠককে তাহার সহজ জ্ঞানের রাজ্যে গভীর ভাবে প্রবেশ 
করিতে অনুরোধ করি। আমাদের অনুরোধ রক্ষিত হইলেই পাঠক 
সহজেই বুঝিতে পারিবেন ষে এই অনন্ত প্রায় ব্রহ্মাণ্ডের কীটানুকীট 
হইতে উন্নততম মহাত্মা! পর্যন্ত সকল জীবের একমাত্র অঞ্ঠা, পাত ও 
রক্ষা কর্ত৷ যখন অনন্ত প্রেমে নিত্য পরিপূর্ণ, যখন সেই অনন্ত প্রেমের 
শক্তিও অনন্ত ও অপরাজেয়, যখন স্থ্টি স্থিতি ও লয় ত্রিবিধ কার্ধাই 
প্রধান ভাবে প্রেম দ্বার সম্পন্ন হইয়াছে বা হইবে, অর্থাৎ যখন সমস্ত 
সষ্টি ব্যাপারটা প্রেমময়ের প্রেমলীলা মাত্র, তখন তাহার রাজ্যে মঙ্গল 
ভিন্ন অমঙ্গলের কোনওরূপ সম্ভাবনা নাই বা থাকিতেও পারে না। 
প্রেমলীলাময় পরমেশ্বর তাহার প্রেমলীল৷ সম্পাদন করিতে যাইয়া, 
তাহারই আত্মতুল্য সন্তানগণের অমঙ্গল বিধান করিতেছেন, ইহা! কেহই 
কল্পনা করিতেও পারেন না।% তবে যে আমরা ছুঃখ, কষ্ট, জ্বালা, যস্তণা, 
লজ্জা, অপমান, অত্যাচার, বাধা, বিদ্ধ দ্বারা সর্বদাই লাঞ্ছিত হইতেছি, 
তাহার অবশ্যই এমন একটী বিশেষ কারণ বর্তমান, যাহাতে কোনও- 
রূপ দোষ ক্রটী থাকিতে পারে না।' ফ্লারণ, অনন্ত জ্ঞান ও অনন্ত 
পবিভ্রতাতে নিত্য পরিপূর্ণ পরমেশ্বর নিত্যই দোষপাশলেশ শন্তয। 
সেই কারণটীই আমাদের অনন্ত গণ ও শক্তিরাশির ক্রম বিকাশ অথবা 
প্রত্যেক জীবের জীবনে ন্গ্রির সুমহান্‌ উদ্দেশ্য অর্থাৎ ব্রন্ধের স্বঞ্চণ- 
পরীক্ষা ফলবতী করা অথবা প্রত্যেক জীবকে অপূর্ণত্ব হইতে পূর্ণতে 
পরিণমন করা । আমর উদ্দেশ্য বিহীন ভাবে জগতে আসি নাই এবং 
সেই উদ্দেশ্য সাধিত হইতে বনু বাধার একান্ত প্রয়োজন, সুতরাং 


* এই সৃষ্টি যে অনন্ত প্রেমময়ের প্রেমলীলা মাত, তাহা “সৃষ্টির সচনা+ 
ও “লশলাতত্ব” অংশদ্বয়ে প্রদশত হইয়াছে। 


অন্দের মঙগলময়ত্ব ৮৩৯ 


অবশ্যস্তাবী। আবার আমর! অকুল সাগরে কর্ণধার বিহীন, বাত্যা- 
বিতারিতা, অর্ধ নিমজ্জিতা, শতছিদ্রা, ক্ষুদ্র তরণীর শ্টায় ইতস্ততঃ 
বিক্ষিপ্ত হইয়া] ঘুরিয়া বেড়াইতে আসি নাই। অনন্ত প্রেমময়ের 
প্রেমের আকর্ষণে অবশ্যই আমাদের বাধা বিদ্ব ক্রমশঃ অপসারিত 
হইবেই । এমন দিন প্রতি জীবনে আসিবেই যে দ্দিন জীব সত্য ভাবে 
বলিতে পারিবে £-যাহারি নাও, তারই নদী, যে ফেলবে তোরে 
বাণের মুখে, সেই ত তরীর কর্ণধার (অতুল প্রসাদ )।* এমন দিন 
প্রত্যেক জীবনে অবশ্যই আসিবে, যে দিন জীব সব্বান্ধকার হইতে যুক্ত 
হইবেন, ঝড় ঝঞ্ধা আর তাহার জীবনে থাকিবে না, অনন্ত প্রেমে, অনস্ত 
জ্ঞানে প্রত্যেক জীব অনন্ত প্রেমময় পরমপিতার নিতা প্রেম ক্রোড়ে 
নিতা স্থান লাভ করিবেন, তাহারই অনন্ত গুণে গুণী হইতে থাকিবেন, 
নিত্য পরম ।শবের সন্নিধানে নিত্য বাপে শিবত্ব লাভ করিয়া বিশ্বে যে 
মঙ্গল ভিন্ন বিন্দু মান্রও অমঙ্গল নাই, ইহ] সত্য জ্ঞানে সম্পূর্ণ ভাবে 
জানিতে পারিয়া ( 1১৪%]1৪€ করিয়া) ধন্য ও কৃতার্থ হইবেন, এমন 
দিন প্রত্যেক জীবনে আসিবে, যে দিন জীব অতুল প্রেম জলধিতে 
নিত্য নিমগ্ন থাকিয়। হৃদয়ের গভীরতম প্রদেশ হইতে অনন্ত প্রেমময়, 
অনন্ত মঙ্গলময়কে নিত্য ধন্যবাদ দিবেন এবং পরিশেষে সেই অতুলনীয় 
মঙ্গল চরণে সম্পূর্ণরূপে আত্মসমর্পণ করিয়া ধন্ত ও কৃতার্থ হইবেন। 
আরও একটা বিষয় চিন্তা করিলেও সহজ জ্ঞানেই আমরা বুঝিতে পারিব 
যে পরম পিতার সকল বিধানই মঙ্গলে পরিপূর্ণ । তাহা এই যে ব্রহ্ম 
কেবল অনন্ত প্রেমময় নহেন. অনন্ত জ্ঞানও তাহাতে নিত্য বর্তমান । 
“সৃস্টি সুচনা” অংশে আমরা দেখিয়াছি যে স্থির মূলে ব্রন্ষের প্রেম 
ও ভ্তান সুতরাং সহজেই বুঝিতে পারা যায় যে অনস্ত জ্গান-প্রেমময়ের 
জ্ঞান ও প্রেম পূর্ণ কার্যে কোনও রূপ ক্রটী থাকিতে পারে না। যাহা 
কিছু দোষ ক্রুটী বলিয়া আমরা অনুমান করি, আমাদের বুঝিতে হইবে 
যে তাহা আমাদের অজ্ঞান ও স্ুখপ্রিক্তার ফল মাত্র। পূর্ণ জ্ঞানে 
যে দোষ লেশাশঙ্কা অত্যন্ত যুক্তিবিরুদ্ধ। তাহা বলাই বাহুল্য । 
বৈজ্ঞানিকগণ প্রকৃতির কার্য পর্যবেক্ষণ করিয়াই প্রকৃতির অসংখ্য 


৮৪৭ তত্জ্ঞান"প্রাবশিকা 


বিধানের অল্প কয়েকটি মাত্রের তত্ব আবিষষার করতঃ জগংকে স্তস্তিত 
করিয়াছেন। বিজ্ঞান পর্যবোষণ ও পরীক্ষা ( 9০১৯০5৪0102 830 
92819877900 ) দ্বারাই এতদূর অগ্রসর হইয়াছেন। আলোচ্য 
সমস্যার সত্য মীমাংসা লাভ করিজেও মেই একই প্রণালী অবলগ্বন 
করিলেই মঙগলময়ের মঙ্গল বিধানে সন্দিগ্ধ চিত্ত ব্যক্তিগণ অবশ্যই তাহার 
মক্ষল বিধান সমূহ যে জানিতে পারিবেন, তাহা স্ুনিষ্চিত। “তিনি 
যে মঙ্গলময়, চাহ কি তার পরিচয় ? পরিচয় বিশ্বময়, হের একবার 
( পরমধি গুরুনাথ )।” অনন্ত জ্ঞানময় পরমপিত। প্রকৃতিকে কেবল 
দোষ ক্রুটি শূন্য করিয়াই স্থৃষ্টি করিয়াছেন, তাহা নহে; কিন্তু তিনি 
স্বয়ং প্রকৃতিতে নিজ পরিচয়ও অভ্রান্ত লিপিতে লিখিয়া রাখিয়াছেন। 
যিনিই তাহা পাঠ করিতে পারিবেন, তিনিই দেখিতে পাইবেন ষে 
ব্রহ্ম অস্ত জ্ঞানে, অনন্ত প্রেমে, অনস্ত মঙ্গলে. অনস্ত গুণে নিত্য 
পরিপূর্ণ । সুতরাং তাহার মঙ্গলময়ত্বে সন্দেহের স্থান কোথায়? এখন 
প্রশ্ন হইতে পারে যে জগতে যে সকপ অন্যায় অত্যাচার সংঘটিত 
হইতেছে, তাহা কি প্রকারে ব্রন্মের অনন্ত স্বাধীন. অনন্ত স্থুশবিত্রা 
অনন্ত জ্ঞানপূর্ণী ও অনন্ত প্রেমময়ী নিত্যা ইচ্ছার বিরুদ্ধ নহে বলা 
যাইতে পারে? ইহার উত্তরে প্রথমেই আমাদিগের ম্মরণ করিতে 
হইবে যে বিশ্বপীলা ব্রন্ষের স্বগুপ-পরীক্ষা। তাই ঠিনি তাহার এটি 
স্বরূপের ( অব্যক্ত স্বরূপের ) অবলম্বনে স্বীয় মহীয়সী ইচ্ছাশক্ি দ্বারা 
জড় জগৎ স্যগ্রি করিয়াছেন । এই জড় জগং ও তছুৎপন্ন দেহ 
দ্বারা আমাদের বাধ। * স্থষ্ট হইয়াছে । এই সম্পর্কে “স্যর 


* আমরা ষড়ারপু অষ্টপাশ ও অন্যান্য জাত গুণকে দোষ বাল । 
নৈসার্শক দুর্ঘটনাকেও স্ণন্টর দোষ বা ঘ্ুটীবলা হয়। ইংরেজীতে এই 
সকলকেই এক কর্থায় 2৬] বলা হয়। পূব্বেই লিখিত হইয়াছে যে এই 
সকলেরই দুইটী দিক আছে । উহাদের এক দিক শুভ্র ও অপর দিক তমসা- 
চ্ছন্ন। সুতরাং উহাদিগকে £॥ আখ্যা দেওয়া সঙ্গত হইবে না। উহাদিগকে 
বাধা (0১58০16 ) বলিলেই সঙ্গত হয়। উহারা বাধা রূপেই সম্ট হইয়াছে, 
বাধা প্রদানই উহাদের কার্যয। এই সম্পর্কে “জড়ের বাধকত্বের কারণ” অংশ 
দুষ্টব্য | 


ব্ন্মোর মঙ্গল ময় ৮৪১ 


সুচনা” ও “জড়ের বাধকত্বের কারণ” অংশদ্ধয়ে লিখিত বিবরণ 
আমাদ্িগের স্মরণ করিতে হইবে। জড়োৎপন্ন বাধাই আমা- 
দিগের দোষ পাশ এবং পাপ জননের কারণ । জড়জগং যে 
চির বিকৃত এবং জড় সংসর্গে যাহা কিছু আসে, তাহাই যে 
অল্লাধিক পরিমাণে বিকৃত, ইহা স্থনিশ্চিত। সুতরাং জগতে যে দোষ 
পাশ এবং তছ্‌ংপন্ন পাপরাশি দেখিতেছি, তাহ! জগত অষ্ট। ব্রন্মের 
ইচ্ছায়ই সম্ভব হইয়াছে বলিতে হইবে । জড় সঙ্গে জাত দোষপাশ 
রাশি বা জাতগুণ রাশি উৎপন্ন না হইলে আমানের পরীক্ষা অসম্ভব 
হইত। সুতরাং বুঝিতে হইবে যে উহার1 তাহারই ইচ্ছায় স্থষ্টির 
উদ্দেশ্য সাধনার্থে জগতে আসিয়াছে । একটি কথা আমাদের স্মরণে 
রাখিতে পারিঙ্গেই এই প্রশ্নের সহজ মীমাংস। লাভ করা যায়। তাহা 
এই যে ব্রন্মের ইস্ছ! শক্তি হইতে বলবন্তত্াা শক্তি বিশ্বে কাহারও থাকা 
দুরের কথা, উহার তুল্য শক্তিও জগতে কাহার বা কিছুরই নাই। 
স্বতরাং তাহার ইচ্ছার বিরুদ্ধে কোন ইচ্ছাই কাধ্যকরী হইতে পারে 
ন1। আবার ঘাহার ইচ্ছ। ব্যতীত একটি শুক পত্রও বৃক্ষ হইতে ভূতলে 
পতিত হইতে পারে না, তাহারই জগতে তাহারই সেই ম্ুমহতী ইচ্ছার 
বিরুদ্ধে কি প্রকারে এত বড় ঘুর্ঘটন! সমূহ সংঘটিত হুইতে পারে? 
অবশ্যই বলিতে হইবে যে জগতে সকল কার্যই তাহারই ইচ্ছায় সম্পন্ন 
হইতেছে। ইতিপূর্ববেই লিখিত হইয়াছে যে জাতগুণরাশি আমাদের 
পরীক্ষার্থ বাধারূপে স্থষ্ট হইয়াছে । সেই জাত গুণ রাশি হইতেই 
আমাদের স্বাধীন ইচ্ছার অপব্যবহারে সকল প্রকার সকল পাপ 
অনুটিত হয়। আমর] দেখিয়াছি যে ব্রহ্মই তাহার প্রেমময়ী ইচ্ছ। 
দ্বারা জড় জগং এমন ন্থকৌশলে গঠন করিয়াছেন যে তাহাতে তাহার 
শিশ্ব স্থগ্টি, স্থিতি ও প্রলয়ের উপযোগী হইয়াছে অর্থাৎ জড় জগৎ সত্ব, 
রজঃ ও তমোময়ী । তিনি যেমন সত্বের বদ্ধক, তেমনি তিনি তামস- 
দায়ক । তিনিই নিত্য জীবন দাতা, আবার তিনিই দেহের সাময়িক 
মৃত্যু আনয়ন করেন। তিনিই বিশ্ব দাতা, আবার তিনিই সব বিদ্ধ 
বিনাশন। তাই কবিবর রবীন্দ্রনাথ গাহিয়াছেন £--“জনমে মরণে 


ই ততবজ্ঞান-প্রবেশিকা 


শোকে আনন্দে তুমি ধন্য ধন্য হে।” “বীচাঁন বাচি, মারেন মরি_- 
বল তাই ধন্য হরি। ধন্য হরি ভবের নাটে, ধন্য হরি রাজ্য 
পাটে, ধন্য হরি শ্বাশান-ঘাটে, ধন্য হরিধন্য হরি। নুধা দিয়ে 
মাতান যখন, ধন্য হরি ধন্য হরি, বাথ! দিয়ে কীর্দান যখন, ধন্য 
হরি ধন্য ছরি। আত্মজনের কোলে বুকে, ধন্য হরি হালি মুখে, -ছাই 
দিয়ে সব ঘরের সুখে, ধন্য হরি ধন্য হরি !£ আমরা দেখিয়াছি যে 
স্টটির মূল উদ্দেশ্য ব্রদ্মের স্বগুণ-পরীক্ষা এবং সেই জন্যই জড় জগৎ 
বাধারপে স্থ্ট হইয়াছে । ন্ুতরাং এই রূপে ভাবের জগতে পাপ 
অবশ্ঠন্তাবিকপে বর্তমান থাকিবেই। একমাত্র পুণ্যময় জগতে পরীক্ষার 
স্থান কোথায়? আমরা আরও দেখিয়াছি ষে জগতে যাহা কিছু 
সংঘটিত হইতেছে, তাহাই অনন্ত মঙ্গলময্ন বিধাতার মঙ্গলময়ী ইচ্ছায় 
মঙ্গলেই পরিণত হইতেছে । ম্থৃুতরাং আমাদের '্ষুত্র জ্ঞানে জগতে 
অমঙ্গল দেখিলেও সমাক্‌ জ্ঞানের বিচারে ব্রদ্মের ইচ্ছার প্রতি বিন্দু 
মাত্রও দোষারোপ করা যায় না। আর যখন তিনি সকলই মঙ্গলে 
পরিণমন করিতেছেন, তখন তাহার উদ্দেশ্য কখনই, দোষধুক্ত হইতে 
পারে না। 4115 ছ91] 0৪৮ 60৪ স৪]| মহাবাকাটি পাঠক 
: স্মরণে রাখিবেন । এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে জগতে যখন উভয়ব্ধি 
কু্ধেরই সম্ভাবনা বর্তমান, তখন জীব কেন পাপ পৃণের জন) দায়ী 
হইবে ? ইহার উত্তর বুঝিতে ইতিপূর্বে পিখিত বিষয় আমদের ্মরণ 
করিতে হইবে । পরমপিতা যেমন ছুইটি পন্থার বিধান করিয়াছেন, 
তেমনি তিনি জীবদিগকে স্বাধীন ইচ্ছাও দিয়াছেন। জীব সেই স্বাধীন 
ইচ্ছ। পরিচালন! দ্বারা যদি সংপথ অবলম্বন করিয়া জীবন পথে 
অগ্রসর হন, তবে তিনি ক্রমশঃ সুখময় রাজ্য লাভ করিয়া ধন্ঠ ও 
কৃতার্থ হইতে 'পারেন। আর যদি তিনি স্বাধীনতার অপব্যবহার 
করিয়া! উচ্চৃঙ্খলতার অবলম্বনে অসৎ পথে অগ্রসর হন, তবে তাহার 

£খ অনিবার্য । কিন্তু অনন্ত প্রেমময়ের প্রেমের বিধানে তাহার 
জীবনে অবশ্যই শুভদিন উপস্থিত হইবে। এন্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য 
যে জড় পদার্থের সদ্‌ বাবহার ও অপব্যবহারেই পুণ্য ও পাপ অজ্দিত 
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হয়। আধা! ইতিপূর্বে দেখিয়াছি যে 'দোষপাশ রাশির অর্থাৎ 
জাতগুণ রাশির সদ্বাবহারে আমরা উত্তম ফলই প্রাপ্ত হই। ইতিপুর্বে 
যাহা নানা স্থলে সবিস্তারে লিখিত “হইয়াছে, তাহাতে ইহা প্রদগিত 
হইয়াছে যে পাপ পুণ্যের জন্ত মানবই দায়ী। আমরা যতকিছু দোষ 
লক্ষ্য করিতেছি, যতকিছু তজ্জাতীয় অন্যায় কার্য সমূহ সংঘটিত 
হইতেছে, উহার সকলেই চিরবিকৃত জড় জগতের সহিত আত্মার 
সম্পর্কে উৎপন্ন হয় । আবার জড় জগৎ স্য্টির উদ্দেশ্য সাধনার্থ বাধা 
রূপে স্থ্ট হইয়াছে । যদ্দি বলেন যে এইরূপ ভীষণ বাধা কেন স্থষ্ট. 
হইল, তবে বলিতে হয় যে উচ্নার উত্তর পুর্বেই প্রদত্ত হইয়াছে । 
পাঠকের ইহা অবশ্যই স্মরণ রাখিতে হইবে যে পরমপিতা। বাধা স্থষ্ি 
করিয়াছেন বলিয়া উহা কখনও অমঙ্গল উৎপাদন করিতে পারে না। 
কারণ, তাহার: কার্ধ্য মাত্রই মঙ্গলে পরিপুর্ণ। কি প্রকারে যে মঙ্গল 
উৎপন্ন হয়, তাহা পুনরায় অতি সংক্ষেপে লিখিত হইল। ব্রন্মে অনন্ত 
একত্বের একত্ব নিত্য সম্প্রাদিত। অর্থাৎ তাহাতে অনন্ত বিরুদ্ধ গুণ 
নিত্য মিলিত হইয়া আছে । জগৎ গঠনে ও পরিচালনায় যেমন 
প্রেম আছেঃ তেমনি জ্ঞান আছে, যেমন করুণা আছে, তেমনি 
স্টায় আছে ইত্যাদি । সুতরাং তাহার প্রত্যেক কার্যই সেই 
অনন্ত গুণের অনল্প শক্তির একীভূত শক্তির ফলমাত্র। সুতরাং 
সেই একীভূত শৃস্তির ফল অবশ্যই মঙ্গলপ্রস্থ হইবে । তিনি অনন্ত 
একত্বের একত্বে নিত্য বিভূষিত, স্থৃতরাং তিনি নিত্য অনন্ত মঙ্গলে 
পরিপূর্ণ। অবরার ৰেহ কেহ পুথিবীতে অবশ্যন্তাবী, হুঃখের জন্য অর্থাৎ 
' পৃথিবীতে যিনিই জন্মগ্রহণ করুন না কেন, তাহারই অল্লাধিক ছু'খ 
ভোগ অবশ্টই করিতে হইবে, ইহ] দেখিয়া ব্রন্ষের মঙগলময়তে সন্দেহ 


পোষণ করেন ' তাহাদের নিকটে পরিশেষে আমাদের বক্তব্য এই 

আমর! ইতিপৃবের “অর্টায় বিপরীত গুণের মিলন“ অংশে দেখিতে, 
পাইয়াছি যে ব্রন্মে অমস্ত সুখ ও অনন্ত হৃঃখের একত্ব হইয়াছে । সুতরাং 
সেই ন্ুখ-ছঃখময় পরম বিধাতার কাধ্যরূপ বিশ্বে যে সখ এবং ছঃখ 
উভম্নই স্থান প্রান্ত হইবে, ইহাতে বিশ্ময়ের কিছুই নাই। জিজ্ঞাস 
বগিতে পারেন যে উক্ত স্থলে বলা হইয়াছে যে বর্ষে একমাত্র 


1 


৮৪৪ তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


প্রেমজনিত ছুঃখই বর্তমান। কিন্তু জগতে আমরা বহু প্রকার ছু'খ 
লক্ষ্য করি। ইহার উত্তরে আমাদের বলিতে হইবে যে জড় জগৎ 
চিরবিকৃত এবং উহার সংসর্গে যাহা! আসিবে, তাহাই বিকৃত হইবে । 
জীবাত্বার প্রেমজনিত ছুঃখ পরমাত্মার সরল গুণই বটে, কিন্তু অন্যান্য 
দুঃখ জড় সংসর্গে জাত। স্ুল জগতে যাহাই দেখিতেছি, তাহাই 
বিকৃত। ন্ুতরাং পরমপিতার প্রেমজনিত দুঃখ জগতে হুবহু দেখিতে 
পাইব না। আমাদের ইহাও স্মরণ রাখিতে হইবে যে অপূর্ণের দুঃখ 
অনিবার্ধ; ৷ এস্ছলে ব্রন্ষের স্বগুপ-পরীক্ষ সম্বন্ধে চিন্তা করিলেই আমরা 
সকল মীমাংসায় উপনীত হইতে পারিব যে এরূপ নানাবিধ ছৃঃখ স্থষট 
না হইলে পরীক্ষা অসম্ভব হইত। এই সম্পর্কে “ইচ্ছা শক্তি” 
অংশে লিখিত বিষয় স্মরণ করিলে বুঝিতে পার! যাইবে যে জগৎ 
তাহার গুণরাশির আভাস সমূহ দ্বারা গঠিত। এই জন্যই জগৎ নুখ- 
ছুঃখময়। অতএব, আমরা বুঝিতে পারি যে ব্রন্ে সুখ ও দুঃখ আছে 
বলিয়াই তাহারই জগতে উহারা আপিয়াছে। এখন প্রশ্ন হইতে 
পারে যে ব্রহ্ম এইরূপ ভাবের দুঃখ জীবের জন্য স্থটটি করিলেন কেন। 
ইহার উত্তর নিয়ে নিবেদন করিতেছি । পাঠক জানেন যে স্থুখ এবং 
ছুঃখ বিপরীত ৭ এবং উভয়ই ভাব পদার্থ। এই সম্বন্ধে “অষ্টায় 
বিপরীত গুণের মিলন” এবং অন্যান্য স্থলে বিশেষ ভাবে লিখিত 
হইয়াছে। এই সুথকে পরম গুরুনাথ তিন ভাগে বিভাগ করিয়াছেন। 
যথা মলিন মুখ, ঈষৎ মলযুক্ত স্থখ এবং সম্পূর্ণ মলশূন্য সুখ । “যাহা 
আপাততঃ স্থুখ বলিয়া প্রতীয়মান হয়, কিন্ত পরিশেষে অত্যন্ সুখ এবং 


অতান্ত ছুখ ও গ্লানি বলিয়া জানা যায়, তাহাকে মলিন সুখ কহে।” 


“জড় জগতের সমস্ত বস্তু, সমস্ত পাখিব ক্রিয়া সুখ দুঃখ মিশ্রিত, 
উহাদের একটা লাভ করিতে যাও, অনাটা অবশ্ঠাই উপস্থিত হইবে। 
এই নিমিত্ত বিহিত-কার্য সাধনেও কিঞ্চিং হুঃখানুভব হয়। তজ্জন)ই 
এরূপ কার্য জনিত ফ্ুথকে 'ঈষং মল যুক্ত নুখ' বলা হইয়াণ্ে।; “যে 
স্থখে দুঃখের লেশ মাত্র নাই, যাহা অতুন্নত মহাত্মাগণ বাতীত অনোর 
অগ্রাপ্য। তাহাকে সম্পূর্ণ মলশূন্য সখ বা শাস্তি বা ব্রন্মানন্দ কহে।” 


ব্র্দার মলম ৮৪৫ 


সুখের যে ভিন প্রকার ভাগ করা হইয়াছে, তন্মধ্যে শাস্তি ব্যতীত 
জপর দুই প্রকার সখ হৃঃখের সন্থিত মিশ্রিত ভাবেই থাকে । শাস্তি 
বা ত্রহ্মানন্দ অমিশ্র, উহাতে কোন প্রকার হঃখ মিশ্রিত থাকে ন1।% 
“ঘখন দুখ বোধ না হইলে সুখ বোধ হয় না, ক্ুধাজনিত ক্লেশানুদ্ভব ন 
হইসে আহার-জনিত তৃত্তি-সুখ অন্ধুভূত হয় না, পিপাসার যন্ত্রপা বোধ 
না হইলে পানজনিত আনন্দান্ুভব হইতে পারে না, অর্থাভাব না 
হইলে অথব। হরাকাতক্ষার ক্লেশ না থাক্ষিলে অর্থ প্রার্থিতে স্তুধ প্রাণ্তি 
সন্তাবিভ নহে, জ্ঞানাভাব প্রতীতি না হইলে জ্ঞানগর্ভ উপদেশে স্ুখ- 
বোধ হওয়া অসন্তব, বিচ্ছেদ যাতনা উপস্থিত না হইলে মিলনে সুখ 
বোধ হইতে পারে না, অন্ধকারে র্লেশানুভব না হইলে আলোকে 
আমোদ প্রাপ্তি স্ুহ্ঘট, তখন স্পষ্টই দৃষ্ট হইতেছে যে হঃখ না হইলে 
সুখ হয় না। ফপতঃ বস্তুর পৃষ্ঠদয়ের ন্যায়, দিব! ও রাত্রির ন্যায় এবং 
সৃধুপ্তি ও জাগরণের ন্যায় প্রথম ছুই প্রকার সুখ ও ছ'খ চিরকাল 
পরস্পর সাপেক্ষ । একের লাভ করিতে গেলেই অন্যটী অবশ্যই 
উপস্থিত হইবে | এই জন্যই মহাত্মার] উক্ত দ্বিবিধ ন্বখ ও ছুঃখকে এক 
জাতীয় বলিয়। নির্দেশে করেন। সুতরাং সংসারে ছঃখ না থাকিলে 
উক্ত দ্বিবিধ স্ুখও থাকিতে পারে না। অতএব প্রথম ও দ্বিতীয় 
প্রকার মুখ কখনও চেত্যনাংশে একক ভাৰে থাকে না* দুঃখের সহিত 
মিলিত হইয়া থাকে। অবশিষ্ট তৃতীয় প্রকার স্তৃখ দুঃখ-ম্পর্শ-শুন্য। 
উহা মুক্ত বা ঈশ্বরত্ব প্রাপ্ত মহাত্বাগণ ব্যতীত অন্যের অপ্রাপ্য (ক)” 
অতএব দেখা গেল যে অনন্ত মঙ্জলময় পরমপিতা৷ পরীক্ষার জন্য 
হুঃখের স্থষ্টি করিয়াই নিশ্চিন্ত'থাকেন নাই। সেই ছুঃখ অস্তে সুখের 
বিধানও করিয়াছেন। মানব কেবল সুখ সুখ বলিয়া চীৎকার করে 
বটে, কিন্তু একথা ভুসিয়া যায় যে প্রথম ছুই প্রকারের নুখঙলাভ করিতে 

* ব্রঙ্গই ক্ষুদ্র জীবভাবে ভাসমান । এই জন্যই জীবকে চৈতন্যাংশ বলা 
হইয়াছে। বারণ, দেহবদ্ধতার জন্য রঙ্গের অনন্ত গণই বাম্তবে অংশ ভাবে 


পারণত হইয়াছে । 
(ক) তততৃজ্ঞান-সাধনা। 


৮৪১. তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


গেলেই ছুঃখ লাভও অনিবার্য । যদি বলেন যে জীব সমূহের প্রথম 
জম্মাবধি একমাত্র ব্রহ্মানন্দ রূপ পরম সুখ থাকিলেই ত হইত, তবে 
বলিতে হয় যে তৃতীয় প্রকার স্থুখের কথা যাহ! কথিত হইয়াছে, তাহা 
ব্রন্মে অনস্ত পরিমাণে নিত্য বর্তমান । যদি প্রত্যেক জীবকে সেইরূপ 
অনস্ত পরিমাণ ন্ুুখই প্রথমাবধি প্রদত্ত হইত/ তবে স্যষ্টির কোনই 
প্রয়োজন ছিল না। সকল জীবই যদি প্রথম জন্মাবধি পূর্ণব্রন্ম হইত, 
তবে অসংখ্য ব্রহ্ম জগতে থাকিত, ইহা! যে অসম্ভব, তাহা বলাই বাহুল্য। 
স্থির উদ্দেশ্যই ব্রন্মের স্বগুণ-পরীক্ষা । আবার ছুঃখের বিধান করিয়াই 
যখন তিনি মুখ দানে বিরত হন নাই, অথবা রাত্রির পরে দিবার ন্যায়, 
ভীষণ ঝড়ের পর প্রকৃতির শান্ত নির্মল ভাব ধারণের ন্যায়, তাহার 
অপূর্ব মঙ্গল বিধানে ছুঃখের পর অবশ্যন্তাবিরূপে সুখ যখন আসিবেই, 
তখন যে পরমপিত। মঙ্গলময, তাহাতে আর সংশয় আছে কি? পাঠক 
ইতিপূর্বে লিখিত বিষয় পাঠ করিলেই বুঝিতে পারিবেন যে ছুঃখ দ্বারা 
অমঙ্গল স্থষ্ট হয় না, মঙ্গলই উৎপন্ন হয় । পাঠক লক্ষ্য করিবেন যে 
উক্ত ছুই প্রকার সমল স্ুথ অর্থাৎ হুঃখ জনিত স্থুথ ভিন্নও তৃতীয় প্রকার 
স্বখআছে এবং তাহাকেই ব্রন্মানন্দ বা শাস্তি বলা হইয়াছে এবং 
ইহাও উক্ত হইয়াছে যে উহ একমাত্র মুক্ত বা ঈশ্বরত্ব প্রান্ত সাধকেরই 
প্রাপ্য। আমরা ইতিপূব্রে দেখিয়াছি যে জীব কারণ-লোকে গমন 
করিতে পারিলে অথবা পৃথিবীতে থাকিতেই কারণ-দেহ লাভের উপযুক্ত 
আধ্যাস্মিকউন্নতি প্রাপ্ত হইলে পরব্রন্মের কৃপায় তাহার একটা গুণে 
ব্রহ্ম দর্শন হয় । ইহাকেই ঈশ্বরত্ব প্রাপ্তি, মুক্তি বা একত্ব প্রাপ্তি বলা 
হইয়াছে । এই সম্বন্ধে ইতিপূর্ধেই কিঞ্চিং লিখিত হইয়াছে । আমরা 
আরও দেখিয়াছি যে ভুবঃ লোক হইতেই কারণ-লোক আরম্ত, অর্থাৎ 
ভূঝঃ, ব্বঃ। জনঃ, মহ তপ: ও সত্যম্‌ -এই বড় লোক কারণ-লোৌক। 
ভূলোক মাত্র স্কুল ও স্বস্ম দেহ ধারীর জনা স্থষ্ট। উহাতে মাত্র পরার্ধ 
মণ্ডল বর্তমান; কিন্তু প্রোক্ত ড় লোকে অসংখ্য মণ্ডল । স্ৃতরাং 
জীবাস্মা উক্ত বড় লোকে অনন্ত প্রাম্ম কাল বাস করিয়া ক্রমবদ্ধমান 
মনির্ব্বচনীয় ব্রক্মানন্দ লাভ করেন। ম্ুৃতরাং আমাদের স্ুখই যে 


্রন্মোর মঙগলময়ত্ ৮৪৭ 


অনন্ত, ইহাই প্রমাণিত হুইল। যে হঃখের ধারণা বহন করিয়৷ মানব 
সাধারণ ব্রন্মের মঙ্গলময়তে দোষারোপ করেন, তাহা কালের তুলনায় 
ক্ষণস্থায়ী বলিলেই হয়। অবশ্যই বলিতে হইবে যে সাধারণে যে 
সখের জন্য সর্ধবদ1 লালায়িত এবং যাহা ন। পাইয়1 তাহার] হাহাকার 
করিতেছে, যাহা লাভের জন্য তাহার! না করিতেছে, এমন কার্য্যই নাই। 
সেই সুখও উক্তরূপ ছুঃখের ন্যায় ক্ষণস্থায়ী । যাহারা পৃথিবীতে কেবল 
স্থখই চাহেন, কিন্তু ছুঃখ মাত্রও চাহেন না, তাহার] ভুলিয়া! যান যে 
উহার পরস্পর সাপেক্ষ । একটার দ্বার রোধ কর, অপরটাও আসিবে 
না। ্ুতরাং সেই প্রকার আপত্তিকারীর প্রাথিত বিশ্বে ছুঃখ থাকিবে 
না, সুতরাং প্রথম ছুই প্রকার স্থখও থাকিবে না। সুতরাং গুণ 
পরীক্ষা অসম্ভব হইবে, সুতরাং স্থগ্রির প্রয়োজনীয়তাও থাকিবে না। 
আবার একমাত্র স্থুনিন্মল সুখ বা ব্রন্ধানন্দ যদি জীবের প্রথম জন্মা- 
বধিই থাকিত, তবুও যে স্যষ্টি একান্ত ভাবে অপ্রয়োজনীয় হইত, 
তাহাও ইতিপুর্ববে প্রদশিত হইয়াছে । অতএব আমরা সুখ ছুঃখের 
আলোচন] দ্বারাও ইহাই বুঝিতে পারিলাম যে পরমপিত। তাহার 
অনন্ত শক্তিশালিনী জ্ঞান-প্রেমময়ী স্থতরাং মঙ্গলময়ী ইচ্ছ। দ্বারা 
বিশ্বের জন্ত যে বিধান করিয়াছেন, তাহা চিরকাল মঙ্গলে পরিপূর্ণ । 
মঙ্গপময় বিধাতা যদি জগতের জন্য অন্যরূপ বিধান করিতেন, তবে যে 
কেবল স্য্টির উদ্দেশ্যই সাধিত হইত না, তাহা নহে, কিন্তু স্যগ্রির প্রয়ো- 
জনীয়তাও থাকিত না এবং যদ্দিই বা স্ত্ি হই, তবে উহাতে অমঙ্গল 
বই মঙ্গল উৎপন্ন হইত নাঁ। অর্থাৎ তিনি যাহা করিস্তা রাখিয়াছেন, 
তাহার বিন্দুমাত্র ব্যতিক্রম হইলেই ভীষণ অমঙগলের স্থষ্টি হইত, তাহার 
সৃ্ি এতই দোষ ক্রুটা শুন্য ।% সব্বশেষে আমরা ব্রন্মের মঙগলময়ত্ব 
সমর্থনার্থ অন্য একটী বিশেষ দিকের প্রতি পাঠকের মনোযোগ আকর্ষণ 
করিতে চাই । এই বিষয় সম্বন্ধে ইতিপৃররেও বহু স্থলে লিখিত হইয়াছে, 


* সুখ সম্বন্ধে সাবস্তার আলোচনা পরমার্য গুরুনাথ কত তত্ৃজ্ঞান- 
সাধনা গ্রন্থে বর্তমান । অনসখ্ধিংসু পাঠক উহা পাঠ করিলে বহু তত্ত্ব জানিতে 
পারিবেন । 
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তথাপিও এই রিষগ্রটার গুরুত্ব জানি! একে ইহার আলোচনা সঙ্গ 
মনে কষরি। ইহা ভাঙার পরলাক্ষ সম্বন্ধীয় বিখান। ন্মুতরাৎ যাহারা 
পরলোক সম্বন্ধে বিশ্বাসী লহ্ছেন, 'যাহার1 পৃথিবীকেই আমাদের আদি 
ও অন্ত স্থির করিব রাখিয়াছেন, যাহায়! কেবল পাধিব অতি লাধারণ 
যুক্তি দ্বারাই দর্শনের লক্ল মীমাংসা লাভ করিতে প্রয়াপী, ন্ৃতরাং 
হাছাদের বিচারের সামগ্রী (009591818 ) অবশ্যম্তাবীরপে জীমাবদ্ 
এবং সিদ্ধানম্তও একদেশিক, তাহাদের পক্ষে এই অংশ বিশেষ সস্তবোষ- 
জনক হইবে না বটে, কিন্তু এই গ্রন্থ ত সর্বপ্রকার নর নারীর জন)ই 
প্রচারিত। ন্ুণ্তরাং এই জন্বন্ধেও আমরা যাহা বুঝিয়াছি তদবলম্বনে 
পরলোকতত্ব দ্বারাও ব্রন্মের মঙ্গলময়ত্ব প্রমাণ করিত্তে চেষ্টা করিব । 
এস্থলে ইহা বক্তব্য যে পরলোকের অস্তিত্ব ইতিপূর্বে বহুস্থলে বিশেষত: 
“পরলোক তত্ব” অংশে প্রমাণিত হইয়াছে । এস্থলে ইহ£ও অবশ্য 
বন্জব্য যে পরলোক ও জন্মাস্তর এই হুইটী তত্ববাদ দিলে ব্রদ্ষের ম্জল- 
ময়ত্‌ সম্বন্ধে আলোচনা করিতে থাওয়1 সঙ্গত নহে। কারণ, পরলোক 
ও জল্লাস্তর বাদ দিলে আমার্দের জীবন অতাস্ত অপূর্ণ থাকে । আর 
পৃথ্িবীই ত বিশ্ব নহে। বিশ্বে অপংখ্য মগ্ডল বর্তমান এবং উহ্ারাই 
আমাদের পক্ষে পরলোষ্ক। এই আলোচনার প্রথমেই “পরলোক 
তত্ব” “জডের বাধকত্বের কারণ” ও “স্থপ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশ ত্রয়ে 
লিখিত বিষয় আমাদের স্মরণ করিতে হইবে। উহা্িগেতে ইহা 
বিশদভাবে প্রদশিত হইয়াছে যে পরলোক আছে এবং উহা এত বিস্তৃত 
যে উহ্থার তুলনায় পৃথিবী পরমাণুবৎ প্রতীয়মান হয়। আমরা আরও 
দেখিয়াছি যে নরক ভাবে আখ্যাত মণ্ডলের সংখা! অ্ন। তৎপর 
কয়েকটা মণ্ডল না স্বর্গ সা নরক । তংপরেই স্বর্গ নামে আধ্যাত মণ্ডল 
আরম্ত। ৩৯৯ শ্রেণী পার হইঙগেই স্থল দেহ ম্থুল্ভ বিশেষ দোষ 
প্রশমিত হয় | “তৎপর ন্ুল্ম দেহ। পরাদ্ধমগ্ডল পার হইলেই দো 
পাশ-রাশির রঙ্গভমোহংশ কগয প্রাপ্ত হস । এলে আমাদের ধারণীয় 
কোন পাপই থান্ষে না। পারলৌফিক আত্মা এই অবস্থায় দি্পাপ 
নি্ষলঙ্ক হন।। এই অবস্থাই ভবপিদ্ধু পারের অবস্থা! বা পরিস্রাণের 
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অবস্থা । ইহাব পর যে ষড় লোক তাহাতে সত্তবের রাজত্ব সুতরাং 
সেই সকল মগ্ডল পারলৌকফ্িক আত্মার পক্ষে সুখময় স্থান। এই 
ভুবঃ মণ্ডল হইতে জীবের ব্রহ্ম দর্শন আরম্ভ হয় এবং ক্রমশঃ নানা গুণে 
তিনি একত্ব লাভ করিতে থাকেন। আমাদের সাধন ভজনও 
অনন্ত, উন্নতিও অনন্ত । ন্ুতরাং পারলৌকিক আত্মা যতই অগ্রপর 
হইবেন, ততই দোষ পাশের সাত্বিক অংশও ক্রমশঃ লয় হইতে 
থাকিবে । এই সকল মণ্ডলে সাধক ঘে কতই অপূর্ব আনন্দ লাভ 
করিতে থাকেন, তাহা আমাদের সম্পূর্ণ অজানিত সুতরাং তাহার 
আভাস প্রদান করাও আমাদের অসাধ্য । ইহাকে যদি কেহ স্বর্গ 
বলিতে চাছেন, তবে তিনি তাহা বলিতে পারেন বটে, কিন্তু ইহা 
আমাদের বুঝিতে হইবে যে নিম্নস্তরের কোটী কোটা ন্বর্গ পার হইয়া 
এ মণ্ডল সমূহে গমন করিতে হয়। ক্রমশঃ উচ্চতর লোকে ক্রমশঃ 
আনন্দাধিক্য। ইহাতে কেহ যেন মনে না করেন যে পাখধিব সুখের 
অত্যাধিক্য এই সকল মগ্ডলে বর্তমান । পাথিব বাসনা কামনার সম্পুর্ণ 
লয় না হইলে এ সকল মণ্ডলে গমনই অসম্ভব । ম্ুত্তরাং সেই স্থলের 
নখ বিশুদ্ধ আত্মিক স্থুখ। অতএব আমরা দেখিতে পাইলাম যে 
অত্যল্প কয়েকটা মণ্ডল পার হইলেই আমরা নরক হইতে উদ্ধার পাই 
এবং উহার পর ক্রমশঃ সুখময় মণ্ডল সমূহ বর্তমান। আবার সেই 
সুখময় মণ্ডল সমূহ সংখ্যায় অসংখ্য । স্ত্ুতরাং প্রেমময় অষ্টার বিধানে 
সুই অনন্ত। আমরা যাহাকে ছুঃখ বলি, সেইরূপ ছুঃখ পরাদ্ধ মঙ্গল 
পার হইলেই সম্পূর্ন পে শেষ হয়, কিন্তু চির সখের জন্য অসংখ্য মণ্ডল 
আমাদের জন্য অপেক্ষা করিতেছে । সুতরাং পরমপিতা ঘে অনন্ত 
প্রেমময় ও অনস্ত মঙ্গলনয়, তাহাতে কোন সন্দেহ রহিল না। এম্লে 
ইহা বক্তব্য সে উক্তবিবরণের পুজ্ানুপুঙ্খ বিষষ্ম কেহ বিশ্বাস না৷ করিলেও 
ইহা অবশ্যই বিশ্বাস করিতে হইবে যে পরলোক আছে এবং উঠা 
অসংখ্য মগ্ডলে পরিপূর্ণ এবং সেই সকল স্থান সমূহ ক্রমশ: সুখময়। 
ইহা মূলতঃ সকল ধন্ম শাস্ত্রের অনুমোদিত ও যুক্তিযুক্ত । আমর! 
দেখিয়াছি ষে বিজ্ঞান অসংখ্য মণ্ডলের অস্তিত্ব স্বীকার করেন। ছান্দোগ্য 
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ও বুহদারণ্যক উপনিষদে কথিত পিতৃধান ও দেবযান সন্থন্ধে আলোচনা 
“সোহহং জ্ঞান” অংশে বর্তমান । তাহাতেও দেখা যাইবে যে পুর্বোক্ত 
মত ও সেই মত এক প্রকারের । অতএব দেখা যাইতেছে যে প্রেমময় 
পরমপিত। তাহার প্রেমলীলার্থ আমার্দিগকে জগতে আনিয়া কেবল 
ছুঃখই দিতেছেন না কিন্তু তিনি ক্রমশঃ অনন্ত সুখের বিধান করিয়া 
রাখিয়াছেন। সব্রবোপরি তিনি ক্রমশঃ জাবদিগকে নিজেকে দান 
করিতেছেন এবং এককালে সম্পূর্ণ ভাবে আমাদিগের প্রতোককে তিনি 
গ্রহণ করিবেন । এই সম্পর্কে “জড়ের বাধকত্বের কারণ” অংশের 
শেষ ভাগ ত্রষ্টব্য। ম্ুুতরাং তাহার অনন্ত মঙ্গলময়ত্বে ভ্রুটীর লেশাশঙ্কা 
করাও আমার্দিগের পক্ষে অপরাধজনক হইবে । টপরোক্ত বিস্তারিত 
আলোচনায় আমরা বুঝিতে পারিলাম যে পরমপিতার কোন কার্াই 
অমঙ্গলে জন্ত নহে । তাহাতেই বিপরীত গুণের মিলন জন্য একমাত্র 
তাহারই স্যট্টিতে বিপরীত ভাবের কার্ধা দেখিতে পাই বটে, কিন্তু 
ঠাহার কোন কোন কার্।। আপাত দৃষ্টিতে অমঙ্গল বলিয়া বিবেচিত 
হইলেও সমগ্রভাবে চিন্তা করিলে বুঝিতে পারা যাইবে যে প্রকৃত পক্ষে 
কিছুই অমঙ্গল উংপাদন করে না বা করিতেও পারে না, বরং নিত্যই 
াহার জগতে মঙ্গল উৎপন্ন হইতেছে । ব্রহ্ম ভিন্ন অন্য কোন স্বাধীন 
ও বিরোধী সত্ব র কল্পনা যে একান্ত অযৌক্তিক, তাহা বলাই বাভুল। । 
এই সম্পকে “অবাক্তের পরিণাম” অংশ দঈবা। হেমানব! আপনি 
কি এখনও অনন্ঞ প্রেমময় সুতরাং অনন্ত মঙ্গলময়ত্বে সন্দেহ পোষণ 
করিতেছেন 2 তবে নিজ হাদয় গটে পথিবীর দুঃখ কষ্টের ঘন কুষ্ণ- 
বর্ণের একটা চিত্র অঙ্কন করুন। দেখিতে পাইবেন যে পৃথিবীতে 
দুঃখের আতিশয্য বর্তমান ॥ মানব নানাবিধ বু ছুঃখে সর্বদাই ক্রিষ্ট 
প্রখর উত্তাপে উত্তপ্ত) অত্যুগ্র হুঃখাগ্রিতে বিদগ্ধ । এস্থলে লজ্জা আছে, 
প্রাণঘাতক অপমান আছে) অকাল মৃত্যু আছে, এস্থলে [রহ আছে, 
বিচ্ছেদ আছে, এস্থলে পতি বিরহে সতী নানা ক্লেশে জ'বন যাপন 
করিতেছেন, সংসারের একমাত্র উপার্জনক্ষম ব্যক্তি অকালে ঝালের 
কবলে পতিত হুইয়! সমস্ত পরিবারস্থ ব্যক্কিবর্গকে ভিক্ষুকের অবস্থায় 


ব্রন্মোর মঙ্গলময়ত ৮৫১ 


আনয়ন করে; এস্থলে সবল ছুর্বলের উপর অমান্রষিক অত্যাচার 
করে, ধনী দরিদ্রদিগকে উৎপীড়ন করে, অহঙ্কারী নিম্নপদস্থ ব্যক্তিকে 
মানুষ বলিয়। গণ্য করিতে প্রস্তুত নহে. এস্থলে কত প্রকার ক্ষুত্র বৃহৎ 
অন্যায় কার্য সংসাধিত হইতেছে, কে তাহার সংখ্যা গণনা করিবে? 
এম্থলে অন্নাভাব আছে, স্বাস্থ্যাতাব আছে ভীষণ ভীষণ রোগ আছে. 
শিক্ষা দীক্ষার অভ:ব আছে, এস্থলে কত শত যুদ্ধে সহস্র সহত্র কক্ষ 
লক্ষ নর নারী অকালে মানবলীলা সংবরণ করিতেছে, কত মহামারী 
দুভিক্ষে, কত ভূমিকম্পে. জলপ্লাবনে, ঝড় ঝঞ্ধায় লক্ষ লক্ষ লোক মৃত্যুর 
কোলে চির শয়ান হইতেছে । এস্থলে ষড়রিপু ও অষ্ট পাশের প্রবল 
তাড়নায় মানব ইত:ভষ্টস্ততোনষ্ট হয়া অন্তরে ও বাহিরে চির প্রজ্জলিত 
দুঃখানলে বিদগ্ধ হইতেছে । কাহারও জীবনে শখ ত্র্ধা উদিত হইতে 
না হইতেই চিরদিনের তরে অস্তমিত হুল, কিন্তু তাহার ইহ জাঁবনে 
ছঃখের অমানিশার আর অবসান হইল না। কত নিম্মম, কত কঠোর, 
কত ভীষণ ভীষণ দুর্ঘটনায় কত শত লোক সর্বদাই হাহাকার করিতেছে। 
কত লোক জীবন সংগ্রামে মৃত্যু হইতেও নিষ্ঠুরতর ভাবে বারংবার 
পরাজিত হইয়া সদা বিষ চিত্তে জীবনাতিপাত করিতেছে । এস্থলে 
সতী সাধবীর সতীত্ব অপন্ৃত হইতেছে, এস্থলে সাধক জীবন দৃরের 
কথা, সাধু জীবন যাপন করাও কত সময় অসম্ভব হইয়। উঠে। এস্থলে 
বিশ্বাস ঘাতকতা, কৃতদ্বতার দৃষ্টান্তর কোনই অভাব নাই বলিতে কোনই 
ক্রুটী হয় না,। এস্থলে রক্ষকও ভক্ষক হইতে দেখা যান, এস্থলে 
মানব অতি সামান্য স্বার্থ সিদ্ধিব জন্য অন্ঠের এবং সময় সময় উপকারী 
ব্যক্তিরও সর্বনাশ লাধন করে। এস্থলে অরাজকতা ও দষ্ট হয় । আরও 
গভীরতর ছুঃখের বিষয় এই যে এস্থলে ধন্রের নামে, ধর্মের ভান করিয়া 
কত ঘে অধন্ম কার্য সংসাধিত হইতেছে, তাহার ইয়ত্তা কে করিবে? 
এক কথায় বলিতে গেলে বলিতে হয় ঘে পৃথিবীতে বু লোকেই 
তুর্বহ জীবন যাপন করিতে বাধ্য হইতেছে। ছুঃখের কথা আর কত 
বলিব? পাঠকগণ নিজ নিজ হাদয়ে চিন্তা করিয়া দেখুন, দেখিতে 
পাইবেন যে পৃথিবীতে ছুঃখের কখনও অভাব হয় না, উহার প্রাচুর্যযই 


৮৫২ তত্বন্তান-প্রবেশিকা 


বর্তমান । হায়! হায়! তবে কিজীবন এই অসীম প্রায় দুঃখ দিয়াই গঠিত ? 
না, তাহ! কখনই হইতে পারে না। অপর দিকের চিত্র দেখুন, দেখিতে 
পাইবেন যে পৃথিবীতে সুখও স্বঙ্ন্দ পরিমাণে বর্তমান | এস্থানে 
ধনী ধন দ্বারা তাহার সর্ববিধ আরাম বিরাম, আনন্দ উৎসবের ব্যবস্থা 
করিতেছে ধন দ্বারা সে প্রায় সকল অভাব পূরণ করিতেছে, ধনী নান 
স্থানে নানা ভাবে দান করিয়া বহু পুণা অর্জন করিতেছে, কত দরিদ্রু- 
দিগকে সাহাযা করিতেছে, অন্ন দান করিতেছে, নান] তীর্থঘক্ষেত্রে ধর্ম 
শালা, দাতব্য চিকিৎসালয় স্থাপন করিয়া ধন্য হইতেছেন, এস্থানে 
পতিপত্বী মিলনানন্দ ভোগ করেন. মানব মাতা, পিতা, স্ত্রী, পুত্র, কন্তা 
সহ এক পরিবারে বাস করিয়া সুখ শাস্তি ভোগ করেন, এস্থানে বিপদে 
সাহাযা দানেব জন্য বহু হস্ত প্রসারিত হয় 'এস্থানে রোগের চিকিৎসার 
জন্য বনু দাতব্য চিকিৎসালয় আছে, এস্থলে সব্বসাঁধারণকে শখ শাস্তি 
বিধান জন্য বনু বহু প্রতিষ্ঠান বর্তমান, এইরূপ 81)0191 91 109 
[17010010105 ক্রমশঃ দেশে দেশে বৃদ্ধি প্রাপ্ত হইতেছে ;) এম্থানে 
শিক্ষা ও ধর্ম প্রচারের জন্চও বহু প্রতিষ্ঠান বর্তমান ; এম্থানে মানব 
শিক্ষা লাভ করিয়। জ্ঞানের আস্বাদন পাইতেছে, কত জ্ঞানী কত তত্ব 
লাভ করিয়া ধনা ও কুতার্থ হইতেছেন; কতজ্ঞানী কত নূতন নৃতন 
তত্ব আবিষ্ষাব করিয়া জগতে অক্ষয় কীত্তি স্থাপন করিতেছেন; কত 
শত সহস্র ব্ক্তি সাধন ভজন কবিয়া অপুবব স্বুখ শান্তি, স্থমধুর আত্ম- 
প্রসাদ লাভ করিতেছেন, এস্থলে কত মহাত্মা ঈশ্বরেব মহিমা ও ধর্ম 
প্রচার দ্বারা ধন্য জীনন ও সার্থক জন্ম] হইতেছেন। স্থুল+ পৃথিবীতে 
সর্ব সাধারণকে মুখ শান্তি দিবার জন্য বহু স্থানে বহু বন্ধ চেষ্ট! 
হইতেছে, এস্থলে মানব যে আরও কত শত স্হম্র ভাবে স্থখ ভোগ 
করিতেছে, তাহা কে বর্ণনা করিবে? এই কথা বললেই যথেষ্ট 'হইবে 
যে পৃথিবীতে ধ্দি একমাত্র হু'খই বর্তমান থাকিত এবং সখের শক্তি 
যি হুঃখের শক্তি অপেক্ষ। বলবস্তর! না হইত, তাহা হুইলে পৃথিবী 
শ্বশানে পরিণত হইত। কিন্তু আমরা প্রত্যক্ষ কবিতেছ্ি যে সমগ্ঠি- 
গত ভাবে মানব জাতি অপেক্ষাকৃত সুখেই বাস করিতেছে । দেখিতে 


' ব্রঙ্গের মঙ্গলময়ত্ ৯৮৫৩ 


পাবেন যে ছঃখময় জগতে সুখ হূর্যাও উদ্দিত হয়, ঝঞ্ধা রাত্রি অসীম- 
কাল পর্য্যন্ত বর্তমান থাকে না, এককালে অবশ্যই সেই ঘোর অমনিশার 
অবসান হইবেই হইবে ।% এমন একদিন প্রত্যেক জীবনে আসিবে, 
যে দিন হইতে সেই জ্ঞান-প্রেম স্্ধ্য আর অন্তমিত হইবেন না, চিরকাল 
হাদয় আকাশে অত্যজ্জল ভাৰে প্রকাশিত থাকিবেন । সুখের, আনন্দের 
সাম থাকিবে না। সেই নিত্য প্রেমময়ের অনস্ত উদার প্রেম ক্রোড়ে 
বসিয়। নিত্য অনন্ত প্রেমানন্দ সুধা অনস্ত জ্ঞান সহকারে নিত্য পান 
করিবে, সকল দু:খ জ্বালার চির অবসান হইবে । কবিবর রবীন্দ্রনথের 
মঙ্গল সঙ্গীত আমর] এই সম্পর্কে স্মরণ করি। “পশ্চিমে তুই তাকিয়ে 
দেখিস মেঘে আকাশ ডোবা, আনন্দে তুই পুবের দিকে দেখন। তারার 
শোভা ।” ছুঃখ আছে সত্য, মৃত আছে সত্য, জ্বালা যন্ত্রণা, লজ্জা, 
অপমান, পরাজয় আছে সত), কিন্ত তথাপিও বলিব অনন্ত প্রেমময়ের 
প্রেমরাজো সকল মঙ্গলে পরিপূর্ণ । কেন ইহা বলিতেছি, তাহা 
পূর্বেই দিস্তারিত ভাবে নিবেদন করিয়াছি । যিনি অনস্ত অনন্ত অনন্ত 
প্রেমে নিহত বিভৃ'ষত. বিশ্বকার্। যাহার প্রেমলীলা মাত্র, ফাহার 
প্রেমের শক্তি অন্যান্য গুণের শক্তি অপেক্ষা বলবত্ুরা, তিনি 
আমাদিগকে অসীম প্রায় যন্ত্রণা দিয়া তামাসা দেখিতে আমাদিগকে 
অনন্ত প্রেমে জন্ম দান করিয়া তাহারই প্রেমরাজ্যে আনয়ন করেন 
নাই, অথবা তিনি নিরুপায় হইয়। আম্াদিগের ছুঃখ দৈন্টের নীরব 
রষ্্া ভাবে পরিদর্শন করিতেছেন মাত্র, ইহাও সত্য নহে। যিনি নিত্য 
সত।. নিত্য জ্ঞান, যিনি নিত্য প্রেম, তাহার রাজ্যে মঙ্গল ভিন্ন অমঙ্গলের 
তিলাদ্ধ মাত্র স্থান নাই বা থাফিতেও পারে না, যে সৃষ্টির মূলে অনন্ত 
প্রেমময়ের অনস্ত প্রেম, যে স্যত্টির উদ্দেশ প্রেমময়ের প্রেম, যে অনন্ত 
প্রেমময় শ্যগ্ি, স্থিতি ও প্রলয় প্রেম দ্বার সম্পাদন করিতেছেন, যে 
প্রেমের জন্য প্রেমলীলাময় পরমেশ্বর সর্বস্বদক্ষিণ যজ্ঞ আরম্ভ করিয়া- 

প্র পাঁথবীতে যে পারমাণ দুঃখ, সেই পরিমাণ সুখ, যে পাঁরমীণে লঙ্জবা 


অপমান, সেই পাঁরমাণে সম্মান, যে পাঁরমাণে বিচ্ছেদ জানত দুঃখ, সেই 
পরিমাণ স্বাস্থ্য জুখ ইত্যাঁদ ইত্যাদ ইতযাঁদ। 


৮৫৪ তত্বঙ্ঞান-প্রবেশিক। 


ছেন, সম্পাদন করিতেছেন এবং যিনি এককালে প্রত্যেক জীবকে 
অপৃণ্ত্ব হইতে পূর্ণত্বে গ্রহণ করিয়া এই মহা যজ্ঞের উদ্যাপন করিবেন, 
সেই প্রেমময়ের প্রেমরাজ্যে অনন্ত মঙ্গল ভিন্ন যে আর কিছুই নাইবা! 
থাকিতে পারে না, ইহাও কি আর বলিয়] দিতে হইবে? ইহাও আমরা 
ধলিতে পারিব না যে স্থৃপ্টি কার্ধো বিধাহার নিশ্চিতই বিষম ভুল 
হইয়াছে, নতুবা এরূপ ভীবণ অবস্থা সমূহ জগতে সংঘটিত হইতে 
পারিত না । অনন্ত, নিত্য ও পূর্ণ জ্ঞানময়ের অনন্ত জ্ঞান দ্বারা রচিত 
বিশ্বে যে ভ্রাস্তির লেশ মাত্র থাকিতে পারে না, তাহা বলাই বাহুল্য। 
ব্রন্মের জ্বান অপার অনন্ত এবং আমাদের জ্ঞান ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র, সুতরাং 
তাহার জ্ঞানে বিন্দু মাত্রও ভ্রান্তি থাকিতে পারে না, আমাদের সন্দেহই 
মিথ্যা । ব্রহ্মকে সত্য স্বরূপ, জ্ঞান স্বরূপ, প্রেম স্বরূপ. পধিব্রতাস্বরূপ. | 
ম্ঠায় স্বরূপও বলিব, আবার বলিব যে তাহারই ইচ্ছা দ্বারা রচিত 
জগতে অমঙ্গল আছে, ইহা স্ববিরোধী উত্তিই হইবে । হে নিত্য জ্ঞান- 
প্রেমময় পিতঃ! হে মঙ্গল স্বরূপ, হে শিবম কবে তোমার মঙ্গল 
স্বরূপ, কবে তোমার সচ্চিদানন্দ স্বরূপ দর্শন করিয়া জগতের নর নারী 
ধন্ট হইবে, কৃতার্থ হইবে? কবে ছুঃখ বিপদে, লজ্জা, অপমানে, জালা 
যন্ত্রণায় তোমার মঙ্গলময়ত্ব সম্বন্ধে তাহাদের হাদয়ে সন্দেহের ছায়া- 
পাতও হইবে না। কিন্তু তোমারই প্রেমত্বরপ, তোমারই মঙ্গল 
স্বরূপ তাহার] দর্শন করিবেন এবং সকল ছুঃখ বিপদ তোমারি প্রেমের 
দান ভাবে পরামানন্দে শিরোধার্ধা করিয়' নৃত্য করিতে করিতে বলিতে 
থাকিবেন £- তুমিই “সত্যং শিবং স্থন্দরং মধুরম্‌।* ভে অনন্ত স্েহময় 
পিতঃ! তোমারি সন্তানদিগকে তুমি নিজ গুণে দয়া কর। তাহার্দের 
জীবনে জীবনে তোমারই প্রেমলীলার উদ্দেশ্য পূর্ণ কর। তীশারা ধন্য 
হউক্‌. সার্থক জনম হউক, তোমারি প্রেমের জয়গান 'অবিরাম গতিতে 
গাহিতে থাকুক,। পৃথিবী অতুলনীয় ত্বর্গরাজ্যে পরিণত ছউক.। 


তং। আনুন আমরা সকলে মিলিয়া পরম প্রেমময় পরমপিতার জয় 
গান করি। 


ব্রনের মঙ্গলময় তব ৮৫৫ 


তোমার প্রেমের জয় হে পিতঃ! তোমার প্রেমের জয়। 
( তোমারি প্রেমের জয় হে পিতঃ! তোমার প্রেমেরি জয় |) 

তোমার প্রেমে স্ৃ্ি স্থিতি, তোমার প্রেমে প্রলয়গীতি, 

তোমার প্রেমের নাইকো! ক্ষতি, নাইকো। কখন লয় । 

নিত্য প্রেম জ্যোতিঃ তুমি, প্রকাশিছ বিশ্ব খানি, 

প্রেমেই লীল। কর তুমি, (ওহে) প্রেমলীলময় । 

তোমার প্রেমে এলাম মোরা, তোমার প্রেমে বিশ্ব গড়া, 

প্রেমেতেই বাধা ধরা, প্রেমেই সমদায়। 

ঘরে ঘরে প্রেমের ল'লা, বিশ্বে তোমার প্রেমের মেলা, 

প্রেমই ভবার্ণবে ভেলা, ওহে প্রেমময় । 

আনলে মোদের এ সংসারে, তোমার মত্তন করবার তরে, 

( তুমি ) প্রকাশিয়। হাদয় ঘরে, (সবে) করবে প্রেমময় । 

যত কিছু অমঙ্গল, ছুংখ বিপদ ঘের! জাল. 

তোমার প্রেম সুবিশাল, (করবে) মঙ্গলেতে লয় । 

(তোমার. প্রেমলীলায় বিপদ এপে, প্রেমের টানেই যাবে চলে, 

সুন্দর করে নিবে বলে, (তাই) এ বি্ধান হয় । 

প্রেমে নিত্য টানছ সবে, প্রেমের জয় হবেই হবে, 

(সকল; আপদ বিপদ কেটে যাবে, (সবাই) হইবে নির্ভয়। 

(তোমার) অনন্ত প্রেমের টান, কদাচ ন1 হয় বিরাম, 

(শেষে) পাব নিত্য প্রেমধাম, (এতে) নাহিক সংশয়। 

(তখন) সকল আধার কেটে যাবে, সকল ভ্রান্তি দূর হইবে, 

গ্রেমলীলার সাক্ষাৎ ভাবে, পাব সকল পরিচয়। 

(তখন) আনন্দ সাগর জীবনে, (মোরা) মগ্জ রব অনুক্ষণে, 

অনিমেষে হেরব প্রাণে, (তোমায়) নিত্যানন্দময় । 

(শেষে) নিত্য প্রেমে নিত্য জ্ঞানে, জ্ঞান-প্রেমময় প্রাণে, 

রাখবনা আর “আমি জ্ঞানে”, (তোমার) প্রেমেই হব লয় । 

(মোরা 'প্রেমেই হব লয় ) * 


উপসংহারে স্থল ভাবে এই মাত্র বক্তব্য যে পরম 'পিতার মঙ্গল- 
ময়তে সংশয়ের সর্ধবপ্রধান কারণ এই যে মানব সাধারণ তাহাকে 
জগতের ন্লেহান্ধ জনক জননীর ন্যায় দেখিতে ইচ্ছা করেন--যে জনক 


ক্৯ “তোরা আয়না-সবে ভ ই, সে খেলা খেলাই, ষে খেলা খোঁললে জীবের 
জন্ম মৃত্যু নাই” গানের সুরে সমম্বরে গীত হইতে পারে । 


৮৫৬ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


জননী স্েহান্ধতা বশতঃ সন্তানের দোষ দুর্বলতা দর্শন করিয়াও 
তাহাকে যে সংপথে আনয়ন করিবার জন্য কেবল শাসন করেন না, 
তাহা নহে, কিন্তু তাহার প্রতি এমন ভাবের ব্যবহার করেন, যাহাতে 
তাহার দোষ দুর্বলতা আরও বৃদ্ধি প্রাপ্ত হয়। মানব ভুলিয়া যান 
যে ব্রহ্গ যেমন একাধারে আষ্টা ও পাতা, তেমনি তিনিই প্রলয় 
কর্তা, তিনি যেমন অনন্ত করুণার আধার, তেমনি অনন্ত ন্যায়বান 
দণ্ডদাতা পিতা, তাহাতে যেমন অনল্প প্রেম নিত্য বর্তমান, 
তেমনি তিনিই একমাত্র অনস্ত ও নিত্য জ্ঞানাধার, তাহাতে 
যেমন অনস্ত কোমল গুণ নিত্য বর্তমান, তেমনি তাহাতেই অনন্ত 
কঠোর গুণও নিত্য বিদ্তমান রহিয়াছে, অর্থাৎ তিনিই অনন্ত 
কোমল-কঠোরাত্বক গুপরাশির একমাত্র নিত্য অনন্ত আধার 
অর্থাৎ তিনিই অনন্ত একত্বের একত্বে নিত্য বিভূষিত, সুতরাং তিনিই 
নিত্য ও পূর্ণ মঙ্গলময় । দ্বিতীয়তঃ - মানবের দৃষ্টি অতি সংকীর্ণ। 
তিনি বর্তমান সম্বন্ধেই শত শত ভাবে ভাস্ত, সুদুর অতীত ও ভবিষ্যৎ 
সম্বন্ধে যে তিনি অত্যন্ত পরিমাণে ভ্রান্ত হইবেন, সে বিষয়ে কোনই 
সংশয্ন নাই। আমরা তিক্ত উষধকে সর্ধ্বদ। ভয় করি এবং পরিত্যাগ 
করিতে প্রস্তত কিন্তু উহা! আমার্দিগকে স্বাস্থ্য সম্পদ দান করে। 
সম্যক, জ্ঞানের অন্তাবে আমরা অনেক সময় একে অন্যকে ভুল বুঝি 
এবং সেই জন্ত কত অনর্থের উৎপত্তি হয়। আবার যখন সম্যক, জ্ঞান 
লাভ করি, তখন মনের বৃথা অনৈকোর জন্য অনুতপ্ত হইতে হয় । 
স্থৃতরাং ব্রন্মের মঙ্গলময়ত্ব সম্বন্ধে যে সংশয়ের একটা প্রধান কারণ 
সম্যক জ্ঞানাভাব, সে বিষয়ে সন্দেহ কি? তৃতীয়ত:-- আমাদের 
চিন্তাশীলতার একান্ত অভাৰ। মানব সাধারণ গভীর ভাবে কখনও 
চিন্তা করে নাধে সে কোথায় হইতে আসিয়াছে, কেন পৃথিবীতে 
আসিয়াছে, তাহার মৃত্যুর পর কোথায় যাইতে হইবে, তাহার আর্ট, 
পাতা রক্ষা কর্তা কে, এই শ্যঠির উদ্দেশ্য কি? যদি সে ইহ সর্বস্ব 
মনোভাব দ্বারা সর্ব] চালিত ন৷ হইয়া! প্রোক্ত প্রশ্ন সমূহের উত্তর 
লাভের জন্য চিন্তার আশ্রয় গ্রহণ করে, তবে তিনি অবশ্যই বুঝিতে 


বর্গের মহল ময়ত্ত ৮৭ 


পারেন যে একজন অনন্ত মঙ্গলময় বিধাতা এই বিশ্বের কর্তা, তিনি 
যাহাই করিতেছেন, তাহাই আমাদের মঙ্গলের জন্তই। অন্যান্য স€ুত্তরও 
যেতিনি লাভ করিবেন, তাহাতে কোনই সন্দেহ নাই। চতুথত:-- 
আমাদের সহজ জ্ঞানের বিকৃতি। মানবে সহজ জ্ঞানের বিকৃতি 
সম্পাদিত হইলেই তাহাতে বু দোষের উৎপত্তি হয়, বিশেষতঃ উন্া 
সত্য জ্ঞান লাভের পরিপন্থী, হইয়] দ্রাড়ায়। ক্ষেত্রতত্ব শাস্ত্র যেমন 
স্বতঃপিদ্ধ ভিত্তি স্বরূপ, জ্ঞান শাস্ত্রে সহজ জ্ঞান সেইরূপ ভিত্তি স্বরূপ। 
সহজ জ্ঞানের বিকৃতি না হইলেই মানব বুঝিতে পারে যে আমাদের 
্বষ্টা অনস্ত প্রেমময় ও অনন্ত জ্ঞানাধার, সুতরাং তিনি নিত্য অনন্ত 
মঙ্গলে পরিপূর্ণ । সুতরাং তাহার নিকট হইতে আমরা একমাত্র 
মঙ্গলই পাইতে পারি, তিনি কখনই আমাদিগের অমঙ্গল বিধান করিতে 
পারেন না। আমরা জীব মাত্রই তাহার সন্তান। আমরা তাহার 
অনন্ত উদার প্রেমক্রোড়ে তাহারই দ্বারা প্রেমান্তর্গত ভাবে নিত্য 
অবস্থিত। তিনি অনন্ত প্রেমময় ও সর্বশক্তিমান । এই স্ষ্টি ব্যাপার 
তাহারই প্রেমলীলা। সুতরাং তাহারই হিতে ভীাহারই অনন্ত 
প্রেমের বিধানে তাহারই আত্মতুল্য সন্তানগণ যে কখনও অমঙ্গল 
প্রাপ্ত হইতে পারে না, ইহা সহজ বোধ্য। ন্যষ্টি কার্যে তাহার 
ভূল ভ্রান্তিরও সম্ভাবনা! নাই । কারণ, তাহার জ্ঞানও নিত্য অনস্ত ও 
পূর্ণ। আবার ইহাও বলিতে পারা যায়না যে তিনি ভূত সকলকে 
নিয়মিত করিয়া রাখিতে পারিকেছেন না। এই আশঙ্কা যে একান্তই 
ভিত্তিহীনা, তাহা বলাই বাহুল্য । কারণ যিনি সর্বশক্তিমান, তিনি 
স্যগ্রির উদ্দেশ্য সাধনার্থ নিজ হাতে গড়া জড় পদার্থের কাছে পরাজয় 
স্বীকার করিবেন, ইহা কতদূর যুক্তিযুক্ত। তাহা পাঠক মাত্রই বুঝিতে 
পারেন। আর এইরূপ উক্তির অর্থ দাড়ায় এই যে তিনি অনন্ত জ্ঞান- 
ময় নহেন, তাহার নিশ্চয়ই জানের অভাব আছে, নতুবা ভাহার দ্বারা 
নষ্ট জগতে নানাবিধ বু ক্রুটী লক্ষ্য কর! যায় কেন। ইহা! অভ্তব হইতে 
পারে যদি তাহার পূর্ণ জ্ঞান, পূর্ণ প্রেম ও পূর্ণাশক্তি না থাকে, যেমন 
নলের দোষের ছিদ্র পাইয়া শনি তাহাতে প্রবেশ করিতে ও নানারূপ 


৮৫৮ তব্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


বিশ্ব উৎপাদন করিতে সমর্থ হইয়াছিল এবং নলের সেই জন্য বিশেষ 
ভাবে দুদ্ঘশাগ্রস্থ হইতে হইয়াছিল। কিন্তু ব্রক্মা যে অনন্ত জ্ঞানে, 
অনন্ত প্রেমে-_পুর্ণ জ্ঞানে, পূর্ণ প্রেমে নিত্যই পরিপূর্ণ, ইহা সর্ধ্বাদি- 
সম্মত। সুতরাং তাহার সম্বন্ধে উক্তরূপ আশঙ্ক। নিতান্তই অমূলক। 
প্রশ্ন হইতে পারে যেব্রন্মেরত কোনও বূপ হর্দশা হইবে না, যে ছদ্দশা। 
হইবে, তাহা বিশ্বেরই ৷ ইহার উত্তরে বন্তৃব্য এই যে মঙ্গলময়ের মঙ্গল 
রাজ্যে প্রকৃত পক্ষেই যদি অমঙ্গল হয়, তবে তাহাতে যে কেবল তাহার 
কোনও না! কোনও এক প্রকার ক্রটী প্রমাণ করিবে, তাহা নহে, কিন্তু 
সেই অমঙ্গল তাহারই । কারণ, জীবকুল তাহারই আত্মতুল্য সন্তান । 
অসংখ্য জীবকে তিনি চিরকাল উত্তমর্ণ অভেদ জ্ঞানে তাহার অনস্ত 
উদ্দার প্রেম ক্রোড়ে অন্তগণতত করিয়া রাখিয়াছেন। স্ৃতরাং তাহাদের 
অমঙ্গল হইলে সেই অমঙ্গল তাহাতেই বর্তিবে। কেহই জানিয়া শক্তি 
থাকিতে নিজ অমঙ্গল হ্যতি করে না। সুতরাং ব্রন্মও আমাদ্দিগের 
অমঙ্গল করিতেছেন না। আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে ত্রহ্ম 
একমেবাদ্িতীয়ম। পঞ্চমতঃ--আমারের নিকট বিপদ, পরীক্ষা 
আসিলেই ভীত ও সংত্রস্ত হই। বিপদকে বরণ করিতে পারি না এবং 
আমাদের জ্ঞানের স্বল্পতা বশতঃ বিপংপাত মাত্রই একান্ত বিমূঢ় হইয়। 
পড়ি। পুরাপোক্ত সমুদ্র মন্থন উপাখ্যান যদি আমরা নিম্নলিখিত 
ভাবে ধারণ করিতে পারি, তবেই দেখিতে পাইব যে স্থঙ্ি ব্যাপার 
ব্রন্মের প্রেমময়ী সুতরাং মঙ্গলময়ী লীলা মাত্র। ইহাতে বিন্দু মাত্র 
দোষ ক্রটী নাই বা থাকিতে পারে না। কথিত আছে যে সমুদ্র মন্থনে 
বিষ এবং অত উভয়ই উত্থিত হইয়াছিল। সংসার সমুদ্র মন্থনেও যে 
আমাদের দুঃখ এবং সুখ উভয়ই উৎপন্ন হয়, তাহা আমাদের সকলেরই 
স্থবিদিত। দৌষপাশরূপ বিষ যে আমাদের চির সাথী ইহাও সকলে 
জ্ঞাত আছেন। এই দৌষপাশরাশি হইতেই আমাদের যত বিশ্ব 
বিপদের উৎপত্তি । উহ বিষ বৃক্ষের বিষময় ফলই বটে। উহাদিগকেই 
আমরা অমঙ্গল বলিয়। থাকি । কিন্তু যদি কেহ পরমধি ভোলানাথের 
হ্যায় সেই বিষরাশি গলাধঃকরণ করিতে পারেন, সমস্ত বিষ যদি 


বর্ষের মঙগপময়ত্ব ৮৫৯ 


সম্পূর্ণরূপে পরিপাক করিতে পারেন, অর্থাং যদি দোযপাশরাশি 
হ্দয়ে সম্পূর্ণ ভাবে লয় প্রাপ্ত হয়, তবে পরমধষি ভোলানাথ যেমন 
শিব হুইয়াছিলেন, তিনিও সেইরূপ শিবত্ব লাভ করিতে পারেন। 
আমাদের পথে বাধা বিদ্বু, ছুংখ বিপদ, জ্বালা যন্ত্রণা, লজ্জা অপমান 

সে । আমরা যদি উহাদিগকে অনন্ত মঙ্গলময় পরমপিতার প্রেমের 
দান বলিয়া সত্য ভাবে বরণ করি, তবে আর অমঙ্গল থাকে না। 
পরমধ্ি ভোলানাথ যেমন বিষ পান করিতে অস্বীকার করেন নাই, 
বরং সানন্দ চিত্তে সেই কার্ধা সমাধ। করিয়াছিলেন, আমরাও যদ্দি সত্য 
ভাবে সেইরূপ বিপদ আপদ পরম প্রেমময় পরম পিতার প্রেমের দান 
বলিয়৷ শিরোধার্য করিতে পারি, তবেই আপাত অমঙ্গলত্বের অমঙ্গলত্ত 
চলিয়া যাইবে, তবেই আমরা সেই অনন্ত মঙ্গলময়ের অনন্ত শক্তিশালী 
মঙ্গল হস্ত দেখিতে পাইব। একটা তত্ব ধারণ! করিলেই ইহ] সহজ 
বোধ্য হয়। তাহা এই যে প্রকৃত পক্ষে বিন্দৃমাত্রও অমঙ্গল জগতে 
নাই, যে অমঙ্গল জগতে দেখিতেছি, তাহা আপাত অমঙ্গল বটে, কিন্তু 
উহার সত্য অস্তিত্ব নাই। কারণ, আমাদের দৃষ্ট অমঙ্গল রাশি অবশ্য- 
স্তাবীরূপে মঙ্গলে পরিণত হইবে । অর্থাৎ উহা! 19168510617) 019- 
68186. এই বিশ্বাস দৃঢ় ভাবে হৃদয়ে ধারণ করিয়া যদি আমরা সেই 
অমঙ্গলকে জোড় করিয়া আটিয়া ধরি, তবে উহার, মুখোস খসিয়া 
পড়ে অর্থাৎ উহার অমঙ্গলত্ব দূরীভূত হইয়া উহার সত্যভাব বা প্রকৃত 
মঙ্গল ভাব আমাদের নিকট প্রকাশিত হয়। যাহা প্রয়োজনীয়, তাহ! 
এই যে অমঙ্গল দেখিলেই ভীত হইতে হইবে না, মোহগ্রস্থ হইতে হইবে 
না, বরং উহাকে বরণ করিতেই হইবে এবং সত্য জ্ঞান দ্বার] উহাকে 
বারংবার বিশ্লেষণ করিতে হইবে । তাহা কৃত হইলেই আমর দিব্য 
জ্ঞান-জ্যোতিঃতে দেখিতে পাইব যে অন্ধকার সম্পূর্ণ রূপে বিলুপ্ত 
হইয়াছে এবং অনন্ত মঙ্গলময়ের মঙ্গল ভাবই সেই তথাকথিত অমঙ্গলের 
মধ্যে বর্তমান রহিয্নাছে। অর্থাৎ সেই অমঙ্গল পূর্ণ কার্ধ।টী মঙ্গলেই 
পূর্ণ, ইহা দেখিতে পাওয়া যাইবে । শিবের পক্ষে পৃথিবীজাত অমৃতের 
অর্থাৎ পাধিব সুখের প্রতি কোনই আসক্তি নাই। কারণ, অনস্ত 


৯৮৬ তত্বচ্ছান-প্রবেশিকা 


অমৃতের অনন্ত সুগভীর নিতা উৎস শিবত্ব প্রাপ্ত সাধকের নিকট চির 
উৎসারিত। “সে কোন্‌ জোছনা দেশ. সই সইরে, ( যেথা ) অগণ্ন 
চকোর সুধা পানে বিভোর, তারা নাহি জানে নিত্য সখ বইরে। 
(সাধক ইন্দুভূষণ )1৮ তিনি সেই অপুর্ব অনন্ত অমৃতরস নিত্য পান 
করিয়াই মৃতুপ্জীয়। তাহার নিকট পাধিব ভোগ ন্তবখ সুতরাং হীন বা 
তথাকথিত অমৃত অতি তুচ্ছ। অতএব আমরা এই উপাখান দ্বারাও 
এই সিদ্ধান্তে আসিতে পারি যে পৃথিবীতে আপাত অমঙ্গল আছে বটে, 
কিন্তু প্রকৃত পক্ষে সেই অমঙ্গলও মঙ্গলেই পরিপূর্ণ । তথাকথিত 
অমঙ্গলকে বরণ করিলেই উহার আবরণ খসিয়! যায় এবং উহার প্রকৃত 
রূপ যে মঙ্গলরূপ, তাহা বিকশিত হইয়! উঠে । কবিবর রবীন্দ্রনাথের 
নিয়োদ্ধৃত সঙ্গীত হইতে বুঝিতে পারা যায় যে নানাবিধ ছুরবস্থার 
ভিতর মঙ্গল নিহিত রহিয়াছে । ম্ৃতরাং সেইলকল ঢররবস্থা বরণ 
করিতেই হইবে, তাহাতে অভিভূত হইতে হইবে না। তিনি যে ছুঃখ 
বরণ, বিপদ বরণ, ও ছুঃখাতীত্ত্ব লাভ প্রভৃতি সম্বন্ধে বু অমূল্য সঙ্গীত 
পৃথিবীতে দান করিয়া! গিয়াছেন। তাহা তাহার রচিত সঙ্গীতাবলী 
পাঠে বুঝিতে পারা যায়। “অন্ধকারের উৎস হ'তে উৎসারিত আলো, 
সেই তো তোমার আলো । সকল দ্বন্দ বিরোধ মাঝে জাগ্রত যে 
ভালো, সেই তো তোমার ভালো! *॥। পথের ধূলায় বক্ষ পেতে 
রয়েছে যেই গেহ, সেই তো তোমার গেহ। সমর ঘাতে অমর করে 
রুদ্র নিঠুর স্মেহ, সেই তো৷ তোমার স্নেহ । সব ফুরালে বাকি রহে 
অদৃশ্য যেই দান, সেই তো তোমার দান। মৃত্যু আপন পাত্র ভরি 
বছিছে যেই প্রাণ, সেই তো! তোমার প্রাণ। বিশ্বজনের পায়ের তলে 
ধূপিময় যে ভূমি, সেই তো স্বগণভূমি। সবায় নিয়ে সবার মাঝে 
নুকিয়ে আছ তুমি, সেই তো৷ আমার তুমি ।%* কেহ কেহ বলেন যে 


* ভাল শব্দের অর্থ মল, 0০০৫. 


** কাঁববর এস্খলে দুঃখ বিপদ হইতে যে অনাবিল মদল উৎপন্ন হয়, 
তাহার উপরেই বিশেষ ভাবে জোড়  'দিয়াছেন। কিন্তু 'বিচারতঃ 
জাঁখতে গেলে বুঝিতে হইবে যে সুখ এবং দুঃখ, জন্ম এবং মৃত্যু, 


ব্রন্মোর মঙলময়ত ৮৬১ 


স্থিতে যখন এত বিশ্ব বিপদ, ছুঃখ দুর্দশা বর্তমান, তখন ব্রদ্মের এই 
সষ্টি না করিলেইত হইত । তিনি যেমন নিজ অনন্তুজ্ঞানে, অনন্ত প্রেমে, 
অনন্ত ভাবে নিত্য বর্তমান ছিলেন, তেমন ভাবেই থাকিলেই ত ছইত, 
এই স্থির প্রয়োজন কি ছিল? ইহার উত্তরে পাঠককে মাণশুক্োঁপ- 
শিষর্দের শেষ মন্ত্র পাঠ করিতে অনুরোধ করি, উহাতে তুরীয় ব্রহ্মকে 
খিবমদ্বৈতম্‌ বল! হইয়াছে । পূর্ধেই প্রদশিত হইয়াছে যে যাহাতে 
অনন্ত বিরুদ্ধ গুণের একত্‌ হইয়াছে, তিনিই কেবল শিব হইতে পারেন৷ 
স্থতরাং যিনি শিব, তাহাতে অন্ত বিরুদ্ধ গুণ বর্তথমান। এমন নিত্য 
অনন্ত ও পূর্ণ মঙ্গলময় যিনি, তিনি যখন স্যট্ি করিয়াছেন, তখন এই 
স্প্িতে কখনই অমঙ্গল থাকিতে পারে না, আসিতে পারে না। যে 
কার্ষে অমঙ্গল নাই, বরং যে কার্ধে নিত্য মঙ্গলই সম্পাদিত হইতেস্ছে, 
সেইরূপ কার্য যদি তিনি লীলার্থ আরম্ত করিয়া থাকেন, তবে তাহাতে 
তাহার ক্রটী কোথায়? অতএব এই ভাবে চিন্তা করিয়। দেখ! গেল 
ফেনিত্য শিব হইতে এবং নিত্য শিব দ্বারা যে স্থষ্টি রচিত ও পুষ্ট, 
তাহাতে মঙ্গল বই অমঙ্গল নাই বা থাকিতে পারে না। উপরোক্ত 
বিস্তারিত আলোচনায় আমরা বুঝিতে পারিলাম যে অনন্ত প্রেমময় 
ও অনন্ত মঙ্গলময় পরম পিতা তাহার প্রেমমর়ী সুতরাং মঙ্গলময়ী ইচ্ছা 
১৯৯ 


আনন্দ এবং বিষাদ সকলেই সম ভাবে আমাদিগকে মঙ্গল দান করে। ইহা 
পুব্বোন্ত আলোচনায়ও আমরা দেখিতে পাইয়াছি। কাঁধবরও তাহা বহ: স্থলে 
গাঁহয়া 'গিযছেন। ৮৪১-৮৪২ পড্ঠায় যে সঙ্গীত উদ্ধৃত হইয়াছে, তাহাতেও 
আমরা দোখতে পাইয়াছি যে জনমে মরণে উভয় অবস্থায়ই আমরা 
অনন্ত প্রেমময় পরম পিতার নিকট হইতে সমভাবেই মঙ্গল লাভ করি। 
বর্তমানে উদ্ধৃত স্ীতে দুঃখ বিপদ হইতেই মঙ্গল লাভ হয়। তাহা যে 
সজোরে বলা হইয়াছে তাহার কারণ এই বাঁলয়া মনে হয় যে পাঁথবীতে সকলেই 
যেন “কেবল অমঙ্গল” “কেবল অমঙ্গল” বাঁলয়া কেবলই উচ্চস্বরে চণৎকার 
কারতেছে । তাই কাববরও যেন এই মিথ্যা চীৎকারের তণর গ্রাতবাদ স্বরূপ 
বলিয়াছেন যে অন্ধকার, বিরোধ, মলিনতা, সংগ্রাম, শুন্যতা, মৃত্যু, সব্বনের 
সাঁহত সংবদ্ধতা সুতরাং সংগ্রাম পারপুণ' সংসার প্রভৃতি যাহা কিছু, তাহার 
মধোই মঙ্গল 1নাহত । কারণ, সুখ, শান্তি, আনন্দে যে মঙ্গল বর্তমান, তাহা ত 
সকলেই স্বীকার করেন। সুতরাং উহাদের উজ্লেখ এস্খলে অপ্রয়োজনীয় । 
ভাথণং এ স্থলে ক্রিয়ার প্রতিক্রিয়া হইয়াছে বাঁলিয়া মনে হয়। 


৮৬২ তত্ঙ্ঞান-প্রবেশিকা 


ছার] তাহারই স্থষ্ট বিশ্ব পালন করিতেছেন। ইহাই যে সতা, সতা, 
পরম সত, সে বিষয়ে বিন্দু মাত্রও সংশয়ের স্থান নাই। আম্মুন আমরা 
সকলে হাদয়ে ভক্তি ভরে সেই সত্ন্বরূপ, ভ্ঞানন্বরূপ ও প্রেমন্বরূপ 
পরমপিতার শ্রীপাদপল্পে প্রণত হই এবং ও সত্যং শিবং স্ুন্দরং মধুরং 
ওং এই অরূপ রূপ একাগ্র চিত্তে ধান করি । ব্রন্মের মঙ্গলময়ত্ব সম্বন্ধে 
আমাঞ্গের যাহা বক্তব্য, তাহা লিখিত হইল। জ্ঞানি না পাঠকের 
নিকট ইহা কতদূর যুক্তিযুক্ত হইয়াছে। সেই সম্বন্ধে পাঠক গভ'র 
ভাবে চিন্তা করিবেন, ইহা তাহার নিকট আমার বিশেষ অনুরোধ । 
এই প্রবন্ধের সমাপ্তির সহিতই স্থটিতত্ব অধ্যায়ও সমাপ্ত হইল, যদিও 
এই জন্বন্ধে আরও বহু বু তত্ব লিখিত হইতে পারে, ইহা অবশ্যই 
আমাদের স্বীকার করিতে হইবে । স্থগ্রিতত্ব অধায়ে বু কঠিন সমস্যার 
সহিত আমাদের সাক্ষাৎ হইয়াছে । ইহার মীমাংলা যে পাঠকদিগের 
নিকট উপস্থিত করিতে পারিয়াছি তাহার জন্য পরম দয়াল পরম 
পিতাকে ধন্যবাদ দান করিতেছি। আমার হৃদয়ে তিনি যে বুদ্ধি 
প্রেরণ করিয়াছেন, তাহারই সাহায্যে আমি সমস্তা সমূহের সন্মুখীন 
হইম়াছি, তিনিই আমার অন্ধক্কার সমাচ্ছন্ন হৃদয়ে চিন্তারাশির জাগরণ 
করিয়াছেন, তিনিই যথোপযুক্ত ভাবে ও ভাষায় বলিবার শক্তি 
দিয়াছেন, তাহারই অপার দয়ায় তাহা আমি প্রকাশ করিতে সমর্থ 
হইয়াছি। তিনিই ধন্য । পিতঃ! তুমিই ত সমুদায় ! তুমিই অনস্ত 
জ্ঞানের আধার, তুমিই অনন্ত প্রেমের আধার, তুমিই অনস্ত দয়ার 
আধার । তুমিই বৃদ্ধি প্রেরণ কর, তুমিই শক্তি দান কর। তুমিই 
মুককে বাচাল কর, তোমারই প্রেমলীলায় সকলই সংঘটিত হইতেছে । 
তোমাকেই অগণ্য ধন্যবাদ । তুমিই ধন্য, তুমিই ধন্য তুমিই ধন্য । এখন 
দ্বিতীয় অধ্যায়ে'আত্মা ওজড়ের পার্থক্য বিচারে আমর] অগ্রসর হইতেছি। 
সযর্টিতব্‌ অধ্যায়ে আমরা জড়ের উৎপত্তি সম্বন্ধে বহু তথ্য প্রাপ্ত হইয়াছি। 
আমরা দেখিয়াছি যে ব্রন্মের অনন্ত স্বরূপের একটা মাত্র স্বরূপ 
অবলম্বনে তিনি তাহার অনন্ত শক্তি শালিনী ইচ্ছ। দ্বার জড় জগৎ 
সরি করিয়াছেন। আবার ভিনিই সেই জড় দেহ যোগে বন্থ জীবাত! 


' প্রঙ্ের মঙ্গলময়ত্ব ৯৬৬ 


ভাবে ভাসমান হইয়াছেন । আমরা “গুণ বিধান”) * জড়ের বাধকত্ের 
কারণ ও. “ত্রন্মের জীবভাবে ভালমানত্বের গ্রণালী” অংশত্রয়ে 
দেখিয়াছি যে জীবাত্মা স্বরূপতঃ পরমাত্মা এবং তিনি নিত্য অখণ্ড 
থাকিয়াও অংশ ভাবে ভাসমান হইয়াছেন। সুতরাং আত্মা ও জড় 
যে পৃথক, তাহা বুঝিতে পারা যায়।* অন্যান্য অংশও অনুধাবন 
করিলেই বুঝিতে পারা যাইবে যে আত্ম! ও জড় পৃথক ৷ এই সম্বন্ধে 
দ্বিতীয় অধায়ে আমরা বিস্তারিত ভাবে আলোচনা করিতে যাইতেছি। 
পরমদয়াল পরমপিতা। আমাকে সত্য জ্ঞান দান করুন, যাহাতে এই 
সম্পকীঁয় সমস্যা সমূহের সরল, প্রাপ্তল ও সব্রধোপরি সত্য মীমাংসা 
আমি পাঠক দ্বিগের নিকট উপস্থিত করিতে পারি। অবশেষে আমরা 


পরমধি গুরুনাথের ভাব ও ভাষার অবলম্বনে অনন্ত মঙ্গলময় পরম পিতার 
প্রীচরণে প্রণত হই । 


অনস্ত সন্তান স্থবংসল প্রো! 
রনস্ত সম্তানক সদ্গুণস্ত তে। 
অনাগ্যনস্তস্ত সতশ্চ পালিনে। 
নমো নমস্তে চরণে শবমঙগলে ॥ 
অন্তাঁং পথিব্যাং অপরত্র মণ্ডলে 
দেহেহত্র দেহাস্তরতশ্চ তারিণঃ। 
প্রেয়: প্রদাতুষ্চ নিধেশ্চ তন্নিধেঃ 
নমে। নমস্তে চরণে মুমঙ্গলে ॥ 
মঙ্গল চরণে তব নমি হে তারণ, 
মঙ্গল চরণে নমি সন্তান পালন। 
মঙ্গল চরণে তব নমি গুণময়, 
মঙ্গল চরণে নমি অনাদি অভয়। 
মঙ্গল চরণে নমি প্রেমের নিধান, 
মঙ্গল চরণে নমি প্রেমের বিধান । 





* পুথক অর্থে বিভন্ত নহে, কিম্তু 10150100 আত্মা ও জড়ের সম্পর্ক 
ইতিপ্‌ব্বেই 'লাখত হইয়াছে । বঙ্গের অব্ন্ত স্বরূপই 70190110811 জড় 
জগ্গং ভাবে ভাসমান হইয়াছেন। আবার ব্রহ্ষই স্বয়ং জাবাত্মা ভাবে ভাসমান 
হইয়াছেন। সুতরাং আত্মা ও জড় বিভন্ত ভাবে পৃথক: হইতে পারে না। 


৯৬৪ তত্রজ্ঞান'গ্রবেশিকা 


মঙ্গঙ্গ চরণে তব নমি হে তারক, 

অপূর্বব করিলা৷ স্থষ্টি জ্ঞানের সাধক। 
মঙ্গল চরণে নমি ত্ামস দায়ক, 
মঙ্গল চরণে নমি সত্ব বর্ধক । 

মঙ্গল চরণে নমি অনৃত নাশক, 

মঙ্গল চরণে নমি সত্যের দায়ক। 

বাকোর অতাঁত তুমি গুণের অতীত, 
করজোড়ে ডাকি তোমা নাথ হয়ে ভীত। 
তারহে তারহে তার তার সনাতন, 
(নস্তার নিস্তার মোরে পতিত পাবন। 


ওঁ সত্যৎ শিবৎ মুন্দরং মধুরৎ গং । 





জড়কে আখ্া বলিতে দোষ কি? ৮৬ 
ওং 
আত্ম! বিমল সখের শোস্তি বা আনন্দের) নিতা নিকেতন। 
'নিরস্তরই আত্মায় সুখরাশি বিষ্ভমান আছে। কিন্তু ঘেমন 
সষ্যোদর প্রতিদিন হইলেও মেঘাচ্ছন্ন দিবসে নুধ্য তেজঃ 
অনুভূত হয় না. তব্রপ আত্মায় নিত্য মুখ বিদ্ধমান থাকিলেও 
জড়াস্মবোধ নিবন্ধন উৎকট ছৃত্তজ মোহে উহ! স্থানুভবে 
সমর্থ হয় না। অতএব তত্ৃজ্ঞান লাভই সুখ লাভের উৎ্ক 
উপায়। (তত্জ্ঞান-সাধন।) 
আত্মা দেহ নহে, ইন্দ্রিয় নহে, মস্তিষ্ক নহে এবং প্রাণও 
নহে। আল & সমুদ্ধায় হইতে, পুথক্‌ পদধার্থ। একমাত্র 
আত্মারই চৈতন্য আছে, অগ্কা কাহারও চৈতন্য নাই । (তত্জ্ঞান- 
ইপাসন। ) ] 
দ্বিতীয় অধায় 
আড্ু। ও'জড়ের-পার্থক্য বিচার । 
জড়কে-আত্। বলিতে দোষ কি? 
স্থিতত্ব অধ্যায়ে আমর দেখিয়াছি যে ব্রন্মের একতম স্বরূপ অর্থাৎ 
'অনস্ত নিরাকারত় ও অনম্ত সাকারত্বের একত্ব নামক. অব্যক্ত স্বরূপ 
ইইতৈ তাহারই 'ন্ুমহীয়সী শক্কিসম্পন্না-ইচ্ছায়, ব্যোমের উৎপত্তি হইল 
এবং তাহারই ইচ্ছায় 'সেই ব্যোম হইতে মরুৎ, মরুৎ হইতে তেজঃ, 
তেজঃ হইতে অপ. এবং" অপ. হইতে ক্ষিতি এবং তীহারই ইচ্ছাক়্ 
উহাদের ঘোগে নানাবিধ পদার্থ স্ষ্ট.হইল। - এখন প্রশ্ন উত্থাপিত 
হইতে পারে ঘে ব্রহ্ষই ঘখন: স্যগ্টির উপাদান :ও নিমিত্ত কারণ এবং 
জঁগ-খখন তাহারই কার্য, তখন 'সেই উপাদান জাত জড়'ক আত্মা 
করিতে দোষ কি? ইহার উত্তরে রঙা যাইতে. পারে যে জীবাত্মা 
পরমাত্মার সাক্ষাৎ অংশ অর্থাৎ পরমাত্বাই ঘেন 'অংশা ভাবে ভাসমান, 
অর্থাৎ জীবাত্মা স্বরূপতঃ পরমাত্মার সহিত" সম্পূর্ণরূপে এক হইঈয়াও 
কার্যতঃ ব1 বাস্তবে অংশ ভাবে ভাসমান, অর্থাৎ পরমাত্মায় ঘে অনন্ত 
গুণ বর্তমান, জীবাত্মায় তাহা লমস্তই পুর্ণ ভাবে বর্তমান থাকিয়াও 


৯৬৩ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


. উহারা দেহাবদ্ধতা বশতঃ অংশ ভাবে বা সীমাবদ্ধ ভাবে ভাসমান । 
উহার! ক্রমশঃ বুদ্ধি প্রাপ্ত (বিকাশ প্রাপ্ত ৷ হইতে হইতে পরম পিতার 
গুণরাশির সহিত একীভূত হইবে অর্থাৎ জীবাত্মা পূর্ণত্বের দিকে ধাবিত 
হইতে হইতে যদ্দি পরমপিতার কৃপা প্রাপ্ত হন এবং স্থল শৃল্ম ও কারণ 
দেহ হইতে সম্পূর্ণরূপে বিনিমুক্ত হন, তবে পরমপিতাতে মিলিয়া 
মিশিয়৷ যাইবেন, অর্থাৎ দেহের আবরণে পরমাতআ্মার জীবত্ব প্রাপ্তি এবং 
ত্রিবিধ দেহের বিগমে পূর্ণামুক্তি।* অপর পক্ষে জড় পরমপিতার 
সাক্ষাৎ অংশ নহে। উহা তাহারই ইচ্ছায় ক্টাহারই অনন্ত স্বরূপের 
একটা মাত্র স্বরূপের পরিণামে উংপন্ন, সুতরাং উহা! পরম্পরা ভাবে 
উৎপন্ন, সুতরাং আত্মা ও জড় এক হইতে পারে না। জড়ের কারু- 
কাধ্য বা নামরূপ অংশের বিকার আছে, উহা নিত্য নহে । কিন্ত 
আত্মার বিকার নাই, তাহ! নিতা নিধ্বকার। এই সম্পকে” “অবান্তর 
পরিণাম” অংশ দ্রষ্টব্য । আমরা নিম্নলিখিত দৃষ্টান্ত দ্বারা জড় এবং 
আত্মার পার্থক্যের কিঞ্চিৎ আভাস লাভ করিতে পারি । রাজার ওরস 
পুত্র এবং তাহার রাজের প্রজাগণ উভয়ই তাহার প্রজা বটে, কিন্তু 
রাজকুমার এবং সাধারণ প্রজার মধ্যে পার্থক্য অধিক(ক)। প্রজা রাজা 
হয় না,কিন্ত রাজকুমার রাজা হন, রাঙ্জার সম্পত্তির অধিকারী হন । 
প্রশ্ন হইতে পারে যে প্রস্তাবংমল রাজার পক্ষে রাজপুত্র এবং সাধারণ 
প্রজা সমান । ইহার উত্তরে বলা যাইতে পারে যে রাঙ্গার আত্মজ 
পুত্রই রাজার একমাত্র উত্তরাধিকারী, প্রজাগণ নহে। আর অত্যন্ত 
প্রজাবৎসঙ্গ হইলেও তিনি কখনও পুত্র এবং প্রজাকে সর্বত্র স্বকালে 
সমান দৃষ্টিতে দেখিতে পারেন না । রাজার প্রতি পুত্রের হু প্রকারের 
দাবী থাকে। এক পুত্রত্বের দাবী, আবার গ্রজাত্বের দাবী। জীবাত্মা 

+ পরমাত্থা ও জীবাত্মার সম্পক* এবং জীবাত্মাকে কেন পরমাত্মার অংশ 
বলা হয়, তাহা “গৃণাবধান” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে । পৃণণ- 
মহন্ত সম্বন্ধেও 'সোহহং জ্ঞান” অংশে লিখিত হইয়াছে । পর্ণমনীস্ত কথ।র 
কথা নহে । উহা অনন্ত প্রায় সাধনা ও কাল সাপেক্ষ । 


(ক) ধাত্বর্থ অনুসারে পু্কেও প্রজা বলা হয়। “অহং বহস্যাং 
প্রজায়েয়োতি” মহাবাক্য স্র্তব্য। 





জড়কে আত্মা বলিতে দোষ কি? ৯৮৪৭ 


গু জড়ে প্রায় সেই একরূপই প্রভেদ। জীবাত্বা এককালে তাহার 
একমাত্র পিতার সমস্ত সম্পত্তি অধিকার করিবেন, অর্থাৎ পূর্ণত্ব লাভ 
করিবেন । সেই জগ্ই পরমপিতা তাহাকে জগতে আনিয়াছেন। পরমা- 
আই ত স্বয়ং দেহ যোগে জীবাত্বা ভাবে ভাসমান হইয়াছেন। আর জড় 
জগৎ তাহার অনন্ত স্ব্ূপের একটা মাত্র অবলম্বনে তাহার ইচ্ছাশক্তি: 
হবার! স্থষ্ট। মহাপ্রলয়ে জড়ের কারুকাধ্য অংশ অর্থাৎ নামরূপ অর্থাৎ 
ইচ্ছাকৃত অংশ ধ্বংস প্রাপ্ত হইবে। এই কারুকার্ধা সমৃহকেই সাধারণে 
জড় পদার্থ বলে (খ)। যাহার অবলম্বনে উহার রচিত হইয়াছে, সেই 
অব্যক্ত স্বরূপের কোনই পরিবর্তন নাই। অর্থাৎ উহ? জড় জগৎ রূপে 
পরিণত হইয়াও অবিকৃত ভাবে ব্রন্মেই নিত্য বর্তমান আছে ও থাকিবে। 
যাহা হইবে, তাহ! এই যে মহাপ্রল্গয়ে উহার পথক. ভাবেভাসমানত্বের 
অবসান হইবে । সুতরাং জীবাত্মা ও জড় তুল্য হইতে পারে না। 
জড়ের হৃট্টি জীবাত্মার জন্যই । ইহা সাংখ্য দর্শনও স্বীকার করেন। 
কিন্ত জীবাত্ব। জড়ের জন্য নহে। নিয়লিখিত দৃষ্টান্তে পরমাত্মার সহিত 
জীবাত্বা ও জড়ের তুলনা মূলক সম্পক' আরও ক্ুটতর ভাবে বুঝিতে 
পারা যাইবে। পরমাত্মার সহিত জীব ও জড়ের সম্পক বুঝিতে 
মাতাপিতার সহিত সন্তানের এবং তাহাদের কোনও অন্গুলির একটু 
নখ হইতে উৎপন্ন পদার্থের তৃলন1! করা যাউক। মাতাপিতার দেহের 
সার অংশ দ্বারা জীবাত্মার আবাস ভূমি সন্তানের দেহ উৎপন্ন হয়, 
কিন্তু উক্ত নখ খণ্ড হইতে এমন কোন উৎকৃষ্ট পদ্দার্থ উৎপন্ন হইতে 
পারে না, যাহাতে মানবাত্মা বাস করিতে পারেন।' এস্থলে পৃব্বো্ত 
সন্তান বীজ মাতাপিতা দেহের সাক্ষাৎ অংশ বলিয়া এবং মেই অংশ 
তাহাদের দেহের সমস্তই অংশতঃ বর্তমান থাকে বলিয়া মানব দেহ- 
রূপ উৎকৃষ্ট পদার্থ উৎপাদন করিতে সমর্থ হইয়াছে । অর্থাৎ দেহের 
লাক্ষা অংশের পরিণামে আর একটা দেহ উৎপন্ন হইয়াছে । কিন্তু 
নখ মাতাপিতার দেহের একটী অতি ক্ষুদ্র অংশ । উহ] দেহের সাক্ষাৎ 





(খ) “অবান্তের পারণাম” ও পপ্রকাতিতে রক্ষদর্শন” অংশন্বয়ে ইহার 
₹বজ্তাঁরত আলোচনা বর্তমান । 


৮৬৮ রাঃ তব্ঙ্ঞান-প্রবেশিকা ৷ 


পি এ তক 


ংশ হইলেও সমস্ত দেছের সমস্ত গুণ অংশতও ধারণ করে না। সুতরাং 
তাহা হইতে উৎপন্ন বস্তু স্বভাবতঃই মাতা পিতার দেহের সারাংশ 
হইতে উৎপন্ন বস্তু অপেক্ষা বু গুণে অপকৃষ্ট। হ্ুতরাং বুঝিতে পারা 
গেল যে অনন্ত গুপময় পরমাত্মার সাক্ষাৎ অংশ জীবাত্মা তাহার অনম্তী 
গুণের একটা মাত্র গুণ হইতে উৎপন্ন জড় পদার্থ হইতে পুথক. ও উতৎকৃুষ্ট। 
ইহার পরেও প্রশ্ন হইতে পারে যে জড় পরমপিতার সাক্ষাৎ অংশ নহে 
বটে, কিন্তু পরম্পরা ভাবে অংশ অর্থাৎ জড় পরমপিতার পরম্পরা 
ভাবে অভেদ অর্থাৎ অংশের অংশ । স্মতরাং উহাকে আত্মা বলিতে 
দোষকি 2 আমরা ত বলি যে জড় পরমপিতার সহিত পরস্পর 
ভাবে অভেদ। কিন্তু পরত্র্ম এবং জড়ে ভেদের মাত্রা এত অধিক যে 
উহার সীম! নাই বলিলেই চলে। ইঞ্া বুঝিতে পাঠক “অব্ক্তের 
পরিণাম” ও “ইচ্ছাশক্তি” অংশছয় পাঠ করিবেন। তাহাতে আমরা 
দেখিয়াছি যে পরম পিতার ইচ্ছা সহযোগে তাহার অব্যক্ত স্বরূপের 
পরিণামে জড় জগতের উৎপত্তি। তাহার প্রেমময়ী ইচ্ছাই জড় 
জগতের উৎপত্তির কারণ এবং ইহার গুণরাশির অধিকাংশই তাহার 
সেই ইচ্ছা জন্ত সম্ভব হইয়াছে । সুতরাং আমাদের ধারণীয় জ্ডু 
জগতে উপাদান কারণত্ব হইতে নিমিত্ত কারণত্ব অত্যধিক। সাধারণে 
কেন, মায়াবাদও নাম রূপকেই জগৎ বলেন। নাম রূপ বা 1১০৩১০- 
09108, বলিতে আমরা যাহা বুঝি, তাহা সম্পুর্ণ রূপে ইচ্ছাকৃত । 
যদিও দ্গগৎ পরমপিতার কোন একটি স্বরূপ হইতে উৎপন্ন, তথাপি 
উক্ত কারণ বশতঃ তাহাতে এবং জভে ভেদের মাত্রা অত্যধিক । নিম্ন- 
লিখিত একটা অতি সাধারণ দৃষ্টান্ত দ্বার। বিষয়টা আরও একটু পরিষ্কার 
করিতে চেষ্টা করিতেছি। একটা আত্ম ফল গ্রহণ করা যাটক,। 
এক্ষণে যদি এ ফলটীর কিয়দংশ কেহ গ্রহণ করেন, তবে উহাকে 
আমর! বৃক্ষের সাক্ষাৎ অংশ বলিতে পারি বটে, কিন্তু ইহা! মনে রাখিতে 
হইবে যে উহু। বৃক্ষের একটা অতি ক্ষুদ্র অংশ । কিন্তু য্দি উদ্ত ফলটার 
একটু মাত্র অংশ দ্বারা অন্থল প্রস্তুত কর! হয়, তবে উহ্বার পরিণাম 
হইল । কারণ, তখন আর তাহা আত্ম ফল বৰ! উদ্ধার অংশ ভাবে 
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বর্তমান থাকিল না। উহা চিনি, মসল্লা, জল ও উত্তাপ সহযোগে 
একটা নৃতন পদার্থ সষ্ট হইল, যাহাতে আত ফলটার অংশটুকুও বিকৃত 
হইয়া অন্তান্ত পদার্থের সহিত মিশ্রিত ভাবে অবস্থিতি করিতেছে । 
জড় পদ্দার্থও যে এরূপ একটা বিকৃত পদার্থ, তাহা! নিয়লিখিত রূপে 
প্রমাণিত হইতে পারে। পরম পিতার অবাক্ত স্বরূপ তাহার সাক্ষাৎ 
অংশ বটে, কিন্তু ভাহা তাহার অনন্ত স্বরূপের মধ্যে একটা মাত্র স্বরূপ, 
অর্থাং অব্যক্ত স্বরূপে তাহার অনন্ত স্বরূপ অংশত:ও বর্তমান নাই! 
তাহার সেই অবাক্ত স্বরূপের অবলম্বনে তাহার ইচ্ছা উহাকে নানাবিধ 
নামরূপে প্রকাশ করিয়লাছেন। ইঠার বিস্তৃত বিবরণ আমরা “অব্যক্ষের 
পরিণাম” অংশে দেখিতে পাইয়াছি। এই যে নানাব্ধি নামব্ূপ 
সম্বলিত অব্ত স্বরূপ, তাহাই জড় পদার্থ নামে আমাদিগের নিকট 
পরিচিত। অম্থলে যেমন আত্ম ফলের সাক্ষাৎ অংশ বিকৃত অবস্থায় 
পরিণত ও তাহাতে আত্র ফলের অংশটুকু ভিন্ন বহু পদার্থ বর্তমান এবং 
তাহা প্রস্তুত করিতে ক্রিয়ার সুতরাং ইচ্ছার প্রয়োজন, সেইরূপ পরম- 
পিতার ইচ্ছায় তাহার অব্ক্ত স্বরূপ নানা নামরূপ সম্বল্তি হ্ইয়া 
" সীমাবদ্ধ জগতবূপে ভাসমান হইয়াছেন। ইহাতে যে সেই স্বরূপের 
কোনই বিকার হয় নাই, তাহা “অব্যক্তের পরিণাম” অংশে প্রদ্সিত 
হইয়াছে। অপর দিকে আম ফলটী বৃক্ষের সাক্ষাৎ অংশ। উহার 
মধ্যে বৃক্ষের সকলই বর্তমান । কারণ, এ ফলটা দ্বারা অন্য একটা বৃক্ষ 
স্থষ্ট হইতে পারে । সেইরূপ জীবাত্বায় ব্রন্ষের অনন্ত গুণ ও অনন্ত 
শক্তিই বর্তমান । কিন্ত উহারা দেহজাত দোষপাশ দ্বারা আবৃত। 
পরম পিতার ইচ্ছায় আবার জীবাত্মা দোষপাশ হইতে সম্পূর্ণরূপে মুক্ত 
হইয়া ও অন্য গুণে বিভৃষিত হইয়া অবশেষে পূর্ণামুক্তি লাভ করিবেন। 
উক্ত দৃষটান্তে দেখা যাইবে যে আম বৃক্ষের ও অন্থলের মধ্যে ভেদের 
মাত্রা অতাধিক। সেইরূপ পরব্র্ষে ও জড় পদার্থে ভেদের মাত্রা 
অসীম । অর্থাৎ আত্মা বলিলে ব্রদ্মের পূর্ণ স্বরূপকে বুঝা ইবে, কিন্তু জড় 
বলিলে তাহার অনন্ত স্বরূপের একটী মাত্র শ্বরূপের ও পরিণামে উৎপন্ন 
জড় পদার্থ বুঝাইবে। পূর্ণ পদার্থ ও উহার অংশের পরিপত পদার্থের 
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মধ্যে পার্থক্য অবশ্যই স্বীকার্য। ন্ৃতরাং আত্মা ও জড়ের মধোও 
পার্থকা অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে । আমরা যদি আত্মার শবার্থ 
ধরিয়া এই বিষয়ের বিচার করি, তবুও জড় আত্মা পদবাচা হইতে পারে 
না। আত্মা শব্দের অর্থ সর্ববাপী অর্থাৎ বিনি বিভু। ৫২২ পৃষ্ঠায় 
আত্মা শবের বুযুৎপত্তিগত অর্থ লিখিত হইয়াছে । জড় কখনও সর্বব- 
বাপী নহে। শ্ৃুতরাং জড় আত্মা হইতে পারে না। প্রশ্ন হইতে 
পারে যেবিশ্ব একটি গোটা বস্ত। সুতরাং এই অর্থ ধরিয়া বল! 
যাইতে পারে যে জড়ও বিশ্ব ব্যাপী । স্ুৃঙ্রাং তাহা যে সর্বব্যাপী, 
ইহা বুঝিতে পারা যায় । জড়কে যদি বিশ্বব্যাপীও বলা যায়, তবুও 
বলিতে হইবে ষে উহ্থা সর্বব্যাপী নহে । কারণ, বিশ্ব ত সসীম, কিন্তু 
ব্রহ্ম (আত্মা) অনস্ত অপার। ব্রহ্মা যে জড়ের অতীত, ইহ! বু দর্শন 
শাস্ত্রের সিদ্ধান্ত এবং আমরা স্ষ্টি তত্ব অধায়ে দেখিয়াছি ষে বর্তমান 
যুগের শ্রেষ্ঠ বৈজ্ঞানিক বলেন যে বিশ্ব সসীম-_অনস্ত নহে। কিন্ত ব্রহ্ম 
যে অনস্ত অসীম, সে বিষয়ে সকল আস্তিক দর্শনই একমত। আবারও 
প্রশ্ন হইতে পারে যে ব্রহ্ম সম্বন্ধে বুঝিতে পারা যায় যে তিনি অনন্ত 
এবং সর্বব্যাপী, স্থতরাং আত্মা শব্দ কেবল তাহাতেই প্রযোজ্য হইতে 
পারে। এবং জড় জগৎ অনন্ত ও সর্বব্যাপী নহে বলিয়! উহাকে 
আত্মা বলা যাইতে পারে না। কিন্তু জীবগণও ত সসীম। তাহাদিগের 
সম্বন্ধে ''জীবাত্বা” শব্দ ব্যবহৃত হয় কেন? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই 
যে আত্মা একই॥ কখনই ছুই বা বনু লহেন। এসম্বন্ধে বিস্তারিত 
আলোচন1 আমরা “গুণ বিধান” অংশে দেখিতে পাইয়াছি। জীবাত্া 
স্বরূপত্ঃ পরমাত্মাই, কিন্তু দেহাবদ্ধ ভাবে তাসমান বলিয়া সসীমত্ব 
প্রাপ্ত। “জড়ের বাধকত্বের কারণ" অংশে আমরা দেখিতে পাইয়াছছি 
যে সেই জড়ই আমাদের সসীম্ত্বের কারণ। জীবাত্মা যখন মহা গ্রলয়ে 
পূ্ণামুক্তি লাভ করিবেন, তখন তিনি ত্রিখিধ সকল দেহ হইতে বিনি- 
মুক্ত হইবেন, অর্থাৎ জড়ের আবরণ আর তাহার থাকিবে না। অতএব 
দেখা গেল যে জড় এমন একটি পদার্থ বাহ! নিজে ত সলীমই, উহার 
সংসগে যে আসে, তাহাকেও সীমাবদ্ধ করে। ক্গারও একটী বিষয় 
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আমাদের চিন্তা করা করা কর্তব্য। জীবাত্মা যখন স্বরূপতঃ পরমাত্মা, 
তখন তাহাতেও অনন্ত গুণ বর্তমান। দেহাবদ্ধ হওয়ায় উহার! 
বীজাকার প্রাপ্ত বলিয়া প্রতীয়মান হয়। জড়ের বাধা অতিক্রম 
করিয়। ক্রমশঃ গুণরাশির বিকাশ করিতে হইবে, ইস্থাই জীবগণের 
কর্তব্য এবং ইহাই ্য্ির উদ্দেশ্য | জীবগণ যেমন সাধন! দ্বারা ভগবং 
কৃপ। লাভে প্রেম, একাগ্রতা) দয়া প্রভৃতি পরমাত্মার সরল গুণ 
রাশিতে একত্ব লাভ করিতে পারেন, সেইবূপ তাঁহার অনস্তত্ব গুণেও 
একত্ব লাভ করিতে পারিবেন, ইহা বুঝিতে পারা যায়। অর্থাৎ 
আত্মার যে স্বাভাবিক গুণ "অনস্ত অসীমত্ব”, তাহ] তাহার ( জীবের ) 
ক্রমশঃ লাভ হইতে হইতে পূর্ণামুক্তিতে তাহা পূর্ণ হইবে ।* কিন্তু জড় 
চিরকালই সান্ত থাকিবে । জড় কখনও বিশ্বের বাহিরে গমন করিতে 
পারিবে না। মহাপ্রলয়ে ব্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপই থাকিবে, কিন্তু পঞ্চ- 
ভূতাত্মক জড় জগৎ আর থাকিবে না, অর্থাৎ ব্রন্মোর ইচ্ছা গনিত জগতে 
আমরা অবাক্ত স্বরূপে যাহা দেখিতে পাই, অর্থাৎ নামরূপ, 
তাহা তাহারই ইচ্ছায় ধ্বংস প্রাপ্ত হইবে। কারণ, তখন তিনি তাহার 
স্্টি বিষয়িণী ইচ্ছা সংহরণ করিবেন। সুন্ময়ী যৃত্তিকে শিল্পী যখন 
পুনরায় ম্বত্তিকায় পরিণমন করে, তখন যেমন তাহার কর্দমজনিত পুতুলে 
চক্ষু, কর্ণ, নাসিক! প্রভৃতি কিছুই থাকে না, মুত্তিক। পূর্বেও যেমন 
ছিল, তেমনি থাকে, সেইরূপ পরমপিতার ইচ্ছ! দ্বার অব্যক্ত স্বরূপে 
_নামরূপে যাহা প্রকাশিত হইয়াছে, তাহা আর থাকিবে না, কেবল 
মাত্র অব্যক্ত ব্বরূপই থাকিবে । শ্বৃতরাং দেখা গেল যে জীবগণের 
আত্মাও আত্মাই বটেন, কিন্তু জড়কে আত্মা বলিতে পারা যায় না। 
এন্থলে বিশেষ ভাবে বক্তব্য এই যে অব্যক্ত স্বরূপ নিত্যই অবিকৃত ছিল. 





* এই সম্পকে পাঠক পরমার্ধ গুরুনাথ কৃত “দেহাবচ্ছিম্ন আত্মার 
আসণমত্ব” নামক প্রবন্ধ পাঠ কালে বহৃতত্ব অবগত হইতে পারিবেন । এস্থলে 
ইহা অবশ্য বন্তব্য যে পূর্ণামীন্ততে যখন জাবের অনন্তত্ব লাভ হইবে, তখন 
আর তিন জশব থাঁকষেন না, 'িবিধ দেহের বগমে তিনি রঙ্গের সহিত এব 
হইবেনা কারণ, পার্থক্যের চিহ্ন দেহ তখন আর থাকিবে না। 


৮ শি 


৮৭২ _.. ভত্জ্ঞান-প্রবেশিক। 


আছে ও থাকিবে। ইহা পূর্বেই প্রমাণিত হইয়াছে। জড় জগৎ 
চৈতন্য বিহীন, ইহ! একপ্রকার সর্বববাদিসম্মত সিদধান্ত। স্মৃতরাং 
অনন্ত চৈতনাময় পরঘাত্মা হইতে উহার পার্থক্য যে কতদুর, তাহ আর 
কাহাকেও বৃঝাঈবার প্রয়োজন আছে বলিয়া মনে হয়না। “ গুণ 
বিভিন্নতা জন্য আত্মা ও জড় এক নহে” এবং “জড়ের চৈতন্য সম্বন্ধ 
বৈজ্ঞানিক আবিষ্ছিয়া”' অংশদয় এই সম্পর্কে রষ্টবা। কেহ কেহ 
বলেন যে জড়ে জীবের ন্যায় টৈতনা নাই বটে, কিন্তু উহাতে ঈষৎ 
চৈতন্য অর্থাৎ চৈতন্য লেশ বর্তমান । এই সিদ্ধান্তের সমর্থনার্থ তাহারা 
নিয়লিখিত যুক্তি প্রদর্শন করেন। «৭ ১) অনন্ত, চৈতনাময় ত্রহ্ষ 
স্থির উপাদান কারণ, সুতরাং তাহার হইতৈ উৎপন্ন পদার্থ অর্থাং জড় 
জগৎ সম্পুর্ণ রূপে চৈতন্য বঞ্জিত হইতে পারে না। উহাতে চৈতনা 
লেশ অবশ্যই থাকিবে। (২). অনন্ত চৈতন্যময় ্রন্ম সর্বময় বিভু। 
তিনি সর্বকালে সর্ববদেশে বর্তমান | ওতপ্রোত ভাবে তাহার চৈতন্য 
সব যখন জড়ের মধোও আছে; তখন জড় চৈতন্য-লে শ- বর্জিত হইতে 
পারে না। (৩) বধের অনন্ত গুণের মধ্যে কোনটাই, অভাবাত্মক গুণ 
হইতে পারে না। অচেতনতবের অর্থ চৈতন্য শৃন্যতা। সুতরাং উহা 
একটি অতাবাত্মক গুণ। উহা, ্রন্মের গুণ হইতেই পারে না।” 
উপরোক্ত ক্িত্রয়ীর খ্ডনার্থে আমাদের বক্তব্য লিপিবদ্ধ করিবার 
পুবেব আমর! ইহা বলিতে চাহি যে জড়ের চৈতন্য বা চৈতন্য লেশ 
আছে, ইহা কোনও উল্লেখ যোগ্য বিজ্ঞান শান্ত, ধর্মশান্ত্।, অথবা দর্শন: 
শান্তর স্বীকার করেন না । উহারা সকলেই এক বাক্যে বলিতেছেন: য় 
জড় তৈতন্য শৃনা। . নাস্তিকগণ চৈতন্য শুন্য জড় ভিন্ ্থটরিতে কিছুই 
দেখিতে পায় না। তাহারা বৈভঘনিকের মত বলেন.যে জড়-চালাইলে- 
চে. ধামাইলে থামে ।' তাহারা! আত্মার অস্তিত্ব স্বীকার করেন না 
অন্ত করণের কার্ধ্যকে জড়েরই কার্য বলেন।. শিক্ষিত ও, 'অশিক্সিত, 

জ্ঞানী ও মূর্খ, পাপাত্ম। ও মহাত্মা সকলেই স্বয়ং প্রত্যক্ষ করিতেছেন 
ষে জড় চৈতন্য শুন্য। সুতরাং অন্য যুক্তি অবলম্বন না করিয়াও বাঁলতে 
পারা যায় যে জড় চৈতন্য শুন্য। কারণ, এরূপ আপত্তি প্রতাঙ্ষ, 


জড়কে আত্মা বলিতে দোব কি? ৮৭৩ 


অনুমান ও আগ্ুবাক্য রূপ প্রমাণ অথব। সববপ্রকার প্রমাণ বিরোধী । 
এখন আমরা উপরোক্ত যুক্তি খণ্ডনার্থ নিয়ে আমাদের বক্তব্য নিবেদন 
করিতেছি । “(১) আমরা “হষ্টায় বিপরীত্চ গুণের মিলন” অংশে 
দেখিতে পাইয়াছি যে ব্রন্ষে অনন্ত গুণ বর্তমান। তাহার প্রত্যেক 
স্ববূপ দুইটী পরস্পর বিরুদ্ধ সন্বাত্বক গুণের অনন্ত মিশ্রণে গঠিত এবং 
অনন্ত চৈতনা ও অনন্ত অচৈহনোর অনন্ত সংমিশ্রণে যে অনন্ত একত্ব 
সংঘটিত হইয়াছে, তাহ! তাহার একতম স্বরূপ। স্ৃতরাং ব্রন্গে 
একমাত্র চৈ হনাই বর্তমান, কিন্তু অচৈতনা মাত্রও নাই, এরূপ কল্পনা 
ভুল। তাহাতে উক্ত উভয় গুণই অনন্ত পরিমাণে এবং অনন্ত ভাবে 
অংমিশ্রিত হইয়া একীভত ভাবে আছে ইহাই সত্য । আমরা “আষ্টায় 
বিপরীত গুণের মিলন" ও “অব্যক্তের পরিণাম” অংশে দেখিয়াছি যে 
ব্রন্মে অচৈতন)ও বর্তমান । তাহার অব্যক্ত স্বরূপ অর্থাৎ অনন্ত নিরা- 
কারত্ব ও অনন্ত সাকারত্বের একত্ব তাহার একতম স্বরূপ এবং ইহ 
আমর] সহজেই ধারণা করিজে পায়ি যে এ স্বরূপটী চৈতন্য শুন্য । 
আমরা আরও দেখিয়াছি যে জড় জগতের উপাদান ব্রন্মের অব্যক্ত 
স্বরূপ। ন্ুৃতরাং উৎপন্ন উৎপাদকের গুণ লাভ করিয়া চৈতনা শুন্য 
হইয়াছে (ক)। ব্রঙ্গ যদ্দি একমাত্র চৈতনাই বর্তমান থাকিত, অচৈতন্য 
মাত্রও না থাকিত, তবে জগতে অচৈতন্যের লেশমাত্রও দেখিতে পাওয়া 
যাইত না। উপাদানে যে গুণের অস্তিত্ব মাত্রও নাই, উৎপন্ে তাহার 
লেশও থাকিতে পারে না। আপন্তিকারীর আপন্তিতেও ই স্ব কৃত 
হইয়াছে । (২) 'ছ্িতীয় আপত্তির উত্তরে বলা যাইতে পারে যে বর্গ 
তাহার অনন্ত চৈতন্য সহ সর্বদা সর্বত্র বর্তমান বটেন, ইহাতে সন্দেহের 
লেশ মান্রও নাই। কিন্ত সেই জন্যাই জে চেতন লেশও বর্তমান 
খাকিতে পারে না। জড় যে পূর্ণ চৈতম্থধান নছে, ইহ] প্রত্যক্ষ দৃষ্ট 





* এই আলোচনার সঙ্গের উত্ত অংশ এবং *'অব্যন্তের পারণাম” অংশদ্বয়ে 
দলাখত সদ্‌শ আলোচনা পাঠক দোখিবেন। | 

(ক) গুণভেদ হেতু জড় আত্মা নহে” অংশে দোঁখতে পাইব ষে জড়েকন 
র্থ। সপ্পূর্ চৈতন্য শুন্য গাদা | 


০০ 


৯৮৭৪ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


এবং সর্ধববাদি সম্মত। ইহা আপত্তিকারীও স্বীকার করেনা যদি 
জড়ে অনন্ত চৈতন্ঠময় পরমেশ্বরের ওতপ্রোত ভাবে বর্তমানতার জন্যই 
উহাতে চৈতন্য লেশ আছে বলিতে হয়, তবে উহাতে পূর্ণ চৈতন্যই 
বাথাকিবে না কেন? তিনিত অনন্ত চৈতন্য সহ সর্বত্র সব্বদ। 
পূর্ণ ভাবেই বর্তমান, সুতরাং তাহার অনন্ত চৈতন্য চৈতন্য-জেশে 
পরিণত হইবার কোনই কারণ নাই। আশ্চর্যের বিষয় এই যে তাহার 
অনন্ত চৈতন্য জড়ে এতদূর নিঃশেষিত হইয়া বর্তমান আছে যে জ্ঞানী 
অন্ঞানী সকলেই উহাকে চৈতন্য শুন্াই বলেন, উহার মধ্যে চৈতন্যের 
কোনই সন্ধান পান না। তিনি সব্বত্র জড়ে বর্তমান থাকার জন্যই 
যর্দি জড়ে চৈতন্য থাকিত, তবে ত অনস্ত চেতন ব্রন্ষের ন্যায়ই জড়ে যে 
কেবল অনন্ত চৈতন্য বর্তমান থাকিত, তাহা নহে, কিন্ত ব্রন্মের অন্যান্য 
অনন্তগুণও জড়ে অনন্ত,পরিমাণে__ পূর্ণ পরিমাণে দেখা যাইত । কারণ, 
তিনিতাহার অনন্ত গুণ সহ সবর্ধদ সববত্র বর্তমান। তাহার অনন্ত গুণের 
প্রত্যেকটাই অনন্ত এবং নিত্য, তিনি মুহুর্তের তরেও এক বা একাধিক 
গুণ বিবজ্জিত অবস্থায় থাকিতে পারেন না। সুতরাং চৈতন্যের ন্যায় 
তাহার অনন্ত গুণও জড়ে পূর্ণ ভাবে দেখিতে পাইতাম | কিন্তু ব্রহ্মোর 
গুণরা শি যথা জ্ঞান, প্রেম সরলতা, পবিত্রতা প্রভৃতি জড়ে দেখিতে 
পাওয়া যায় না। নুতরাং বলা যাইতে পারে যে জড়ে চৈতন)ও নাই, 
যদিও ব্রন্মে অনন্ত চেতন্য নিত্য বর্তমান। অতএব আমরা দেখিতে 
পাইলাম যে ব্রহ্ম সব্বব্যাপী' বিভূ, এসম্বন্ধে কাহারও কোনও আপাতত 
ন। থাকিলেও তাহার সেই সব্র্কব্যাপিত্বের জন্যই জড়ের যাহা নিজস্ব 
স্বভাব তাহার কোনই পরিবর্তন ঘটিতে পারে না। তথাপিও যদ্দি 
বলা হয় যে তাহাও সম্ভব, তবে জড়ের পূর্ণ ্রহ্ষত্বে পরিণত হইতে হয়। 
অথবা অন্য ভাষায় বলিতে গেলে বলিতে হয় যে জড় স্যগ্ির কোনই 
প্রয়োজন ছিল না। (৩) তৃতীয় আপত্তির উত্তরে বলাযাইতে পারে 
যে ইতিপৃবের্ব লিখিত হইয়াছে যে দ্বিবিধ সত্বাত্মবক কিন্তু বিরুদ্ধ-গুপ- 
রাশি ব্রন্মে নিত্য বর্তমান । অনন্ত চৈতন্য ও অনস্ত অচৈতনোর অনন্ত 
«০৫ যে তাহার একতম স্বরূপ, ইহাও পৃবের্ব লিখিত হুইয়াছে। 


জডকে আত্ম। বলিতে দোষ কি? ৮খ্‌ 


হবৃতরাং অচৈতন্য একটা সবাত্বক গুণ । টৈতনা শূন্যতা বা অচৈভন্যই 
তাহাতে ভাবাত্মক (7008:61%9) গুণ ভাবে বর্তমান । ভাষার অস- 
স্পূর্ণতা বশতঃ এীগুণটীকে এমন একটী শব দ্বারা আমরা প্রকাশ করি, 
যাহাতে মনে হয় যে অচৈতন্য একটী অভাবাত্মক গুপ। কিন্তু বাস্তবিক 
পক্ষে তাহা সত্য নহে। বিপরীত গুণ দেখিলেই একটী ভাবাত্মক গু 
অপরটী অভাবাত্মক মনে করিতে হইবে না। এস্থলে স্থখ এবং অস্ুখের 
€ ছঃখের ) দৃষ্টান্ত দেওয়া! যাইতে পারে। উহার! বিরুদ্ধ গুণ, কিন্তু 
দর্শন শাস্ত্রে উভয়ই সত্বাত্বক গুণ বলিয়! নির্দিষ্ট হইয়াছে। ইতিপৃবের্ 
আমর দেখিয়াছি যে নঞ অবায়ের একটি অর্থ বিরুদ্ধ। নুতরাং 
অচৈতনোর অর্থ চৈতন্যের অভাবাত্মক বিরুদ্ধ গুণ ।”» আবার [,0£1০-এ 
দেখা যায় যায় যে অনেক শব্ধ আকারে (00710 ) অভাবাত্মক 
বলিয়া মনে হইলেও প্রকৃত পক্ষে উহার] ভাবাত্বক। দৃষ্টান্ত স্বরূপ 
বলা হাইতে পারে যে [01০ শবটা আকারে 00810০ ( ভাবাত্মক ), 
কিন্ত প্রকৃত পক্ষে উহা 9৪৯৮৪ ( অভাবাত্বক ), অর্থাৎ উহা 
8)867)09 01 &00%5165 বুঝায় । আবার 0719৪ এবং 8101)801)% 
শবনয় আকারে ০০৪০৪ (অভাবাত্মক), কিন্ত প্রকৃত পক্ষে উহার! 
[0৪161%9 ( ভাবাত্মক ), যেহেতু উহার! যথাক্রমে 5001191) 8700 
[09910159 ৪0:9117)6 বুঝায় । “(১) সত্যং জ্ভানমন্তং ব্রহ্ম। (২) 
আনন্দ রূপমম্ৃতং যদ্ধিভাতি। (৩ শাস্তং শিবমছ্ৈতম্‌ । (৪) শুদ্ধমপাপ- 
বিদ্ধম্‌।” উক্ত শ্রুতিমন্ত্র সমূহে আমরা নিম্নলিখিত শব্দ চতুষ্ট় দেখিতে 
পাই। (১) অনস্তম (২) অমৃতম. (৩) অদ্বৈত. (৪) 
অপাপবিদ্ধম.। (১) অনন্ত শখের অর্থ অন্ত শূন্যতা ধরিলে উহাকে 
আকারে অভাবাত্মক বলিয়া মনে হয় বটে, কিন্তু যদ্দি উহার অর্থ 
বিরাটত্ব, ভূমাত্বঃ মহত্ব, অত্যন্ত বৃহত্তমত্ব অর্থাৎ ব্রন্মত্ব ধরা যায়, তবে 
আর উহাকে অভাবাত্মক শব্দ বলা যায়না । স্বামী শঙ্করাচার্ধ্য 
অনস্তত্বকে ব্রন্মের একটা শ্বরূপই বলিয়াছেন । সুতরাং উহা! অভাবাত্মক 
হইতে পারে না। (২) অনৃতত্ব শব্দের অর্থ মূত্যুশূম্ততা ৷ শুন্যতা 
' দেখিলেই যদি শবঁকে অভাবাত্মক বলিতে হয়, তবে আকার বশতঃ 
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উহাকেও সেই পর্য্যায় ভূক্ত করিতে হয়, কিন্ত এক অর্থে সৃৃত্যুকেই 
অভাবাত্মক শব্ড বল! যাইতে পারে । কারণ, মৃত্যুর অর্থ দেহে আত্মার 
অভাব। অন্ত অর্থে দেহের পক্ষে ম্বত্যু যেমন সুনিশ্চিত, এমন আর 
কিছুই নহে। ব্রন্ষের মৃত্যু নাই । তিনি নিতাই পূর্ণমন্তং ৷ সুতরাং 
এঁ শব্দ আকারে মাত্র অভাবাত্মক। অযুতত্বের অর্থ যদি নিত্যত্ব কর। 
যায়, অর্থাৎ যাহার কখনও মৃত্যু নাই তাহার ভাব, তবে উহাকে ভাবা- 
ত্বক শব্দ বলা যাইতে পারে। 'ম্ধাকে যদি অন্ত শব্দের প্রতিশব্দ 
বলা হয়, তাহা হইলেও বুঝিতে পারা যায় ষে উহা ভাবাত্মক শব্দ । 
নিশ্নললিখিত সঙ্গীতাংশে বুঝিতে পারা যায় যে নুধা সুতরাং অমৃত 
তাবাত্মক শব্দ । কারণ, উহা তাহা না হইলে কখনই মৃত্যুকে পরাজয় 
করিতে সমর্থ হয় না। 'প্রেমস্তথধা ঢেলে দেও প্রাণে । (প্রেমময়) 
সঞ্তীবিত মৃত প্রাণ যেই স্ধাপানে। (ভক্ত মনমোহন ) (৩) 
“অদ্বৈতম.» শবের অর্থ যদি দ্বিতীয় শূন্যতা বা দ্বিতীয় রাহিত্য ধরা 
যায়, তবে আকারে উহা অভাবাত্মক শব্দ হয় বটে, কিন্তু উ্তার অর্থ 
বদি “এক” ধরা যায় (একমেবাদ্বিতীয়ম. ), তবে উহাকে ভাবাত্মক শব 
বলিতে হইবে। অদ্বৈতত্বকে ইংরেজীতে ঠ101080 ৪৪ 009০0- 
৪9] 10 1)09,1187) &70 17101271817) বলা হয়। ম্ুতরাং উহাও 
ভাবাত্বক শব্দ। (৪) অপাপবিদ্ধত। অর্থে পাপ শুন্যতা মনে করিলে 
যদি উহাকে অভাবাত্মক শব? বলিতে হয়, তবে উহা আকারে তাহাই 
বটে, কিন্তু যদি উহার অর্থ পুর্ণ পবিত্রতা, পূর্ণ তেজঃ, পূর্ণ জ্যোতি 
ধরা যায় তবে আর উহাকে অন্াব পর্যায় ভুক্ত করা যায় না। পাপ 
অন্ধকারবৎ। সুতরাং যে স্থলে পূর্ণ পবিত্রতা, পূর্ণ তে এবং পূর্ণ 
জ্যোতিঃ নিত্য বর্তমান, সে স্থলে পাপ প্রবেশ লাভ করিতে পারে না। 
স্বতরাং উহাও একটা ভাবাত্বক শব । অতএব শব্দের আকার দর্শনে 
উহাকে ভাবাত্মক বা অভাবাত্মক মনে করিলে আমাদের সময় সময় 
বিষম ভ্রমে পতিত হইতে হইবে |” সত্বগ্ধণ প্রকাশক, কিন্তু তমোগুগ 
আবরক। উহার! পরস্পর বিরুদ্ধ গুণ। সব্বে তমঃ নাই, আবার 
তমঃতে সত্ব নাই। কিন্তু উভয়েই যে ভাবাত্মক গুণ। ইহা সর্ধ্ববাদি" 


জড়কে আত্মা বঙিতে দোষ কি? ৮৭৭ 


য্মত। উহাদের কোনও একটি যদি অভাবাত্মক গুণ হইত, তবে 
প্রত্যেক জড় পদার্থে স্ব ও তমঃ উভয় গুণই একই কালে বর্তমান 
থাকিতে পারিত না। সাংখ্য প্রকৃতির উপাদানও সত্ব রজঃ ও তমঃ। 
প্রধানে সত্বের বর্তমানতার জন্য তমঃ এর অভাব হয় নাই। সুতরাং 
তমঃ অভাবাত্মক গুণ নহে । জড় জগতে পরস্পর বিরুদ্ধ গুণ আকর্ষণ 
ও বিকর্ণ সব্ধবদা বর্তমান । কিন্তু উহারাও প্রত্যেক পদার্থে ভাবাত্মক 
ভাবে বর্তমান আছে । আমরা আরও একটি শব্দকে গ্রহণ করিয়া 
বিচার করিতে পারি। সেই শব্দটি শুক্ধত1!। শুক্তার অর্থ রস 
শূন্যতা, কিন্তু শুক্তা একটি ভাবাত্বক শব । আমরা সাধারণতঃ 
যখন মরুভূমির অথবা ইম্পাত্ের অথবা পাষাণের শুঞ্কতা সম্বন্ধে চিন্তা 
করি) তখন যে তাহাতে শুঞ্তার ধারণা করি, উহাকে কি কখনও 
অভাবাত্মফ গুণ বলিয়! মনে করি? আপত্তি হইতে পারে যে প্রত্যেক 
ক্ষিতি পদার্থেই জল ( অপ.) বর্তমান। কারণ, পঞ্ধীকরণের পর 
বায়ুতেও রস আছে। স্ুক্রাং উক্ত পদার্থ প্রকৃত ভাবে শুক নহে। 
তাহাতেও রসের অংশ আছে। ইহার উত্তরে পাঠককে পঞ্চীকরণের 
পূর্বে তেজঃ, মরুৎ ও ব্যোমের ন্বরূপের বিষয় চিন্তা করিতে অনুরোধ 
করি। সেই কালে উক্ত তিন পদার্থ সম্পূর্ণ রূপে শু ছিল বলিতে 
হইবে। কারণ, অপের তখনও স্থষ্টি হয় নাই এবং পঞ্চভূতের পঞ্চী- 
করণও হয় নাই । অতএব দেখা গেল যে বিশুদ্ধ শুফতাও একটি গুণ 1 
উহার অর্থ রস শুহ্যত। হইলেও উহা ভাবাত্মক গুণই বটে। এ বিষয়ের 
সমালোচন] করিতে আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে এম্থলে বিচার 
কালে ব্রদ্মের একক একটা স্ববূপ ধরিয়া আমাদের বিচার করিতে হইবে। 
অর্থাৎ সেই গুণটাই যে কি, তাহ। চিন্তা করিতে হইবে । কিন্তু ছুই হুইটী 
বিরুদ্ধ গুণে তাহার যে এক একটা স্বজপ হইয়াছে. সেই স্বরূপের বিষয় 
চিন্তা করিতে হইবে না। অর্থাৎ কেবল তাহার চৈজ্ম্যের বিষয়ই চিন্তা 
করিতে হইবে, অথবা কেবল তাহার অচৈতন্যের বিষয়ই চিন্তা করিতে 
হইবে। কারণ, আমাদের বিচার্ধ্য বিষয় কেবল অচৈতন্য । অনন্ত চৈতচ্চ 
ও অনন্ত অচৈতগ্ভের অনন্ত সংমিশ্রাণে ঘে একত্ব বা স্বরূপ হয়, তাহা 
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এম্থলে বিচার্ধ্য নহে । অর্থাৎ অচৈতম্য একটী ভাবাত্মক বা! অভাবাশ্বক 
গুণ, ইহাই কেবল এস্থলে বিচাধ্য । ব্রঙ্গের অনন্ত স্বরূপ। তাহার 
প্রত্যেক স্বরূপই ছুই ছুইটী বিরুদ্ধ গুণ দ্বারা গঠিত। অর্থাৎ ছুই ছুইটী 
বিরুদ্ধ গুণের অনন্ত সংমিশ্রণে তাহার এক একটী স্বরূপ গঠিত । এই- 
রূপ অনন্ত একত্বের একত্বে তিনি নিত্য বিভূষিত। তাহার এক একটা 
স্বরূপ স্থিত দুই দুইটা বিরুদ্ধ গুণের প্রত্যেক গুণ পুথক্‌ ভাবে চিন্তা 
করিলে উহার একটি গুণ অপর বিরুদ্ধ গুণ হইতে স্বাধীন অর্থাৎ একটা 
গুণে অপর বিরুদ্ধ গুণ নাই। স্ৃতরাং একটী অপর-বিরুদ্ব-গুণ-শুহ্য 
বলিতে হইবে । সুখে হুঃখ নাই, আবার ছঃখেও মুখ নাই, ন্যায়ের 
মধ্যে করুণা নাই, আবার করুণার মধ্যে ম্ঠায় নাই ; জ্ঞানের মধ্যে 
প্রেম নাই, আবার প্রেমের মধ্যে জ্ঞান নাই,% ধন্মের মধ্যে অধন্্ম নাই, 
আবার অধর্ম্নের মধো ধর্ম নাই, (ক) কোমলত্বের মধ্যে কাঠিন্য নাই, 
আবার কাঠিন্তের মধ্যে কোমলত্ব নাই। সেইরূপ চৈতন্তে অচৈতন্য 
নাই, আবার অচৈতন্তেও চৈতন্ত নাই । সুতরাং সখ এবং হুঃখ, করুণা 
এবং ন্যায়, জ্ঞান এবং প্রেম, কোমলত্ব এবং কাঠিম্য এবং চৈতন্যও যেরূপ 
ভাবাত্মক গুণ, অচৈতন্তেও সেইরূপ ভাবাত্মক গুণ বলিতে হইবে । একটা 
গুণে যদি অপর-বিরুদ্ধ গুণ: শুম্যতাই অভাবাত্মকতার একমাত্র কারণ 
বলিতে হয়, তবে উপরোক্ত গুণগুলি সকলেই অভাবাত্মক বলিতে 
হইবে । কিন্তু তাহা যে সত্য নহে, তাহ। আমাদের সকলেরই স্ুবিদিত। 
দার্শনিকগণ অন্ধকারকে অভাব পদার্থ বলেন। কারণ, আলোকের 
অভাব হইলেই অন্ধকার উৎপন্ন হয়, আবার আলোকের বর্তমানতায় 
অন্ধকারের অভাব হয়। যদ্দি অন্ধকার অভাব পদার্থ হয়, তবে বলিতে 
. হুইবে যে একঈ স্থানে একই কালে আলোক ও অন্ধকার উভগ্নই 


ক প্রেমকে অগ্র বলা হয়। প্রেম রসে পারপূর্ণ ॥ ইহা কেবল ভন্ত- 
'দিগের উীন্ত নহে, যে কোন প্রোমক ইহা নিজ জাঁবনে পরীক্ষা কাঁরয়া দোঁখিতে 
পারেন। অপর দিকে জ্ঞান তেজে, জোতিতে পারপর্ণ। জ্ঞানে রসের ভাব 
নাই, কিন্তু উহা আলোকে পরিপূর্ণ এবং অন্ধকার নাশ করে । 


(ক) ধর্ম অর্থে নিয়মানংবার্ততা এবং অধম্মণ অর্থে নিয়ম বিরোধিতা 
বুঝিতে হইবে। 


জড়কে আত্মা বলিতে দোষ কি? ৮৭৯ 


থাকিতে পারে না। অর্থাৎ ভাব এবং উষ্হার অভাব পদার্থের এরূপ 
ভাবে অবস্থিতি অসম্ভব । এখন আমরা জীব সম্বন্ধে চিন্তা ক র। 
জীবে চেতন আত্মা ও অচেতন দেহ উভয়ই একই কালে বর্তমান। 
যদি অচৈতন্য অভাব পদার্থ হইত, তবে জীবে উহার অস্তিত্ব সম্তভবই 
হইত না। কারণ. তাহাতে চৈতম্থময় আত্ম সর্ববদ] বর্তমান থাকেন। 
আলোক গৃহে আনীতত হইলে যেমন অন্ধকার সম্পূর্ণ রূপে পালাইয়। 
যাঁয়, দেহে আত্মার প্রবেশ মুহুর্ত হইতে নিগমিন পর্যাস্ত দেহের 
অচৈতম্য সম্পূর্ণ রূপে লুপ্ু হষ্টত। কিন্তু আমরা দেহকে চৈতন্য শূন্য 
জড় পদার্থ বলিয়াই জানি এবং হাতে জড়ের ধশ্ম ভিন্ন আত্মার ধর্ম 
নাই । উহা 07287107080 হইলেও উহা জড় বই আর কিছুই 
নতে। দেহকে কেহ চৈতন্যবান বলেন না. কিন্তু চৈতম্যময় আত্মা স্বারা 
উহ1 চালিত, ইহাই সকলে বলিয়া থাকেন। ব্রহ্ম জড় জগতে ওত- 
প্রোত ভাবে বর্তমান। জডের অচৈতন্য যদি অভাব পদার্থই হইত, 
তবে অনন্ত চৈতন্যময় ব্রচ্ষের বর্তমানতায় অচেতন জড় পদার্থের অচৈতন্থা 
সম্পূর্ণরূপে লুপ্ত হঈত। অর্থাৎ জড় জগতে চৈতন্য ভিন্ন অচেতন 
কোন পদার্থ ই থাকিত না। কিস্তুজড়ে যে কোনরূপ চৈতন্য আছে, 
তাহা আমরা অনুভব করি না এবং আপত্তিকারীও জড়কে পূর্ণ চৈতন্য" 
বান বলেন না. কিন্তু উহাতে চৈতন্যের লেশমাত্র আছে, ইহাই বলেন। 
আপত্তি উত্থাপিত হইতে পারে যে তন্ময় ব্রন্মের সংসগে জড়ে 
চৈতন্তলেশ উপস্থিত হইয়াছে । ইহার উত্তরে জিজ্ঞাসা হইতে পারে 
যে জড়ে চৈতন্তলেশ উপস্থিত হইবে কেন. পূর্ণ চৈতন্য উপস্থিত হইবে 
না কেন। গৃহে অতুজ্ৰল আলোক আসিলে উহার সকল অন্ধকার 
পালায় নাকি? অনস্ত চৈতন্যময় ব্রহ্মা যে স্থানে বর্তমান, সেই 
জড়ের সকল অচৈতন্য লুপ্ত হইয়া! সম্পূর্ন চৈতন্য বর্তমান থাকিবে 
নাকেন? অর্থাৎ জড়ে একমাত্র চৈতন্তাই পূর্ণ ভাবে বর্তমান থাকিবেন 
ন। কেন? আপন্তিকারীর মতে অচৈতন্ত অভাব পদার্থ । এস্থলে উল্লেখ 
যোগ্য যে মায়াবাদিগণ “সর্র্বং খন্ছিদং ব্রহ্ম” বলেন বটে, কিন্তু জড়কে 
চৈতন্য শুম্তই বলিয়া থাকেন। আপগত্তিকারীর পূর্বোক্ত আপত্তির 


রনী 


৮৮০ তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


উত্তরে আরও বলা যাইতে পারে যে অচেতনত্ব যদি অভাবাত্মক গুণই 
হয় এবং অচেতন পর্দার্থে যদি চৈতন্য লেশই বর্তমান থাকে, তবে 
উহাতে পৌনে যোল আনা অচেত্রনত্ব আছে, তাহা অবশ্য স্বীকার্ধা। 
এত অধিক পরিমাণ অচেতনত্ব উহাতে কোথায় হইতে আসিল? 
আমরা দেখিয়াছি যে অচৈতন্ত অভাবাত্মক গুণও নহে । সুতরাং 
বলিতে হইবে যে উহা উপাদানে ছিল। ঠেতন্যাই যদি পরম পিতার 
একমাত্র স্বরূপ হইত, তবে জড়ে বিন্দুমাত্রও অচৈতন্ত আসিতে পারিত 
না। কারণ, আপত্তিঙ্গারীর মতেও উপাদানে যাহা নাই উৎপন্ে 
তাহ! আসিতে পারে না, স্তরাং জড়ে চৈতন্যলেশ না থাকিয়৷ বরং 
পূর্ণ চৈতন্যই থাকিত। আপত্তিকারী বলেন যে অচেতনত্ব অভাবাত্মক 
গু। আবার তাহার মতেই দেখা যায় যে জড়ে অচৈতন্তের পরিমাণ 
অত্যধিক এনং চৈতগ্তালেশ মাত্র বর্তমান । যদি তাহাই হয়ঃ তবে জড়ে 
পৌণে ষোল আনা অচৈতন্ঠ রূপ অভাবাত্মক গুণ আছে, এবং জড়ের 
ধন্মই সেইরূপ অভাবাত্মক । ইহাও স্বীকার করিতে হইবে যে উপাদানে 
যাহা আছে, উংপন্েও তাহা থাকিবে । সুতরাং পরম উপাদান পর- 
মেশ্বরেও অভাবাত্মক গুণ আছে, ইহাও অবগ্য স্বীকার্ধ্য। কিন্তু উহা 
যে সম্পূর্ণ রূপে অসম্ভব, তাহা তিনিও স্বীকার করেন। অতএব আমরা 
বুঝিতে পারি যে অচেতনত্ব একটি ভাবাত্মক গুণ। ভাষার অসম্পূর্ণতা 
বশত: এবং আমাদের সংস্কার বশতঃ উহাকে আমর অভাবাত্মক গুণ 
বলিয়। থাকি । আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে অনেক শব আকারে 
অগ্াবাত্বক হইলেও প্রকৃত পক্ষে ভাবাত্রক । অতএব বিজ্ঞান, দর্শন 
ও ধর্ম্মশান্ত্রের সাহাযো এবং প্রত্যক্ষ দৃষ্ট জ্ঞান দ্বারা আমরা বুঝিতে 
পারিলাম ঘে জড় চৈতন্থ শূন্য এবং উহার অচেতনত্ব একটি ভাবাত্মক 
গুণ। উপরোক্ত বিস্তারিত আলোচনার আমরা দেখিতে পাইলাম 
যে চৈতন্য শূন্য জড় পদার্থ কখনই আত্ম! পদবাচ্য হইতে পারে না। 
একমাত্র আত্মায়ই চৈতন্য নিত্য বর্তমান, জড়ে তাহা নাই বা থাকিতে 
পারে না! অধিকস্ধ আমরা দেখিয়াছি যে জড় চির বিকৃত। উহাতে 
'টৈতন্ত ভিন্ন আত্মার অন্যান্য গুণ, যথা--প্রেম, সরলতা, পবিত্রতা 


জড়কে আত্মা বলিতে দোষ কি? ৮৮১ 


প্রভৃতি গুণের একান্ত অভাব । উহা পরমাত্মার অনস্ত ন্বরূপের একটা 
স্বব্পও নহে, কিন্তু একটী স্বরূপের অবলম্বনে কারুকাধ্য বা নামরূপ 
মাত্র। অত্তএব জড়কে যুক্তিযুক্ত ভাবে আত্মা বলিতে পারা যায় না। 
জড় যে আত্ম" হইতে পারে না, সেই সম্বন্ধে আরও বিস্তারিত আলোচনা 
আমরা ক্রমশঃ বর্তমান অধ্যায়ে দেখিতে পাইব। আমরা প্রথম 
অধ্যায়েও দেখিয়াছি যে জড় কৰনও আত্মা নহে এবং তাহা হইতেও 
পারে না। 


ওঁ দেহাত্ব-ভেদ দাতারং অনন্ত- চৈতন্যময়ৎ ওৎ 
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৮৮২ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 
গং 
দাড়াও আমার আখির আগে । তোমার দৃষ্টি হৃদয়ে লাগে । 
সমুখ আকাশে চরাচরলোকে; এই অপরূপ আকুল আলোকে 
দাড়াও হে, 
আমার পরাণ পলকে পলকে চোখে চোখে তব দরশ মাগে। 


এই ঘে ধরণী চেয়ে বসে আছে, ইহার মাধুরা বাড়াও হে। 
ধুলায় বিছানো! শ্টাম অঞ্চলে দাড়াও হে নাথ, দড়াও ছে। 


যাহা কিছু আছে সকলি ঝাপিয়, ভুবন ছা পিয়া, জীবন ব্যাপিয়। 


দাড়াও হে। 
দাড়াও যেখানে বিরহী এ হিয়। তোমারি লাগিয়া একেল। 
জাগে। ( রবীন্দ্রনাথ ) 


প্রকৃতিতে ব্রন্গদর্শন 


পরমধি গুরুনাথ কৃত তব্বজ্ঞান-সাধনা গ্রন্থ হইতে নিয়োদ্ধত 
অংশটির প্রতি পাঠকের মনোযোগ আকর্ণ করিতেছি। পব্রহ্ষচ্তান 
হইলে সমস্তই ব্রহ্মময় দৃষ্ট হয়, কিন্ত প্রত্যেকটা ব্রহ্ম বলিয়া দুষ্ট হয় না। 
অর্থাৎ যাবতীয় ব্রন্মাণ্ডে নিখিল পদার্থের সত্বায় ব্রহ্মসন্ত। প্রতীয়মান 
হয়। মনে কর, তুমি ব্রহ্মচ্ছানাবস্থায় একটি নদী দর্শন করিতেচ। 
নদী পূর্বেও যেমন দেখিয়াছ, এখনও সেইরূপ দেখিবে, অধিকন্তু 
প্রতীয়মান হইবে যে, ব্রহ্মা উহাতে ওতপ্রোত ভাবে ব্যাপ্ত আছেন। 
সুতরাং অন্তরেও যেমন ব্রহ্ম দর্শন হইতেছে, বাহিরেও তদ্রপ ব্রহ্ম দর্শন 
হওয়াতে তোমারমুক্তিলাভ হইল, ইহাকেই.সালোক্য মুক্তি বলা যায়।” 
নদী অর্থাৎ নদীর জড় দেহ যদি আত্মাইহইত অর্থাৎ জড় যদি আত্মাই 
হইত, তবে পরব্রচ্মকে দর্শন করিবার সময় নদীকেও ব্রহ্ম বলিয়৷ দেখা 
যাইত, অর্থাৎ নদীকে পৃথক ভাবে দেখা যাইত না. কারণ, আত্মায় 
আত্মায় কোনই বিভেদ নাই এবং দ্রষ্টী তখন মোহমুক্ত তন্ময় । পরত্রহ্ধ 
অখণ্ড আত্মা, সুতরাং নদীকে পৃথক্‌ ভাবে দেখিবার কোনই সম্তাবন। 
ছিল না। অতএব ইহা! দ্বারা প্রমাণিত হইল যে জড় আত্মা নহে। 
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এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে ব্রহ্ম যখন অখণ্ড, তখন জড় জগ তাহা 
হইতে কিরূপে পুথক- হয়। অর্থাত ব্রহ্ম সর্ব্বব্যাপী এবং তন্থিন্ন অপর একটা 
জড় জগৎ কি প্রকারে একই কালে অবস্থিতি করিতে পারে । এই প্রশ্মের 
দুইটি উত্তর দেওয়া যাইতে পারে। প্রথমতঃ--জড় বলিতে আমর 
পঞ্চ মহাভূত এবং উহাদের মিশ্রণে উৎপন্ন জগত বুবি। ইহাদের মধো 
আদিভূত অর্থাৎ ব্যোম প্রত্যেক অণু পরমাণুতে অন্ুপ্রবিষ্ট হইয়া 
রহিয়াছে। এমন দেশ নাই যেখানে বোম নাই। অর্থাৎ ব্যোমের অভাব 
কোথায়ও হইতে পারে না । পাঠক মনে রাখিবেন যে ব্যোমই জড 
জগক্ে আদি। ব্যোম জড় পদার্থ হইয়াও স্শ্পলাতিস্শ্ম ব্ভাববশতঃ 
যখন সমগ্র জড় জগতের সব্বদেশে ব্যাপ্ত রহিয়াছে, তখন যিনি স্বয়ং 
কোন জড় পদার্থ নহেন এবং যিনি ব্যোম হইতেও অনস্ত গুণে স্বক্মুতর 
এবং (ব্যামেবও উপাদান কারণ, সেই অনস্ত শক্তিমান বিভূু যে জড 
জগতের সব্বত্র স্বাধীন ভাবে অন্তু প্রবিষ্ট হইয়া থাকিতে পারিবেন, 
অথচ তাহাতে তাতার খণ্ডিত হইছে হইবে না, ইঠাতে আশ্চধ্য কি? 
জড জগতে স্থানাবরোধকতার শক্তির কথা প্রশ্ন কর্তার মনে পড়ে 
বলিয়া এবং জড় ও উহার ধর্দ্ধ ভিন্ন সাধারণের চিন্তা করিবার শক্তি 
নাই বঙ্গিয়া তাহাদের হৃদয়ে এই পশ্রের উদয় হয়। পরমপিতা যে 
জড পদার্থ নহেন এবং দেশ কালে অন্তপ্রাবিষ্ট হইয়াও উহাদের অতীত, 
একথা তিনি ভূঙ্গিয়া যান। এম্কলে শ্রচতি হইতে আমাদের মত 
সমর্থক তিনটা মন্ নিয়ে উদ্ধৃত হইল। “যে! দেবো অগ্পৌ যে! অগ্প,্‌ 
যে! বিশ্বং ভূবনমাবিবেশ । য ওষধীধু যো বনস্পতিষু তন্মৈ দেবায় 
নমো! নমঃ॥ € শ্বেতাশ্বতরোপনিষদ ২/১৭ )1৮ বঙ্গানুবাদ £-_ যে 
দেবতা অগ্নিতে, যিনি জলেতে* যিনি সমুদায় জগতে অনুপ্রবিট 
আছেন, যিনি ওষধিতে, যিনি বনস্পতিতে, সেই দেবতাকে বারবার 
নমস্কার করি। ( তত্বভূষণ )।৮ “এষ অব্বেষু ভূতেষু গৃঢ়াহস্বা ন 
প্রকাশতে। দৃশ্যতে তগ্র্যয়। বৃদ্ধা স্ঙ্ষায়া স্ক্ষদশিভিঃ। ( কঠোপ- 
নিষদ্‌ ৩।১২)।৮ “বঙ্গানুবাদ £--এই আত্ম! সর্ববভূতে প্রচ্ছন্ন আছেন, 
প্রকাশ পান না; কিন্ত সুক্মদর্শীর। ইহাকে তীক্ষ ও সূ বুদ্ধি দ্বারা 


৮৮৪ তত্বজ্ঞান*প্রবেশিকা 


দর্শন করেন। ( তত্বভূষণ )৮ “তন্দুর্দনুমন্ুপ্রবিষ্টং  গুহাহিতং 
গহবরে্ম্পুরাণমূ। অধ্যাত্মযোগাধিগমেন দেবং মত! ধীরো হর্ষশোকোী 
জহাতি | ( কঠোপনিষদ্‌ ২১২ )।৮ বঙ্গানুবাদ £-_ সেই দছুদ্রর্শ 
অর্থাৎ ধাহাকে সহজে দেখা যায় না, গৃঢ়, প্রতি বিষয়াস্তরে প্রবিষ্ট, 
হৃদয়ে অবস্থিত, ছুর্গম অথাৎ ইন্দ্রিয়াতীত সুক্ম জ্ঞান মাত্র গ্রাহা স্থানে 
অবস্থিত, পুরাতন দেবতাকে অধ্যাত্ম যোগ ঘটিত জ্ঞান দ্বার। জানিয়া 
জ্ঞানী ব্যক্তি হর্ধ শোকের অতীত হুন। ( তত্বভূষণ )1৮ উপরোক্ত 
মন্ত্রত্রয়ে পরমা ত্বা যে গুঢ় রূপে সর্বভূতে বর্তমান, তাহাই কেবল বলা 
হয় নাই। কিন্তু তিনি সাধারণের নিকট জড় পদার্থের নায় প্রকাশিত 
নহেন, কেবল মাত্র ব্রহ্মজ্ঞই তাহার দিব্য জ্ঞান দ্বারা তাহাকে দর্শন 
করিতে পারেন, এই কথাও বল! হইয়াছে । ইতিপূর্বে উদ্ধৃত পরমধি 
গুরুনাথের উক্তি এবং এই মন্তুত্রয় যেমন সুন্দর ভাবে মিলিয়া গিয়াছে, 
বিভিন্ন কালে ও বিভিন্ন দেশে বিভিন্ন সাধক হৃদয়ে কেমন অপূর্বব 
ভাবে একই সত্য প্রকাশিত হয়, তাহার এই একটী উজ্জ্বল দৃষ্টান্ত। 
উপরোক্ত প্রশ্নের দ্বিতীয় উত্তর এই যে জড় জশৎ পরমপিতার অনন্ত 
স্বরূপের একটি মাত্র স্বরূপের পরিণামে তাহারই ইচ্ছায় রচিত 
হইয়াছে । এই সম্পর্কে “ইচ্ছাশক্তি” ও “অব্ক্তের পর্ণাম”” অংশদ্বয় 
্রষ্টব্য। কঠিন পদার্থকে বায়বীয় পদার্থে লয় করা যায়। ইহা 
প্রত্যক্ষ সত্য। শ্যগ্রির ক্রম প্রণালী স্বীকার করিলে বায়ুকও ব্যোমে 
পরিণমন কর] যায়, ইহাও স্বীকার করিতে হইবে । অর্থাৎ সকল 
পদার্থ (কঠিন হইতে বায়বীয় পদার্থ) ব্যোমে লয় করা যায় । আবার 
স্থষ্টিতত্ব পর্/ালোচনায় আমরা দেখিয়াছি যে ব্যোমই জড় জগতের 
আদি। ব্যোম পরম পিতার অব্যক্ত স্বরূপ হইতে তাহার হচ্ছা সহ- 
যোগে উত্পন্ন ও মহাপ্রলয় কালে সমস্ত জগৎ বিপরাঁত ক্রমে পরম 
পিতার সেই স্বরূপেই লয় প্রাপ্ত হইবে । আবার আমরা ইতিপূর্বে 
দেখিয়াছি যে ব্যোম জড় জগতে ওতপ্রোত ভাবে বর্তমান আছে। 
অব্যক্ত স্বরূপ অবশ্যই ব্যোম হুইতেও অত্যন্ত ভাবে শ্ুঙ্্মতর । কারণ, 
উহ! ব্রন্মেরই একতম স্বরূপ, সুতরাং স্বভাবতঃই শ্বক্ষ্সতম এবং ব্যোম 
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হইতে কখনই স্থুলতর হইতে পারে না। বিশেষতঃ ব্যোম যখন 
সেই অব্ক্ত স্বরূপ হইতে উৎপন্ন, অর্থাৎ অব্যক্ত স্বরূপ যখন 
ব্যোমের উৎপাদক, তখন উহা ব্যোম হইতেও জ্ক্মতর না 
হইয়াই পারে না। “মুক্মাৎ স্ুলম তত্ব সর্ধববাদি সম্মত ।% 
অতএব জড় জগতের সার সেই অব্যক্ত স্বরূপ যে সম্পূর্ণ জড় জগং 
ব্যাপ্ত হইয়া রহিয়াছেন, তাহা অযৌক্তিক নহে। ব্রন্মের সেই স্বরূপটা 
তাহার হইতে বিচ্ছিন্ন নহে। সুতরাং তিনি অখণ্ড হইয়াও সমগ্র জড় 
জগৎ ব্যাপিয়াই রহিয়াছেন। অতএব জড় জগৎকে পৃথক. ভাবে 
বিবেচনা করিয়াও ব্রন্মাকে অথণ্ড বলিতে এবং তিনি যে সর্বব্যাপী বিস্বু 
ইহ] ধারণা করিতে কোনই আপত্তি থাকিতে পারে না ** £ই সম্পর্কে 
'অবাক্তের পরিণাম” অংশে উদ্ধৃত শ্রীমস্তগবদগীতার ৯৪ এবং ১০1৪২ 
শ্লোকদ্বয় পাঠক দেখিবেন। তাহাঙছে বল হইয়াছে যে ব্রহ্ম সমগ্র 
ড় জগৎ ব্যাপিয়া আছেন এবং তাহার একাংশে অর্থাৎ একটা মাত্র 
স্ববপে জগংস্থিত। এই সম্পর্ক উক্ত গ্রন্থুব ৯৫ ও ৯৬ শ্লোকদ্বয়ও 
্রষ্টব্য। আন্রা স্যট্রিতত্ব অধ্যায়ে দেখিপ্বাছি যে জড় জগতের স্থির 
উপাদান কারণ ব্রন্মেব অব্যক্ত স্ববপ এবং নিমিত্ত কারণ তাহারই ইচ্ছা- 
শত্তি। সেই অনন্ত শক্তিশাঙলগিনী ইচ্ছা জন্তই অব্ক্ত স্বরূপ নানা 


ক* পরমার্ধ গুরুনাথ এ সম্বশ্ধে হা বলিয়াছেন, তাহা নিম্নে উদ্ধৃত 
হইল। “ক্ষ হইতে স্থুলের উৎপান্ত এবং প্রত্যেক স্থুল পদার্থতৎপূর্্ব- 
বন্তী সুক্ষ পদার্থে লীন হয় । এই নিয়মানহসারে যান সর্বাপেক্ষা সুক্ষ+, 
কালে সেই সূক্ষণতমে সকলেরই লয় হইতে পারে । আর এ সূক্ষ[তম যান, 
তিনিই জগতের আদ কারণ । অতএব জগতের আদ কারণ এক 1ভন্ন একাধক 
হইতে পারে না। কারণ একাধিক কাঁঞ্পত হইলে, 'যাঁন অপেক্ষাকৃত সক্ষণ, 
তাঁহাতেই অপরের লয় হইবে । যাঁদ বলেন উভয়েই তুল্য সক্ষ1, তাহা হইলে 
প্রথম দোষ এই যে, যখন হীন্দ্িয় গ্রাহ্য পদার্থ সমূহ একে লীন হইতেছে, তখন 
যে, শৈষ লয় স্থান একই, তাহাতে সন্দেহ নাই । ইহা স্বীকার না করিলে এই 
ক্রমপূর্ণ জগতে অব্রমতা দোষ কম্পনা কয়া হাস্যাস্পদ হইতে হয় । দ্বিতীয় 
দোষ এই যে যখন একটা সুক্ষ/তমের স্বীকারেই কার্য সাঁদ্ধ হইতেছে, তখন 
প্রমাণ ব্যতিরেকে একাধিকের কল্পনা করা অসঙ্গত ।” ( তত্ৃজ্ঞান-উপাসনা ). 


*% আমরা বহুবার পৃথক শব্দ ব্যবহার কাঁরয়াছি। সেই সকল স্থলে 
পৃথক অর্থে বিভন্ত ভাবে 'বাভল্ন নহে, কিন্তু উহার অর্থ 1015000%, 


৮৮৬ তত্বঙ্ঞান- প্রবেশিকা 


নামরূপে ব্যক্ত হইয়াছেন । অর্থাৎ তাহার অব্যক্ত স্বরূপই নিত্য সত্য, 
কিন্ত মৃশ্ময়ী মৃত্তির নামরূপের ন্যায় তাহার স্থষ্টি বিষয়িনী ইচ্ছা জনিত 
যে রূপ গুণ জড় জগতে আমরা দেখিতেছি, তাহা আপেক্ষিক ভাবে 
সত্য। অর্থাৎ পরমপিতার উক্ত ইচ্ছার মূহুর্ত হইতে উহার সংহরণ 
পর্যাস্ত উহাদের ( নামরূপের ) অস্তিত্ব অর্থাৎ স্থ্টির আদি মুহূর্ত হইতে 
প্রলয়ের শেষ মূহুর্ত পধ্যন্ত উহাদের অস্তিত্ব, নতুবা উচ্ারা কখনই নিত্য 
নহে। অর্থাং অনন্ত ও নিত্য সত্য স্বরূপ পরম পিতার প্রেমময়ী 
ইচ্ছার উপর জড় জগতের অস্তিত্ব নির্ভর করিতেছে । এস্থলে ইহাও 
বক্তব্য যে সেই ম্ুুমহীয়সী শক্তি সম্পন্ন! ইচ্ছা অবান্ত স্বরূপ অবলম্বনেই 
জড় জগতের স্থষ্টি ও স্থিতি করিতেছেন । মুতরাং জড় জগতের অস্তিত্ব 
তাহার অব্ক্ত স্বরূপের উপর নির্ভর করিতেছে । অর্থাৎ জড় জগং 
উপাদান ও নিমিত্ত কারণ দ্বারা উৎপন্ন এবং তাহাদের উপর সম্পূর্ণ 
রূপে নির্ভর করে। আবার উপাদ্দান ও নিমিত্ত কারণ ব্রন্মেরই একটা 
স্বরূপ ও একটী শক্তি, সুতরাং জড় জগৎ ব্রন্মেরই উপর সম্পূর্ণ রূপে 

ভর করে । স্থৃতরাং যাহা নিত্য সত্য নহে, তাহা অনাদি অনস্ত হইতে 
পারে না. কিন্তু তাহার ইচ্ছায় তাহার অবান্ত স্বরূপ আশ্রয় করিয়াই 
বর্তমান আছে। এস্থলে প্রশ্ন উত্থাপিত হইতে পারে যে জড় জগৎ যখন 
ব্রহ্ষের অবাক্ত স্বরূপ হইতে উৎপন্ন এবং উহাকে আশ্রয় করিয়াই 
অবস্থিত, তখন জগৎ ব্রন্গ হইতে পুথক,, ইহা কি প্রকারে বলা যাইতে 
পারে। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে জড় জগৎ ব্রন্মের একটী মাত্র 
স্বরূপ হইতে উৎপন্ন । “অব্যক্তের পরিণাম” অংশে আমরা দেখিয়াছি 
যে অব্যক্ত স্বরূপের অধলম্বনে এই বিশ্ব রচিত। আবার পরম পিঙার 
ইচ্ছায় উহা ( অব্যক্ত স্বরূপ ) নানা নামরূপ সম্বলিত জগৎ রূপে 
ভাসমান হইয়াছেন। জড় জগং বলিতে কেবল অব্যক্ত স্বরূপই বুঝিতে 
হইবে না। কিন্তু প্রকৃত পক্ষে সেই অব্যক্ত স্বরূপ যাহা পরমপিতার 
ইচ্ছায় নানা নামরূপে ভাসমান হইয়াছেন, তাহাই জড় জগৎ । অর্থাৎ 
পরম পিতার ইচ্ছায় নানা শোভা সৌন্দর্যে স্ুশোভন এবং কারুকার্ধ্য 
খচিত তাহার অব্যক্ত স্বরূপই জড় জগৎ । হই প্রকারের এক একখানি 


প্রকৃতিতে ব্রহ্মদর্শন ৮৮৭ 


কারুকার্ধ খচিত ব্বর্ণালঙ্কারের তুলনা করিলেই বুঝিতে পারা যায় 
যে হার কখনও বলয় নহে এবং বলয় কখনও হার নহে; যদিও উভয়ের 
মূলে স্বর্ণ ই একমাত্র পদার্থ বর্তমান। স্বর্ণ হিসাবে কোনও পার্থক্য 
না থাকিলেও নিজ নিঙ্গ কারুকার্য ছিসাবে যে উহাদের মধ্যে পার্থক্য 
বর্তমান, সে বিষয়ে কোনই সন্দেহ নাই।*% আবার তুল্য মূল্যের এবং 
তুলা পরিমাণের ্বর্নখণ্ডের সহিত যদ্দি উক্ত অলঙ্কারদ্বয়ের তুলনা করা 
যায়, তবুও আমরা পরস্পরের মধে। পার্থক্য দেখিতে পাই। অব্যক্ত 
স্বরূপ স্বর্ণ স্বরূপ, যাহাকে অবলম্বন করিয়া জড় জগৎ রচিত হইয়াছে 
এবং অলঙ্কারের কারুকাধ্যই জড় জগতের নামরূপ স্থানীয় । কেহ 
কেহ নামরূপকে অতি তুচ্ছ বোধ করেন, কিন্তু তাহা অবহেলার বস্তু 
নহে । কারণ, কেহই স্বর্ণালঙ্কারের কারুকার্ধা বাদ দিয়া! উহাকে কেবল 
স্বর্ণ ভাবে চিন্তা করিতে পারে না । যদি তাহ! পারিতেন, তবে 
বিভিন্ন প্রকার অলঙ্কারের বিভিন্নতা লোপ পাইত। অতি স্ুল ভাবে 
চিন্তা করিলেও বুঝিতে পার] যায় যে বিভিন্ন প্রকার কারুকার্য সম্বলিত 
স্বর্ণীলঙ্কারের মূল্যের পার্থক্য অত্যধিক। আমাদের আরও মনে 
রাখিতে হইবে যে জাগতিক নামরূপের পশ্চাতে ত্রন্মের অবাক্ত স্বরূপ 
চির বর্তমান । অব্ক্ত স্বরূপ বাদ দিলে নামরূপ দাড়াইতে পারে না, 
যেমন ন্বর্ণ বাদ দিয়া কারুক্ার্ধা দাড়াইতে পারে না। ন্ুুতরাং নাম- 
রূপ তুচ্ছ পদার্থ নহে। মৃশ্ময়ী মৃ্তি এবং স্ব্ণালঞ্কার শব্দদ্ধয় লোক 
প্রসিদ্ধ | সুমী মৃত্তিকে যদি মৃত্তিকায় এবং ন্বর্ণলঙ্কারকে যদি স্বর্ণে 
লয় করা যার, তবে আর উহার মৃত্তি বা অলঙ্কার পদবাচ্য থাকে না। 
যী মৃত্তির অর্থ মৃৎ (মৃত্তিকা!) দ্বারা গঠিত মৃত্তি। সেইবপ স্বর্ণী- 
লঙ্কারের অর্থ স্বর্ণ দ্বারা নিপ্মিত অলঙ্কার। উহার কেবল মৃত্তিকা বা 





% আচার্য শঙ্কর বেদান্ত দর্শনের ৪ ১৪ সূত্রের ভাষ্কে ইহাই বাঁলয়াছেন । 
“যাহা রূচক, তাহাই স্বস্তিক (রুচক ও স্বাস্তক পূর্বকালের অলঙ্কার 
বিশেষ । এরুপ এঁক্য নাই । তবে কিনা সুবর্ণরূপে এঁক্য আছে (এও স্বর্ণ ও 
সেও স্বর্ণ এই ভাবে এঁক্য আছে । ) অতএব সুবর্ত্ব প্রকারে অভেদ থাকলেও 
তদ্দবয়ের ( স্বাস্তক ও রূচকের ) যথেষ্ঠ বশেষ (প্রভেদ ) আছে । (কালী- 
বর বেদান্তবাগীশ কর্তৃক বঙ্গানুবাদ )। 


৮৮৮ তত্বঙ্ঞান-প্রবেশিকা 


স্বর্ণ নহে। বস্তৃত:ও উহাদ্দিগকে এরূপ ভাবে অর্থাৎ মৃত্তিকা এবং 
ব্বর্ণ ভাবে নিদেশি করিলে পদার্ঘদ্বয়ের সম্পূর্ণ বর্ণনা করা হয় না, 
পাক্ষিক বর্ণনা] কর হয় মাত্র। যদিও মুন্ময়ী মৃণ্ডির এবং ন্বর্ণালঙ্কারের 
সর্ব যথাক্রমে মৃত্তিকা এবং স্বর্ণ ওতপ্রোত ভাবে বর্তমান, কোথায়ও 
উহাদের অভাব নাই, এবং মৃন্তিও অলঙ্কারের নামরূপ উহাদের 
( মৃত্তকা এবং স্বর্ণের ) অবলম্বনেই রচিত, তথাপি উভয় পদার্থে কারু- 
কার্ধা অর্থাৎ মৃত্তিত্ব এবং অলঙ্কারত্ব মৃত্তিকা এবংব্বর্ণকে আশ্রয় কখিয়াই 
পুধক ভাবে বর্তমান থাকে । সেইরূপ জড় জগং ব্রন্মের অবাক্ত 
স্বরূপেই সম্পূর্ণবূপে আশ্রিত এবং তাহারই ইচ্ছাশক্তি দ্বারা উহাতেই 
( অব্যক্ত স্বরূপেই ; স্ররচিত নানা কারুকার্য সমূহ | উহাদের মধ 
সর্বত্র অব্যক্ত স্বরূপ ওতপ্রোত ভাবে বর্তমান বটে, কিন্তু তথাপিও 
ৃন্মযী মুক্তি এবং স্বর্ণীলঙ্কারের ন্যায় মৃত্তিকা ও ্বর্ণ খচিত কারকার্ধ 
সমূহের ম্তায় অব্যক্ত স্বরূপ অবলম্বনে গঠিত নামরূপময়ী জড় জগৎ 
পুথক্ষ ভাবে বর্তমান বল! যাইতে পারে। সুধী পাঠক অবশ্যই 
বুঝিবেন যে এই *ণর্থক্যের অর্থ বিভাগ ( 1)151910]) বা 86]1)8178- 
101) ) নহে, কিন্তু প্রভেদ (10186179010) ) মাত্র। এস্থলেও 
ৃন্ময়ী মৃ্ডি ও স্বর্মালঙ্কারের কারুকার্ধা যেমন মৃত্তিকা] ও স্বর্ণ হইতে 
বিভক্ত না৷ হইয়াও পৃথক, ভাবে প্রকাশমান, জাগতিক নামরূপও ব্রন্ষের 
অবাক্ত স্বরূপ হইতে বিভক্ত না হইয়াও পৃথক, ভাবে প্রতীয়মান হয় । 
মৃন্বয়ী মৃত্তিকে এবং স্বর্ণালঙ্কারকে যেমন কেবল মৃত্তিকা বা ্বর্ণ বলা 
যায় না অথবা উপর খোদ্দিত কেবল কারুকার্য সমূহকেও মৃত্তি বা 
অলঙ্কার বলা যাইতে পারে না, কিন্তু উভয় দ্বারা রচিত পদার্থকেই 
আমরা মৃন্ময়ী মৃত্তি বা স্বর্ণালঙ্কার বলিয়া থাকি, সেইরূপ কেবল অস্ত 
স্বব্পকেই জড় জগৎ বলা যাইতে পারে না, অথব1 কেবল নামরূপকেও 
জগৎ বল। যাইতে পারে না, কিন্তু উভয় দ্বার] গঠিত পদার্থকেই জগৎ 
বলা হাইতে পারে ।* সুল ভাবে বলিতে গেলে ইহা বলিলেই যথেষ্ট 


চিএ 995 07575579585 লঠি ডি 
* এই স্থলে বিষয়টী আরও সরল করিতে হইলে বাঁলতে হয় যে স্বর্ণা- 
লঙকারের কারুকার্য যেমন স্বর্ণ ভিন্ন অবস্থান করিতে পারে না, স্বর্ণ যেমন 


প্রকৃতিতে ব্রহ্মদর্শন ৮৮৯ 
হইবে যে ইন্দ্রিয় গ্রাহা জড় জগৎ যাহ! আমর! প্রত্যক্ষ করিতেছি, তাহা 
মহাদার্শনিক [0৮ কথিত 71061800)90% এবং ব্রন্মের অবান্ত 
স্বরূপই 700070)67701)১ [১0)91)0110100]8 এবং 0010761) 08) 
শব ছয়ের অর্থ নিয়ে লিখিত হইল । [1091)017,617,018--- 41 ৪ [)17)9- 
81:8109: 09 8,[)10981:008 ভ1)101) 20 01)11)6  10)8,98 
9০ 01" 0017901090.31938 8৪ 018011000181)60 £010) ভ1080 16 
19 11) 10991 ০0901091701) 41) 11010180দঘা। 8100 0101000 ভ্য- 
8019.801)968296 0: 0101170 &3 10 19 7) 16991 01019091769 
৮০ [07610 02881)8 01 619 10110 610700101) 1)101) 11090010068 
101)0 51) 00 61১৮ 891)969 0] 6189 01)061568,7)01106* (01000- 
0678). ি 00017)61001)-কে অজ্ঞাত এবং অজ্ঞেয় ( 91010)0]) ৪2) 
79150078019 )--এই জন্যই বল! যাইতে পারে যে ত্রন্মের অব্যক্ত 
স্বরূপ অতি নুক্মত্ তেতু ইন্দ্রিয় ও অন্তঃকরণ গ্রাহ্য নহেন। ব্যোমের 
অস্তিত্ব সম্বন্ধেই যখন অনেকে সন্দিহান, তখন বোম হইতেও সন্্সতর 
অব্যক্ত স্বরূপ যে সাধারণের ধারণাতীতি, তাহা সহজেই বুবিতে পারা 
যায়। স্থূল, জড় ভাবে জজ্গারত অবস্থায় কেহই ব্রন্মের কোনও 
স্ব্ূপের সত্য ধারণা করিতে পারে না। এই সম্পকে “ব্রহ্ম ইন্দ্রিয় 
গ্রাহা নহেন+ অংশ দ্রষ্টব্য । অতএব দেখা গেল যে অনস্ত গুণময় ও 
অনন্ত জ্ঞতানময় পরম শিল্পী তাহারই আশ্চর্য্য কৌশলে তাহারই অনন্ত 
গুণের ভাবরাশি তাহারই অনন্ত শক্তিময়ী ইচ্ছা দ্বার] তাহারই একতম 
ত্বরূপ অব্যক্ত স্বরূপে ফুটাইয়া তুলিয়াছেন। এই সম্পরকে “ইচ্ছা 
শক্তি' অংশ দ্রষ্টব্য। বহিরিক্দ্িয় এবং অন্তঃকরণ দ্বার! প্রকৃতিতে 
আমর]! যাহ প্রত্যক্ষ করি, তাহা কেবল নামরূপ মাত্র এবং উহা- 
দিগকেই আমরা সাধারণতঃ জগৎ বলি। ভাহারই অবাক্ত স্বরূপ 


সী 





কারুকার্ধ্যের ভিতর ওতপ্রোত ভাবে সব্বতি বর্তমান, জাগতিক কারুকারযও 
সেইর্‌প ব্ুঙ্গের অব্যন্ত স্বরূপ ব্যতীত অবাঁষ্থতি করিতে পারে না। অথণৎ 
অব্যক্ষ স্বর্পও জাগাঁতক নামরূপকে ওতপ্রোত ভাবে ব্যাঁপিয়া আছেন । শ্ুতরাং 
কার্‌কার্য্য সম্বালত রঙ্গের অব্যন্ত স্বরূপকেই জড় জগৎ বলা যাইতে পারে ' 
সতর.ং চড় জগৎ ব্রহ্গের অন্তর্গত হইয়াও পৃথক ভাবে ভাসমান বালিতে 


হইবে 
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তাহারই কারুকার্য সমূহ ব্যাপিয়া গতপ্রোত ভাবে সবর্বদা বর্তমান। 
উ“হাই " 01007631070. আমরা জগতে যাহা দেখিতেছি, তাহ! পরম 
শিল্পীর শিল্প নৈপুনা বই আর কিছুই নহে। মৃন্মমী মুগ্তির যেমন মৃত্ত্ব- 
কাই পারমাধিক সত্য. কিন্তু শিল্পীর ইচ্ছা জনিত কারুকার্যের শিষ্ত্য 
সন্তা ন/ই, সেইরূপ অবাক্ত স্বরূপই নিত্য সত্য, কিন্ত জড় জগৎ বলিয়া 
যাহা সাধারণের নিবট পরিচিত, অর্থাৎ নামরূপ, তাহারও নিত্য সত্তা 
নাই ! সাধারণে যাহাকে জড় জগৎ বলে, তাহাকে ইংরেজী ভাবায় 
প্রকাশ করিতে গেলে বলিতে পারা যায় যে 8706 ৮1015019618 
87619019] 100৮ 1006 108%078]. অর্থাৎ পরম শিল্পীর ইচ্ছাশক্তি 
দ্বারা অবন্ত স্বরূপ অবলম্বনে রচিত নামরূপ চিরস্থায়ী বটে, কিন্ত নিত্য 
স্থায়ী নহে, অর্থাৎ জাগতিক নামরূপ ব্রন্ষের অবাক্ত স্ববপে ছিল ন। 
বা এককালে থাকিবে না, কিন্তু তাহার অব্যক্ত স্ববূপ তাহারই এস্তম 
স্বরূপ, ন্ৃতরাং উহ] নিন্য, অনাদি অনন্ত । কত শত শত কবি প্রকৃতিতে 
মহা শিল্পার শিল্প কৌশল দর্শন করিয়া পরম সুন্দরের অপার 
সৌন্দধ্যের যহকিঞ্চিং আভাসের যৎকিঞ্চিং পরিচয় লাভে মুগ্ধ হইলেন 
এবং তাগাদের হাদয়ের অন্তরতম দেশের সুমধুর ভাবরাশি জগতে 
প্রক্কাশ করিয়া! নিজেরা ধন্য হইলেন এবং জগৎকে ধন্য করিলেন ; কত 
শত শত ভক্ত প্রকৃতির লীলা দর্শনে অনন্ত প্রেমময়ের প্রেমলীলারই 
সন্ধান পাইয়া! আনন্দে আত্মহারা হইলেন এবং ক্রমশঃই প্রেমানন্দ সাগরে 
মগ্ন হইলেন, কত শত জ্ঞানী প্রকৃতির কারুকার্ষের অন্তরালে অনন্ত 
জ্বানময়ের অপূর্ব জ্ঞানের পরিচয় পাইয়া? ধন। ও কৃতার্থ হইলেন ; 
আবার কত শত জ্ঞানী অনন্ত জ্ঞানময় যে প্রকৃতির পত্রে পত্রে, ছত্রে 
ছত্রে, মধ্যে মধ্যে স্থগভীর ভাবে-_ সুস্পষ্ট ভাবে, অসংখ্য ভাৰে আত্ম 
পরিচয় জ্ঞাপন করিয়াছেন, তাহা হৃদয়ের মর্মস্থলে ধারণা করিয়া অনন্ত 
আনন্দ নীরধি নীরে মগ্ন হইয়া! রহিয়াছেন, তাহ] কে ইয়ত্তা করিবে? 
প্রেমলীবাময় শঙ্টা তাহারই ব্বহস্ত রচিত প্রকৃতি দেবীকে কতই শ্রন্দর 
কতই মধুর, কতই মনোহর সাজে সাজাইয়। রাখিয়াছেন, তাহা কে 
বণনা করিবে? কিন্ত হায়! তিনি যে নিত্য অনন্ত জ্ঞান-প্রেমময়, 
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তিনি যে অনন্ত ইস্ছাশক্তি সম্পন্ন, তাহার সেই সত্য পরিচয় প্রকৃতি 
হইত লাভ করিবার যত্ব না করিয়া আমরা কেবল মোহমুগ্ধ ভাবে 
প্রকুতকে দর্শন করিতেছি এবং প্রকৃতির বিকৃতি লইয়াই াবন যাপন 
করিতেহি। তিনি যে “সতাং জ্ঞানমনন্তং ব্রদ্ষ, ঠিনি যে « আনন্দ- 
বূপমমৃ 5 যদ্বিভাতি”', তিনি যে “সতাং শিবং সুন্বরং মধুবং” তাহা যে 
মহাপ্রকৃতি গ্রন্থ হইতেই আমর মন্রান্ত ভাবে জানিতে পারি, তাহা 
আমরা সম্পূর্ন রূপে ভুলিয়াই আছি। তে পরম করুণাময় পরমপিতা 
তুমি কবে আমাদের এই মোহ আবরণ উন্মোগন করিবে, কবে জগক্বে 
সেই শুভদ্দন আপিবে, যে দিন প্রকৃতিতে তোমাকে প্রকৃতি নাথ ভাবে 
দর্শন করিয়। জগতের নর নারী ধন্য ও কৃতাথ হইবে? পি: ! 
তোমার অপার দয়া গুণে জগতে সেই শুভদ্দিন শীঘ্র শীঘ্র আনয়ন করিয়া 
জগংকে সব্বপ্রকার জাল জঞ্জাল হইন্ে মুক্ত দান কর, অধ:পতিত 
জগংকে তুমি নিজ হস্তে শীঘ্র উত্তোলন কর, বিপথগামী জগংকে 

পথে একমাত্র সত্য পথে পরিচালনা কর। তোমারি প্রেমের, 
তোমারি দয়ার জয় হউক.। জগতের নর নারী উন্ুক্ত হৃদয়ে সত্য 
ভাবে তোমারি বিজয় গান গাহিয়া ধন্য ও কৃতার্থ হটক। উপরোক্ত 
বিস্তারিত আলোচনায় আমরা বুঝিতে পারি যে শানা নামরূপে বিকৃত 
এবং অনন্ত অনন্ত অনন্ত ব্রন্মেব তৃলনায় অতীব ক্ষুদ্র জগৎ অনন্ত গুণ ও 
অন্ত শক্তির নিত্য আধার পরব্রহ্ম হইতে পৃথক বলিলে বিশেষ কোন 
ক্রুটী হয় না। তবে এগলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে জড় জগৎ পরবক্ম 
হইতে অত্যন্ত ভিন্ন নহে। কারণ, তাহার হইতে সম্পূর্ণ রূপে বিভিন্ন 
অন্য কিছু কোথায় নাই বা থাকিতে পারে না। তিনি এক, অদ্বিতীয় 
ও অখণ্ড । জীব এবং জগৎ তীাহারই অন্তর্গত। পার্থকোর অর্থ যে 
বিভাগ নহে, কিন্তু 11800001005 তাহা পূর্বেবেই লিখিত হইয়াছে। 
এখন একটী দৃষ্টান্ত দ্বারা বিষয়টাকে আরও সরল করিবার চেষ্টা 
করিতেছি । আমরা একটি অতি বৃৎ বৃত্তের কল্পনা করি এবং উহার 
মধো একটি অতি ক্ষুদ্র বৃত্ত অন্কন করি। আবার এই শেষোক্ত (অতি 
ক্ষুদ্র ) বৃত্তটাকে অবলম্বন করিয়া উত্তার দ্বারাই একটি অতি ক্ষুত্ 
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নৃুশোভন পদ্ম রচিত হউক.। পর্ঘুটা বৃহত্তর বৃত্তের সম্পূর্ণরূপে অন্তর্গত 
এবং বৃত্তের মধ্যম্থ অভিক্ষুত্র দেশ অবলম্বনে অঙ্কিত ও অবস্থিত এবং 
সেই দেশটুকু ব্যতীত উহার অস্তিত্ব অসম্ভব বটে, কিন্তু নানা'বণে রঞ্জিত 
এবং ক্ষুদ্রাকার বিশিষ্ট পঞ্মটাকে আমরা বৃহত্তর বৃত্ত হইতে পুথক, 
বলিয়াই ধারণ! করি, যদিও উহ৷ ( পণ্মটা ) বৃহত্তর বৃত্তের সম্পূর্ণ রূপে 
অন্তর্গত বই বিভিন্ন নহে। এই বৃহত্তর বুত্তটীই ব্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপ 
স্থানীয়। উহা ব্রন্ষেরই স্বরূপ । স্বৃতরাং উহা তাহাতে অবিচ্ছিন্ন 
ভাবেই নিত্য বর্তমান ।॥ পন্পটি বিশ্ব স্থানীয়! উহা সেই অব্যক্ত 
স্বব্ূপের অবলম্বনে রচিত এবং উহাতেই স্থিত। ম্ুতরাং উহা অনন্ত 
অবক্ত স্বরূপের অন্তর্গত হইয়াও পথক. ও অংশ ভাবে ভাসমান, আবার 
অব্যক্ত স্বরূপ যখন ব্রন্মে নিত্য ও অনন্ত ভাবে অবস্থিত, তখন বিশ্বও 
ব্রন্মের অন্তর্গত ভাবে অবস্থিত । বৃত্ত মধ্যস্থ পঞ্সুটী যেমন উহার 
অন্তগণত হইয়াও পৃথক ভাবে পরিচিত, বিশ্বও তেমনি বিশ্বেশ্বর পর- 
ব্রন্মের যুম্পূর্ণরূপে অন্তর্গত হইয়াও পৃথক ভাবে আমাদের নিকট 
প্রতীয়মান হয়। এই জন্যই বুহদারপ্যক উপনিষদদে অন্তর্ধামী ব্রাহ্মণে 
মহবি যাক্বন্ক্য বলিয়াছেন যে ব্রহ্ম জড় জগতে অবস্থিত, অথচ জড় 
জগং হইতে পৃথক. এবং জড় জগতে অভ্যন্তরে বর্তমান থাকিয়৷ জড় 
জগৎ নিয়মিত করিতেছেন। আবার এন্থলে ইহাও অবশ্য বক্তব্য যে 
পরমেশ্বর এই জড় জগৎ হইতে “নিলিপ্ত ভাবে বিভিন্ন আছেন।” 
কারণ, তিনি বিকৃত ভাবের সহিত একান্ত ভাবে লিপ্ত থাকিতে পারেন 
না। নিলিপগ্ুতার উৎকৃষ্ট দৃষ্টান্ত স্থল পদ্ম পত্রে জল। পপ্লাপত্রে জল 
থাকে বটে, কিন্তু পল্পপত্র জলের সহিত লিপ্ত হয় না। অর্থাৎ পদ্মুপত্রে 
জল থাক আর না৷ থাকা পদ্ম পত্রের পক্ষে একই কথা। অর্থাৎ পদ্ম 
পত্রে জল থাকিলে পল্প পত্রের কিছুই আসিয়া যায় না। শ্রীমন্তবদগী- 
তার «“ন মাং কন্মাণি” ইত্যাদি শ্লোক পাঠক এই সম্পর্কে দেখিবেন 
(ক)। উপরোক্ত আলোচনার ফলে আমরা অনায়াসেই ব্রন্ষকে এক- 





(ক) “সান্টর সূচনা” অংশে ২১ পহ্ঠায় এই শ্লোক ও উহার বঙ্গানুবাদ 
উদ্ধৃত হইয়াছে । এই শ্লোকে পরম পিতার 'নাঁল“্ততার তত ব্স্ত হইয়াছে । 
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মেবাধিতীয়ম্‌ বিয়া চিন্তা করিতে পারি। কারণ, জীবাত্মা সমূহ যে 
স্বরূপতঃ পরমাত্মাই এবং অব্চ্যুত হইয়াও বিচ্যুত ভাবে অংশ ভাবে 
ভাসমান, ইহা শামরা পূর্ধেই দেখিয়াছি। অর্থাৎ আত্মা একই, 
কখনই ছুই বা বহু নঠেন। বাকী থাকিল জড় জগৎ। উহার সম্বন্ধেও 
দেখিলাম যে উহা! অব্যক্ত স্বরূপের কারুকাধ্য খচিত ভাবে ভাসমান 
অংশ মাত্র। ব্রহ্ম যেমন তাহার হইতে পরম্পর] ভাবে উৎপন্ন দেহ- 
যোগে অথণ্ড থাকিয়াও অংশ ভাবে ভাসমান হইয়াছেন, তাহার অনস্ত 
অব্াক্ত স্বরূপও সেইরূপ পরমপিতার ইচ্ছায় স্বোৎপন্ন জড় জগৎ দ্বারা 
অখণ্ড থাফ্চিয়াণ্ড অংশ ভাবে ভাসমান হইয়াছেন । অবাক্ত স্বরূপ 
ব্রন্মরই 'একতম ম্বরূপ। উহাব অংশ বা খণ্ড হইতে পারে না। 
উহা! জড় জগৎ ভাবে, অংশ ভাবে ভাসমান হইয়াছেন মাত্র। অতএব 
দাড়াইল এই যে অনন্ত ব্রন্মের একটি মাত্র স্বর্ূপের অবলম্বনে জড় 
জগৎ রচিত হইয়াছে । আবার আমরা “অব্যক্তের পরিণাম” অংশে 
দেখিয়াছি যে “সই অংশটুকুও অর্থাৎ অব্যক্ত স্বরূপ পরমপিতার ইচ্ছায় 
জড় জগৎ ভাবে ভাসমান হইয়াছেন বটেন, কিন্তু উহা স্বয়ং অবিকৃতই 
আছেন। বর্তমান প্রবন্ধে দেখিলাম যে জাগতিক কারুকার্যও অব্যক্ত 
্বরূপের অবলম্বনে রচিত । ন্ুতরাং ব্রহ্ম ভিন্ন বিশ্বে কিছুই নাই, 
এই মহাসিন্ধান্তে আমরা উপনীত হইতে পারি। তিনিই সাক্ষাৎ এবং 
পরম্পরা ভাবেজীবাত্মাও জড় জগৎ ভাবে ভাসমান। এস্থলে ইহা অবশ্যই 
পুনরায় বলিতে হইবে যে ব্রন্মের অবান্ত স্বরূপের পরিণতিতে জড় জগং 
উৎপন্ন। যদ্দি বলেন যে অব্যক্ত স্বরূপের উপর অঙ্কিত কারুকার্ধ্য ব্রহ্ম 
হইতে ভিন্ন পদার্থ, তনে বলিতে হইবে, ইহার উত্তর পূর্ব্বেই বিস্তারিত 





গধতায় নির্লিগ্ততার সব্র্বোচ্চ আদর্শ বর্তমান । অবশ।ই বাঁলতে হইবে যে 
রঙ্গে সেই আদর্শের নিরাতিশয়ত্ব প্রাপ্ত হইযনাছে। “মায়াবাদ” অংশেও এই 
1বষয়ের আলোচনা বর্তমান । এস্থলে নিন্মোদ্ধৃত গগতোন্ত ম্লোকটাঁও বিশেষ 
ভাবে উচ্লেখযোগ্য। 

ময়া ততমিদং সব্ববং জগদব্যন্তমবীর্তনা । 

মংস্থাঁন সব্বভ্তানি ন চাহং তেত্ববাস্থিতঃ ॥॥ (১1৪) 
উত্ত অধ্যায়ের ৯৫ ও ৯।৬ শেলাকও এই সম্পকে বিশেষ ভাবে দুষ্টব্য । 
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ভাবে প্রদত্ত হইয়াছে । স্থল, জীবাত্মা ও জড় জগং পৃথক. ভাবে ভ'স- 
মান মাত্র, এই তত্ব হদ্গাত হইলেই ব্র-্ষর একমেবাদ্বিতীয়ত্ব সন্ধে 
ধারণ। করা কঠিন হয় না। আমরা যর্দি আরও একটু অগ্রসব হই, 
তবে দেখিতে পাইব যে ছুইটি বস্ত্র যথা-_-মাত্বা ও জড়ভিন্ন কিছুই 
নাই । যদ্দি জীবের কথা উল্লেখ করেন, তবে বলিব যে জীব আর 
কিছুই নহে, কেবল আত্মার সহিত জড় দেহ যোগে জীবের স্ৎপত্তি। 
জীবের ত্রিবিধ জড় দেহ বিদুরিত হউক. আত্মা তখনই তাহার পৃথক, 
অস্তিত্ব ত্যাগ করিয়৷ ব্রন্মের সহিত সম্পুর্ন রূপে মিলিত হইবেন বা 
তাহাতে লয় প্রাপ্ত হইবেন। আবার জড় সম্বন্ধে দেখিলাম যে টহা 
অব্যক্ত স্বরূপ এবং উহার অবলম্বনে উহার উপর কারুকার্য । এ্লেও 
দেখিতে পাই যে এই কারুকাধ্য সমূহ স্যগ্রির পৃ ছিল না এবং মহা- 
প্রলয়ান্তে উহার থাকিবে না, কিন্ত অব্যক্ত স্বরূপ থাকিবেন। অবান্ত 
ব্রন্মেরই একতম স্বরূপ, স্তরাং দ্রাড়াইল এই যে আত্মা একমাত্র 
নিত্য সত্য এবং তাহারই একটী বিন্দুর অবলম্বনে তীতা দ্বারাই তীঠারই 
ইচ্ছায় কারুকার্য রচিত হইয়াছে । শ্তরাং সেই কারুকাধ্য সমূহ 
আপেক্ষিক ভাবে সত্য, কিন্তু নিত সত্য নহে। উঠ্ভারা ব্রন্মের পর 
সম্পূর্ণরূপে নিষ্ভর করে এবং একান্ত ভাবে তাহারই অন্বগ্ত ভাবে 
বর্তমান । ন্তুতরাং ব্রহ্ম যে একমেবাদ্বিতীয়ম এই পরম সানা ধারণা 
করা অত্যন্ত কঠিন নহে। মানব দেহের কোন একটি স্থলেব চণ্ম যদি 
দেহীর ইচ্ছায় চন্ম ভাবে রাখিয়াও অন্য আকারে পরিণত করা হয়, 
তবে সেই পরিবন্তিত আকার মানব দেহেরই একান্ত অন্তর্গত, কিন্তু 
উহাতে পৃথক. ভাবে ভাসমান মাত্র। সেইরূপ জড় জগৎ ব্রন্ষের 
একটি মাত্র স্বরূপের পরিণতিতে উৎপন্ন অর্থাৎ অনন্ত গুণ নিধান ব্রন্ধর 
একটি স্বরূপ তাহারই ইচ্ছায় একটি অতি অপুর সুন্দর ও সুশোভন 
পল্প ভাবে ফুটিয়া উঠিয়াছে। সুতরাং উহা ব্রন্মের এবান্ত ভাবে অন্ত- 
গত হইয়াও পৃথক ভাবে ভাসমান হুইয়াছেন। দেহও যেমন উত্ত 
পরিণতিতে এক ও অথগ্ড রহিয়াছে, ব্রহ্মও সেইরূপ এক ও অখগ্ই 
আছেন। যাহা আমরা কৃত্রিম দৃষ্টান্ত দ্বারা বুঝিতে চেষ্টা করিয়াছি, 
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তাহা। একটা নৈসগিক দুষ্টান্ত দ্বারাও বুঝিতে পার! যায়। মাতৃ জাতির 
দেঠে বাল্যকালে স্তন থাকে না। যৌবনের প্রারন্তে বক্ষ-স্থলে চর্্দকে 
আশ্রয় করিয়া চ্ম দ্বারাই পরমপিতার ইচ্ছায় মাতৃস্তন প্রস্তুত হয় । 
উদ্দেশ্য এই যে সন্তান মাতৃস্তন্ত স্ধা পান করিয়া পুষ্ট হইবে। এই 
স্তন .যমন জন্মাবধি মাতৃদেহে থাকে না, কিন্তু যথোপযুক্ত কালে পরম- 
পিতার ইচ্ছায় দেহের চশ্মাবঙ্ম্বনে উৎপন্ন ও স্থিত হয় এবং উহা যেমন 
দেতের অন্তর্গত থাকিয়াও পৃথক বন্ত বলিয়া প্রতীয়মান হয়, জড় 
জগংও সেইরূপ ব্রন্মের একটা স্বরূপের অবলম্বনে তাহার ইচ্ছা দ্বারাই 
স্থষ্ট এবং অবাক্ত স্ববপের সুতরাং ব্রন্মেবই একান্ত ভাবে অন্তত 
থাকিয়াও পুথক তাবে ভাসষান হইয়াছে । সুতরাং জগতের পৃথক, 
ভাবে ভাসমানত্ব সত্বের ব্রন্ষের একমেবাদ্বিতীয়ত্ব অন্ুুগ্রই থাকে। 
মাতৃদেহে স্তন উৎপন্ন হলে উঠ! এবং উঠাতে স্থিত স্তন যেমন সম্পূর্ণ 
রূপে বিভক্ত বস্ত্রদ্ধয় ভাবে থাকে না, কিন্তু মাতৃদেহ আমরণ কাল এক 
অখগুই থাকে, সেইরূপ অবাক্ত গুণের অবলম্বনে জড় জগতের উ-পন্তি 
এবং উহাতেই স্থিতি হইয়াছে বলিয়া ব্রহ্ম বা তাহার অবাক্ত স্বরূপ 
বিভক্ত হন নাই, কিন্তু নিত্যই এক অথগুই আছেন । এখন প্রশ্ন হইতে 
পারে মাতৃস্তনের চর্মই একমাত্র উপাদান নহে, কিন্তু উহাতে রক্ত মাংস 
প্রভৃতি একাধিক পদার্থ আছে। ইহার উত্তরে বলা যায় যে জড় 
ক্রগন্বের উপাদানে অবাক্ত স্বরূপ ভিন্ন ও পরমপিতার ইচ্ছায় তাহারই 
অন্যন্য গুণের আভাস দ্বারা অবান্ত স্বরূপ ও উহার শক্তির অবলম্বনে 
যেমন বু পদার্থ স্যষ্ট হইয়াছে, এসম্লেও চণ্্কেই প্রধান অবলম্বন 
কৰিয়] শরীরের অন্যান্য পদার্থ সহযোগে মাতৃস্তন প্রস্তত হইয়াছে । 
চম্দাকই মাতৃস্তনের প্রধান অবলম্বন বলিবার কারণ এই যে অতিবৃদ্ধ- 
কালে মাতৃস্তন কেবল চর্মমেই পরিণত হয়, উহাতে অল্যান্ত পদ্দার্থ (মাংস 
প্রভৃতি ) অতার থাকে । কাহারও কাহারও পক্ষে অতি বৃদ্ধবয়সে 
মাতৃস্তন প্রায় বালিকার স্তন চিহ্ অবস্থায় পরিণত হয়। সেইরূপ ধারণা- 
তীত কালে অর্থাৎ মহাপ্রলয় কালে জড় পদার্থ ক্রমশঃ সুক্ষ হইতে 
সুন্মতর হইতে হইতে শেষে একেবারেই লয় প্রাপ্ত হইবে। প্রোক্ত 


৮৯৬ তত্বচ্ঞান-প্রবেশিকা 


বিস্তারিত আলোচনায় আমরা সিদ্ধান্তে আসিতে পারি যে জড় জগং 
এক অর্থে ব্রহ্ম হইতে পৃথক. বটে, আবার উহা তীহারই একান্ত অন্ত- 
গত। অর্থাৎ জড় জগৎ ব্রন্গা হইতে বিভিন্ন না হইয়াও পৃথক, (1)1- 
10০6) ভাবে ভাসমান মাত্র । জীব জগতেও আমর] দেখিয়াছি যে 
জীবাত্বা পরমাত্বা হইতে বিচাত না হইয়াও বিচাত ভাবে ভাসমান 
মাত্র। এস্থলেও আমরা তাহাই দেখিতে পাইলাম । আবার “অবান্ছের 
পরিণাম” এ দেখিয়াছি যে ব্রম্মোর অবাক্ত ত্বরূপের পরিণাম হইয়াও 
উহা! অবিকৃতই আছে। উভয়ত্রই সেই একই বিধান একই ভাবে 
কার্ধা করিতেছে । এক স্থলে ব্রহ্মই স্বয়ং এবং অন্য স্থলে তাহারই 
একটা স্বরূপ অখণ্ড থাকিয়াও পুথক ভাবে ভামমান হইয়াছেন। অর্থাৎ 
প্রেমলীলাময়ের প্রেমের অপূর্ণ বিধান সর্ববত্র-_জ্গীব ও জড় জগতে-_ 
সমভাবে কার্ধা করিতেছে । এম্বলে ইহা বক্তব্য যে এই অংশের সহিত 
“অব্যক্ত কি” এবং “্অব্যক্তের পরিণাম” অংশদ্য় বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য 
এই অংশত্রয় অঙ্গাঙ্গি ভাবে যুক্ত । নুতরাং অবাক্ত, অবান্তর পরিণাম 
এবং উহাদের সহিত ব্রন্মের সম্পক' সম্বন্ধে সমূ।ক ধারণা করিতে 
হইলে সমস্ত বিষয়টা বিশেষ ভাবে জানা একান্ত প্রয়োজনীয় ॥ সর্বব- 
শেষে বন্তবা এই যে আমরা প্রোক্ত বিস্তারিত আলোচনায় বুঝিতে 
পারিলাম যে জড় ও আত্ম! সম্পূর্ণ রূপে এক নহে । ধন্য পরম গ্রেমময় 
পরমপিতা ! ধন্য অনন্ব জ্ঞানময় বিশ্বকর্মা! ধন্য তোমার অপূর্ব 
বিধান! ধন্য তোমার অপূর্ব নির্মাণ কৌশল! ধন্য তোমার ুম- 
হতী ইচ্ছাশক্তি! উহা দ্বারা যে কন বিবিধ বিধানে জগৎ রচন' 
করিয়াছ, কে তাহার মন্মোদঘাটন করিবে? কে সেই প্রকৃতি দেবীর 
অলীম সৌন্দর্য. অপার মাঁধুর্যা ও অশেষ জ্ঞানোম্মেষকারিণী রচনা 
পারিপারট্য যথাযথ বর্ণনা করিতে সমর্থ ট ধন্য জ্ঞান-প্রেমময় পিতা ! 
তূমি যে এই প্রকৃতিতে ওতপ্রোত ভাবে সব্ধত্র স্বভাবে বিরাজমান 
আছ। তুমিই ধন্য ! তোমারই জ্ঞান-প্রেমময়ী লীলা ধন্যা! তোমার 
প্রেম লীলার্ঘ রচিতা৷ গ্রকৃতিদেবী ধন্যা ! আমরা যাহারা, নোমারই _. 
একমান্র তোমারই প্রেমময়ী ইচ্ছায় তোমারই প্রেমলীলা সন্দর্শনার্থ 


প্রকৃতিতে ব্রহ্মদশন ৮৯৭ 


তোমারই জগতে আসিয়াছি-_-আমরাও ধন্য । হে একমেবাদিতীয়ম্‌ 
পরব্রন্ধ! হে শান্তং শিবমদ্ৈতং! হে অনম্ত একত্বের একত্ব স্বরূপ 
ওং! তুমি যে অদ্বিতীয়, তৃমি যে একমাত্র, তুমি ভিন্ন যে কেহবা 
কিছু নাই, ইহা তোমার অপার দয়াগডুণে আমাদিগকে সত্য জ্ঞানে, 
দিব্য জ্বানে জানিতে দেও, যাহ! যুক্তি দ্বারা সুষ্পুষ্ট ভাবে বুঝিলাম, 
তাহা 7১০৪]19০ করিতে দেও। আমরা তোমার একমেবাদ্িতীয়ত 
ধারণ। করিয়া ধন্ত ও কৃতার্থ হই। পিতঃ! তুমিই ধন্য, ধন্য, ধন্য ! 


৩ং 
গং জড়-জীব-কারণং অনন্ত প্রেমলীলাময়ৎ একমেবাদ্বিতীযং ও 





৯৯৮ তত্রজ্ঞান-প্রবেশিকা 
গং 


নাস্ত্যারুতি নে বিক্লৃতি নঁ সীম! 

ন কারণ স্বে হখিল কারপত্তুম্‌। 

হেতোশ্চ হেতু মনসো৷ মনতমূ 

প্রাণস্ত প্রাণো নয়নস্ত নেত্রম্‌॥॥ (তত্জ্ঞান-সঙ্গীত) 


বিকার হেতু জড় আত্ম! হইতে পারে না। 


আমরা জগতে অসংখ্য পরিবর্তন সর্বদা দেখিতেছি। আমরা 
সথষ্টিতত্ব অধ্যায়ে দেখিতে পাইয়াছি যে ব্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপ হইতে 
ব্যোম. ব্যোম হইতে মরুৎ। মরুৎ হইতে তেজঃ, তেজঃ হইতে অপ. এবং 
অপ. হইতে ক্ষিতি উৎপন্ন হইয়াছে এবং উহাদেরই নানাবিধ সংমি শ্রণে 
জাগতিক পদার্থ সমূহ গঠিত হইস্রাছে।* আবার ইহাও দেখিয়াছি 
যে প্রলয় কালে ক্ষিতি অপে, অপ. তেজে, তেজঃ মরুতে, মরুৎ ব্যোমে 
এবং বোম ব্রন্ষের অব্যক্ত স্বরূপে লয় প্রাপ্ত হইবে । আমরা সর্বদাই 
এই পরিবর্তন ক্রিয়া অর্থাৎ সক্ষম হইতে স্থুলের উৎপত্তি এবং সুক্ষ 
স্থলের লয় দর্শন করিয়া থাকি। একই পদার্থেরও নানারূপ পরিবর্তন 
হয়। অর্থাৎ জগতের পদার্থগুলির নিয়ত পরিবর্তন সাধিত হইতেছে। 
সর্বকালে এই অসংখ্য পরিবর্তনের মধ্যে একমাত্র স্থির ও অচঞ্চল কে? 
আমরা ইতিপূর্ব্বেই দেখিয়াছি যে তিনি একমাত্র আত্মাই। সকলেই 
বিকারের অধীন ; কিন্তু একমাত্র স্থির, ধীর, নিত্য অচঞ্চল-_আত্মাই ; 
তিনিই একমাত্র “শান্তং শিবমদ্বৈতম্”, তিনিই একমাত্র নিত্য নিধ্বকার । 
জড়যদদি আত্মাই হইত, তবে উহার কোন কালেই কোনই পরিবর্তন সং- 
ঘটিত হইত ন', উহাও নিত্য নিধ্বকার আত্মার ন্যায় নিত্যই নিরধিবকার 
থাকিত। শ্রীমস্ভগবদগীতা হইতে নি্নোদ্ধত শ্লোক সমূহ, এবং শ্রুতির 
সমভাবাপন্ন উক্তি সকল আমাদের দেশে কতই আদরের হইয়াছে। 
ইহাতে শোকার্তের সান্তনা ও তত্বানুসন্ধিংমুদিগের আনন্দ। ইহাতে 


* “তব্যক্তের পরিণাম” অংশে আমরা দেখিয়াছি যে জড় জগতের উৎ- 
পাত্তর জন্য অব্যন্ত স্বরূপের সুতরাং ব্রঙ্গের কোনই বিকার হয় নাই । 


বিকার হেতু জড় আত্মা হইতে পারে না ৮৯৯ 


দেহাত্বভেদ কেমন শ্রন্দর ভাবে স্চিত হইয়াছে । “য এনং বেন্তি 
হস্তারং যশ্চৈনং মন্যতে হতম.। উভৌ তোৌ ন বীজ্ানীতো নায়ং হস্তি 
নহন্যতে |” “নজায়তে ঘ্রিয়তে বা কদাচিনায়ং ভূত্বা ভবিতা বান 
ভূয়ঃ। অজে] নিত্যঃ শাশ্বতোওয়ং পুরাণ ন হচ্যতে হ্যামানে শরীরে 1৮ 
“বেদাবিনাশিনং নিত্যং য এনমজমব্যয়ম। কথং স পুরুষঃ পার্থ কং 
ঘাতয়তি হস্তি কম.” “বাসাংসি জীর্ণানি যথা বিহায় নবানি গৃহাতি 
নরোহপরাণি । তথা শরীরাণি ব্হায় জীর্ণান্যন্যানি সংযাতি নবানি 
দেহী |” “নৈনং ছিন্দন্তি শল্সাণি নৈনং দহতি পাঁবকঃ) ন চেনং 
কেদয়স্তাপো ন শোষয়তি মারুত2 11”  “অচ্ছেগ্যোইয়মদ্দাহ্যোহয়- 
মরেগ্যোইশোধ্য এব চ। নিত্যঃ সব্বগতঃ স্থাণুরচলোহয়ং সনাতনঃ। 
অব্যক্তোহয়মচিন্তেোহযুমবিকাধ্যোহয়মুচ্যতে ॥ € ২১৯-২৪ ) 
“বঙ্গানুবাদ £-যে মনে করে ষে শরীরী হনন করিল, যে মনে 
করে যে শরীরী হত হইল, সে দুজন কিছুই জানে না, কেন না এ 
হতও হয় না,হননও করে না। (১৯)। শরীরী কখনও জন্মেও না, 
একবার হইয়াও আবার হয়ও না। ইহার জন্ম নাই, বুদ্ধি নাই, ক্ষয় 
নাই, অবস্থান্তর প্রাপ্তি নাই, শরীর বধ করিলে ইহার কখনও বধ হয় 
না। (২*)। যে ব্যক্তি শরীরীকে আবনাশী, নিত্য, জন্ম ও ক্ষয় 
বিরহিত বলিয়া জানে, সে কেমন করিয়া, হে পার্থ, কাহাকে বধ করে 
বাকরায়? (২১)। মানুষ যেমন জীর্ণ বস্ত্র পরিত্যাগ করিয়া নৃতন 
বন্ত্র গ্রহণ করে, সেইরূপ দেহী জীর্ণ দেহ পরিত্যাগ করিয়া অপর নবীন 
দেহ প্রাপ্ত হয়। (২২)। শস্ত্র ইহাকে ছেদন করে না, অগ্নিও ই হাকে 
দ্ধ করে না, জলও ইহাকে আদ্র করে না, বায়ুও ইহাকে শোষণ করে 
না। (২৩)। কেননা ইহা অচ্ছেছ্য, অদাহা, অব্রেগ্ঠ, ও অশোদ্য, অবি- 
নাশী, সর্ববগত, স্থির স্বভাব, অচল, সবনকালে একরূপ বিশিষ্ট, চক্ষু- 
রাদির অগোচর, অচিন্তা, অবিকারী, এইরূপ কথিত হইয়া থাকে । 
€(২৪)।৮ উপরোক্ত শ্লোক সমূহে আত্মা ও জড়ের স্ুষ্পষ্ট পার্থকা 
(৪001017 00900836 ) কি সুন্দর রূপে বণিত হইয়াছে । উভাতে 
ঘেন প্রত্যেক শব্দই বস্তু গম্ভীর স্বরে বলিয়া দিতেছে যে জড় আত্মা 
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নছে, জড় সবর্ববিধ বিকারের অধীন, আর আত্মা স্থির, নিধিবকার, 
অচঞ্চল, একটী অকিঞ্চিংকর, অপরটী ন্ুমহান্_-একমাত্র যত্নের, 
একমাত্র লক্ষ্যের বস্ত। দেহের মৃত্যুতেও আত্মার (দেহীর) কিছুই 
আসিয়৷ যায় না। এত বড় জোড়ের সহিত দেহকে তুচ্ছ করিয়া 
আত্মার প্রাধান্থ গীতা, উপনিষদ ভিন্ন অল্প স্থানেই বণিত হইয়াছে। 
আত্মার কোনই বিকার নাই, আতা অজর অমর, ইহা সববশাস্ত্রেই 
বলে। স বা এষ মহানজ আত্মাজরোহমরোহমূতোহভয়ঃ ( বৃহ- 
দ্ারণ্যক উপনিষদ 818২৫ )। জড়ের মৃত্যু হয় কেন? জড়ের ধ্বংস 
আছে। যদি “ধ্বংস” শব্দে আপত্তি থাকে, তবে বিশ্বে স্থিতি কালে 
জড় পদার্থের লয় আছে, ইহা অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে । কিন্তু 
আত্মায় ত লয়, ক্ষয় বা পরিবর্তন নাই । দেহের সহিত যুক্ত হওয়ায় 
জীবে যে মিশ্র ও জাত গুণ রাশি দেখা যায়, তাহা ত স্ুল, সৃঙ্ষ্ম ও 
কারণ দেহের অবসানেই শেষ হইয়া যাইবে । জড়ের ধ্বংস আছে 
বলাও বিশেষ দোষাবহ নহে। কারণ, মহাপ্রলয়ান্তে স্থগ্টির পূর্ব বস্থা 
সংঘটিত হইবে। তখন জড় নামক পঞ্চভূতাত্বক কোনও পদার্থ 
থাকিবে না। যদ্দি বলেন ষে উহার! পরমপিতার অবাক্ত স্বরূপে লয় 
হইবে, তবে বলিতে হয় যে তাহা হইলেও বলিতে পারা যায় যে 
তাহার অব্যক্ত স্বরূপে জড়ের আকার লয় হইবে বটে, কিন্তু তাহার 
ইচ্ছাজনিত জড়ের যে অংশ অর্থাৎ নামরূপ উৎপন্ন হইয়াছে, তাহা 
আর থাকিবে না, তাহা ধবংসই হইবে । পাঠক “ইচ্ছাশক্তি” অংশে 
৪২৫-৪২৬ পৃষ্ঠায় লিখিত দৃষ্টান্ত স্মরণ করুণ। মুন্ময়ী মৃত্তিকে মৃত্তিকায় 
লয় করিলে মৃত্তিকাই অবশিষ্ট থাকে । শিল্পীর ইচ্ছাজনিত অর্থাৎ 
কন্মমজনিত মৃত্তিকাতে যে নামরূপ ফুটিয়! উঠিয়াছিল, তাহা! আর থাকে 
না। অতএব জড় নামক পঞ্চভৃতাত্মবক কোন পদার্থই তখন থাকিবে 
না। এখন নৈসগিক দৃষ্টান্ত দ্বারাও এই সত্য প্রমাণিত হইতে পারে । 
মুত মানব যখন দগ্ধ হয়, তখন শবে স্থিত পঞ্চতৃত পঞ্চভৃতে মিশিয়া 
যায়। আবার একটী গোটা বুক্ষকে য়র্দি অগ্নিতে দহন করা যায়, 
তবে উহারও পঞ্চভৃত পঞ্চভৃতে মিশিয়] যায় । এই উত্য় স্থলে কি 
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হয়? ইহাই হয় যে উভয় স্থলেই পঞ্চভূত যেমন তেমনি থাকে, কিন্ত 
উহাদের দ্বারা বিশেষ ভাবে রচিত মানব দেহ এবং বৃক্ষ জ্লেহ আর 
থাকে না। অর্থাৎ বিশেষ রচনায় পঞ্চভৃতের যে অবস্থায় আসিয়া 
দাড়াইয়াছিল অর্থাৎ পঞ্চভূতের উপর কারুকার্য, তাহা আর থাকিবে 
না, অর্থাৎ উভয় দেহ অবস্থার ধ্বংস হইল। কিন্তু পঞ্চভূতের কিছুই 
ক্ষতি বৃদ্ধি হইল না, উহারা যেমন ছিল, তেমনি রহিল | স্যট্টিতেও 
তাহাই হইয়াছে! পরম পিতার অব্যক্ত স্বরূপ অবলম্বনে তাহার 
ইচ্ছাশক্তি দ্বারা জড় জগৎ রচিত হইয়াছে । মহাপ্রলয়়ান্তে সেই 
কারুকার্ধ্য সম্বলিত অব্যক্তের কারুকাধ্য সমূহ ধ্বংস প্রাপ্ত হইবে। অর্থাৎ 
পঞ্চভূতাত্বক জগৎ আর থাকিবে না। কিন্তু অব্যক্ত স্বরূপ যেমন 
ছিলেন, তেমনি থাকিবেন। অর্থাৎ উহার কারুকার্য সম্লিত ভাবে 
ভাসমানত্বের অবস্থা ধ্বংস প্রাপ্ত হইবে। কিন্তু অব্যক্ত স্বরূপের 
তাহাতে কিছুই আসিয়া যাইবে না। আমরা “অব্যক্তের পরিণাম” 
অংশে দেখিয়াছি যে জড় ভ্রগৎ রচনার জন্য অব্যক্ত স্বরূপের প্রকৃত 
পক্ষে কোনই বিকার হয় নাই। উহা পরম পিতার ইচ্ছায় জড় জগৎ 
ভাঁবে ভাসমান হইয়াছেন মাত্র । সুতরাং মহাপ্রলয়ে ভাসমানত্ের 
অবস্থা যে ধ্বংস প্রাপ্ত হইবে, তাহাতে আর সন্দেহ কি? অতএব জড় 
যে আত্মা নহে, তাহা সম্পূর্ণ রূপে বুঝিতে পারা গেল। পাঠক স্থষ্টি- 
তত্ব অধ্যায় পাঠ করিবেন। তাহাতে বুঝিতে পারা যাইবে যে পরম- 
পিতার অব্যক্ত স্বরূপ এবং ইচ্ছাশক্তি জড় জগতের মূলে । জড় জগৎ 
অনাদি অনন্ত নহে, সুতরাং উহা! ব্রন্ষে নিত্য স্থায়ী নহে, কিন্তু উহা! 
তাহার ইচ্ছা জনিত। কোন ব্যক্তির মৃত্যু হইলে তাহার মৃতদেহকে 
কেহই আর কোন নামে সম্বোধন করে না। তাহার শোকার্ত 
আত্মীয়গণ শোকে অন্ধ হইয়। কান্দিয়া কান্দিয়। সময় সময় সেই 
শবকে স্সম্বোধন করিলেও উহা কোনই উত্তর দেয় না। যে দেহ 
সামান্য একটু আঘাত লহা করিতে পারিত না, সেই দেহকে তখন 
কঠিন বন্ধনে বান্ধিয়া নিলেও উহা! কোনই বেদনার কথা জ্বানাইবে না, 
এমন কি অগ্নি দহনে দগ্ধ হইলেও শবদেহ নিব্ধাক থাকে । যে 
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দেহের জন্য সেই ব্যক্তি না করিয়াছে এমন কার্যাই নাই, যে দেহকে 
বহু অর্থ ব্যয়ে নানাবিধ আহার্ধ্য পানীয় বস্ত দ্বারা বু বৎসর সে ভরণ- 
পোষণ করিয়াছে, যে দেহকে নানা সুগন্ধি তৈল, চন্দন ও পুষ্পসার 
প্রভৃতি দ্বারা এতদিন চচ্চিত করিয়াছে, আজ কেন তাহা বহু সময় 
ধরিয়। দগ্ধ হইতে হইতে ভম্ম রাশিতে পরিণত হইতেছে, অথচ দেহে 
কোনই সারা নাই। দাহকালীন শবদেহের উপর যে সকল ব্যবহার 
করা হয়, অর্থাৎ বন্ধন, দহন, আঘাত প্রভৃতি, তাহার সহস্র ভাগের 
এক ভাগও যদ্দি মানুষের জীবিতাবস্থায় কাহারও ভাগ্যে ঘটে, তবে 
সেকি অনর্থ উৎপাদন করে, তাহা সকলেরই জানা আছে। কিন্তু 
শব কেন নীরব? মৃত্যুর পর দেহের এরূপ নূতন ও বিপরীত ব্যব- 
হারের কারণ কি? ইহার কারণ এই যে দেহে দেহাতীত এমন কোন 
বস্ত ছিলেন, যাহার অভাবেই মুতদেহ সববকর্মে অক্ষম, সবর্বজ্ঞান 
শুন্য ও সব্বভাব বিবজ্জিত। অকলেই জানেন যে সেই বন্তুটী আত্মা । 
দেহ যদি আত্মাই হইত, তবে কেন দেহের উপরোক্ত ছর্দশ। সংঘটিত 
হইল? ভ্ভান, ভাব ও ইচ্ছা আত্মার বিশেষ ধন । কারণ, জীবাআ! 
যে সচ্চিদ্ানন্দ স্বর্ূপের অংশ ভাবে ভাসমান। কিন্তু শবদেহে উক্ত 
কোন লক্ষণই দেখিতে পাইলাম না। ম্ুতরাং দেহকে ( জড়কে ) 
“আত্মা বলা যাইতে পারে না। যাহারা জড়কে আত্মা বলেন, তাহা- 
দিগকে আমরা জিজ্ঞানা করিতে পারি যে তাহাদের একটা অঙ্গুলি 
কোন স্থান যদি কাটিয়া যায় ও তাহা হইতে কিঞ্চিৎ রক্ত বহির্গত হয়, 
তবে সেই রক্কের একটা মাত্র বিন্দুকে তাহারা কি বলিবেন? তাহার 
ক উক্ত রক্ত বিন্দুকে তাহাদের দেহ বলিবেন 1? কখনই না। তাহারা 
বলিবেন যে উহা তাহাদের দেহের এক বিন্দু রক্ত মাত্র । এস্থলে 
“দেহের” শকটার প্রতি পাঠক একট, লক্ষ্য করিবেন। এখানে দেহ 
শবটার ষষ্ঠী বিভক্তির এক বচন হইয়াছে । উক্ত বাক্যে দে্ক কখনও 
কর্তৃকারক বা কর্মকারক ভাবে ব্যবন্থত হয় নাই। উহাতে সম্বন্ধে ষষ্ঠী 
হইয়াছে। উক্ত বাক্য নিয়লিখিত ভাবে প্রকাশিত হইলে তাহারা 
তাহাদের মনের ভাব সত্য ভাবে প্রকাশ করিতে পারিবে না। “উক্ত 
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রক্ত বিন্দু তাহাদের দেহ।” উক্ত রক্ত বিন্দু দেহ হইতে বহিগণ্ত 
হইয়াছে বলিয়া! আমরা উহাকে দেহের একটা অতি ক্ষুত্রাদপি ক্ষ 
অংশ বলিয়া মনে করিতে পারি। এখন এ রক্ত বিন্দুকে যদি উত্তাপ 
দেওয়া হয়, তবে তাহা সমস্তই বাম্প হইয়া উড়িয়া যাইবে। উক্ত 
বাম্পকে কখনই আমরা তাহাদের দেহ অথবা উহার রক্ত বিন্মুইও 
বলিব না। কারণ, উহা! বিকৃত হইয়া আর রক্তাকারে নাই, তাহা 
বাম্পাকারে পরিণত হইয়াছে। আত্মা ও জড়ের সম্পকণও তাহাই। 
অব্যক্ত স্বরূপ পরমেশ্বরের অনন্ত স্বরূপের মধ্যে একটী মাত্র স্বরূপ । 
স্থতরাং তাহ৷ তাহার অনন্ত অংশের একটী অংশ মাত্র অথবা সমগ্র 
ব্রন্মের বা আত্মার তুলনায় ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র অংশ । উ হা তাহারই ইচ্ছা 
সহযোগে পরিণত হইয়া নানা নামরূপে জড় জগদাকারে প্রকাশিত 
হইয়াছে । বিকৃতির যে নানা স্তর আছে, তাহ! পৃব্রেই লিখিত 
হইয়াছে । রক্তজাত বাম্পকে যেমন আমরা সত্য ভাবে দেহ বলিতে 
পারি না, তেমন কোনরূপ জড় পদার্কেই আমরা আত্মা বলিতে পারি 
না। অতএব আমরা দেখিলাম যে জড়ের জন্মঃ বৃদ্ধি, হাস, নাশ ও 
পরিণতি-বূপ বিকার আছে, কিন্ত আত্মার এ সকল বিকার নাই । সম- 
লক্ষণ হইলেই ছুই বস্তুকে এক বলা যায়। কিন্তু আমর দেখিলাম 
যে জড়ের বিকার আছে, কিন্তু আত্মার কোনই বিকার নাই। সুতরাং 
জড়কে আত্মা বলা যাইতে পারে ন]। 


ও সত্যং নিত্য-নিব্বিকারং ব্রহ্ম ও 


৯৩৪ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


৬/ 


ও 


সর্বতঃ পাঁণিপাদং তৎ সব্বতোহক্ষিশিরোযুখমূ্‌। 
সব্বতঃ শ্রতিমল্লোকে সব্ধমাবুত্য তিষ্ঠতি ॥ 
সব্বেল্দিয়গ্ডণাভাসং সব্বেন্দ্রিয়বিবজ্ভিতম্‌। 
সবর্বন্ত প্রভূমীশানং সবব্য শরণং বৃহৎ ॥ 
অপাণপাদেো জবনো গ্রহীত। 
পশ্যত্যচক্ষুঃ স শুণোত্যকর্ণ2। 
সবেত্তি বেগ নচ তশ্যান্তি বেত 
তমাহুরগ্র্যম পুরুষৎ মহান্তম. ॥ ( শ্বেতাশ্বতরোপনিষদ্‌ ), 


আত্মায় লিঙ্গভেদ নাই 


নর দেহ পুরুষ, স্ত্রী ও ্লীব এই তিন তাগে বিভক্ত । মনুত্যেতর বন্ধ 
জীবদেহে এরূপ লিঙ্গভেদ আছে। এই লিঙ্গভেদ দেহেরই, আত্মার 
নহে। আত্মার মধ্যে পুরুষত্ব, স্ত্ীত্ব ও ক্লীবত্ব যে লিঙ্গভেদ নাই, তাহা 
সর্ধববাদি সম্মত। আবার আত্মা যে নিত্য নিরাকার, তাহাও সর্বব- 
শাস্ত্রের মত। ্তৃতরাং তাহাতে কোন ইন্ড্রিয়ও নাই। উপরে লিখিত 
শ্লোক সমূহেও তাহাই ব্যক্ত হইয়াছে।%* কঠোপনিষদ্‌ নিম্লোদ্ধত 
শ্লোকে তাহাই বলিয়াছেন ২--'অব্যক্তাত্ত, পরঃ পুরুষো ব্যাপকোহলিঙ্গ 
এব চ। যং জ্ঞাত্বা মুচ্যতে জন্তরমৃতত্ঞ্চ গচ্ছতি 1 !৬৮)” ণবঙ্গানুবাদ £ 
__অবাক্ত হইতে ব্যাপক এবং অশরীর পুরুষ শ্রেষ্ট, তাহাকে জানিয়া 
জীব মুক্ত হয় এবং অমৃতত্ব প্রাপ্ত হয়। (তত্বভুষণ) । অতএব দেহ 
স্থৃতরাং জড় যে আত্মা নহে, তাহা বুঝিতে পারা যায়। জড় যদি 
আত্মাই হইত, তবে এরূপ বিভাগ হইতে পারিত না। কারণ, আত্মা 
তাহার নিজের ধর্ম ত্যাগ করিতে পারে না। অর্থাৎ দেহই যদি 
আত্মা হইত, 'তবে লিঙ্গ সমূহ উৎপন্ন হইত না। কারণ, আত্ম! নিত্য 
অলিঙ্গ । তাহার কোনওরূপ চিহ্ন নাই। আমরা “গুণ বিধান” 
ংশে দেখিয়াছি যে আত্মায় আত্মায় কোনই পার্থক্য নাই এবং স্থ্টিতে 





* এই সম্বন্ধে ইতঃপর আরও 'লাখত হইয়াছে । 


আত্ায় লিঙ্গভৈদ নাই ৯১৫ 


আমরা যাহা কিছু বৈচিত্রা দর্শন করি, তাহা সমুদায় জড় জনিত । 
“জড়েব বাধকত্বের কারণ” অংশে আমর] আরও দেখিয়াছি যে লিঙ্গ 
সম্পন্ন জড় দেহই আমাদের বন্ধনের কারণ এবং ত্রিবিধ দেহের বিগমে 
আমাদের পূর্ণামুক্তি। যাহার! ক্ড়কে আত্মা বলেন, তাহারাও অবশ্যই 
ঘলিবেন যে দেহই জীবাত্মার সীমাবদ্ধতার কারণ। সুতরাং জড় 
দেহই আমাদের পৃথক পুথক, নামরূপের কারণ । অতএব যাহা 
আত্মার চির বন্ধনের কারণ এবং যাহা আত্মাকে পৃথক, পৃথক, ভাবে 
ভাসমান করিয়াছে, তাহ! কখনই আত্মা হইতে পারে না। অর্থাৎ 
আত্ম। দ্বারা আত্মা আবদ্ধ হইতে পারে না। আমরা প্রথম অধায়ে 
দেখিয়াছি যে আত্মার উন্নতির বাধা রূপে জড় স্থষ্ট হইয়াছে । আত্মা 
আত্মার বাধা উৎপাদন করিতে পারে না। সুতরাং জড় আত্মা! নহে। 
ব্রন্ম যে নিতা নিরাকার ও নিধিবকার, তাহা উল্লেখ যোগ্য দর্শন শান্ত 
মাত্রই বলেন। সকল ধন্ম শান্ত্রও পরমেশ্বরকে নিরাকারই বলেন। 
যদি বলেন যে বহু হিন্দুশান্ত্র তাহাকে সাকার বলিয়াছেন, তবে বলিতে 
হয় যে হিন্দু শান্ত্র সমূহের শিরোভাগে অবস্থিত উপনিষদূ ব্রহ্মকে 
নিরাকারই বলেন। ইহা পৃবেবই লিখিত হইয়াছে । যে সকল হিন্দু 
শান্তর সাকার বাদ প্রচার করেন, তাহারাও বলেন যে “সাধকানাং 
হিন্যার্থায় ব্রহ্ধণো রূপ কল্পনা”। ইহা দ্বারাও বুঝিতে পারা 
যায় যে ব্রন্গের রূপ নাই, কিন্তু সাধকদিগের হিতার্থ তাহার 
রূপ কলিত হইয়াছে । তাহারা আরও বলেন £ চিন্বয়স্া- 
প্রমেয়স্ত নিগুণস্তাশরীরিণঃ। সাধকানাং হিতার্থায় ত্রন্ণো 
বূপ কল্পন1'।” “অর্থাৎ ব্রহ্ম চিন্ময়, অপ্রমেয়, নিগুণ ও অশরীরী, 
কিন্ত সাধকগণের হ্যিতর নিমিত্ত সেই* অশরারী ব্রন্মের রূপ কমিত 
হয়|” এই গ্লোক দ্বারাও বুঝিতে পারা যায়-যে ব্রহ্ম অশরীরী, চিন্ুয়, 
অপ্রনেয় । মুতরাং তাহার কোনই রূপ নাই, সুতরাং তিনি নিরাকার 
এবং অরূপ, ইস] বুঝিতে পার যায়। উক্ত উভয় শ্লোকেই রূপকে 
কলনা মাত্র বলা হইয়াছে। ম্ুতরাং যাহা কল্পনা মাত্র, তাহা যে 
মিথা, ইহা বলাই বাহুল্য। আবার শ্রুতি. স্মৃতি ও পুরাণে কোন 


৯৪৬ , তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


বিষয়ে বিরোধ উপস্থিত হইলে শ্রুতিই প্রামাণ্য বলিয়। গৃহীত হইবে। 
ইহাই হিন্দু শাস্ত্রের মত। ম্তরাং উপনিষদ দ্বারা প্রতিপাদ্দিত নিরা- 
কারবাদই যে সত্য, তাহা নিঃসংশয়িত চিত্তে বলা যাইতে পারে । লিঙ্গ 
অর্থে শারীরিক অঙ্গ বিশেষকে কেবল বুঝায় না, কিন্তু উহার প্রকৃত 
অর্থ চিহ্ন, অর্থাৎ নামরূপ। জড়েরই নামরূপ আছে, কিন্তু ব্রন্মের 
কোনওনামরূপ নাই । এই সম্বন্ধে “ইচ্ছাশক্তি” অংশে ৪২৫-৪২৬ পষ্ঠায় 
লিখিত বিষয় পাঠক দেঁখিবেন। সুতরাং তিনি এই অর্থেও নিত্যই 
অলিঙ্গ। আবার জীবাত্বা স্বরূপতঃ পরমাত্মাই, কিন্তু দেহ যোগে 
পরমপিতার ইচ্ছায় সীমাবদ্ধ ভাবে ভাসমান । সুতরাং ব্রন্মে যাহা 
নাই, জীবাত্মায় তাহা থাকিতে পারে না। সুতরাং আত্মারও কোনও- 
রূপ লিঙ্গ নাই। কিন্তু জড় দেহের তথা জড়ের নানাবিধ লিঙ্গ আছে। 
সুতরাং জড় আত্মা হইতে পারে না। 


ও অলিঙ্গং অনন্ত অরূপ-রূপং একরূপং এরন্ধ ওঁ 





শুণ-ভেদ হেতু আত্মা ও জড় এক নহে ৯০৭ 
৬/ 
প্তৎ 


অনন্ত গুণেব ধাম পালিছ ভুবন, 

আপনি নিপিপ্ত রহি, লিপ্ত করি জম, 

পাপীজনে পাপ হ'তে করিয়। উদ্ধার, 

গুথহীনে গুণদান করি বারবার, 

নিম্পাপ সগুণে শক্তি করিয়। প্রধান, | 
ধন্য, ধন্য, ধন্য নাথ, গুণের নিধান। (তত্জ্ঞান-সঙ্গীত 


গুণ-ভেদ হেতু আত্ম! ও জড় এক নহে। 


“জড়” শব্দে অচেতন ( চৈতন্য শুন্য ) পদার্থকেই বুঝায় । নুবল 
চন্দ্র মিত্র মহাশয়ের অভিধান হইতে “অচেতন”, “জড়”, “জড় জগৎ"" 
ও «জড় পদার্থ” শব্দগুলির অর্থ নিম্মে লিখিত হইল । “অচেতন. 
যাহার চেতনা নাই এরূপ। ন (নাই ) চেতনা যাহার, ( বহুব্রীহি )। 
জড় -অচেতন। জড় জগৎ-জড় পদার্থ সমৃহ। জড়-চৈতন্ত শৃন্ত 
পদার্থ । ( জড়ের জগত, ৬ তৎপুরুষ সমাস ব1 জড়রূপ জগৎ, রূপক 
কর্মধারয় )। জড় পদার্থম্ চৈতন্য শূন্য পদার্থ, অন্ঠের বল প্রয়োগ 
ব্যতিরেকে যাহা চলিতে বা থামিতে পারে না, মৃত প্রস্তরাদি। কন্ম- 
ধারয়।” জ্ঞানেন্দ্র মোহন দাস মহাশয়ের বাঙ্গালা ভাষার অভিধান 
হইতে প্রোক্ত শব্দগুলির অর্থ নিম্নে লিখিত হইল । “অচেতন -ন.. 
অ (নাই ) চেতনা , জ্ঞান) যার ( বহুত্রীছি ) বিণ, জীবন ব। চেতন। 
শূন্য : জড় । জড় - অচেতন পদার্থ। জড় জগৎ-চৈতন্তহীন স্থাবর 
জগৎ। জড় পদার্থ₹্যে সকল পদার্থের চেতন। নাই।” উভয় 
অভিধানে লিখিত অর্থ সমূহ দ্বারা সুস্পষ্ট ভাবে বুঝিতে পারা গেল যে 
জড় অর্থে চৈতন্ত শূন্য পদার্থ এবং অচেতন শব্দের অর্থ চৈতন্য শূন্য । 
স্থতরাং জড়, জড জগৎ জড় পদার্থ সকলেই চৈতন্ত শৃন্ত। আভিধানিক 
অর্থ গ্রহণ করিলে উহাতে ( জড়ে) চৈতন্য লেশও ঘে আছে, তাহা 
বুঝিতে পারা যায় না। যাবতীয় দর্শন শাস্ত্রেই উক্ত অর্থে উক্ত শব্দ 
গুলি ব্যবন্ৃত হইয়া আসিতেছে । বিজ্ঞান ত বিশ্ব ব্রন্মাণ্ডের যাবতীয় 
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পদ্দার্থকেই চৈতন্য শূন্য বলেন। অনাত্মাও জড শকেরই তুলা । আত্মা 
ও অনাত্মা, চেতন ও জড় বিরুদ্ধ ভাবাত্মক শব্দ । জড় কেবল অচেক্ন 
নঙে, কিন্ত অচৈতন্য টহার বিশেষ গুণ । আধ্যাত্মিক গুণ ও জড়ীয় 
গুণের বিভাগ করা হইয়াছে । জড় যদ্দি আত্মাই হইত, তবে হাত 
আত্মার সকল গুণ থাকিত। জ্ঞান, প্রেম, সরলতা, একাগ্র কা, 
পবিত্রতা প্রভৃতি গুণকে আত্মার গুণ বলে। আমরা সবর্বদাই দেখিতে 
পাই যে জড়ের চৈতন্য নাই, জ্ান নাই, প্রেম নাই ইত্যাদি ।» জড় 
আত্মা পদ বাচ্যও হইবে অথচ উহাতে আত্মার গুণ থাকিবে না. ইহা 
হইতে পারে না। আত্মাতে নিত্য সুখ বর্তমান, ইহা আমরা ইতিপুবের্ 
দেখিয়াছি। একমাত্র আত্মাই স্থখের একমাত্র আধার । আমরা 
সকল জীবেই মুখ লক্ষ্য করিয়া থাকি । এমন কি উদ্ধিদেও সুখ আছে 
ইহা মনু বলিয়া গিয়াছেন এবং ৪1". . 0. 308৪ তাহা বৈজ্ঞানিক 
ভাবে প্রমাণ করিয়াছেন । “'অন্তুঃসংজ্ঞা ভবস্তোতে মুখ হুঃখ-সমন্বিতাঃ।” 
*অর্থাং ইহাদেরও অন্তর্গত চৈতন্য আছে। ইহারাও ম্থখ-ছুঃখ-বিশিষ্ট |” 
আমরা “ব্রন্মের মঙ্গলময়ত্ব', অংশেও দেখিয়াছি যে আত্মাই' সুখের 
একমাত্র অনস্ত আধার। আত্মা ভিন্ন স্বখ কোথায়ও নাই বা থাকিতে 
পারে না। জড় পদার্থে যে সুখ নাই, তাহা ত আমরা প্রত)ক্ষই 
করিতেছি । কেহই কখনও দেখেন নাই বা শুনেন নাই যে প্রস্তর 
খণ্ডের বা মুৎ পিণ্ডের সুখ আছে | “এখন জিজ্ঞান্ত এই যে, যদি বাহা 
বস্ততে ( জড় পদার্থে) সুখ না রহিল, তবে স্থখ কোথায় আছে? 
ইহার উত্তরে এইমাত্র বলা যায় যে, সখ যাহার গুণ, সুখ তাহাতেই 
থাকে. অর্থাৎ চৈতন্তবান বিনা অচেতন কখনও শ্ুখী হইতে পারে না, 
স্বতরাং সুখ চৈতন্যবানেই থাকে। এই সিদ্ধান্তে প্রথম আপত্তি এই হইতে 
পারে যে, যদি টৈতন্যবানেই থাকে, তরে মনুষ্য মাত্রেই ত চৈতন্টবান, 





* জড়ের যে প্রেম নাই, ইহা সব্বাঁদ সম্মত সত্য । আবার 'জড় এমনি 
পদার্থ যে উহার সংসর্গে প্রেম আসিলে, উদ্হা অতি বিকৃত হইয়া ভণষণতম 
দোষ-কাম বিপু উৎপন্ন হয়। ইহা পৃব্ষেই লিখিত হইয়াছে যে আত্মার 
গুণ ও শাঁও জড় সংসর্গে আগলে অঞ্পাঁধক বিকৃত হইবেই। 


হী 
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তবে তাহারা সকলে কেন সুখী নহে ? “ইহার উত্তর এই যে মনুয্ত- 
মাত্রেই চৈতগ্যবান হইলেও, তাহার! সাধারণতঃ জড়ের সহিত-_জড় 
ভাবের সহিত এতদূর সম্বন্ধ যে, আপনাদিগকেও অনেক সময় জড় 
বলিয়৷ ভাবে, এবং তজ্জন্ত তাহাদিগের দেহে আত্মবুদ্ধি-ভ্রম সাধারণতঃ 
বি্কমান আছে । যতদিন পর্যান্ত এই ভ্রান্তিময়ী মায়! কে) তাহাদিগকে 
পরিত্যাগ না করে, যতদিন পর্যন্ত তাহার জড়ত্ব হইতে আপনাদ্দিগকে 
নিম্মুক্ত করিতে না পারে এবং যতদিন পর্যান্ত তাহাদিগের এই ভাব 
কিঞ্চিং পরিমাণেও হৃদয়ে অবস্থিতি করে, ততদিন পধ্যন্ত ভাহার। 
সম্পূর্ণ সুখী হইতে পারে না এবং ততদিন পর্যন্তই তাহাদিগের জড় 
পদ্দার্থাবলম্বনে সখ সঞ্চার অবশ্যন্তাবী। এইরূপ জডাবস্থায় জড় 
পদার্থ বিশেষ-অবলম্বনে তাহার্দিগের আন্তরিক জড়তার যে বিনাশ- 
বিশেষ সংঘটিত হয়, তাহাতেই তাহারা মুখী হইয়া থাকে । যিনি 
কখনও ব্রন্মানন্দ লাভ করিয়াছেন, তিনি অবশ্যই বন্সিবেন যে জভ- 
পদার্থের আশ্রয় বাতীতও সখ আছে। পক্ষান্তরে, জড় পদার্থে নখ নাই, 
প্রতিপন্ন হইল । অতএব ইহা নিশ্চয়ই যে চৈতন্তেই সখ অবস্থিতি 
করে। পরন্ত মনুষ্য যে পর্যন্ত যে পরিমাণে জড়ত্বে বন্ধ থাকে, সেই 
পর্য্স্ত সেই পরিমাণে জড়ের সংসর্গ না থাকিলে সে সুখী হইতে পারে 
না। অতএব জড় ভাব-সমন্থিত চৈনন্যাংশের সুখ-লাভ জড় পদার্থ 
অবলম্বনে হয়, কিন্তু জড়ে কখনও সুখ থাকে না। অর্থাৎ বাহ্য বস্তু 
অবস্থা বিশেষে চৈতন্থাংশের ইচ্ছার অনুরূপঞ্ঈহইলে, তাহাতে নুখের 
সৃপ্ধি হয় মাত্র, নতুবা উহাতে সুখের সত্তা নাই। “মুখ চৈতন্যবান 
আত্মার গুণ বলিয়া আত্মাই উহার আধার" (খ)। জ্ঞান, প্রেম, 
প্রভৃতির ন্যায় স্বাধীনতা আত্মার একটা প্রধান গুণ । আত্মার স্বাধীনতা 
আছে, কিন্ত জড়ের এ গুণ মাত্রও নাই। উহাকে চালাইলে চলে, 
ধামাইলে থামে । উহা অত্যন্ত ভাবে অনৃষ্ট বদ্ধ। “এই ছুই কারণ- 
বশতঃই চন্দ্র নুধ্যের গ্রহণ এবং ুর্ধ্, চন্দ্র, নক্ষত্রার্দির উদয় অস্ত, ঝটিকা, 





শি 


(ক) মায়া অর্থ অজ্ঞানতা, মায়াবাদের মায়া নহে। ্‌ 
(খ) তত্ৃজ্ঞান-সাধনা । | রর 
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বৃষ্টি প্রভৃতি বিষয় বহু পূর্বে স্থির করা যাইতে পারে । এই কারণ- 
বশতঃই যতদুর মনষ্যের আয়ত্ত হইয়াছে, জড় সংক্রান্ত তত দূরের 
সমস্ত বিষয়ই নুবুদ্ধি, চিন্তাশীল বিজ্ঞান-জ্োোতিষজ্ বাক্তির পরিজ্ঞেয় 
হইতে পারে ইত্যাদি* (খ)। কিন্তু জীবাত্মা অধৃষ্টাধীন নহে । তাহার 
স্বাধীনতা পরমপিতার অনন্ত স্বাধীনতা হইতে প্রাপ্ত। একস্থলে প্রশ্ন 
হইতে পারে, জীব কেন তবে অদুষ্টাধীন হয়। ইহার উত্তরে পূর্বব 
অনুচ্ছেদে লিখিত বিষয়ের ন্যায় বলিতে হইবে যে সাধারণ জীব এত 
অধিকরূপে জড় ভাবে জড়িত যে সে নিজেকে জড় দেহ বই আর 
কিছুই মনে করে না। ম্ৃতরাং জড়ের নিয়মানুযায়ী তাহার অদৃষ্ট 
নিয়মিত হয়। কিন্তু জীব যতদুর নিজেকে এই জড়ত্ব হইতে নিন্মুক্ত 
রাখিতে পারিবে, তিনি তত দূর স্বাধীন হইবেন। জীবের জড়াংশ 
অর্থাৎ শরীরাদি জড় বলিয়া অবশ্যই অদ্ুষ্টায়ত্ত, কিন্ত জীব যদি আত্মা- 
ধীন হয়, তবে তিনি সেই রূপ অদৃষ্টকেও অতিক্রম 'করিতে পারেন। 
অতএব দেখা গেল যে পরমাত্বা অনন্ত স্বাধীন এবং জড় অনুষ্ট বদ্ধ 
জীবাত্ম। স্বূপতঃ পরমা ত্ব।. কিন্তুদেহাবন্ধ বলিয়া অংশ ভাবে ভাসমান। 
স্থতরাং জীবাত্মারও স্বাধীনতা আছে। যতই তাহার হদয়ে সেই 
মহদগুণ বিকশিত হইতে থাকিবে, তিনি ততই সেই জড়াংশের অনৃষ্ত্ব 
অতিক্রম করিতে পারিবেন । ম্ুৃতরাং এই ভাবে চিন্তা করিয়াও দেখা 
গেল যে জড় ও আত্মা এক নহে। জীবাম্মা এবং পরমাত্মার স্বরূপে 
কোনই পার্থক্য নাই, “কিন্ত জীবাত্মী দেহে আবদ্ধ হইয়া! আত্মন্বরূপ 
ভুলিয়া যান, অর্থাৎ দেহই তাহার বাস্তব অবস্থায় সশীমত্বের কারণ 
এবং আমাদের সর্বপ্রকার সকল দোষ পাশ দেহ সংযোগে উৎপন্ন । 
ইতিপূর্বে এ বিষয়ের বিস্তারিত আলোচন!, হইয়াছে । জীব সাধনা 
দ্বারা ক্রমশঃ উন্নত হয় ও পরমপিতার গুপরাশিতে বিভূষিত ভয়, ইহা 
প্রায় সকল ধর্ম শান্ত্রই সাক্ষাৎ বা পরোক্ষ ভাবে উপদেশ দিয়াছেন । 
জড় যদি আত্মাই হইত, তবে উহাও জীবের ন্যায় জ্ঞান, প্রেম প্রস্ভৃতি 
নানাবিধ আত্মার গুণে উন্নতি লাভ করিত ও পরমপিতার দর্শন লাভ 
(খ) তত্ৃজ্ঞান-সাধনা ( 7 





গুণ-ভেদ হেতু আত্মা ও জড় এক নহে ৯১১ 


করিত। কিন্তু এখন পর্য।ন্ত কেহ দেখিতেছেন বা শুনিতেছেন না যে 
জড় পদার্থ কোনও প্রকারের কোনও আত্মিক গুণ লাভ করিয়াছে, 
অথব। কোন ধর্ম ৰা দর্শন শাস্ত্র বলিতেছেন যে জড় এরূপ পরমোন্নতি 
লাভে সমর্থ। এক কথা বলিলেই যথেষ্ঠ হইবে যে, যে পদার্থ জ্ঞান 
শূন্য, তাহা যখন আত্মোন্নতি কি পদার্থ, তাহাই জানে না, তখন উহা 
সেই আত্মোন্নতির জন্য সাধন! কি প্রকারে করিবে? যে দর্শন শান্ত 
জড় ও আত্মা এক বলেন, তাহা জড়ের আত্মোন্নতি নাই কেন, সেই 
সম্বন্ধে কিছুই বলেন না। জড় চিরদিনই জড় আছে ও একই ভাবে 
থাকিবে, কিন্ত কোন কোন জীব তাহার সাধন। বলে আধ্যাত্মিক উন্নতি 
লাভ করিয়া এত উদ্ধে উত্থিত হইয়াছেন যে পৃথিবীর সাধারণ মানবে 
সেই উন্নতির যথাযথ ধারণাও করিতে পারে না। এই জন্যই সেই 
সকল পরমোন্নত সাধকগণকে শেষে লোকে পরমেশ্বরের আসনে 
বসাইয়াছেন। ইহা ভিন্ন মানুষ যে আধ্যাত্মিক উন্নতি লাভ করিতে- 
ছেন, তাহা আমরা সব্বদাই লক্ষ্য করিতেছি। কিন্তু জড় যেই তিমিরে 
সেই তিমিরে স্থট্টির আদি হইতে বর্তমান। এতদ্বারাও আমরা 
বুঝিতে পারি যে আত্মা ও জড় এক পদার্থ নহে। “মায়াবাদের” 
অন্তগতত “নেতিনেতিবাদ” অংশে আমরা দেখিতে পাইব যে ত্রহ্গ 
কোন গ্রকার জড় পদার্থ নহেন বা কোন প্রকার জড়ীয় অবস্থাও 
নহেন | উক্ত অংশে প্রামাণ্য দ্বাদশ খানি উপনিষদের বহু মন্ত্রের 
উল্লেখ আছে । সেই সকল মন্ত্র পাঠে স্ুদুট ভাবে ধারণ! হইবে যে জড় 
কখনও আত্মা হইতে পারে না। ছুইটী বস্তুর তারতম্য করিতে আমরা 
পরীক্ষা করিয়া! দেখি যে সেই পদার্থ দ্বয়ের ধশ্ন অর্থাৎ উহাদের কি কি 
গুণ ও শক্তি আছে। হযদ্দি একের ধন্ম অপরের ধন্মের সহিত মিলিয়া 
যায়, তবে সেই পদার্থদ্বয়কে ছুইটী ন] বলিয়া একই পদার্থ বলা যাইতে 
পারে। আমর! উপরোক্ত নানা আলোচনা দ্বারা বুঝিতে পারিলাম 
যে আত্মার গুণ জড় পদার্থে নাই। স্ুু্তরাং আত্মা ও জড় এক হইতে 
পারে না। এখন প্রশ্ন হইতে পারেযে জড়ের উপাদান যখন ব্রন্মের 
অব্যক্ত স্বরূপ, তখন অবশ্যই বলিতে হইবে যে সেই গুণের যাহা ধণ্ম, 


১৯ তত্রজ্ঞান-প্রবেশিকা 


অর্থাৎ নিরাকারত্ব, সাকারত্ব ও অটৈতন্য, তাহা ত জড়ে বর্তমান আছে 
এবং ইহা এই গ্রন্থের নানা স্থলে স্বীকৃত হইয়াছে । ইহার উত্বরে 
প্রথমতঃই বক্তব্য এই যে অব্যক্ত স্বরূপের যাহা ধর্ম, তাহ] হুবহু জড়ে 
বর্তমান নাই। উহার] বিকৃত অবস্থায় উহাতে (জড়ে ) বর্তমান আছে 
বটে। অব্যক্ত স্বরূপ মূল এবং জড় বিকৃত। সুতরাং উহার। সম্পূর্ণ 
রূপে এক হইতে পারে না। আর আত্মার গুণ বলিলে ত 
তাহার একটা মাত্র গুণ বুঝায় না। আত্মার গুণ অসংখা, অনন্ত । 
সুতরাং 'সেই অনন্ত গুণের একটা মাত্র গুণ হইতে উৎপন্ন এবং চির 
বিকৃত ও সীমাবদ্ধ জড় পদার্থকে নিত্য নির্বিকার অনন্ত গুণ নিধান 
আত্মা বলা যায় না। অতএব উপরোক্ত আলোচন! দ্বারা আমরা এই 
সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি যে অত্যন্ত ভাবে গুণ-বৈষম্য হেতু জড় 
আত্ম! পদ বাচ্য হইতে পারে না। 


ও অনন্ত-গুণ-নিধানং নিত্য-নিবিবকারৎ ত্রহ্গ ওঁ 


ঠা 


দেহাতভেদ জ্ঞান ৯১৩ 
ও 


আমি জড় ভাবে ত্যজিবারে ভবে, 
বিভে। কি এভাবে পারিব কখন ! 
দেহে আত্মজ্ঞান যত করিহান, 
ততই অজ্ঞান করে আক্রমণ । 
“আমি জড নই, সচেতন হই”, 
কত ভাবি তরু চেতনা তনাই 
দেহে আত্মবোধ তবুষায় কই? 
কপ।কর ঘাসে প্রকাশি এখন। (ততৃত্ঞান-সঙ্গীত) 


দেহাত্মভেদ জ্ঞান 


আমরা “পরলোক তত্ব” এবং “মির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশছজ়ে 
ক্েখিতে পাইয়াছি যে মানব ইহলোকের দেহ সর্পের নিম্মোকের 
€ খোলশের ) ন্যায় পরিত্যাগ করিয়! পরলোক গমন করেন এবং সেই 
স্থানের উপযুক্ত দেহ ধারণ করেন! আমরা আরও দেখিয়াছি যে 
জীব অসংখ্য দেহ সহ প্রথম জন্ম গ্রহণ করেন। “বিকার হেতু জড় 
আত্মা হইতে পারে না” অংশে উদ্ধৃত গীতোক্ত শ্লোক সমূহ সুষ্পষ্ট 
ভাবে বুঝাইয়া দিয়াছে ষে আত্মা অক্ষন্ন ও অমর এবং নিত্য স্থায়ী । 
ইহাও বলা হইয়াছে যে আত্মা জীর্ণ বন্ত্রের গ্যায় পাধিব দেহ ত্যাগ 
করিয়] নৃতন বস্ত্রের স্ঠায় পরলোকে নৃতন দেহ ধারণ করেন। *'পর- 
লোক তত্ব” অংশে যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহা দ্বারাও আমর! বুঝিতে 
পারি ঘে উপরোক্ত তত্ব সত্য। উক্ত অংশে আমর আরও দেখিতে 
পাইয়াছি ষে দেহে দেহী আত্মা আছেন এবং তিনি দেহ পরিত্যাগ 
করিলে উহা খবাকারে পরিপত হয়, অর্থাৎ জ্ঞান» প্রেম ও ইচ্ছার 
কোনই প্রকাশ দেখিতে পাওয়া যায় না। আমরা প্রত্যেকেই তাহ। 
প্রত্যক্ষ করিতেছি। যাহারা পরলোকের অস্তিত্বে বিশ্বাস করেন না, 
যাহার ইহ-সর্ধন্ববাদকে সত্য বলিয়৷ ধারণা করিয়! রাখিয়াছেন, 
তাহারাও সুনিশ্চিত ভাবে জানেন যে মানবের মৃত্যু হইলে তাহার দেহে, 


সহ ৮ 


৯১৪ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


চৈতন্ত মাত্রও থাকে না এবং একদিন তাহাদেরও সেই অবস্থা সংঘটিত 
হইবে। কারণ, মৃতার স্ঠায় স্থুনিশ্চিত অবস্থা পৃথিবীতে দেখা যায় না । 
এই জন্যই ইংরেজীতে 10986) 30:০ কথ! প্রচলিত হুইয়াছে। এই 
যে সজীব অবস্থায় মানবের চৈতন্তের প্রকাশ এবং মৃতাবস্থায় চৈতন্যের 
সম্পূর্ণ লোপ, ইহা দ্বারাই বুঝিতে পারা যায় যে সজীব অবস্থায় দেহে 
এমন একটা চৈতন্তময় বস্তু থাকে, যাহার বর্তমানতায় মানবে জ্ঞান, 


প্রেম ও ইচ্ছার প্রকাশ আমর! দেখিতে পাই । আবার সেই বস্তুটা 
দেহ ত্যাগ করিলে উহাদের কোন কারধ্যই শব দেহে দেখা যায় না। 


সেই বন্তটা সম্বন্ধে অনুসন্ধান করিলেই আমরা বুঝিতে পারিব যে উহা 
আত্মা। “আত্মা দেহ নহে, ইন্দ্রিয় নহে, মস্তি নহে এবং প্রাণও 
নহে। একমাত্র আত্মারই চৈতন্য আছে, অন্য কাহারও চৈতন্য নাই ।”% 
এই সম্বন্ধে প্রথম অধায়ে “জীবাত্া” নামক প্রবন্ধে বিস্তারিত ভাবে 
লিখিত হইয়াছে । যাহার পরলোকে বিশ্বাসী, তাহারা দেহ ও আত্ম! 
যে পৃথক, তাহা বলিবেনই। তাহারাও প্রত্যক্ষ দৃষ্ট সত্যকে অস্বীকার 
করিতে পারিবেন না। অতএব দেহ যে আত্মা নহে। তাহা সুস্পষ্ট- 
ভাবে প্রমাণিত হইল । ইতিপূর্বে উল্লিখিত হইয়াছে যে জীবের 
অসংখ্য দেহ এবং সেই সকল দেহ ক্রমশঃ আধ্যাত্মিক উন্নতি অনুসারে 
উন্নততর মগ্ডলে যাইতে যাইতে লয় হয়। অর্থাৎ প্রত্যেক মণ্ডলে 
আত্ম যে দেহ ধারণ করেন, তাহা হইতে উন্নততর লোকে গমন কালে 
সেই দেহেরও মৃত্যু হয়। এইরূপ হইতে হইতে সর্বশেষ কারণদেহের 
যখন মৃত্যু বা লয় হয়, তখনই জীবাত্মা! পূর্ণীমুক্তি লাভ করেন, অথব। 
পূর্ব পরম চৈতন্তে সম্পূর্ণ রূপে গমন করেন, অথবা সর্বব প্রকার নাম- 
রূপ ত্যাগ করিয়া স্ব স্বরূপ লাভ করেন, অথবা পৃথক. অস্তিত্বের শেষ 
চিহ্নরূপ শেষ, কারণদেহ পরিত্যাগ করিয়া ব্রহ্মৌর সহিত সম্পূর্ণ ভাবে 
একীভূত হন । সুতরাং দেখা গেল যে আত্মা ক্রমশঃ দেহত্যাগ করিতে 
করিতে অবশেষে সম্পূর্ণরূপে বিদেহী বা অশরীরী হন। সুতরাং ইহা 
দ্বারাও প্রমাণিত হইল যে আত্ম! চিরকাল দেহাবদ্ধ থাকেন বটে. কিন্তু 
তত্বৃজ্ঞান-উপ]সনা । 


দেহাতআতেদ জ্ঞান ৯১৫ 


উাহার অসংখা দেহগুলল আত্মা নহে। কারণ, পাথিব দেহের গ্ঠায় 
পারলৌকিক দেহও পরিত্যক্ত হয়, অর্থাৎ উহানদেরও মৃত্যু হয়। কিন্তু 
আত্মা ক্রমশঃ উন্নতিই লাভ করেন (ক), তাহার কখনও মৃত্যু হয় না। 
এখন প্রশ্ন হইবে যে দেহ সম্পূর্ণরূপে জড় পদার্থ, সেই সম্বন্ধে কাহারও 
কোনই আপত্তি নাই। যদি তাহাই হয়, তবে বলিতে হইবে যে দেহও 
পরম্পরাভাবে ব্রহ্মেরই অব্যক্ত স্বরূপ হইতে উৎপন্ন এবং দেহের প্রত্যেক 
অণু পরমাণুতে সেই স্বরূপ ওতপ্রোত ভাবে বর্তমান । সুতরাং দেহকে 
তুচ্ছ করিবার কি আছে? আর জীবাত্ব। যখন স্বরূপতঃ পরমাত্বাই, 
তখন অব্যক্ত স্বরূপও জীবাত্মারও স্বরূপ । সুতরাং দেহের যে মূল ভিত্তি, 
তাহ! ত জীবাত্বারই সম্পত্তি। ন্ুৃত্তরাং সেই দেহকে তিনি কেন ভেদ 
বা পৃথক, মনে করিবেন? এই প্রশ্ন সম্বন্ধে আমাদের যে চিন্তা 
আসিয়াছে তাহা পাঠকগণের অবগতির জন্য নিয়ে নিবেদন করিতেছি। 
এই সমস্তা কঠিন। অনন্ত জ্ঞানাধার, অনন্ত দয়ার আধার, অনস্ত 
ন্লেহময় পরমপিত। তাহার অজ্ঞান সন্তানের তমসাচ্ছন্ন হৃদয়কে তাহার 
সত্য জ্ঞানের দিব্যালোকে আলোকিত করুন, যাহাতে আমি এই 
সমস্যার সরল, প্রাঞ্জল ও সত্য মীমাংসা লাভ করিতে পারি । দয়াময় 
পিতঃ! তোমার' অপার দয়াগুণে নিজ সন্তানের মোহ আবরণ 
উন্মোচন কর। তোমার করুণায় সকলি হইতে পারে । হে করুণাময় 
পিতঃ ! নিজ গুণে নিজ সন্তানের প্রতি করুণ! কটাক্ষপাত কর। 
আমি কৃতার্থ হই এবং প্রাণ খুলিয়া তোনাকে ধন্যবাদ দান করিয়। 
আমিও ধন্ত হই। প্রোক্ত প্রশ্রের উত্তরে প্রথমতঃই আমাদিগের 
বক্তব্য এই যে আমরা জড়কে কখনও তুচ্ছ করিতে বলি নাই। যাহা 
বলিয়াছি তাহ। এই যে চির বিকৃত দেহ যে আত্ম! নহে, এই জ্ঞান 
লাভ করা আমাদের প্রত্যেকের পক্ষে একান্ত প্রয়োজনীয় । যাহা 
ঝলিতে চাই, তাহা এই যে চির অচেতন এবং স্বল্প ও বিকৃত গুণ বিশিষ্ট 
জড় দেহ কখনই নিত্য চেতন এবং অনস্ত গুণধাম আত্মা হইতে পারে 





(ক) পারলোকিক দেহেরও 'যে মৃত্যু হয়, তাহা পূব্বেই লিখিত হইয়াছে। 
এস্থলে উন্লাতর অর্থ পরমাত্ম।র গুণরাশির ক্রমবিকাশ । 
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না। অচেতন জড় দেহ যন্ত্র মাত্র এবং সচেতন আত্মা উহার যন্ত্রী। 
ষন্ত্রীর হস্তে উহা ক্রীড়ার পুতুল মাত্র। আমর! জড়কে তুচ্ছ তাচ্ছিল/ 
করিবার কখনই পক্ষপাতী নহি, কিন্তু উহাকে উহার যথাস্থানে আসন 
দান করিতে চাই। পৃথিবীতে ছুই প্রকারের মানব দেখা ফায়। এক 
প্রকার মানব দেহকেই সর্বস্ব মনে করিয় দেহেরই সুখ সাচ্ছন্দ্য বিধান 
করিবার জন্ত অত্যন্ত ব্যাকুল। দেহ ভিন্ন যে বিশ্বে কিছু আছে, তাহা। 
তাহারা বুঝিতে চাছেন না, অর্থাৎ দেহই তাহাদের সুখ, শাস্তি ও 
আনন্দ দান করে। অন্ত €কোথায়ও যে তাহা! আছে, তাহার অনুসন্ধান 
তাহারা করেন না। অর্থাৎ তাহারা ইহসর্বন্থ জ্ঞানই লাভ করিয়া- 
ছেন, কিন্তু ধর্ম, পরলোক ও পরমেশ্বর সম্বন্ধে কিছুই জানিতে চাহেন 
না। আর অন্ত প্রকারের মানব বৈরাগ্য পথের অস্তে গমন করিয়া 
দেহকে অতি তুচ্ছ বোধ করেন.। তাহারা জড়কে নান! ভাবে নিপীড়নও 
করেন। আমর! এই উভয় পন্থার কোন পদ্থাই গ্রহণ করি না। জড় 
জগৎ সুতরাং দেহ অনন্ত প্রেমময়ের প্রেমলীলার্থ স্যষ্ট । শ্যট্টির উদ্দেশ্য 
সাধনে সাহায্য করিতেই পরমপিতার ইচ্ছায় তাহার একটা স্বরূপ 
হইতে ইহ] উৎপন্ন । পরমপিতা যখন জড় জগৎ ভিন্ন তাহার প্রেম- 
লালা সম্পাদন করিতেছেন না, তখন জীব কি প্রকারে সেই জড় 
সুতরাং দেহ ভিন্ন, সেই সুমহান্‌ উদ্দেশ্য নিজ জীবনে সাধন করিবেন ! 
আমরা “শরীরমাদ্যং খলু ধর্ম সাধনম,” মন্ত্রের পক্ষপাতী । পরমপিত। 
যখন একটা বিশেষ উদ্দোশ্টে জড় জগৎ এবং দেহ স্ষ্টি করিয়াছেন, 
তখন আমাদের সেই বিষয়ে বিশেষ ভাবে অনুসন্ধান করিতে হইবে 
এবং স্যগ্রির উদ্দেশ্য নিজ জীবনে সাধন জন্য জড়েরযে প্রকার ও যতটুকু 
প্রয়োজন, ততটুকু মাত্র উহ্থার ব্যবহার করিতে হইবে । ইহার অধিক 
করিলেও যেমন অনর্থপাত হইবে, উহার অল্প করিলেও অনিষ্ট অবশ্য- 
স্তাবী। আমরা আবারও বলি যে জীবের জীবনে স্গির উদ্দেশ্য 
সাধনে সাহায্যার্থ ই জড় এবং দেহ স্ষ্ট। এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে 
জড় আত্মোন্নতি দান করিতে পারে না। আত্মাই পরমাত্বার উপাসন' 
দারা তাহার গুণরাশির বিকাশ সাধন করেন। ইহার উত্তরে বক্তব্য 
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এই যে ইতিগুর্রবে আমর] দেখিয়াছি যে জড় আমাদের বাধারপে স্থষ্ট। 
এই জন্যই জড়ের সাহায্যে আমরা জড়ের বাধা অতিক্রম করিতে 
কিঞ্চিৎ পরিমাণে সমর্থ হই। অর্থাৎ কণ্টক দ্বারা দেহবিদ্ধ কণ্টক 
উৎপাদনের ম্যায় জড় দ্বারা জড়ের বাধ। অতিক্রম করিবার কিঞ্চিৎ 
সাহায্য আমর। লাভ করি, এইমাত্র । এই সম্বন্ধে “গুণ বিধান” অংশে 
৫৫৩-৫৫৫ পৃষ্ঠায় লিখিত বিষয় দরষ্টব্য। এই স্থলে '“নষ্টায় বিপরীত 
গুণের, মিলন” অংশও দ্রষ্টব্য। যাহা বাধা রূপে স্যষ্ট, তাহাতে বাধা 
অতিক্রম করিবার শক্তিও অবশ্য বর্তমান। প্রোক্ প্রশ্ের ছিতীয় 
ভাগের উত্তর দিবার পৃর্রে গ্রন্থের নানা স্থলে আত্মা ও জড় সম্বন্ধে 
যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহা অতি সংক্ষেপে প্রকাশ করিতেছি । 
জীবাত্ম। স্বরূপতঃ পরমাত্মাই, কিন্তু অংশ ভাবে ভামমান। আত্মাতে 
পরমাতআ্মার অনস্ত গুণ নিত্য বর্তমান, কিন্তু দেহাবরণে আবৃত বলিয়। 
উহার! ক্ষুপ্রাদপি ক্ষুদ্র ভাবে ভাসমান । সাধনা ও উপাসন। দ্বারা 
উহাদের বিকাশ সাধন সম্ভব এবং প্রত্যেক উন্নতিশীল জীবনে তাহাই 
হয়। এই বিকাশ ক্রমোন্নতি সাপেক্ষ এবং পূর্ণামুক্তিতে অর্থাৎ ত্রিবিধ 
দেহের বিগমে জীবাত্মা পূর্ণামুক্তি লাভ করেন। “জড়ের বাধকত্বের 
কারণ” অংশও এই সম্পর্কে বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য । আর জড় ব্রন্মের 
অনন্ত স্বরূপের একটা স্বরূপে তাহার ইচ্ছাকৃত কারুকার্য সম্বলিত 
পদার্থ। মুতরাং জড় বলিতে তাহার অনন্ত অণক্ত স্বরূপের অবলম্বনে 
উ+হা'দ্বারা পরম পিতার ইচ্ছায় উৎপন্ন কারুকাধ্য সমূহ। “প্রকৃতিতে 
ব্রহ্ম দর্শন অংশে আমর দেখিয়াছি যে কেবল অব্যক্ত স্বরূপই জড় 
নহে, আবার উহার উপরে দৃষ্ট কেবল কারুকার্ধই জড় নহে। উভয় 
মিলিয়া যে পদার্থটা হইয়াছে, তাহাই জড় জগৎ। এই সম্পকে 
“অব্যক্ত কি? এবং “অব্যক্তের পরিণাম অংশদ্বয়ও দ্রেষ্টব্য। 
“সৃষ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে আমর] দেখিয়াছি যে জীব 
অসংখ্য দেহ সহ জন্মগ্রহন করেন। উহাদের মধ্যে প্রথমাবধি 
বছু দেহ স্ুল এবং শেষের অসংখ্য দেহ কারণদেহ। মধ্যের বহু বছ 
কোটী দেহ সুল্ম দেহ। আমর। আরও দেখিয়াছি যে জীবাত্বা অনন্ত 
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পরমাত্মার অংশ ভাবে ভাসমান। মুতরাং উহা ক্ষুদ্র এবং সীমাবদ্ধ 
ভাবে প্রকাশিত। আবার জড় দেহ পরম পিতার ইচ্ছায় অবান্ত 
স্বরূপের ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুত্র ভাবে ভাসমান অংশ। এই দেহই আত্মার 
আবরণ ভাবে কাধ্য করিতেছে । এই. দেহ আত্মার গুণরাশির বিকাশের 
সঙ্গে সঙ্গে অর্থাৎ আধ্যাত্মিক উন্নতির সঙ্গে সঙ্গে ক্রমশঃ সক্ষম হইতেছে 
এবং শেষদেহ সৃল্প্তম বা কারণতম। আমরা দেখিয়াছি যে অব্যক্ত 
কারুকার্ধ্য বর্তমান। ইহাও আমাদের প্রত্যক্ষ সত্য যে স্থল জড়ে 
কারুকার্ধা অত/ধিক এবং ক্রমশঃ সঙ্গম জড়ে কারুকার্ধা অল্প হতে 
অল্পতর এবং ব্যোমে ইহা! অল্পতম । এই জন্যই ব্যোমের অস্তিত্ব সম্বন্ধে 
অনেকে সন্দিহান । সুতরাং দেখা যাইতেছে যে জীবাত্মা যতই তাহার 
গুপরাশির বিকাশ সাধন করিতেছেন, যতই তিনি স্ব স্বরূপের দিকে 
অগ্রসর হইতেছেন, ততই তিনি দেহের স্থুলতম, সুলতর, সুল, সক্ষম, 
শন্ষ্ম তর, শৃক্মতম, কারণ, কারণতর এবং কারণতম ভাব ত্যাগ করিতে- 
ছেন, অথবা অন্ত ভাষায় বলিলে বলিতে হয় যে দেহ ক্রমশঃ অব্যক্ত 
স্বরূপের দিকেই অগ্রসর হইতেছে অর্থাৎ অব্যক্ত স্বূপের অংশ ভাবে 
ভাসমান দেহের কারুকার্য্য ক্রমশঃই লয় প্রাপ্ত হইয়া জড় দেহ ক্রমশঃ 
অবাক্ত স্বরূপে লয় প্রাপ্ত হইতেছে। অবশেষে পূর্ণামুক্তিতে জীবের 
ইহাই হইবে যে তাহার দেহ সম্পূর্ণরূপে অব্যক্ত স্বরূপে লয় প্রাপ্ত 
হইবে । অর্থাৎ তখন আর ঠাহার কোনরূপ দেহ থাকিবে না, কেবল 
অবান্ত স্বরূপই থাকিবেন। কারণ, তখন আর তিনি জীব নহেন, 
কিন্তু তিনি ব্রন্ষত্ব প্রাপ্ত । সুতরাং দেখা যাইতেছে যে দেহাবস্থায় 
দেহে অব্যক্ত বর্তমান আছেন বটে, কিন্তু উহাতে কারুকার্ধ্যও বর্তমান। 
এই কারুকার্ধ্যই দেহের ক্রম'লয়ের সহিত ক্রমশঃ লয় প্রাপ্ত হয়। 
সুতর!ং বিকৃতিই আবরণের কারণ । এই বিকৃতি যত অধিক, আবরণের 
গভীরতাও ততোহধিক হইবে। নুতরাং আত্মা হইতে দেহ পৃথক. । 
ইতিপূর্বে বহুস্থলে জড় এবং আত্মার পার্থক) নানাভাবে প্রদশিত 
হইয়াছে । এস্থলেও দেখিলাম যে আত্মা এবং অব্যক্ত ন্বরূপের 
পরম্পরাভাবে বিকাররূপ জড় দেহের পার্থক্য আছে। মোটামুটা 
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ভাবে বুঝিতে গেলে ইহা বুঝিলেই হয় যে কারুকার্ধযই বিকারের কারণ 
এবং লেইজন্যই অব্যক্ত স্বরূপ জড়ে পরিণত। সুতরাং কারুকাধ্যই 
অথব! বিকৃতিই আত্ম ও জড্ভের ভেদের কারণ । আবার অন্তভাবে 
চিন্তা করিলেও বুঝিতে পারা যায় যে অব্যক্ত স্বরূপও ত আত্মার 
অনন্ত স্ববূপের একটা মাত্র স্বরূপ । সুতরাং উ হাও পূর্ণ আত্মা হইতে 
পারে না। কিন্তু জীবাত্মা যখন স্বরূপতঃ পরমাত্বাই, তখন তিনি 
স্বরূপে পৃর্ণই হইবেন। সুতরাং সেই অব্যক্ত স্বরূপের পরিণামে উৎপন্ন 
জড়াবলম্বনে গঠিত দেহ যে আত্মা হইতে পৃথক, ইহাতে আর সন্দেহ 
কি? এস্থলে প্রসঙ্গক্রমে বলা যাইতে পারে যে, অব্ক্ত ব্রন্মেরই 
একতম স্বরূপ এবং নিত্য সাথী। সেইরূপ জীবাত্মার দেহও তাহার 
আদি জন্মমুহূর্ত হইতে পুর্ণামুক্তি পর্যন্ত তাহার চিরসাথী। ব্রহ্ম স্বয়ং 
অনস্ত, তাহার অব্যক্ত স্বরূপও অনস্ত। ব্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপ নিত্য 
অবিকৃত। স্ৃতরাং তাহা তাহার আবরণ রূপে কারা করে না। 
আবার সসীমভাবে ভাসমান আত্মার দেহও ক্ষুদ্র, সীমাবদ্ধ এবং চির 
বিকৃত। তাই উহা জীবাত্মার আবরণ ভাবে কার্ধা করে। “জড় 
পরম্পরাভাবে ব্রন্মের সহিত অভেদ” এই বাক্যের অর্থ অনুসন্ধান 
করিলেই আমরা বুঝিতে পারি যে ব্রন্মের সহিত জড়ের অতি দূর 
সম্পর্ক। অর্থাৎ তাহাদের মধ্যে ভেদের মাত্রা অসীমপ্রায় এবং 
অভেদের মাত্রা অত্যন্প। এই সম্বন্ধে ইতিপৃব্বেই বর্তমান অধ্যায়ে 
বিস্তারিতভাবে লিখিত হইয়াছে । সুতরাং দেহের সহিত জীবাঁস্বারও 
সেইরূপ সম্পর্ক । অর্থাৎ দেহের সহিত জীবাত্বার ভেদের মাত্রা 
অত্যন্ত অধিক বা অসীমপ্রায়, কিন্তু অভেদের মাত্র! অত্যপ্প । আমাদের 
মনে রাখিতে হইবে যে, জীবাত্ম! স্বরূপতঃ পরমাজ্সা। সুতরাং স্বরূপ 
অবলম্বনে বিচার করিলে বুবিতে পারা যায় যে, জীবাত্বারও অনন্ত 
স্বরূপের একটা মাত্র স্বরূপের পরিণামে যে বিরাট জগৎ সৃষ্ট হইয়াছে, 
উহারই একটি ক্ষুদ্রাপিক্ষুত্র অংশ তাহার দেহ। সুতরাং উহা! যে 
তাহার স্বরূপের তুলনায় পরমাণুর পরমাণু হইতে ক্ষুদ্র, তাহা বুঝিতে 
পারা যায় এবং সেইজন্তই জীবাত্মব! ও দেহের ভেদের মাত্র। অসীম 
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বলিলেই হয় । আবার যেটুকু ভেদের কথা বলিলাম, তাহাও দেহের 
মূল ভিত্তি অবান্ত স্বরূপের সহিত মাত্র, কিন্তু উহাতে সন্নিবেশিত 
কারুকার্ষের সহিত নহে। স্থৃতরাং দেহের সিত ভেদই অর্থাৎ 
বিকৃতির সহিত জীবাত্মার ভেদ সম্পর্কই বর্তমান, অভেদ সম্পর্ক নাই। 
আর কারুকার্ধ্য বিবজ্জিত' অব্যক্ত স্বূপকে ত দেহ বলা যায় না এবং 
উছ্ীকেও দেহ বলাও হয় ন1। স্বতরাং দেহের সহিত জীবাত্মার ভেদই 
7790108]]য সত্য। এই সম্পর্কে ইহা আমাদের স্মরণ রাখিতে 
হইবে যে, দেহাত্মভেদ আলোচনা কালে জীবাত্বার স্বরপের কথাই 
আমাদের লক্ষ্য করিতে হইবে। কিন্তু আমাদিগের তখন জীবভাবের 
কথ চিন্তা করিতে হইবে না। জীব অর্থে দেহ+আত্মা। জীবের 
ভাব সমূহ কখনও দেহ বাদ দিয়া চিন্তা করা যায় না। আর আমাদের 
প্রতিপান্ভ বিষয় হইল দেহাত্মভেদ। এই সম্পর্কে কৌধীতকী 
উপনিষদের তৃতীয় অধ্যায়ে ইন্দ্রের উক্তি পাঠক দেখিবেন । উহাতে 
যে তিনি দেহাআভেদ জ্ঞানের কথা বলিয়াছেন, ইহা সুদ্পষ্ট। সাধক 
মাত্রই দেহাত্মবোধকে মহাদোষ মধো গণনা করেন এবং ইহার 
অপনয়নের নিমিত্ত নিজে কতই না সাধনা করেন ও অন্তকে উপদেশ 
দেন। ধীহার দেহাত্মভেদ-জ্ঞান বিকশিত হইয়াছে, তাহার এই 
£খ-যন্্াময় সংসারে কোনই চিন্তার কারণ নাই । যত দুঃখ তাহা 
দেহকে “আমি” ভাবি বলিয়া । রোগযন্ত্রণা উপস্থিত হইলে যদি 
সাধক সত্যভাবে চিন্ত। করাতে পারেন যে, তিনি স্বয়ং রোগগ্রন্থ নহেন, 
তাহার শরীরই রোগগ্রস্থ, তবে তাহার দুঃখের কারণ থাকে না। 
অবশ্যই বলিতে হুইবে যে এই সাধন৷ অত্ান্ত কঠিন, কিন্তু একেবারে 
অসাধ্য নহে । সংসারে কত প্রকারের দুঃখ আসে, কত রকম লজ্জা 
অপমান আসে, যদ্দি সাধক সত্যভাবে ধারণা করিতে পারেন যে তিনি 
আত্ম। তাহার লজ্জা! অপমান কিছুই নাই, তাহার কোনও জবাল। যন্ত্রণা 
নাই, তাহার কোনই ছুঃখ দৈন্ত নাই, আত্মাকে এই সকল প্পর্শ করিতে 
পারে না, যাহা কিছু গোলমাল সকলই দেছের মাত্র, তবে আর 
সংসার তা্বাকে ভ্রকুটা প্রদর্শন করিতে পারে না। মহাত্মা অশ্বিনী 
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কুমার দত্ত শরীরকে “পচাটা” বলিতেন। বন্তরত:ও যাহা একদিন 
ধ্বংস হুইবে, তাহার দিকে আমর। অত্যধিক মনোযোগ দিয়া থাকি 
বলিয়াই আমাদের এত ছূর্ঘশা। যে অন্ুবিধা নাই, ষে দুঃখ নাই, 
যাহাতে অপমান নাই, আমরা ইচ্ছা করিয়া কখনও কখনও কল্পন' 
করিয়াও সেই সকল অসুবিধা, দুখ ও অপমান হ্থপ্টি করি। 
দেহাতআবোধ হুইতেই সকল ভীষণ ভীষণ দোষ, মোহ এবং অহংকারের 
উৎপত্তি। ইহা হইতেই দুষণীয় কার্ধ্য সমূহ সংঘটিত হয়। “তরহ্ম 
ইন্ড্রিয়গ্রাহ্থ নহেন”* অংশে উদ্ধৃত দক্ষ সংহিতার শ্রোকদ্বয়ে আমরা 
দেখিতে পাই যে, দেহ এবং অস্তঃকরণ নিয়স্তরের বস্তু। উহাদের 
অতীত না হইলে আমাদের মুক্তি কোথায়? অতএব জড় যে আত্মা 
নহে, কিন্ত আত্মার গুণরাশির বিকাশের বাধক, তাহা বুঝিতে পারা 
গেল। দেহাত্মভেদ প্রকাশক ভক্তের বাণী জগতে প্রচারিত হইয়াছে 
এবং বহু সুমধুর সঙ্গীত রচিত হইয়াছে । সেই সকল সঙ্গীতের মধে) 
এমন অনেক গান আছে যে তাহ! মনে প্রাণে গীত হইলে মনে হয় 
যেন সেই সময়ের জন্য শ্রোতা মোহমুক্ত হইলেন। শুনিয়াছি যে, 
মহাকবি এবং মহাসাধক হাফেজের গজল পাঠও শ্রবণে সংসারের 
অসারতা উপলব্ধি হয়। মহ্ষি দেবেন্দ্রনাথ হাফেজের গজল পড়িতে 
ভালবাসিতেন এবং উহা! পড়িতে পড়িতে ভাবে বিভোর হইতেন । 
দেহাত্ম-জ্ঞান, জড়াত্ম-বোধ, অনাত্মা পদার্থে আত্মজ্ঞান শব সমূহ এক 
পর্ধ্যায় ভূক্ত। এই সকল মিথ্যা জ্ঞান হইতে মুক্ত হইলেই তত্বজ্ঞানের 
উদয় হয়। অর্থাৎ জীবাত্মা যে স্বরূপে পরমাত্মাই এই দিবাজ্ঞান লাভ 
হইলেই অথবা 1১9৪1158010 হইলেই জীবের কৃতার্থতা লাভ হইল । 


গু সারাংসারং পরা্পরং নিত্/মদেহৎ ওঁ 
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ণ্ং 
স্বপনের মত হথ সংসারে অসার । 
ধর্ম ছাড়ি তাহে কেন মজ বারেবারে। 
র্গন্ধ ঠাই মাংস পিণু, তাহে দিবে কিরে পিগু, 
সব কাজ কর্ধে পণ্ড, ভ্যজ ত্যজ ছার। 
যে দ্বারেতে রেতোযুক্তি, সে দ্বারে নাহিক মুক্তি, 
সাধু-উক্তি ভক্তি মুক্তি, এতে নাহিক বিচার । 
সন্যধন্ম জ্যোতি ল'য়ে যাও আনন্দে মজিয়ে, 
বিভুর চরথতলে, পাইবে মুকতি সার। (তত্ভ্ান-সঙ্গীত) 


উপনিঘদুক্ত। আখ্যায়িক। যোগে আত্ম! ও জড়ের 
পার্থকা বিচার 


ছান্দোগ্য উপনিষদুক্ত নারদ-সনৎকুমার সংবাদে আমরা দেখিতে 
পাই যে ধধষি নারদ খষি সনতকুমারের নিকট শিক্ষার্থী হইয়া বলিতে- 
ছেন যে তিনি চতুর্বেবেদ, ইতিহাস, পুরাণ ব্যাকরণ প্রতৃতি বহু শান্ত 
অবগত আছেন। কিন্তু এই প্রকার বিদ্বান হইয়াও তিনি মন্ত্ববিৎ 
মাত্র, আত্মবিৎ নহেন। ঝধি সনৎ কুমার বলিলেন যে নারদ যাহা 
শিক্ষা করিয়াছেন, তাহা নামমাত্র) যিনি নামকে ব্রহ্মারূপে উপাসন। 
করেন, নামের গতি যতদুর, তাহারও গতি ততদূর হয় । এইরূপে 
তিনি নাম অপেক্ষা বাক, বাক অপেক্ষা মন, মন অপেক্ষা সহ সন্ভ 
অপেক্ষা চিত্ত, চিত্ত অপেক্ষা ধ্যান, ধ্যান অপেক্ষা বিজ্ঞান, বিজ্ঞান 
অপেক্ষা বল, বল অপেক্ষা অন্ন, অন্ন অপেক্ষা জল, জল অপেক্ষা তেজঃ, 
তেজ; অপেক্ষা আকাশ, আকাশ অপেক্ষা স্মৃতি, স্মৃতি অপেক্ষা আশা 
আশা অপেক্ষা প্রাণ শ্রেষ্ঠ বলিয়াছেন এবং আরও বলিয়াছেন যে 
যাহারা বাক্‌, মনঃ, সকল্প প্রভৃতিকে ব্রন্মবূপে উপাসন! করেন, উহাদের 
গতিও যতদুর, তাহাদের ( সেইরূপ উপাসকদিগের ) গতিও ততদূর। 
অর্থাৎ যাহার! জড় এবং অস্তঃকরণের অবস্থা সমূহই সমূজায় (সর্বন্য) 
মনে করেন, তাহাদের জড়ের রাজ্যেই বাস করিতে হয়, আত্মার রাজ্য 
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তাহাদ্রে হইতে বহুদূরে অবস্থিত । তৎপর ঝধি সনৎ কুমার প্রাণবিৎ 
ও সত্যবিদের প্রভেদ দেখাইয়া বলিলেন যে “সত্যস্বরূপকে বিশেষ 
রূপে জানিবার ইচ্ছা করা উচিত এবং সত্য ম্বর্ূপের বিজ্ঞান মনন 
সাপেক্ষ, মনন শ্রদ্ধা সাপেক্ষ, শ্রদ্ধা নিষ্ঠা সাপেক্ষ, নিষ্ঠা কর্ম সাপেক্ষ 
ও কর্ম সুখ সাপেক্ষ বলিয়া তিনি শেষে বলিলেন যে ভূমাই নুখ স্বরূপ, 
অল্পে স্থখ নাই।” ভূমার লক্ষণে তিনি বলিলেন যে যাহাতে অন্ঠ কিছু 
দৃষ্টি গোচর হয় না, অন্ত কিছু শ্রবশ করা যায় না, অন্য কিছু জান! 
যায় না, তাহাই ভূমা। আর যাহাতে অন্য কিছু দেখা যায়, অন্ত 
কিছু শুনা যায়, অন্ত কিছু জানা যায়. তাহাই অল্প। যাহা ভূমা, 
তাহাই অমৃত, আর যাহা অল্প, তাহাই মরণশীল। শেষে ঝষি সনং 
কুমার বলিলেন £_-*তন্য হবা এতন্তৈবং পশ্যত এবং মন্বানস্তৈবং 
বিজানত আত্মতঃ প্রাণ আত্মত আশাত্মতঃ ম্মর আত্মত আকাশ 
আত্মতস্তেজ আত্মত আপ আত্মত আবির্ভাবতিরোভাবাবাত্মতোহন- 
মাত্বতো বলমাত্মতে৷ বিজ্ঞানমাত্মতে। ধ্যানমাত্মতশ্চিত্তমাত্মতঃ সংকল্প 
আত্মতো৷ মন আত্মতো বাগাত্মতো নামাত্মতো৷ মন্ত্রা আত্মতঃ কম্ঘাণ্যা- 
আত এবেদং সর্বমিতি । ( ছান্দোগ্যোপনিষদ--৭ ২৬-১ )1% 
“বঙ্গানুবাদ £--এই প্রকার দ্রষ্টা, এই প্রকার মননকারী, এই প্রকার 
বিজ্ঞাতার নিকটে, আত্ম। হইতেই প্রাণ, আআ! হইতেই আশা, আত্মা 
হইতেই স্মৃতি, আত্মা হইতেই আকাশ, আত্মা হইতেই তেজ, আত্মা 
হইতেই জল, আত্ম। হইতেই আবির্ভাব ও স্তিরোভাব। আত্মা হইতেই 
অন্ন, আত্মা হইতেই বল, আত্মা হইতেই বিজ্ঞান, আত্মা. হইতে ধ্যান, 
আত্ম! হইতে চিত্ব, আত্ম! হইতে সঙকল্লু, আত্মা হইতে মন, আত্ম! হইতে 
বাক, আত্মা হইতে নাম, আত্মা হইতে মন্ত্র সূহ, আত্ম! হইতে কর্ম 
সমূহ, আত্মা হইতে এই সমুদ্য়ই উৎপন্ন হয় । ( মহেশচন্্র ঘোষ 
বেদাস্তরত্ণ )1” উপরোক্ত আলোচনায় আমরা দেখিলাম যে ব্রহ্মই 
সত্য ও ভূমা1! এবং অন্ত সকল তাহা হইতে উৎপন্ন । ইহ দ্বারাও 
আমর! বুঝিতে পারি যে জড় আত্মা নহে এবং কেবল পাণ্তিত্যের দ্বারা 
আত্মাকে জান। যায় না। জড় উৎপন্ন পদার্থ । উহা কি ভাবে উৎপন্ন 


৯২৪ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


এবং উহা! যে ব্রন্মের অনন্ত স্বরূপের একটী মাত্র স্বূপের অবলহনে 
তাহারই ইচ্ছায় একটু ৰারুকাধ্য খচিত পদার্থ, তাহা ইডিপূর্রেই 
প্রদশিত হইয়াছে। সুতরাং উহ! "আত্মা" পদ বাচ্য হইতে পারে না। 
এন্থলে প্রসঙ্গক্রমে বল! যাইতে পারে যে মহুধি সন কুমার ভূমাতত্বের 
যে ব্যাখ্যা দিঘ়্াছেন, তাহাতে আপাততঃ মনে হইতে পারে যে ব্রহ্মই 
আছেন, জড় জগৎ নাই। কিন্তু অবশেষে ব্যাখ্যা বিস্তারে তিনি যাহা 
বলিলেন, তাহাতে সম্পূর্ণরূপে বুঝিতে পারা যায় যে জড় জগৎ ব্রহ্ম 
হইতে উৎপন্ন এবং ব্রন্মেই একান্ত ভাবে অবস্থিত এবং উহার অস্তিত্ 
ব্রন্মের উপরই সম্পূর্ণরূপে নির্ভর করিতেছে। বুহদারপ্যক উপনিষদের 
সপ্তম ব্রান্মণেও ব্রন্মকে জগতের অন্তর্ধামী ভাবে বলা হইয়াছে । মহষি 
সনৎ কুমার ৭২৪১ মন্ত্রে প্রথমতঃ বলিলেন যে ভূমা স্বমহিমায় 
প্রতিষিত। কিন্তু ইহাতে যদ্দি নারদের ভ্রান্তি উপস্থিত হয়, তাই 
তিনি আবার বলিলেন যে তিনি স্বীয় মহিমায়ও প্রতিষ্ঠিত নহেন। 
অর্থাৎ তিনি নিরালম্ব । “সদেকং নিধানং নিরালম্বমীশং” € মহা- 
নিববাণ তত্ব )। সেইরূপ এস্থলেও ঝষি প্রথমতঃ যাহা বলিলেন, 
উহার সহিত তাহার শেষ উক্তির সমন্বয় করিয়৷ প্রকৃত অর্থ গ্রহণ 
করিতে হইবে । ব্রহ্ষকে একমেবাদিতীয়ম্‌ চিন্তা করিতে কি 
প্রণালী অবলম্বন করিতে হইবে, তাহ! “প্রকৃতিতে ব্রহ্মাদর্শন” 
অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে । পাঠক ছান্দোগ্য 
উপনিষদের অষ্টম অধ্যায়ের সপ্তমথণ্ড হইতে শেষ পর্যন্ত পাঠ 
করিলে জানিতে পারিবেন যে দেব ও অস্থরগণ শুনিতে 
পাইলেন যে প্রজাপতি পাপরহিত, জরারহিত, শোকরছিত, 
অশনেচ্ছারহিত, পিপাসা রহিত, সত্যসঙ্কর ও সত্যকাম খাত্বার 
অনুসন্ধান দিতে পারেন, যাহার-জ্ঞান লাভ হইলে সমুদ্বায় লোক ও 
সমুদ্রায় কামন। লাভ করা যায় । তাহার! তাহাদের প্রতিনিধি স্বরূপ 
ইন্দ্র এবং বিরোচনকে প্রজাপতির নিকট তত্ব জানিতে পাঠাইলেন। 
উভয়ে প্রজাপতির নির্দেশে ৩২ বৎসর ব্রন্ষচ্ধ্যাবলম্বনে বাল করিয়া 
গ্রাজাপতির নিকট আগমনের কারণ জানাইলেন। তিনি প্রথমতঃ 
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বলিলেন যে চক্ষুতে ঘে পুরুষ দৃষ্ট হয় এবং জলে যে স্বমৃত্তির প্রতিবিল্ব 
দেখা যায়, তিনিই আত্মা, অমুত ও অভয় এবং তিনিই ব্রহ্গ। এই 
উপদেশে সন্তুষ্ট হইয়া ইন্দ্র ও বিরোচন চলিয়া গেলেন। বিরোচন 
নিশ্চিন্তরূপে বুঝিলেন এবং অন্ুুরদ্িগকে উপদেশ দ্রিলেন যে, দেহই 
সমুদায় এবং দেহের পরিচর্ধ্যায়ই ইহলোক ও পরলোক লাভ করা৷ 
যায়। এই তত্বকৈই আন্মুরী উপনিষদ বলে। অপর দিকে ইন্দ্র পথে 
যাইতে যাইতে মনে করিলেন যে দেহ.মুমাজ্জিত হইলে জলস্থ দেহও 
সুমাজ্ভিত হয়, অন্ধ হইলে তাহাও অন্ধ হয় ইত্যাদি, নিজেদের দেহের 
বিকারে প্রতিবিষ্বেরও বিকার হয়। আত্মার তাহ হইতে পারে না। 
কারণ, আত্মার এরূপ বিকার অসম্ভব । ন্ুতরাং তিনি প্রজাপতির 
নিকট ফারয়৷ আসিয়া! নিজ মত ব্যক্ত করিলেন । উপদিষ্ট হইয়া ইন্দ্র 
পুনরায় ৩২ বৎসর ব্রন্মচর্য।াবলম্বনে বাস করিলে তাহাকে প্রজাপতি 
এবার বলিলেন যে স্বপ্নবৃষ্ট পুরুষই অম্বত, অভয়, তিনিই ব্রহ্ম। ইন্দ্র 
পুনরায় শান্ত হৃদয়ে ফিরিয়া গেলেন এবং পথে যাইতে যাইতে মনে 
মনে ভাবিতে লাগিলেন যে যদিও স্বপ্নদৃষ্ট পুরুষদেহ বিনষ্ট হইলে 
বিনাশপ্রাপ্ত হয় না, দেহ খপ্ত হইলে উহা খপ্জ হয় নাঃ অন্ধ হইলে উহা 
অন্ধ হয় না, তথাপি স্বপ্ন পুরুষ ছঃখ পায়, ক্রন্দন করে ইত্যাদি 
স্রতরাং এ তত্বও সত্য নহে। অর্থাৎ আত্মার এইরূপ বিকার অবস্থা 
সম্ভব নহে। ম্ৃতরাং ইন্দ্র পুনরায় প্রত্যাবর্তন করিয়া প্রজাপতির 
নিকট নিজ মত ব্যক্ত করিলেন। আদিষ্ট হইয়। ইন্দ্র পৃব্বের স্যায় 
৩২ বৎসর ব্রহ্মচধ্যাবলম্বন করিয়। জিজ্ঞাস্থ হইলে প্রজাপতি বলিলেন 
যে নিদ্রিতাবস্থায় প্রস্থপ্ত জীবই আত্মা, তিনিই অযুত ও অভয় এবং 
ইনিই ব্রহ্ম। ইন্দ্র পুনরায় শাস্ত মনে গমন করিলেন এবং পথিমধ্যে 
তাহার হৃদয়ে এই প্রশ্ন উদ্দিত হইল যে সুপ্তি কালে জীবের আত্ম 
বিষয়ে কোনই জ্ঞান থাকে না ও ভূত সমৃহকেও জানিতে পারে না। 
এই সময় ইহা বিনষ্ট হয় অথবা যেন ধিনষ্ট হয় । অর্থাৎ নিজেরই 
জ্ঞান যখন একরূপ বিলুপ্ত এবং তমঃ দ্বার একান্তভাবে অভিভূত, 
তখন এই অবস্থা আত্ম! হইতে পারে না। তিনি আবার প্রত্যাধর্তন 
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করিয়া প্রজাপতির নিকট নিজ মত ব্যক্ত করিলন। উপদিষ্ট হইয়া 
ইন্্র আরও পাচ বৎসর ব্রক্ষদর্ধ্যাবলম্বনে বাস করিলেন ও জিজ্ঞাস 
হইলে প্রঞ্জাপতি প্রকৃত আত্মার বিষয় উপদেশ দিলেন। তিনি 
বলিলেন £ “মঘবন, মর্ত্ং বা ইদং শরীরমাত্ং মৃত্যুনা তদস্যামৃতস্তা- 
শরীরন্তাত্মনোহ্ধিষ্ঠানমাত্তে। বৈ সশরীরঃ প্রিষ়্াপ্রিয়াভ্যাং ন বৈ সশরী- 
রম্ত সতঃ প্রিয়াপ্রিয়য়োরপহতিরস্ত্যশরীরং বাব সন্তং ন প্রিয়াপ্রিয়ে 
স্পৃশতঃ 1৮ (ছান্দোগ্য-৮১২১ )। অথ যত্রৈতদাকাশমনুবিষ্ংচক্ষুং স 
চাক্ষ,ষঃ পুরুষে দর্শনীয় চক্ষুরথ ঘে৷ বেদেদং জিন্রাণীতি স আত্মা গন্ধায় 
স্াণমথ যো বেদেদমভিব্যাহরানীতি স আত্মাহভিবাহারায় বাঁগথ যো 
বেদেদং শুণবানীতি স আত্মা শ্রবণায় শ্রোত্রম্‌। ছান্দোগ্য-_-৮1১২৪।” 
“অথ যে! বেদেদং মন্বানীতি স আত্মা মনোতস্ ৫দবং চক্ষুঃ স বা এষ 
এতেন দৈবেন চক্ষুষা মনসৈতান্‌ কামান্‌ পশ্যন্‌ রমতে য এতে ব্রহ্মলোকে। 
ছোন্দোগ্য--৮।১২।৫)।৮ বঙ্গানুবাদ £--হে মঘবন! এই শরীর 
মর্ত্য এবং মৃত্যুগ্রস্থ । (কিন্ত) ইহাই এই অমৃত অশরীর আত্মার 
অধিষ্ঠান। শরীরী আত্মার প্রিয়াপ্রিয় সংযোগ বিনাশ প্রাণ্ত হয় না; 
(অর্থাৎ ইহা! প্রিয় ও অপ্রিয় বন্তর 'সহিত সংযুক্ত হইয়। থাকে ) 
অশরীর আত্মাকে প্রিয় ও অপ্রিয় স্পর্শ করিতে পারে না» “তাহার 
পর এই দর্শনেক্দ্রিয় (চক্ষুর অভ্য্তরস্থ ॥) আকাশের (অর্থাৎ কৃষ্ণ 
তারকার ) যে স্থলে অনুপ্রবিষ্ট হয়, সেই স্থলেই চক্ষুর অধিষ্াত্রী 
পুরুষ (বর্তমান ); চক্ষু কেবল দর্শন করিবার জন্য ( অর্থাৎ পুরুষই 
দর্শন করেন, চক্ষু কেবল দেখিবার যন্ত্র মাত্র)। (দেহের মধ্যে 
থাকিয়া) যিনি বুঝিতেছেন যে “আমি ইহা আভ্রাণ করিতেছি,” 
তিনিই আত্মা, নাসিক। কেবল ভ্রাণ করিবার জন্য । যিনি বুঝিতেছেন 
“আমি বাক্য. উচ্চারণ করিতে পারিতেছি” তিনিই 
আত্মাঃ বাক কেবল বাক্য উচ্চারণ করিবার জন্য। 
ধিনি বুঝিতেছেন “আমি ইহা শ্রবণ করিতে পারিতেছি,, তিনিই 
আত্মা; শ্রাত্র কেবল শ্রবণ করিবার জন্য |” “আর যিনি এই বুঝিতে- 
ছেন যে “আমিই ইহা মনন করিতেছি”? তিনিই আত্মা, মন ইহার দেব 


উপনিষহূক্তা আখ্যায়িকা যোগে আত্মা ও জড়ের পার্থক্য বিচার ৯২৭ 


চক্ষু । তিনি মনোরপ দৈব চক্ষ দ্বার সমুদয় কাম্য বস্ত দর্শন করিয়া 
আনন্দ লাভ করেন । ( মহেশ চন্দ্র ঘোষ )"। উক্ত আলোচনায়ও 
আমরা দেখিলাম যে শরীর অর্থাৎ জড় মর্ত্য এবং আত্মা অশরীরী 
এবং অমৃত । শরীর আত্মার যন্ত্র মাত্র। সুতরাং আত্মা ও জড় এক, 
নহে এবং হইতেও পারে না। বুহদারণ্যক উপনিষদের তৃতীয় অধ্যায়ে 
কথিত হইয়াছে যে রাজধি জনক এক মহাযজ্ঞে বনু ব্রাহ্মণ নিমন্ত্রণ 
করিয়াছিলেন এবং তিনি শ্রেষ্ঠতম বিদ্বানকে সহত্র গাভী ও বহু সহস্র 
স্বর্ণ মুদ্রা দান করিতে প্রস্তুত হইয়াছিলেন। এই উপলক্ষে বেজ 
পগ্ডিতদ্দিগের সহিত মহষি যাজ্ঞবক্ক্যের বনু দার্শনিক বিচার হইয়াছিল। 
ঝষি উদ্লালক আরুণির '“অন্তর্ধামী” সম্বন্ধে প্রশ্নের উত্তরে তিনি 
বলিয়াছিলেন £--'যঃ পৃথিব্যাং তিন্‌ পৃথিব্যা অন্তরে! যং পৃথিবী ন 
বেদ যস্ত পৃথিবী শরীরং যঃ পুথিবামন্তরো যময়ত্যেষ তে আত্মান্তর্ধা- 
ম্যমৃতঃ 1৮ “যোহপ স্থু তিষ্ঠন্্যোহস্তরো যমাপো ন বিদ্্ষস্াপঃ শরীরং 
যোহপোহন্তরো যময়ত্যেষ ত আবত্মন্তর্যাম্যমূতঃ। ? (বৃহ-৩।৭1৩-৪) “বঙ্গামু- 
বাদ £- যিনি পৃথিবীতে অবস্থিত, (অথচ) পৃথিবী হইতে পুথক্‌, পৃথিবী 
যাহাকে জানে না, কিন্তু পৃথিবী যাহার শরীর এবং পৃথিবীর অন্তরে 
থাকিয়। যিনি পৃথিবীকে নিয়মিত করিতেছেন, ইনি তোমার আত্মা, 
( ইনিই ) অন্তর্ধামী ও অমুত।৮ “যিনি জলে অবস্থিত অথচ জল হইতে 
পৃথক. জল যাহাকে জানে না, কিন্তু জল যাহার শরীর এবং যিনি 
জলের অভ্যন্তরে থাকিয়া জলকে নিয়মিত করিতেছেন, ইনিই তোমার 
আত্মা, ( ইনিই ) অন্তর্ধামী ও অযুত।৮ ঝধি ঠিক উক্ত রূপে একই 
ভাবে বলিয়াছিলেন যে, ধিনি অগ্নিতে, অন্তরীক্ষে, বায়ুতে, ছালোকে, 
আদিত্যে, দিক. সমূহে, চন্দ্রতারকে, আকাশে, অন্ধকারে, তেজে, 
সর্ববভূতে, প্রাণে, বাক, চক্ষঃতে, শ্রোত্রে, মনে, ত্বকে, বিজ্ঞানে, 
জীববীজে অবস্থিত, অথচ উপরোক্ত পদার্থ সমূহ হইতে পৃথক, 
তাহার। যাহাকে জানে না, কিন্তু তাহারা যাহার শরীর এবং তাহার্দের 
অভ্য্তরে থাকিয়া! যিনি তাহাদিগকে নিয়মিত করিতেছেন, তিনিই 
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আমার্দের আত্মা, তিনিই অন্তর্যামী এবং অমৃত ও অভয়।% উত্ত 
উক্তিতেও আমর! দেখিলাম যে স্বপ্ং মহধি যাজ্ঞবন্কাই বলিতেছেন যে 
ব্রহ্ম বিশ্বে অবস্থিত বটে অথচ তিনি বিশ্ব হইতে প্‌থক,. বিশ্ব তাহাকে 
জানে না, কিন্তু তিনি বিশ্বের অন্তরে থাকিয়া বিশ্বকে নিয়মিত 
করিতেছেন । স্ৃতরাং যাজ্জবক্কোর উক্তি হইতেই বুঝিতে পারা যায় 
যে জড় আত্ম! নহে, কিন্তু জড় আত্মা হইতে প্‌থক.। জড় ও আত্মার 
পার্থক্য সুচক নিয়লিখিত উপনিষদুক্ত মন্ত্র সমূহ পাঠক দেখিতে পারেন। 
ৰাহুল্য ভয়ে উহার উদ্ধৃত হুইল না এবং যে সম্বন্ধে উহার! উক্ত 
হইয়াছে, তাহাও লিখিত হইল না। “কেনোপনিষদ্‌--১।২-৮।% 
“কঠোপনিষদ্‌-_-১।২।১৩-১৪৪ ২1২৩৫ এবং ২৩১৭৮ ছান্দোগ্য 
উপনিষদ._-৮।১৪।১ অতএব উপনিষদের সিদ্ধান্ত অনুসরণ করিয়াও 
আমরা বুঝিতে পারিলাম যে জড় আত্মা নে । 
ওৎ শাশ্বতমভয়মশোকমদেহং পূর্ণমমুতম্‌ ওৎ 


* অযথা প্রবণন্ধর দৈথ্য বিস্তার ও পাঠকের ধৈর্য্য চ্যুতির আশঙুকায় 
এস্থলে উন্ত সংবাদের & হইতে ২৪ মন্দ ও উহাদের প্রত্যেকটীর বঙ্গানুবাদ 
প্রদ্ত হইল না, কিন্তু উপরোন্ত অংশে উহাদের সমস্ত অথ প্রকাশিত 
হইয়াছে । এ্রস্থলে ইহা উজ্লেখ যোগ্য যে খাঁষ ২১টী মন্দ (৩ হইতে ২৩ মনত 
পর্যন্ত ) যাহা বলিয়াছেন, তাহাতে সম্পূর্ণ 'বি*বকেই বুঝায় । পব্বোন্ত 
মল্ল সমূহের (৩1৭।৩-২৩ মন্ত্র সমূহের ) উপর পণ্ডিত মহেশ চন্দ্র ঘোষ 
মহাশয়ের নিষ্নোধৃত মন্তব্যের প্রাতি পাঠকের মনোযোগ আকর্ষণ করিতেছি । 
“পাথব্যাঃ অন্তর এই অংশের অর্থ “পৃথিবী হইতে পৃথক । এস্থলে 
পাথিব্যাঃ* পণ্চমীর একবচন । শঙ্কর ষষ্ঠী বিভান্ত গ্রহণ করিয়া এই অংশের 
অর্থ কাঁরয়াছেন--পাঁথববর অন্তরে থাকিয়া । এ প্রকার কাঁরলে 
পাঁথব্যাম তিষ্ঠনত এবং “পাঁথব্যাঃ অন্তরঃ গ্ই উভয় অংশের অর্থ একই 
হইয়া যায় । দ্বিতীয় বন্তব্য এই যে এই ব্রাক্ষণে এই প্রকার ২১টী মন্দ আছে। 
১৯টা স্থলে ৫&মী কি যম্ঠী বিভন্তি, সে বিষয়ে সন্দেহ হইতে পারে । কিন্তু 
অবাঁশন্ট ১০টখ স্থল পণ্চমী বিভীন্তই ব্যবহৃত হইয়াছে । যেষন অদভ্যঃ, 
অন্তরশক্ষাৎ, আদিত্যাৎ, দিগৃভ্যঃ তারকাৎ, আকাশাং ইত্যাঁদ । এই ২১টা 
মল্গ একই প্রকার । সুতরাং সব্ধ্পই একই বিভীন্ত । সুতরাং সব্বধ্ই «মী 
ণবভান্ত গ্রহণ করাই যাান্তযুস্ত ।” 

প্রোস্ত স্থল সমূহে “পৃথক.” শব্দের অর্থ 101501001, বিভন্ত নহে । 
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টং 
এই আত্ম। চৈতন্যস্বরূপ, ইহার চৈতন্য 
প্রতাক্ষসিদ্ধ। এই আত! শরীর, ইন্জিয়, 
মস্তিষ্ক বা প্রাণ অর্থাৎ জীবনী শক্তি 
নহে। একমাত্র আত্মারই চেতনা আছে, 
অন্য কাহারও চৈতন্য নাই। (তত্জ্ঞান-উপাসন। । 
জড়ের চৈতন্য সম্বন্ধে বৈজ্ঞানিক আবিক্দ্রিয়া 
পরলোকগত 17 ৭. 0. 798৪ আবিষ্কার করিয়াছিলেন যে ধাতু 
পদার্থের অনুভূতি আছে। তাহার প্রদত্ত প্রমাণ বিজ্ঞানজগতৎ এখনও 
গ্রহণ করে নাই। স্মুতরাং ইহা এখন 0১60৮ মধ্যে পরিগণিত 
হইতে পারে নাই। জড়ের আধ্যাত্মিক গুণ নাই এবং থাকিতেও 
পারে না, ইহা আমর] ইতিপূৃর্বববেই দেখিয়াছি । সেই গুণরাশির মধ্যে 
প্রধান গুণ (জ্ঞান) তাহা যে জড়ে থাকিতে পারে না, ইহা বলাই 
বাহুল্য। বৈজ্ঞানিক বিষয়ের আমাদের আলোচনার অধিকার নাই 
বটে, তবে অন্যান্য বৈজ্ঞানিকগণ যখন ইহা স্বীকার করেন নাই, তখন 
এইমাত্র বলিতে পারা যায় যে 31৮ ণ. 0. 7308৪ যাহাকে জ্ঞান 
বলিয়াছেন, তাহা সেই পদার্থের অবস্থা ভেদ মাত্র বলা যাইতে পারে । 
পরীক্ষাকালীন নানা নৃত্তন অবস্থার আবির্ভাবে এরূপ সংঘটিত হয়। 
জড় অচেতন এবং উহা! চৈতন্য দ্বারা চালিত হইলে চলে এবং উহা 
থামাইলে থামে । ইহা সর্ধশান্ত্র বলিতেছেন এবং ইহা যে সতা, 
তাহা ইতিপূর্বে প্রদশিত হইয়াছে। বিজ্ঞান ত চিরকাল জড়কে 
অচেতন বলিয়াই আঙসিতেছেন এবং সেই মতই বিজ্ঞানের ভিত্তিভূমি 
বলিতে পানা যায়। অস্তঃকরণ যে জডেরই কাধ্য, তাহাও বৈজ্ঞানিক- 
দিগের মধ্যে কেহ কেহ বলিয়া থাকেন। চিন্তাশক্তিকে তাহারা 
জড়োৎপন্ন মাত্র 'মনে করিয়া জড় এবং অন্তঃকরণের পার্থকা লোপ 
করিতে চাহেন।* আমরা ইতিপূর্বে দেখিতে পাইয়াছি যে জড়- 


ক অন্তঃকরণ সম্বন্ধে “সৃম্টির সধাক্ষপ্ত বিবরণ” অংশে ২৯৯-৩০৫ 
পৃচ্ঠায় লাখিত হইয়াছে । 


শ্ ৫৪) 
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জগতের বিধান বকুস্থলে আধ্যাত্মিক জগতের বিধানানুরূপ । ছুইটা 
বিশেষ দৃষ্টান্ত দ্বারা ইহা পুনরায় প্রদশিত হইতেছে । অঙ্গারই হীরকে 
পরিণত হয়। অপর দিকে তমসাচ্ছন্ন মানব তত্রজ্ঞান লাভ করিয়া! 
পরমোন্নত হন, অর্থাৎ তাহার হৃদয় অত্যুজ্জল জ্ঞানজে)।তিতে নিত্য পুর্ণ 
থাকে, অন্ধকার আর তাহার হাদয়ে স্থান লাভ করিতে পারে না। 
অঙ্গারের পক্ষে হীরকে পরিণতি উহার ইচ্ছার উপর নির্ভর করে না, 
কিন্ত নানাবিধ অবস্থার ভিতর দিয়া যাইতে যাইতে যে নানা পদার্থের 
সহিত 'উহার সংযোগ হয়, তাহারই ফলে উহা হীরকে পরিণত হয়। 
অর্থাৎ নান। প্রণালীর অবলম্বনে উহার উপরে যে 110/81991 800 
01)91)1081 ৪,০0197) হয়, তাহারই ফলে পরিণামে উহা হীরকখণ্ডে 
পরিণত হয় এবং অতুযুজ্জলতা ধারণ করে। এই যে অঙ্গারের পক্ষে 
নানাবিধ জড়ের ক্রিয়া, তাহ! পরম চেতন পরমপিতার ইচ্ছায়ই সম্ভব 
হইয়াছে । তাহার ইচ্ছা ব্যতীত জড় নিক্্রিয় ভাবে থাকিতে বাধ্য। 
আমরা ইহা কেনোপনিষদ পাঠেও জানিতে পারি। এই সম্পর্কে 
“যতি সাদি কি অনাদি” এবং “কল্পবাদ” অংশদ্ধয়ে লিখিত বিষয় 
্রষ্টব্য। অপর দিকে মানবের আধ্যাত্মিক উন্নত, তাহার সাধন।ও 
ভগবং কৃপা সাপেক্ষ। উভয় পক্ষেই চেতনের [ক্রয়।। মানবেও যে 
স্বাধীনতা আছে, তাহা আমরা ইতিপুবেব দেখিয়াছ এবং ইতঃপর 
আরও বিস্তারিত ভাবে দেখিতে পাইব। মানবের শ্বাধীনত। প্রত/ক্ষ 
দৃষ্টও বটে। এস্থলে ইহা অবশ্যই বলিতে হইবে যে মানবের অন্যান্ত 
গুণও যেমন সীমাবদ্ধ, তাহার স্বাধানতাও সেইরূপ সসীম। আমরা 
স্থপ্রিতত্ব অধ্যায়ে দেখিতে পাইয়াছি যে পরমপিতার ইচ্ছায় জীব 
নিম্নতম স্তরে আগ্গিজন্ম লাভ করে এবং তাহারই হাচ্ছায় এবং নিজ 
সাধন। বলে তিনি অত্যুন্নত হইয়া পরিশেষে ত্রিব্ধ দেহের বিগমে 
ূর্ণামুক্তি,লাভ করিবেন। অপর দিকে পরমপিঠার ইচ্ছায়ই তাহার 
একটা স্বরূপের অবলম্বনে স্থগ্রির উদ্দেগ্ত সাধন জন্থ তিনি জড় জগৎ 
স্থি করিয়াছেন, পোষণ করিতেছেন এবং মহা প্রলয়ান্তে ড হা তাহারই 
ইচ্ছায় ল়প্রাণ্ড হইবে। উহাতে যে কারুকাধ্য সংঘটিত হইয়াছে, 
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তাহ! ধ্বংস হইবে এবং সেই স্বরূপ কারুকার্ধ্য বিবঞ্ছিত হইবে । অর্থাৎ 
ইহার পৃথক ভাবে ভাসমানত্ব আর থাকিবে না। পূর্ব্বোক্ত উভয় 
স্থলেই চেতনের ইচ্ছা চেতনের ক্রিয়া । জড় স্যট্টি ও পুষ্টি পরম 
চেতনের ইচ্ছায় সম্ভব হইয়াছে, আবার তীাহারই ইচ্ছায় উহা! লয়প্রাণ্ড 
হইবে। এই দৃষ্টান্তয় হইতে আমরা বুঝিতে পারি যে. জড় ও 
আত্মিক রাজ্যে একরপ প্রণালী অবলম্থিত হইয়াছে এবং চেতনের ইচ্ছা 
ভিন্ন চেতন্শুন্য জড় পদার্থ কিছুই করিতে পারে না। অতএব 
জড় এবং চেতনে অনুরূপ অবস্থা দেখিলেই উহারা চেতন বা অচেতন 
বলিয়া নির্দেশ সঙ্গত হইবে না। প্রত্যেক অবস্থার মন্্ গভীর 
চিন্তা ও পরীক্ষা দ্বারা নিদ্ধীরণ করিতে হইবে, নতুবা ভ্রান্তি অনিবার্য । 
ধাতু পদার্থ 8086-এর মধ্যে মগ্র করিয়া! রাখিলে উহাতে পরি- 
বর্তন অনুমিত হয়। ইহা! দ্বারা বুঝিতে হইবে না যে উহাতে চৈতন্য 
আছে। এ পরিবর্তন জড়ীয় পরিবর্তন মাত্র, অর্থাৎ 11)55109] ৪100 
(01069171081 8,০%101) এর ফল মাত্র। মানব যদি মগ্য অথবা অন্ত 
কোন উত্তেজক পদার্থ গ্রহণ করে, তবে তাহার মধ্যেও উত্তেজনা দেখ! 
যায়। ইহার অর্থ এই মান্র যে এরূপ পদার্থ পান করিলে শারীরিক 
জড়তার ষে সাময়িক ভাবে কিব্িং পরিমাণে ক্ষয় হয়, তাহাতেই 
এরূপ অনুভব হয়। নতুবা উত্তেজক পদার্থ মানবকে জ্ঞান দান 
করিতে পারে না, উহা জ্ঞান বিরোধী জড়াবরণ যৎ সামান্য উদ্মোচন 
করে মাত্র অথবা বলিতে পারা যায় ষে উহা দেহকে কিঞ্চিৎ পরিমাণে 
এবং সাময়িক ভাবে তমঃ অবস্থা হইতে রজঃ অবস্থায় আনয়ন করে। 
আত্মার জ্ঞান নিত্য। তীহা জড়াবরণে আবৃত বলিয়া ক্ুদ্রাদপি ক্ষুদ্র 
ভাবে প্রতীয়মান হয়। সেই আবরণ যতটুকু উনুক্ত হইবে, জীব 
ততটুকু মাত্র জ্ঞানের দিকে অগ্রসর হইবেন। এই তত্ব আত্মার অন্যান্য 
. গুণ সম্বন্ধেও সত্য। অর্থাৎ অনন্ত গুণই আবরণে আবৃত এবং উহাদের 
আবরণ যতই উন্মোচন করা হইবে, ততই সাধক সেই সেই গুণের দিকে 
অগ্রসর হইব্নে। কেহ কেহ বলৈন যে হি ৩.0. 73089 এর 
আবিষ্কার সত্য,কিন্ত তিনি ভারতবালী। এত বড় আবিষ্কার তাহার 


৯৩২ তত্বঙ্ঞান-প্রবেশিকা 


দ্বার] সম্ভব হইয়াছে, ইহা স্বীকার করা ইউরোপ ও আমেরিকার 
বৈজ্ঞানিকর্দিগের পক্ষে কষ্টকর। আমাদের তাহ] বিশ্বাস নহে। 
কারণ, বিজ্ঞান ত মুষ্পষ্ট পরীক্ষিত সত্য তত্ব গ্রহণ করিয়া কাধ্য করে। 
“তূর্য আলোক দান করে”? এই বৈজ্ঞানিক সত্য তত্ব কোনও বিছেষ 
বা মিথ্যা সংস্কার দ্বারা যেমন মিথ্যা প্রমাণিত হয় না, তেমনি ১) 
এ. 9. 70959 এর আবিষ্কার বৈজ্ঞানিক সত্যরূপে জগৎ সমক্ষে ধরিলে 
উহাকে নাকচ করিবার শক্তি বিজ্ঞান জগতের কেন, কোন ব্যক্তিরই 
নাই। কেহ কেহ বলেন যে ৭1. 0. 73056 এর আবিষ্কার বেদাস্ত 
তত্বের সহিত এক। এই উক্তি যে সত্য নহে, তাহা! নিধিবশেষ অদ্বৈত- 
বাদিগণের শিরোমনি মহাত্মা শঙ্করাচার্ধোর ভাষ্য সমূহ পাঠ করিলেই 
সুষ্পষ্ট ভাবে বুঝিতে পারা যাইবে। অদৈতবাদিগণ জড়কে চৈভন্ত 
শৃন্ত ও অনাত্বা শব্দে অভিহিত করেন। তাহারা জড়কে সম্পূর্ণ মিথ্যাই 
বলিয়া! থাকেন) এত্রন্ধা সত্যং জগন্সিথ্যা জীবোত্রদ্দেব কেবলম্।” 
তাহার বলেন যে মায়ার অপগমে সকলই ব্রহ্ম বলিয়৷ জ্ঞান হয়, কিন্তু 
নামরূপ ভাবে আমরা যাহ। দেখি, তাহা অর্থাৎ জড় জগং আর তখন 
থকে না। এই সম্বন্ধে মায়াবাদ অংশে বিস্তারিত আলোচন৷ আছে। 
অছ্বৈতবাদিগণের পূর্বোক্ত সিদ্ান্ত সর্ববজন প্রসিদ্ধ। শঙ্কর স্বামী 
বেদান্ত দর্শনের ভাষ্োর ভূমিকায় যাহ! লিখিয়াছেন, তাহা উদ্ধৃত 
হইল] ইহা হইতেও বুঝিতে পারা যাইবে যে জড় পদার্থ চৈতন্য 
শূন্য ১--“যুগ্মদস্মং-প্রত্যয়গোচরয়োবিবষয়-ব্ষিয়িপোস্তমঃ প্রকাশবছি- 
রুদ্ধ-্বভাবয়োরিতরেত্রভাবানুপপত্তো সিদ্ধায়াং তদ্ধন্মানামপি নুতরা- 
মিতরেতর ভাবানুপপত্তি১।৮ “অর্থাৎ এখানে যুস্মৎ পদের অর্থ -- 
অনাত্মা জড় পদার্থ মাত্র, যাহাকে 'ইদং, ( এই ) বলিয়াও নির্দেশ 
করিতে পারা যায়, আর অম্মদ, পর্দের অর্থ চিং স্বভাব আত্মা হয়। 
বিষয়ী-_-বাহা ও আধ্যাত্মিক বিষয় আছে বলিয়াই তিনি বিষয়ী, আর 
যুম্মৎ পদার্থ -জড় বস্তু হয় তাহার বিষয়, অর্থাৎ চিৎপ্রকাশ্য । উত্ত 
যুন্মৎ-প্রতীতিগম্য বিষয় ও অস্মৎ-প্রতীতিগম্য বিষক্রী ( চৈতম্ ), উভয়ই 
আলোক ও অন্ধকারের ম্যায় বিরুদ্ধ স্বভাব অন্ধকার ও আলোক 


জড়ের ঠতচ্য সম্বন্ধে বৈজ্জানিক আবিষ্ক্িয়। ৯৩৩ 


যেমন বিরুদ্ধ স্বভাব, অহংপ্রত্যয়গম্য চিৎস্বভাব আত্মা ও ইদং প্রত্যয়গম্য 
জড় স্বভাব অনাত্মা, ইঠারাও তেমনি পরস্পর বিরুদ্ধ স্বভাব। যাহা 
আলোক, তাহা অন্ধকার নহে ; যাহা অন্ধকার, তাহাও আলোক নহে। 
এইরূপ যাহা আত্মা, তাহা অনাত্বা নহে 'এবং যাহা অনাত্মা তাহাও 
আত্মা নহে; সুতরাং অহং জ্ঞান-জ্ঞেয় আত্মার সহিত ইদং জ্ঞান-জ্ঞেয় 
অনাত্মার ইতরেতর ভাব অর্থাৎ পরস্পর ধ্যান বা তরাত্মা বিভ্রম থাকা 
যুক্তি দ্বারা সিদ্ধ বা উপপন্ন হয় না। যদি তাহাই না হয়, অর্থাৎ 
আত্মায় অনাত্মায় তদাত্ম/ বিভ্রম থাকা যুক্তি সিদ্ধ না হয়, তাহা হইলে 
উক্ত উভয়গত ধন্ম সমূহেবও জাভা চৈতন্যাদি গুণেরও পরম্পর তদাত্ময- 
ভ্রম থাকা যুক্তিসিদ্ধ হইবে না ( কালীবর বেদাস্তবাগীশ )1১ অন্যান্য 
পন্থার বৈদান্তিকগণও জড়কে জড় বা চৈতন্ত শুন্তই বলিয়া থাকেন। 
শ্রতরাং দেখা যাইতেছে যে উক্ত আবিষ্ষার বেদান্তানুমোদিত নহে। 
এস্থলে ইহা বলা অপ্রাসঙ্গিক হইবে না যে ভারতবধীয় অন্যান) দর্শনও 
যথা__সাংখ্য, পাতঞ্জল, ন্যায় ও বৈশেষিক জড়কে চৈতন্যশুন)ই 
বলেন। অতএব দেখা হইতেছে যে কেবল বেদান্ত দর্শনই নহে, কিন্তু 
ভারতীয় সকল হিন্দু দর্শনই জড়কে ঈষৎ চেতনাবান অর্থে অচেতন 
অথবা পূর্ণ চৈতন্যবান বলেন নাই, বরং উহাকে চৈতন্য শুন্যই বলিয়া- 
ছেন। উপসংহারে ইহ! সুনিশ্চিত ভাবে বলা যাইতে পারে যে কোন 
বিজ্ঞানই জড়ে চৈতন্য আছে, ইহা কখনও প্রমাণ করিতে পারিবে না। 
জড়ের বিশেষ ধর্ম যে অচৈতন্য ( চৈতন্য শূন্যতা ) ইহা অতীব সত্য। 


ও চৈতন্যাচৈতন্যস্বরূপং ব্রহ্ম ও. 





৯৩৪ ততৃচ্ঞান-প্রবেশিকা 
৬ 
২৩ 


প্রণবে৷ ধনঃ শরো হাতা ব্রহ্ম তল্লক্ষাযুচ্যতে । 
অপ্রমত্তেন বেদ্ধব্যং শরবননধয়ো ভবেৎ ॥ (মুণ্ডকোপনিষদ্‌) 


ব্রহ্ম ইব্দ্িয়গ্রাহ্য নহেন 

পরমাত্বা ও জীবাত্ার মিলনকালে জীবাত্মা তাহার ( পরমাত্মার ) 
জ্ঞান লাভ করেন এবং গুণ বা গুণরাশির সাহায্যে তাহার উপাসনা 
করেন। তখন বহ্িিরিক্রিয় অন্তঃকরণে এবং অস্তঃকরণ জীবাত্মায় 
লয়প্রাণ্ড হয়। তিনি অনিব্রবাচা, তিনি অবাঙ মনসাধিগম্য অর্থাৎ 
তিনি বহিরিন্দ্িয়ের ত গ্রা্াই নহেন, এমন কি অন্তঃকরণ দ্বারাও 
তাহাকে ধর] যায় না, জানা যায় না। এস্কলে প্রশ্ন উত্থাপিত হইতে 
পারে যে, বহিরিক্দ্িয বা অস্তঃকরণ পরমাত্মার দর্শনলাভ করিতে 
পারে নাকেন। এই প্রশ্নের উত্তর বুঝিতে হইলে পরমেশ্বরের দর্শন 
কি, সাধান্ত একটু ধারণা থাকা প্রয়োজনীয় । আমাদের মধ্যে দেখি 
যে মুর্খ জ্ঞানীকে বুঝিতে পারে না। সে জ্ঞানীর জ্ঞান সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ 
শুনিয়া! আশ্র্য)ৰিত হইতে পারে বটে। কিন্তু জ্ঞানীর জ্ঞান সম্বন্ধে তাহার 
কোনও সত্য ধারণা হয় না। এমন কি, এক শ্রেণীর জ্ঞানী অন্য 
শ্রেণীর জ্ঞানীকে সেরূপভাবে ধারণা করিতে পারেন না। যথা-_- 
সাহিত্যে পঙ্ডিত পদার্থ বিগ্ভায় পারদশী কোন বাক্তির জ্ঞানকে 
যথোপযুক্তরূপে ধারণা করিতে পারেন না। তবে মুর্খ হইতে তিনি 
অধিকতর ভাবে ধারণা করিতে পারেন বটে, কারণ, তাহার একপ্রকার 
বিদ্যা অধিগত হইয়াছে । বিদ্যা হিসাবে সাহিত্য এবং পদ্দার্থব্ছ্যা 
উভয়ই এক শ্রেণীর অন্তর্গত। সেইরূপ যে ব্যক্তি প্রেমিক নহেন, 
কেবল শুদ্ব বিষয় নিয়াই কাল যাপন করেন, তিনি কখনও অততান্নত 
প্রেমিকের প্রেম ধারণ৷ করিতে পারেন না; কেবল তাহাই নহে। বহু 
সময় তিনি এরূপ প্রেমিককে বিদ্রপও করেন ও তাহার প্রেম লঘুভাবে 
দেখেন। সুতরাং যদি কেহ প্রেম্ণে পরমোন্নত অবস্থা লাভ না 
করেন, তবে তিনি অনন্ত প্রেমময়ের অনন্ত প্রেম কি প্রকারে ধারণ! 


ব্রহ্ম ইক্ড্রিয়গ্রাহা নহেন ৯৩৫ 


করিবেন ? ছুইজন পদার্থবিগ্ভায় পারদশী ব্যক্তি যেমন একে অন্তের 
জ্ঞান সম্পূর্ণরূপে ধারণা করিতে পারেন, ছুইজন উন্নত প্রেমিক যেমন 
পরস্পরকে ধারণা করিয়। প্রেমালিঙগনৈ আবদ্ধ হন, সেইরূপ যখন 
সাধক কোন এক গুণে পরমোননত অবস্থা লাভ করেন, তখন তিনি 
পরমপিতার মেই গুণে তাহার দর্শন লাভ করেন.। অর্থাৎ এক বা 
একাধিক গুণে পরম পিতার সহিত একীভূত না হইলে তাহার দর্শন 
লাভ হয় না। এই সম্বন্ধে পরমধি গুরুনাথের উক্তি নিয়ে নিবেদিত 
হইল | “কি জ্ঞানী, কি ভক্ত, কি প্রেমিক, ইহারা স্বাবলম্থ্য গুণের 
পরমোতকধ প্রাপ্ত হইলেই এ সকল গুণের চরমোংকধ স্থান ঈশ্বর 
নিরীক্ষিত হন 1” ভত্বচ্তান-উপাসনা )। একত্ব সম্বন্ধে পরমধি 
গুরুনাথ যাহা লিখিয়াছেন, তাহা নিম্নে উদ্ধত হইল। “একত্ব এক 
প্রকার মুক্তি। জগদীশ্বরের যে অনন্ত গুণ আছে তন্মধ্যে কোন এক 
গুণে অনন্তত্ব লাভ করাকেই একত্ব কহে। কেন না, এ গুণে সে 
জগদীশ্বরের সঠিত এক হইল ।”% কবিবর কৃষ্ণচন্দ্র মজুমদার বলিয়া 
গিয়াছেন :--"চিরম্থখী জন ভ্রমে কি কখন, ব্যথিত বেদন বুঝিতে 
পারে? কি যাতন। বিষে বুঝিবে সে কিসে, কভু আশীবিষে দংশেনি 
যারে? যতদিন ভবে না হবে না হবে তোমার অবস্থা আমার সম, 
ঈষং হাসিবে শুনে না শুনিবে বুঝে না বুঝিবে যাতনা মম।” 
এই উক্তিতে সুষ্পষ্ট ভাবে বুঝিতে পারা যায় যে এক ভাবাপন্ন না 
হইলে পরস্পর পরস্পরের সুখ, শাস্তি, ছুখ, বেদনা কিছুই সম্যক 
রূপে ধারণা করিতে পারে না। যাহা উল্লিখিত হইল, তাহাতে 
আমরা বুঝিতে পারি যে ছুই জনের মধ্যে গুণের একত্ব হইলে একে 
অন্যকে ধাবণা করিতে পারে, কিন্তু উভয়ের ভাবের একীকরণ না হইলে 
তাহা সম্ভব হয় না। এখন আমর। দেখিব যে বহিরিক্ড্িয় এবং অস্তঃ- 
করণ ব্রহ্মকে কেন ধারণা করিতে পারে না! আমরা পুর দেখিয়াছি 
যে জড় পরমপিতার ইচ্ছা সহযোগে তাহার একটা স্বরূপের পরিণামে 
উৎপন্ন এবং উহ্হা চিরবিকৃত। এই বিকৃতি জন্য উহ স্বভাবতঃই নিত্য 





ক তত্ুজ্ঞান-সাধনা । | 


৯৩৬ তত্বচ্ছান-গ্রবেশিকা 


নিধিবকার পরমেশ্বরের দর্শনে অলমর্থ। কারণ, চির বিকৃত পদার্থ 
নিত্য নিবিবকারের সহিত কখনও এক হইতে পারে না। বহিরিক্ড্িয় 
এবং অস্তঃকরণ চির বিকৃত, সুতরাং উহারা কখনও নিত্য নিব্বিকার 
পরমেশ্বরের দর্শনে সমর্থ নহে (ক)। এস্থলে যদি আমরা বিকার শব্দের 
অর্থ ধারণা করি, তবে এই বিষয়টী আরও পরিক্ষঃট হইবে । বিকার 
ছয় প্রকার। এস্থলে পরিণাম বিকারই বুঝিতে হইবে (খ)। ব্রন্ষের 
অব্যক্ত স্বরূণই ুবহু জড় জগৎ নহে, কিন্তু উহা তাহার ইচ্ছায় পরিণত 
হইয়া নানা নামরূপে প্রকাশিত হইয়াছে এবং তাহাই জড় পদ্দার্থ। 
সুতরাং জড় পদার্থ আর ব্রন্ষের স্বরূপ বিশেষ ভাবেই থাকিল না। 
সুতরাং উহা! কখনও নিত্য নিবিবকার ব্রন্মকে দর্শন করিতে পারে না। 
আর একটা বিষয় চিন্তা করিলেও আমরা বুঝিতে পারিব যে জড় কেন 
পরমপিতার দর্শন করিতে সমর্থ নহে! ইতঃপর আধ্যাত্মিক ও জড়ীয় 
গুণ সম্বন্ধে বলা হইবে । তাহা হইতে ইহা জানা যাইবে যে পরমাত্মায় 
একমান্র আধ্যাত্মিক গুণই বর্তমান, কিন্তু জড় পদার্থে সেই সকল গুণের 
কিছুই নাই। আমরা এখন দেখিলাম যে ছুই জনের মধ্যে গুণের 
একত্ব হইলে পরস্পর পরস্পরকে ধারণা করিতে পারে, কিন্ত জড়ের 
যখন কোনই আধ্যাত্মিক গুণ নাই, তখন সে কি প্রকারে পরমপিতার 
গুণ ধারণা করিতে পারিবে 2 সুতরাং জড়ের পক্ষে ব্রহ্মাদর্শন অসম্ভব 
“স্থ্টিতত্‌” অধ্যায়ে উল্লিখিত হইয়াছে যে কর্ণ বোমের সত্বাংশ দ্বারা, 
ত্বক মরুতের সত্বাংশ দ্বারা. চক্ষু, তেজের সন্তাংশ দ্বারা, জিহ্বা রসের 
সত্বাংশ দ্বারা এবং নাসিক ক্ষিতির সত্বাংশ দ্বারা প্রধানত; গঠিত 
হইয়াছে । ইহার জন্যই আমর! ব্যোমের গুণ শব্দ কর্ণ দ্বারা শ্রবণ 
করি, ত্বক, দ্বার! মরুতের গুণ স্পর্শ অনুভব করি, চক্ষুর দ্বারা তেজের 


চিনির রড 
(ক) অন্তঃকরণ সম্বন্ধে “সৃ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশ দ্রব্য 
(খ) ““অব্যন্তের পাঁরণাম” অংশে দেখা গিয়াছে যে অবাস্ত স্বরূপের 
পাঁরণাম হইয়াছে সত্য, কিন্তু সেই কার্য উহার কোনই বিকার হয় নাই। কিন্তু 
জড় পদার্থ চির বিকৃত, কারণ, উহা হুবহদ অব্যন্ত স্বরুপ নহে । 


্রন্থী ইন্ডরিয়গ্রাহ্া নহেন ী ৯৩৭ 


গুণ কূপ দর্শন করি, জিহবা দ্বারা অপের গুণ রস আম্বাদন করি এবং 
নাসিক! দ্বার] ক্ষিতির গুণ গন্ধ গ্রহণ করি। আরও একটু অনুধাবন 
করিলে আমর] দেখিতে পাইব যে আমরা কর্ণ দ্বারা স্পর্শ, দপ রস ও 
গন্ধ গ্রহণ করিতে পারি না বা উহাদের জ্ঞান লাভ করিতে পারি না। 
সেইরূপ ত্বক দ্বারা শব্দ. রূপ, রস ও গন্ধ, চক্ষু দ্বারা শব্দ, স্পর্শ, রস 
ও গন্ধ ও জিহব' দ্বারা শব, স্পর্শ, রূপ ও গদ্ধ এবং নাসিকার দ্বারা 
শব, স্পর্শ, রূপ ও রস গ্রহণ করিতে পারি না বা উহাদের সম্বন্ধে জ্ঞান 
লাভ করিতে পারি না। অর্থাৎ যে জ্ঞানেক্দ্িয় যে ভূত প্রধান ভাবে 
গঠিত, সেই ইন্দ্রিয় সেই ভূতেরই গুণ ধাবণা করিতে পারে, অন্য 
ভূতের গুণ ধারণা করিতে পারে না। এস্থলে আপত্তি ঃইতে পারে 
যে স্পর্শ গুণ সকল জ্ঞানেক্দ্িয়েরই আছে। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই 
যে আমাদের সমস্ত দেহই স্তুতরাং পঞ্চ জ্ঞানেক্দ্রিয়ও অল্লাধিক পরিমাণে 
ত্বক দ্বারা আচ্ছাদ্দিত। সুতরাং যে স্থানে ত্বক আছে, সেই স্থানেই 
স্পর্শ গুণের অনুভূতি আছে। নতুবা জ্ঞানেক্দ্িয়তত হিসাবে ত্বক, ভিন্ন 
অন্য কোন ন্ঞানেন্দ্িয়ের স্পর্শ শক্তি নাই । আর একী আপান্তি 
উত্থাপিত হইতে পারে যে মরুতের ছুইটা গুণ, যথা--শব্দ ও স্পর্শ, 
তেজের তিনটা গুণ, যথা--শব্দ, স্পর্শ ও রূপ, অপের চারিটী গুণ, 
যথা--শব; স্পর্শ, রূপ ও রস ক্ষিতির পাঁচটা গুণ, যথা শব্দ, স্পর্শ, 
রূপ, রস ও গন্ধ। স্থৃতরাং পূব যে লিখিত হইল যে ব্যোমের একটা 
গুণ শব্দ, বায়ুর একটা গুণ স্পর্শ, তেজের একটা গুণ রূপ, অপের 
একটা গুণ রস এবং ক্ষিতির একটা গুণ গন্ধ, ইহা সত্য নহে । ইহার 
উত্তর দুই ভাবে প্রদত্ত হইতে পারে । প্রথমতঃ যে সকল গুণ ষে 
সকল ভূত সম্বন্ধে আপত্তি অংশে লিখিত হইল, উহারা মিশ্রিত 
পঞ্চভূতের গুণ । পূর্রে উক্ত হইয়াছে যে পঞ্চভূত স্থ্টি হইবার পর 
উহার পরমপিতার ইচ্ছায় পঞ্ধীকৃত পঞ্চ হইয়াছিল। ন্ুুতরাং 
বর্তমানে যে সকল ভূত বর্তমান, তাহ বিশুদ্ধ ভূত নহে। প্জড়ের 
বাধকত্বের কারণ” অংশে আমর] দেখিয়াছি যে মিশ্রণের কত স্তর 
আছে, তাহা বর্তমানে নির্ণয় করা অসম্ভব । সুতরাং আমাদের বুঝিতে 


৯৩৮ তত্বপ্ৰান-প্রবেশিকা 


হইবে যে ব্যোমের গুণ শব্দই, মরুতের গুণ স্পর্শ ই, তেজের গুণ রূপই, 
অপের গুণ রসই, ক্ষিতির গুণ গম্ধই। উহাদের যে অন্যান্য গুপ 
দেখিতে পাওয়া যায়, তাহ] উহাদের গুণ নহে, অন্ত ভূত বা ভূতসকল 
উহাদের মধো মিশ্রিত আছে বলিয়া সেই সেই ভূতের গুণ আমরা 
লক্ষ্য করি। যথা -জলের রূপ। ইহা অপের গুণ নহে, কিন্তু 
মিশ্রিত অপে তেজঃ অংশের গুণ, অর্থাৎ জলে যে রূপ দেখা যায়, 
তাহা তেজেরই রূপ, অপের নহে ইত্যার্দি। অর্থাৎ বর্তমানের মিশ্রিত 
ব্যোম, মরুং, তেজঃ, অপ. ও ক্ষিতির শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রস ও গন্ধ 
ক্রমান্ধয় নিজস্ব গুণ, বিশেষ গুণ বা প্রধান গুণ। অন্যান্য গুণ উহাদের 
আছে বটে, কিন্তু তাহা সংমিশ্রণ জন্য এবং উহার! অপ্রধান গুণ। 
দ্বিতীয়তঃ পঞ্চভূতের গুণরাশি সম্বন্ধে ছুইটা মত আছে। এক 
মতানুষায়ী ক্ষিতি, অপ তেজঃ, মরুৎ ও ব্যোমের গুণ যথাক্রমে 
গন্ধ, রস, রূপ, স্পর্শ ও শব্দ। উহাদের মধ্যে যে অন্ত গুণ দেখা যায়, 
তাহা ভূতগণের পঞ্চাকৃত পঞ্চ হইবার জন্য সম্ভব হইয়াছে । অন্ত 
মতানুযায়ী ব্যোমের বিশেষ গুণ শব্দ এবং বায়ুর বিশেষ গুণ স্পর্শ 
এবং উৎপাদক হইতে প্রাপ্ত গুণ শব্দ, এইরূপ তেজের বিশেষ গুণ রূপ 
এবং উৎপাদক হইতে প্রাপ্ত শব্দ ও স্পর্শ ; অপের বিশেষ গুণ রস এবং 
উৎপাদক হইতে প্রাপ্ত শব্দ, স্পর্শ ও রূপ; ক্ষিঠির বিশেষ গুণ গন্ধ 
এবং উৎপাদক হইতে প্রাপ্ত গুণ চতুষ্টয় শব, স্পর্শ, রূপ ও রস। এই 
মতাবলম্থিগণও ভূ্তগণের পঞ্চীকরণ স্বীকার করেন এবং এরূপ মিশ্র 
জন্য যে উহাদের নানা গুণরাশি দেখা যায়, তাহাও বলিয়] থাকেন। 

প্রথম মতানুসরণ করিয়া আমর প্রশ্নের প্রথম উত্তর দান করিম্নাছ। 
এখন দ্বিতীয় মত অনুসরণ করিয়া বলা যাইতে পারে যে শব, স্পর্শ, 
রূপ, রস ও গন্ধ,ক্রমান্থয় ব্যোম, মরুৎ তেজ, অপ ও ক্ষিতিরবিশেষ গুণ 
ব৷ প্রধান গুণ, কিন্তু উৎপাদক হইতে প্রাপ্ত উহাদের অন্যান্য গুণ 
অপ্রধান। অতএব দেখা গেল যে উক্ত আপত্তিতে উপরোক্ত 
সিদ্ধান্তের কোনই হানি হইল না। বিশেষ বিশেষ জ্ঞানেক্দ্রয়ের যে 
বিশেষ বিশেষ বিষয় আছে, তাহা যথার্থ ভাবে বুঝিতে পারা যায়। 


ব্রহ্ম ইন্ড্রিয়গ্রাহ্থ নহেন ৯৩৯ 


অর্থাৎ কর্ণের একমাত্র বিষয় শব্দ, ত্বকের স্পর্শ, চক্ষুর রূপ, জিহ্বার 
রস এবং নাসিকার গন্ধ ধারণা করিবার শক্তি আছে অর্থাৎ সেই সেই 
বিষয়ের মাত্র জ্ঞান লাভ করিতে পারে। এই আলোচনা দ্বারাও 
আমরা দেখিলাম যে, যে জ্ঞানেন্দ্িয় যে ভূতের সত্বাংশ প্রধানভাবে 
গঠিত, সেই ভ্ঞানেন্দ্িয় সেই ভূতের গুণই ধারণা করিতে পারে, অন্য 
ভুতের গুণ ধারণা করিতে পারে না। অর্থাৎ অন্থ ভূত সমূহের জ্ঞান 
আমাদিগকে দিতে পারে না, অতএব আধ্যাত্মিক জগতের কথা যাহা 
পুরে বলা হইয়াছে যে দুইজনের গুণের একীকরণ না হইলে পরস্পর 
পরমস্পণকে ধারণা করিতে পারে না, তাহা জড়জগতেও আমরা 
দেখিতে পাইলাম । ল্ুতরাং আমরা এই সিন্ধান্তে আসিতে পারি যে 
বহিরিক্িয়, যাহা জড় পদার্থ মাত্র, তাহা ব্রহ্মদর্শন করিতে পারে না। 
এখন অন্ত:করণের সম্বন্ধে লিখিত হইতেছে। অস্তুঃকরণের গঠন পূর্বেবিই 
বিস্তারিত ভাবে বণিত হইয়াছে। অর্থাৎ পঞ্চভূতের সত্বাংশ সমগ্র 
দ্বারা তাহা গঠিত। সুতরাং তাহাও জড় এবং তাহাও পুরে্বে-ক্ত 
কারণে আত্মাকে ধারণা করিতে পারে না। কারণ, জড় 
সত্বভাবাপন্নই হউক অথবা! তমোভাবাপন্নই ঠউক, উহা! জড়ই। 
স্ৃতরাং উহার গুণ জড়ের গুণ ভিন্ন আর কিছুই নহে। স্থল, সক্ষম ও 
কারণাবস্থায় জড়ের অবস্থা ভেদ হয় মাত্র, স্থতরাং অন্তকরণের যন্ত্র 
জড়ের গুণ ভিন্ন অন্ত কিছু ধারণা করিতে পারে না। অস্তঃকরণ 
পঞ্চভৃতের সত্বাংশ সমষ্টি দ্বারা গঠিত, ইহ] পৃবেবেই লিখিত হইয়াছে । 
ন্ৃতরাং উহ! পঞ্চ জ্ঞানেক্দ্রিয়ের ব্ষিয় অর্থাৎ শব্দ, স্পর্শ, রূপ, রস ও 
গন্ধ অর্থাৎ পাঁচটা বিষয়ই একা ধারণ করিতে পারে, কিন্তু জ্বানেন্দ্ি- 
গপের এক একটী এক এক বিষয় ধারণা করিতে পারে, এইমাত্র 
প্রভেদ। অন্তঃকরণ সম্বন্ধে একটী আপত্তি উত্থাপিত হইতে পারে যে, 
উহাতে কেবলমাত্র জড়ই নহে, কিন্তু উহার এক অংশ আত্মিক বটে। 
স্বকরাং সেই অংশ কেন ব্রহ্মদর্শন করিতে পারিবে না? ইহার উত্তরে 
বক্তব্য এই যে অন্তঃকরণ সম্বন্ধে যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহাতে দেখা 
যায় ?য আত্মার গুণরাশি অস্তঃকরণের জড়যন্ত্রের সংসর্গে আমিয়। 
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বিকৃত ভাবেই প্রকাশিত হয়, উহারা কখন বিশুদ্ধ আত্মিক গুণ ভাবে 
প্রকাশিত হয় না। এস্থলে "স্থষ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে দৃষ্টান্ত সহ 
বিস্তারিত আলোচনা বিশেষভাবে দ্ষ্টব্য। এই জন্ই অন্তঃকরণ 
আতিক গুণ সম্বন্ধে যাহ! লাভ করে, তাহ সর্বদাই বিকৃত। আবার 
মস্তিফও কেবল অন্তঃকরণ নহে এবং আত্মিক অংশও অন্তঃকরণ নহে। 
উহাদের মিলিত অবস্থাই অন্তঃকরণ। মৃতব্যক্তির মস্তিষকেও অন্তঃকরণ 
বলা হয় না। আবার জীবাত্মার গুণরাশিকেও অর্তঃকরণ বলা 
হয় না। অন্তকরণ যখন মিশ্রিত ও বিকৃত পদার্থ, তখন উহ কি 
প্রকারে অনন্ত সরল ও নিত্য নিধিবকার ব্রহ্মা দর্শন করিবে 2 
অন্তঃকরণকে কেন জড় বলা হইয়াছে, তাহাও প্রোক্ত অংশে লিখিত 
হইয়াছে । এস্থলে এইমাত্র বলিলেই যথেষ্ঠ হইবে যে অন্ত:করণ দ্বার। 
আমরা যাহা লাভ করি, তাহ। সমন্তই অন্তঃকরণের যন্ত্রের মধ্য দিয়? 
পাই, অর্থাৎ উহার যন্ত্রই অন্তঃকরণের সকল প্রকাশ করে। সেই যন্ত্র 
জড় বলিয়া অন্তঃকরণকে জড় বলা হইয়াছে । অন্তঃকরণ - অন্তরে 
স্থিত যন্ত্র। জ্ঞানেক্দ্রিয়গণও যন্ত্র। উহ্ার। বাঠিরে স্থিত বলিয়া 
উহার্দিগকে বহিরিক্দ্িয় বলে। জড়ীয় গুণ ও আধ্যাত্মিক গুণ পৃথক,। 
ইহা ইত:পর লিখিত হইয়াছে । ইহ] সব্ববাদিসম্মত যে জড়ের জ্ঞান, 
প্রেম, ইচ্ছ] নাই, অর্থাৎ আত্মিক কোন গুণই নাই। আমাদের 
জ্ৰানেক্দ্রিয়গণ ও অন্তঃকরণ জড়। উহাদেরও কোনও আত্মিক গুণ 
নাই। সুতরাং আত্মিকঞ্ণ শুন্য বহিরিন্দ্রির় ও অন্তঃকরণ পূর্ব 
প্রমাণানুযায়ী ব্রহ্মদর্শনে অসমর্থ । আর জড়ের যখন জ্ঞান নাই, 
তখন উহা! পরমাত্মার জ্ঞানলাভ কিরূপে করিবে ? দেখা গিয়াছে ষে 
জ্বানেক্দ্রিয়গণও এক একটা মাত্র ভূতের গুণ ধারণ করিতে পারে, অন্য 
ভূতের গুণই যখন ধারণা করিতে পারে না, তখন উহারা কি প্রকারে 
অজড় ও অনস্ত গুণনিধান পরত্রহ্মকে ধারণ করিবে? আবারও 
আপত্তি হইতে পারে যে, জ্ঞানেক্দ্িয়গণ ও অস্তঃকরণ জড়, সুতরাং 
উহারা স্বয়ং ব্রহ্মদর্শনে অসমর্থ, ইহা সত্য। কিন্তু উহারাও কখনও 
স্বাধীন ভাবে কাধ্য করিতে পারে না। উহাদের জ্ঞানলাভের শক্তি ত 
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নিজেদের নহে, তাহা আত্মারই, উহারা যন্ত্র মাত্র। নমুততরাং আত্মা 
কেন উহাদের মাধ্যমে অন্যান্ত জড় পদার্থের শ্যায় পরমাত্াকে দর্শন 
করিতে পারিবে না? ইহার উত্তরে বলা যাইবে যে বহিরিক্দ্রিয়গণ 
বাহিরের জ্ঞানলাভার্থেই গঠিত। শ্রুতিও তাহাই বলেন। “পরাঞ্চি 
খানি বাতৃণং স্বয়ন্স্তম্মাৎ পরাঙ পশ্যতি নাস্তরাত্মন। কশ্চিদ্ধীরঃ 
প্রত্তগাত্বানমৈক্ষদা বৃত্তচক্ষুরমৃতত্বমিচ্ছন ॥॥  ( কঠোপনিষদ--৪1১) 
'বঙ্গানূবাদ £ ব্বয়ন্তু ইন্দ্রিয়দ্বারসমূহকে বহিম্মুথ করিয়া বিধান 
করিয়াছেন, সেই জন্যই মন্তদ্য বিপরীত দিকে অর্থাৎ বিষয়ের প্রতি 
নিপাত করে, অন্তরাত্মাকে দেখে না। কোন কোন ভ্ঞানী ব্যক্তি 
বিষয় হইতে নিবৃত্ত চক্ষু এবং অমৃত সম্বন্ধে ইচ্ছুক হইয়] প্রত্যক, 
অর্থাৎ প্রত্যক্ষাভূত আত্মাকে দেখিয়া থাকেন। ( তত্বভূষণ )।” 
পরমপিতা বহিগিন্দ্রয় সকলকে বহিম্মুখ করিয়। দিয়াছেন। অন্তঃকরণ 
বহিরিক্দ্রিয়গণ যাহা! আনিয়। দেয়, তাহা লইয়া কাধ্য করে। বহি- 
রিক্দ্রিয়গণ স্ুল ভাবে কার্য করে, অন্তঃকরণ সূক্ষ্ম ভাবে এবং সময় সময় 
অতি নুক্ষম ভাবে কার্ধা করে । অন্তঃকরণ শব্দের অর্থ পূর্বেই লিখিত 
হইয়াছে। করণ অর্থে যাহ] দ্বারা কার্য করা যায়। আমাদের 
কর্মোক্দ্রিয়গণই কেবল করণ নহে, আমাদের জ্ঞানেন্দ্রিয়গণও জ্ঞান 
লাভার্থে করণ মাত্র অর্থাৎ যন্ত্র মাত্র। উহারা বহ্ঠাস্থতঃ, কিন্তু অস্তঃ- 
করণ অন্তরে স্থিত। উহাও যন্ত্র বিশেষ 'এবং জ্ঞান লাভার্থ সব্ধবপ্রধান 
য্ত্র। হিন্দু শাস্ত্রে মনকে ঝষ্ জ্ঞানেন্দ্রিয় বা একাদশ ইন্দ্রিয় বল হয়। 

ইহা সকলেরই জানা আছে যে আমাদের পঞ্চজ্ঞানেক্দ্রিয়ের সাহায্যে 
আমরা বূপঃ রস, গন্ধ, শব্দ ও স্পর্শ রূপ জ্ঞান লাভ করি। কিন্তু ইহা 
. সন্তব হয় না. যর্দি আমাদের মস্তিক্ষের অভাব হয়। আমরা মস্তি 
বিহীন হইলে অথবা মস্তিষ্ষের ক্রিয়া! রাহিত্য হইলে কোন জ্ঞানই 
আমরা লাভ করিতে পারি না। সুতরাং মস্তিক্চই আমাদের সর্ব 
” প্রকার জ্ঞান প্রকাশের যন্ত্র বা অন্তঃকরণের য্ত্র। ইতিপূর্বে প্রদণিত 
হইয়াছে যে আত্মার জ্ঞান ও অন্যান্ত গুণ এবং শক্তি সমূহ জড় যন্ত্রের 
সংসঞ্গে আগমন জন্ বিকৃত হয় এবং সেই জন্ত অন্তঃকরণ ব্রল্মদর্শনে 
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অসমর্থ। এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে অন্তঃকরণ যখন পাক্ষিক 
ভাবে আত্মিক, তখন উহ ব্রহ্মদর্শন করিতে পারে না বটে. কিন্তু 
সুমান্জিত হইলে উহাতে ব্রঙ্গের গুণ প্রতিভাত হইতে পারে । এস্থলে 
নিম্োদ্ধুত অংশ বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য । “ত্রিগুণাস্তিকা বুদ্ধিকে সত্ত্ময়ী 
কর, মনকে স্থির ও একাগ্র কর এবং অহংস্কারের অসারতা ধারণা কর, 
তবেই দেখিতে পাইবে যে সত্বময়ী সুতরাং স্বচ্ছা বুদ্ধিতে আত্মম্বরূপ 
প্রতিবিদ্ধিত হইবে, তখনই স্বরূপাবস্থা লাভ করিবার জন্য প্রযতু 
উপস্থিত হইবে এবং তখনই অপার পদার্থ পরিত্যাগ পূর্বক ক্রমশঃ 
সারাংসারের প্রতি প্রযত্ব হইবে । যদি সৌভাগাক্রমে উল্লিখিত 
অবস্থায় উপনীত হইতে পার, তবেই অচিরে মুক্তিলাভ পূর্বক কৃতার্থ 
হইবে। (তত্বচ্ান উপাসনা )৮। জীবাত্ম! পরমাত্মায় একান্ত ভাবে 
অবস্থিত। “তুমি আর আমি মাঝে কেহ নাই”। সুতরাং আত্ম! 
পরমাত্মাকে দর্শন করিতে জড়ের মধ্যবন্তিতার (1090101) এর ) 
সাহায্য লইবার আবশ্যকতা কোথায়? জীবাত্মা পরমাত্ার সহিত 
নিত্য অবছিন্ন ভাবে সংযুক্ত । সুতরাং আত্মা পরমাত্মাকে দর্শন করিতে 
অন্য জড়ীয় যন্ত্রের প্রয়োজন কি? বহিরিক্দ্রিয়ের লয় অন্তঃকরণে ও 
অস্তুঃকরণের লয় জীবাত্বায় হইহলই অর্থাৎ সাধক যখন নিজে সর্ব 
প্রকার জড় ভাব হইতে মুক্ত হন. অর্থাৎ যখন “তিনি আত্মাই, দেহ বা. 
অস্তঃকরণ নহেন” এই দিব্য জ্ঞান তাহাতে উজ্জ্বল হয়, তখনই তিনি 
পরমাত্মার কৃপায় তাহার দর্শন লাভ করেন, ইহার পূর্বেব নহে । অর্থাৎ 
্রহ্ষার্শনের পূর্ব “তুমি আর আমি মাঝে কিছু নাই” এই জ্ঞানের 
সমুৎকর্ষলাভ হওয়। প্রয়োজনীয় । জড় যে কেবল ত্রহ্ষদর্শন করিতে 
পারে না, তাহা নহে, কিন্তু উহ! ব্রন্মদর্শনের বাধা উৎপাদন করে। 
সেই জঙ্ই জড়ভাবে জড়িত জীব তাহার দর্শনলাভ করিতে অসমর্থ । 
কারণ, তিনি নিজেকে দেহ (জড়) ভিন্ন অন্ত যে কিছু, তাহা ধারণ! 
করিতে পারেন না। যতদিন পর্যান্ত এই মোহের হাত হইতে তিনি 
নিষ্মুক্ত নহেন, ততদিন পধ্যন্ত তাহার ব্রহ্মদর্শনের আশা কোথায়? এই 
সম্পর্কে পাঠক “গুণ বিধান” ও “জড়ের বাধকত্বের কারণ” অংশছয়ে 
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লিখিত আলোচনা স্মরণ করিবেন। তাহাতে বিস্তারিত ভাবে 
প্রদশিত হইয়াছে যে দেহই আমাদের আবরণ, দেহের জন্ত আমরা 
পরম পিতার দর্শন লাভ করিতে পারি না। ব্রহ্ম যে বহিরিক্দ্রিয় এবং 
অন্তঃকরণ গ্রাহ্া নহেন, সেইরূপ ভাব প্রকাশক কয়েকটী শ্রুতি মন্ত 
উদ্ধত হইল £ “ন তত্র চ্ষুর্গচ্তি ন বাগ, গচ্ছতি নো মনঃ। (৩) 
যদ্বাচানভুদিতং যেন বাগভ্যু্তে । তদেব ব্রহ্ম ত্বং বিদ্ধি নেদং 
যদিদমুপাসতে ॥ (8) যন্সনসা ন মনুতে যেনানুম্মনো মতম্‌। তদের 
ব্রন্মী ত্বং বিদ্ধি নেদং যদিদমুপাসতে ॥ (৫) যচ্চক্ষুষান পশ্যতি যেন 
চক্ষুংবি পশ্যতি । তদেব ত্রদ্ধ ত্বং বিদ্ধি নেদং যদিদমুপাসতে ॥ (৩) 
যচ্ছোত্রেণ ন শ্বপোি যেন শ্রোত্রমিদং আতম্‌। তদের ব্রন্গ ত্বং বিদ্ধি 
নেদং যদিদমুপাসতে ॥(৭) যং গ্রাণেন ন প্রাণিতি যেন প্রাণঃ 
প্রণীয়তে। তদের ক্রদ্গ ত্বং বিদ্ধি নেদং যদিদমুপাসতে ॥ (৮) 
( কেনোপনিষদ্‌ প্রথম খণ্ড )।৮ “বঙ্গানুবাদ £--'তিনি অর্থাৎ ব্রহ্গ 
চক্ষুর গম্য নহেন, বাক্যের গম্য নহেন; মনের গম্য নহেন ৮ “যিনি 
বাকা দ্বারা প্রকাশিত হন না, তাহাকন্তক বাক্য প্রকাশিত হয় অর্থাৎ 
উচ্চারিত হয়, তাহাকেই তুমি ব্রহ্ম বলিয়া জান। লোকে এই যে 
পরিমিত বস্তুর উপাসন। করে, তাহা ব্রহ্ম নহে” “লোকে ধাহাকে 
মনের দ্বারা মনন করিতে পারে না, কিন্তু যিনি মনকে জানেন বলিয়। 
ব্র্মবিদেরা বলেন, তীহাকেই তুমি ব্রহ্ম বলিয়া জান। লোকে এই 
যে পরিমিত বস্তর উপাসনা করে, তাহা ব্রহ্ম নহে | “যশহাকে লোকে 
চক্ষুদ্ধারা দেখিতে পায় না, যাহার শক্তিতে লোকে চক্ষু গোচর বস্তু 
সমূহকে দেখিতে পায়, তাহাকেই তুমি ব্রহ্ম বলিয়া জান। লোকে 
এই যে পরিমিত বস্তুর উপাসনা করে, তাহা ব্রহ্ম নহে।” শ্যাহাকে 
লোকে কর্ণদবারা শুনিতে পায় না, যিনি কর্ণকে শ্রবণ করেন অর্থাৎ 
জানেন, তাহাকেই তুমি ব্রহ্ম বলিয়া জান, লোকে এই যে পরিমিত 
ৰন্তুর উপাসনা করে, তাহা ব্রহ্ম নহে।'? ““যাহাকে লোকে ভ্রাণেন্দ্রিয় 
দ্বারা আঘ্রাণ করে না, কিন্তু যাহার শক্তিতে ঘ্রাণেব্দ্রিয় নিজ বিষয়ের 
প্রতি গমন করে, তাহাকেই তুমি ব্রহ্ম বলিয়৷ জান, লোকে এই যে 
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পরিমিত বস্তুর উপাসনা করে, তাহা ব্রহ্ম নহে ।” “তিদ্বা এতদক্ষরং 
গার্গাদৃষ্টং দ্রপ্রশ্লতং শ্রোতমতং মন্ত্রবিজ্ঞাতং বিজ্ঞাতু নান্যদতোহত্তি 
দ্রষ্ট: নাম্দতোহস্তি শ্রোতি নান্তদতোহস্তি মন্ত্‌ নান্যদতোহস্তি 
বিজ্ঞাত্রে হন্মিমন খন্বক্ষরে গার্গ্যাকাশ ওন্তশ্চ পো নশ্চতি। ( বৃগদাবণা- 
কোপনিষদ-_৩।৮১১)1৮ “বঙ্গানুবাদ £ হেগাগি! এই অক্ষরকে 
দেখা যায় না, (কিন্তু) তিনি দর্শন করেন, তাহাকে শ্রবণ করা যায় 
না, (কিন্তু) তিনি শ্রবণ করেন, তাহাকে মনন করা যায় না ( কিন্তু) 
তিনি মনন করেন, তাহাকে জানা যায় না (কিন্ত) তিনি জানেন। 
তিনি ভিন্ন অন্ত কেহ দ্রষ্টা নাই, তিনি ভিন্ন অন্য কেহ শ্রোতা নাই, 
তিনি ভিন্ন অন্য কেহ মন্তা নাই, তিনি ভিন্ন অন্য কেহ বিজ্ঞাতা নাই। 
হেগাগি! এই অক্ষরেই আকাশ ওতপ্রোতভাবে বর্তমান রহিয়াছে । 
( মহেশচন্দ্র ঘোষ বেদ'করদ্র )।৮ “ন চক্ষুষা গৃহাতে নাপি বাচা নান্যৈদে 
বৈস্তপসা কন্মণ বা। জ্ঞানপ্রসাদেন বিশুদ্ধসত্স্ততন্ত তং পশ্যতে 
নিফলং ধ্যায়মানঃ ॥ (মুণ্ডকোপনিষদ্--৩।১।৮)। “বঙ্গানুবাদ ঃ--পরমাত্মা। 
চক্ষুর গ্রাহ্া নহেন, বাক্যেরও গ্রাহ্া নেন, অন্যান্য ইন্দ্রিয়েরও গ্রাহ্ 
নহেন, তপস্তা ও কর্মদ্বারা তাহাকে লাভ করা যায় না। জ্ঞানশুদ্দি 
দ্বারা অর্থাৎ নিম্মল জ্ঞান দ্বার! বিশুদ্ধান্তঃক্ষরণ হইয়া সাধক অত'পর 
ধ্যানযোগে নিরবয়ব পরমাআকে দর্শন করেন। ( তত্বভূষণ )।” 
উপনিষদ্‌ হইতে আরও বনু উক্তি উদ্ধার করা যায়, বাহুলাভয়ে তাহা 
হইতে বিরত হইলাম । ব্রন্গসঙ্গীত পুস্তকে এইরূপ বু সঙ্গীত 
বর্তমান। একটার কিয়দংশ উদ্ধৃত হইল £ “অমৃত ধনে কে 
জানে রে, কে জানে রে! প্রখর বুদ্ধি না পেয়ে আসে ফিরে।' 
ইহার সম অর্থম্চক শ্ুতির মন্ত্র নিয়ে উদ্ধত হইল। “যতো! বাচো 
নিবর্তন্তে। অগপ্রাপ্য মনসা সহ। আনন্দং ব্রহ্মণো বিদ্বান। ন 
বিভেতি কুতশ্চনেতি । (তেত্তিরীয়োপনিষদ-২৯)।” “বঙ্গানুবাদ £-- 
মনের সহিত বাক্য যাহাকে না পাইয়া ধাহ] হইতে ফিরিয়া আসে, 
সেই ব্রন্মের আনন্দ হিনি জানেন. তিনি কোন বস্তু হইতে ভয় প্রাপ্ত 
হন না। (ত্বত্বভুষণ )। নবযুগ প্রবর্তক রাজা রামমোহন রায়ের 
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সঙ্গীতে আছে £-“মন যারে নাহি পায়, নয়নে কেমনে পাবে? 
সে অতীত গুণত্রয় ইন্দ্রিয় বিষয় নয়।"* আমরা এত সময় পঞ্চ 
জ্ঞানেক্দ্রিয় ও অস্তঃকরণ কেন পরমাত্মাকে দেখিতে পারে না, তাহারই 
আলোচন। করিলাম । এখন আমরা বিরুদ্ধবাদিকে এই প্রশ্ন করিতে 
পারি কিনা যে উক্ত জ্ঞানেক্দ্রিয়গণ ও অন্তঃকরণ “আমাকে” অর্থাৎ 
শরীরীকে দেখিতে পায় কিনা । তিনি হয়তঃ বলিবেন যে অন্তঃকরণ 
আত্মাকে জানিতে পারে । কারণ, পঞ্চ জ্ঞানেন্দ্রিয় ও অস্তঃকরণ দ্বার! 
আমরা যে জ্ঞানলাভ করি, তাহা দ্বারাই "আমি আছি” এই তত 
প্রমাণিত হয়। এইরূপ ভাবে আমরা বুঝিতে পারি বটে যে “আমি 
আছি, কিন্তু পূর্বেই বলা হইয়াছে যে এ জ্ঞান বিশুদ্ধ জ্ঞান নহে। 
এরূপভাবে “অতএব”, “ম্ুতরাং” দ্বারা আত্মার দর্শন হইল, একথা 
বলা চলে না।* আত্মার সাক্ষাৎ দর্শন হওয়া চাই। আমরা ঘোর 
তমসাচ্ছন্ন, তাই আমরা অনেক সময় দেহকেই আত্মা বলি। মনের 
উপরে যে আত্ম! আছে, এই ভাবের সত ধারণা কত জনের আছে ? 
এক শ্রেণীর লোক আছেন, যাহারা মনকেই শেষ সীমা বলিয়৷ থাকেন 
ও পরমেশ্বরকে পরমেশ্বর না বলিয়া 0101567188] 14170 বলেন। 
তাহারা তাহাকে ব্রঙ্গ, পরমাত্ম।, ভগবান প্রভৃতি নামে সম্বোধন 
করিতে প্রস্তুত নহেন , নিজেকেও নিজের দেখিতে হইবে ত্বাহাও 
জড় ইন্দ্রিয় ও অন্তঃকরণ দ্বারা সম্ভব নহে । এস্থলে কাঙ্গাল হরিনাথের 
একটা সঙ্গ।'তাংশ নিম়্ে উদ্ধত হইল। “কেঁদে বলে অতি দীন 
বিদ্যাহীন কাঙ্গালে, (ওরে) ঈশ্বরে কি জানা যায় বিদ্যা, বুদ্ধি কৌশলে ? 
আমি আছি কিরে নাই, আগে ঠিক কর তাই, পরে দেখবে আছেন 
তিনি, ভাবতে কিছু হবে না হবে না। এই “আমি আছি” ঠিক 
করিতে গেলেই মোহ হইতে, অহংকার হইতে এবং দেহাত্মবোধের হস্ত 





* এই উীন্ত দ্বারা পাঠক ইহা মনে কাঁরবেন না ষে আমরা উত্ত প্রকার 
জ্ঞান কিছুই নহে, ইহা বলিতেছি। যাহা আমাদের বাঁলবার উদ্দেশ্য, তাহা 
এই যে ( উত্ত প্রকার জ্ঞান ) যান্ত প্রমাণ দ্বারা সিদ্ধ, কিন্তু উহ। সাক্ষাৎ জ্ঞান 
হইতে বহুস্তর নিম্নে অবাস্থত। 
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হইতে মুক্ত হওয়। চাই, অর্থাৎ শিবত্ব লাভ করা চাই। প্রথমে “আমি 
কি বস্তু” না জানিলে আমি যাহার অংশভাবে ভাসমান, তাহাকে 
কি প্রকারে জানিতে পারিব? পঞ্চ জ্ঞানেক্দ্রিয় ও অন্তঃকরণের সেই 
জ্ঞান দিবার ক্ষমতা নাই। কেন দিতে পারে না, তাহার যুক্তি 
পরমাত্মা পক্ষেও যাহা, এস্থলেও তাহা । এক্ষেত্রেও সাধনা একই। 
এত সময় আমরা যুক্তির অনুসরণ করিয়া অর্থাৎ অনুমান প্রমাণের 
সাহায্যে বুঝিতে চেষ্টা করিয়াছি যে ব্রহ্ম অস্তঃকরণ ও বহিরিক্দডরিয় গ্রান 
নহেন। এখন শব্দ প্রমাণের সাহায্যে এই বিষয় আলোচন! করিব। 
যিনি সে বিষয়ে সিদ্ধ, তিনি তদ্দিষয়ে যাহ] বলিয়াছেন, তাহা একটা 
প্রমাণ। এই প্রমাপকে আণ্তবচন বা শব্দ প্রমাণ কহে ক)। কেহ 
কেহ শব্দ প্রমাণ স্বীকার করেন না। কিন্তু একটু চিন্তা করিলেই 
বুঝিতে পারা যায় যে আমরা “সর্বদাই কার্ধ্যতঃ আন্তবচন স্বীকার 
করিতেছি। আগ্তবচন যদি মানুষ ন্বীকার না করিত, যদ্দি পূর্ববতনের 
অভিজ্ঞত] দ্বারা মানুষ নিজেকে সম্পদশালী করিতে শিক্ষা না করিত, 
তবে মানুষ কখনও বব্বরাবস্থা হইতে স্থুসভ্য সোপানে আরোহণ 
করিতে পারিত না। বিশেষতঃ যখন এই আপ্তবচন অবিসংবাদিত, 
তখন তাহা এই সমস্তার সমাধানে প্রমাশসম্বরূপ গ্রহণ করিতে আপত্তির 
কোনও কারণ থাকিতে পারে না । বর্তমান বিষয়ে সকল ঝষিই অর্থাৎ 
্রন্মদশণ সাধকগণ একবাকে। বলিয়া গিয়াছেন যে আমরা বহিরিক্দ্রিয় 
ব1 অস্তঃকরণ দ্বারা ব্রন্মাদর্শন লাভ করিতে পারি না এবং তাহার 
দর্শনার্থ আমাদ্িগের বহিরিক্দ্িয় অস্তঃ করণে এবং অস্তঃকরণ জীবাত্মায় 
লয় করিতে হইবে এবং এইরূপভাবে জীব যখন অনন্ত কুপাময়ের 
অপার কৃপায় শিবত্ব লাভ করিবেন, তখন তিনি ব্রহ্মদর্শনের উপযুক্ত 
হইবেন।* দক্ষসংহিতা হইতে নিয়োদ্ধত শ্লোকদ্য় উপরোক্ত ভাব 
সমর্থন করে। “বহিগুখানি সর্ববাণি কৃত্বা চাভিমুখানি বৈ। 


(ক) আস্ত বচনের প্রামাণ্য সম্বন্ধে উত্ত তত্রুজ্ঞান-উপাসনা গ্রন্থে বিস্তারিত 
আলোচনা বর্তমান। অননসাঁণ্ধংস্থ পাঠক তাহা দোখতে পারেন । 

%* পাশবদ্ধো ভবেজ্জীরঃ পাশমনস্তঃ সদাশিবঃ1৮ এই অথেই শিবত্ব 
শব্দ এই স্থলে ব্যবহৃত হইয়াছে । 
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সর্বধৈবেক্দ্রিয়গ্রামং মনশ্চাত্মনি যোজয়েৎ।। (১৯) সব্ধভাব-বিনি- 
মুক্তঃ ক্ষেত্রজ্ ব্রহ্মণি ম্তসেং। এতদ্ধান্চ। যোগশ্চ শেষাঃ স্থয গ্রন্থ- 
বিস্তরঃ !। (২) “বঙ্গানুবাদ £_-বহিমুখ ইন্দড্রিয়দিগকে অন্তমুখ 
করিয়৷ সমুদ্ধায় ইন্ড্রিয়কে মনে এবং মনকে জীবাত্মায় যোজনা করিবে। 
(১৯) (এবং) সর্ববভাব-বিনিমুক্ত হইয়া জীবাত্বাকে পরমাত্মায় নিক্ষেপ 
করিবে । ইহাই ধ্যান এবং ইহাই যোগ । অবশিষ্ট সকল গ্রন্থ-বিস্তার 
মাত্র অর্থাৎ এতদ্তীত যাহা যাহা বলা হয়, সে সমস্ত কেবল গ্রন্থের 
আয়তন-বুদ্ধির জন্যই জানিবে। (২০) (পরমধি গুরুনাথ )” উপনিষদ 
হইতে এই সম্বন্ধীয় কয়েকটা মন্ত্র নিয়ে উদ্ধৃত হইল । উহা হইতে 
আমর! উপরোক্ত ভাব হাদয়ঙ্গম করিতে পারিব। “যচ্ছেদ্বাঙ মনসি 
প্রান্ঞস্তদ যচ্ছেঞজ, জ্ঞান আত্মনি। জ্ঞানমাত্মনি মহতি নিযচ্ছেত্তদ, 
যচ্ছেচ্ছান্ত আত্মনি।। ( কঠোপনিষ - ৩.১৩ 1৮ 'থিঙ্গানুবাদ £-_ 
প্রাজ্ঞ ব্যক্তি বাক্যকে মনে সংযত করিবেন, মনকে জ্ঞানরূপী আত্মাতে 
অর্থাৎ বুদ্ধিতে সংযত করিবেন, বুদ্ধিকে মহান্‌ আত্মাতে অর্থাৎ জীবা- 
আতে সংযত করিবেন, এবং ইহাকে শান্ত অর্থাৎ সব্ববিকার শুন্ 
পরমাত্মাতে সংযত ক রবেন। (তত্বভৃষণ )।” “যদ পঞ্চাবতিষ্স্তে 
জ্কানানি মনসা সহ। বুদ্ধিশ্চ ন বিচেষ্টতৈ তামানুঃ পরমাজ তিম. ॥ 
তাং যোগমিতি মন্যান্তে স্থিরামিক্দ্রিয়ধারপামং। অপ্রমত্তস্তদা ভবতি 
যোগো হি প্রভবাপায়ৌ ॥ (€( কঠোপনিষদ. _-৬।১০-১১ )৮ 
"বঙ্গানুবাদ £__যখন পঞ্চ জুানেক্দ্রিয় মনের সহিত স্থির হইয়া থাকে, 
আর বুদ্ধি নিক্ত বিষয় চেষ্টা করে না, সেই অবস্থাকে জ্ঞানিগণ পরম 
গতি বলেন । সেই স্থির ইন্দ্রিয় ধারণাকে যোগ বলে। তখন ফোগী 
অপ্রমত্ত হন। যেহেতু যোগ উৎপত্তি ও অপায়়ধশ্মাত্বক অর্থাৎ 
যোগের উৎপত্তিও আছে, অপায়ও আছে, অতএব অপায় পরিহারের 
জন্য অপ্রমত্ত থাকা উচিত। ( তত্বভৃষণ )।” বর্তমান প্রবন্ধের 
শিরোভাগে উদ্ধত মন্তুটীও এরূপ একট মন্ত্র। উহার বঙ্গানুবাদ নিয়ে 
লিখিত হইল। "প্রণব অর্থাৎ ওংকার ধনু, শর আত্মা, ব্রন্মাকে লক্ষ্য 
বলা যায়। একাগ্রচিত্ত হইয়া সেই লক্ষ্য বিদ্ধ করিতে হইবে, এবং 
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শরের শ্তায় তন্ময় হইবে, অর্থাৎ শর যেমন লক্ষ্যে মগ্ন হয় তেমনি 
সাধক ব্রন্দে মগ্ন হইবেন 1৮ (২-১।৪) ( তত্বভৃষণ )। ( মন্তব্য --এস্থলে 
আত্মারই মগ্ন হইবার কথ বলা হইয়াছে। বহিরিক্ড্রিয় বা অন্তঃকরণের 
উল্লেখ মাত্রও নাই। “'অপ্রমত্তেন” শব্দ দ্বার মনের লয় সুচিত 
হইয়াছে। ) পরমধি. গুরুনাথ রচিত উক্ত ভাব সমর্থক একটী সঙ্গীত 
ও অন্য একটার অংশ নিয়ে উদ্ধত হইল । “মনরে বড় ছুঃখ তোমার । 
(তুমি) ছুঃখের ভাগী হও কিন্তু, সুখের ভাগী মহ আমার। অসার 
সংসার মাঝে যাহা কিছু রে বিরাজে, (তুমি। তাহা লয়ে সেজে গুজে 
থাক ওরে রে অনিবার। যখন সৌভাগ্য রবি, দেখায় মোরে নিজ 
ছবি, (ওরে) তখন লীন তব ছবি, হূর্ভাগ্য এ হ'তে কি আর? (তত্বজ্ঞান- 
সঙ্গীত )।” “অনাথের নাথ তুমি, তুমি চিরালম্ব ভূমি, বাক্যেরো 
অগম্য তুমি, মনোহতীত জ্ঞানময়। মন না পেয়ে তোমারে, আসে 
নাথ দুঃখে ফিরে, লীনমনা কভু জীবে দেখা দেও কৃপাময়। (তত্বচ্কান- 
সঙ্গীত )।৮ ব্রন্গ সঙ্গীত হইতে ও এরূপ ভাবের ছ্‌ইটী সঙ্গীতের অংশ 
নিয়ে উদ্ধৃত হইল । “কে সে পরম সুন্দর, ষাহারি লাবণো পূর্ণ অনন্ত 
অন্বর। আনন্দ-ঝঙ্কারে ধার মনের বিচিত্র তার, ছন্দে ছন্দে নুরে সুরে 
বাজে নিরস্তর । সে সঙ্গীতে হ'লে লীন, মনোবাণা স্পন্দহীন তিলেক 
বিচ্ছেদে তার ব্যাকুল অন্তর! ( মনোবীণা স্পন্দহীন হওয়ার অর্থই 
মনের লয় )।৮ “(তোমার ) অখিল লীলারসে ডুবাৰ মানস হে। 
আমি সকলি ভুলিব, কেবল হৃদয়ে জাগিবে তুমি” (মন্তব্য 2 
এস্থলে “অখিল লীলারস*' অর্থে প্রেমকে বুঝাইয়াছে ! বিশ্বলীলা 
যে পরম পিতার প্রেমলীলা, তাহা ইতিপুবেব বহুস্থলে প্রদশিত 
হইগ়াছে। সেই প্রেমে মনের লয় করিতে গায়ক আকাঙ্ক্ষা প্রকাশ 
করিতেছেন” দ্বিতীয় পংক্তিতে অন্তঃকরণের লয় স্চিত হইয়াছে, 
অর্থাৎ সাধক ভগবৎ প্রেমে আত্মহারা হইয়া তাহারই দর্শন প্রার্থন। 
করিতেছেন । অতএব এস্থলেও ভগবদ্ধর্শন সময়ে মনের লয় হয়, 
ইহাই গীত হইয়াছে ।) প্রোক্ত মহাত্মগণ শিঃম্বার্থ ভাবে জীৰন 
যাপন করিয়া গিয়াছেন এবং সত্যকে পরমব্রতভাবে গ্রহণ করিয়া- 
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ছিলেন। তাহাদের মধ্যে যে কেহ কেহ ত্রহ্মদর্শন লাভ করিয়াছিলেন, 
সে সম্বন্ধে কোনই সংশয় নাই। নুতরাং তাহাদের উক্তিতে সম্েহের 
কোনই কারণ থাকিতে পারে নাঃ বিশেষতঃ এই বিষয়ে সকলেই যখন 
একমত। অতএব শব প্রমাণ দ্বারাও বুঝিতে পারিলাম যে জড় অর্থাৎ 
বহিরিক্ড্িয় ও অস্তঃকরণ ব্রহ্মাদর্শনে অসমর্থ । উপরোক্ত বিস্তারিত 
আলোচনায় আমরা দেখিলাম যে পঞ্যজ্ঞানেন্দ্রি় এবং অন্তঃকরণ 
( এ সকলই জড়) পরমাত্মাকে দেখিতে বা জানিতে পারে না। কিন্তু 
জীব পরম করুণাময় পরমপিতার করুণায় পাপ, দোষ ও পাশমুক্ত 
হইলে ব্রহ্মদর্শনের উপযুক্ততা লাভ করেন। তখন তিনি যদি ব্রহ্মের 
কোনও এক গুণে পরমোতৎকর্ধ লাভ করিতে পারেন, তবে অনন্ত কুপা- 
ময়ের অপার কৃপায় সেই গুণের চরমোতকর্ষস্থান অর্থাৎ ঈশ্বর নিরীক্ষিত 
হন। “একত্ব একপ্রকার মুক্তি। জগদীশ্বরের যে অনন্ত গুণ আছে, 
তন্মধ্যে কোনও গুণে অনস্তত্ব লাভ করাকেই একত্ব কহে। কেন না, 
এ গুণে সে জগদীশ্বরের সঠিত এক হইল। একারণ আর্য শাস্ত্রে 
তাদৃশ পুরুষ ঈশ্বর বলিয়া অভিহিত হইয়াছেন (ক, ।” ব্রহ্ম অনন্ত 
একত্বের একত্বে নিত্য বিভৃষিত অর্থাৎ তাহাতে অনন্ত অনন্ত অনন্ত 
গুণের অনন্ত মিশ্রণে যে একটা স্বরূপ হইয়াছে, তাহা নিত্য বর্তমান। 
স্তরাং তাহার অনন্ত অরূপ-রূপ দর্শন এক বা একাধিক গুণে একত্ব 
লাভে সম্ভব নহে। এই সন্বন্ধে “সোহহং জ্ঞান” এবং «গুণ বিধান” 
অংশঘ্য় বিশেষ ভাবে দ্রষ্টবা। উহাতে প্রদশিত হইয়াছে যে দেহধারী 
জীব কোটী কোটা গুণে একত্ব লাভ করিলেও পূর্ণ ব্রহ্ম দর্শন করিতে 
পারেন না। কারণ, সেই অসংখ্য একত্বও অনস্ত একত্বের একত্বের কণ। 
বই আর কিছুই নহে। এন্ছলেও পূর্ধেবে আলোচিত তত্বই প্রযোজ্য 
হইল । অর্থাৎ সাধক যে গুণে একত্ব লাভ করেন, তিনি পরমপিতাকে 
সেই গুণে দর্শন করেন। সাধক যে পরম পিতার অন্যান্ঠ গুণে উন্নত 
হন না, তাহ নহে, তবে তিনি যে গুণে পরমোৎকর্ষ লাভ করিয়াছেন, 
সেই গুণের ন্যায় অনন্ত ভাবে ব্রহ্মা দর্শন করেন না, যেমন কোন এক 
(ক) তত্বজ্ঞান-সাধনা । 


৯৫% ততজ্ঞানপ্রবেশিকা 


বিষয়ে বিশেষজ্ঞ ব্যক্তি সেই বিষয়ই বিশেষ জ্ঞান লাভ করেন বটে, কিন্ত 
অন্যান্ত বিষয়ের সাধারণ জ্ঞান লাভ করিয়া থাকেন। কেহ কেহ 
বলেন যে নিরাকার পরব্রন্গের দর্শন লাভ অসম্ভব। কীর্তন বা উপা- 
সনার অবস্থায় যে আনন্দানুভৃতি তাহার! লাভ করেন, উ্বাকেই 
তাহারা ব্রহ্মদর্শন বলিয়া থাকেন। আমরা এই অনুভূতিকে তুচ্ছ 
করিতেছি না, কিন্তু এই অনুভূতি ব্রহ্মাদর্শন নিশ্চিতই নহে। উভয়ের 
মধ্যে পার্থক্য অত্যধিক প্রোক্ত আপত্তির উত্তর ইতিপূর্বেই প্রদত্ত 
হইয়াছে । এই বম্বন্ধে আমাদের আরও যে চিন্তা আসিয়াছে, তাহা 
বিনীত ভাবে নিষ়্ে নিবেদন করিতেছি । অনন্ত স্নেহময় পিতা তাহার 
অধম সন্তানের ধুষ্টতা, ক্ষমা করুন, এই প্রার্থনা তাহার শ্রীচরণ প্রান্তে 
ব্যাকুল জানাইতেচি। পূর্বে প্রদশিত হইয়াছে যে আমাদের 
জ্ঞানেন্দ্িয়গণ ব্রহ্মদর্শনে অসমর্থ, স্ৃতরাং চক্ষু ব্রহ্ম দর্শন করিতে 
পারে না। ব্রন্মদর্শন কালে আমাদের বহিরিক্দ্রিয়গণ অন্তঃকরণে. এবং 
অস্তঃকরণ জীবাত্মায় লয় প্রাপ্ত হয়। স্তবুতরাং সেই পরম শুভ মুহা 
জীবাত্বা এবং পরমাত্মাই বর্তমান থাকেন। বহিরিক্দ্িয় এবং অন্তঃ- 
করণ লীনাবস্থায় থাকায় তাহাদের কোনই ক্রিয়া থাকে না বা 
থাকিতে পারে না। অর্থাৎ উহার থাকিয়াও থাকে না। পরমাত্মা 
নিরাকার বটেন, কিন্তু তাহারই অংশ ভাবে ভাসমান জীবাত্মাও তনিরা- 
কার। স্ুৃত্তরাং নিরাকার আত্মা নিরাকার পরমাত্মাকে দর্শন করিবেন 
ইন্থাতে আশ্টর্য্য কি? এস্থলে নিম্নলিখিত তত্ব আমাদের বিশেষ ভাবে 
হদয়ঙ্গম করিতে হইবে। তাহা হইলেই জীবাত্মী যে পরমাত্মাকে 
দর্শন করিতে পারেন, ইহা ধারণ] করা কঠিন হইবে না। আমরা 
দেখিয়াছি যে আত্মার বিশুদ্ধ জ্ঞান জড় সংসর্গে আসিয়া বিকৃত হয় 
এবং চারি ভাগে প্রকাশিত হয়। যথা _বুদ্ধিৎ মন, চিত্ত ও অহংকার । 
আবার আমাদের পঞ্চ জ্ঞানেন্দ্রিয় দ্বারা অন্তঃকরণ বহিস্থ পদার্থের জ্ঞান 
লাভ করে। ম্ুতরাং অন্তঃকরণ ও জ্ঞানেক্দ্রিয়গণ আত্মার যন্ত্র মাত্র! 
ছান্দোগয উপনিষদুক্ত প্রজাপতি-ইন্দ্র-বিরোচন সংবাদে এই তত্বই 
প্রকাশিত হইয়াছে। উহা! আমরা পূর্বব প্রবন্ধে দেখিয়াছি । অতএব 


ব্রদ্ধ ইন্জিয়গ্রাহা নহেন ৯৫১ 


আমরা এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি যে অস্তঃকরণ ও জ্ঞানে- 
ক্রিয়গণ যে সকল জ্ঞানের কার্য করে, উহার মূলে আত্মার জ্ঞান বর্ত- 
মান। অন্তঃকরণ ও জ্ঞানেক্দ্রিয় দ্বারা লব্ধ জ্ঞান যে বিকৃত, তাহা 
“স্যষ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে লিখিত হইয়াছে । অতএব আমরা 
বুঝিতে পারি যে আত্মার জ্ঞানই প্রকৃত জ্ঞান, অস্তঃকরণ ও বহিরিক্তিয় 
দ্বারা যে জ্ঞান লাভ হয়, তাহার মূলে আত্মার জ্ঞান থাকিলেও উহা 
বিকৃত। এই তত্ব বিপরীত ভাবে চিন্তা করিলে বুঝিতে পার! যায় 
যে আত্মার জ্ঞানে দর্শনাত্মক, শ্রবণাত্মক, স্পর্শপাত্বক, আত্রাণাত্মক, 
আস্বাদনাত্মক, বুদ্ধি-মনঃ-অহঙ্কার-চিত্তাত্বক এই নববিধ ভাব কারণরূপে 
বর্তমান। যদি তাহাই না হইত, তবে অস্তকরণ ও পঞ্চ জ্ঞানেক্জিয় 
&ঁ সকলভ্ঞান লাভ করিতে পারিত না। অর্থাৎ আত্মার বিশুদ্ধ 
জ্তানই দেহ সংসর্গে নববিধ বিকৃত ভাবে প্রকাশিত হয়। স্থুল ভাবে 
বলিতে গেলে বলিতে হয় যে অন্তকরণ আত্মার যন্ত্র এবং পঞ্চজ্ঞানে- 
ক্দ্িয় অস্তঃকরণের যন্ত্র। নুতরাং উহাদের মাধ্যমে যাহা প্রকাশিত 
হয়, তাহাদের কারণ অবশ্যই আত্মায় বর্তমান বুঝিতে হইবে । পঞ্চ- 
হ্বানেক্দ্িয় দ্বাবা ষে জ্ঞান লাভ হয়, তাহাকে স্ুল জ্ঞান বলা যাইতে 
পারে, অনস্তঃকরণ দ্বারা যে জ্ঞান লাভ হয়, তাহাকে হুক জ্ঞান বল। 
যাইতে পারে, কিন্তু আত্মার জ্ঞান নিত্যই কারণাকারে বর্তমান । এই 
স্কুল ও স্ুল্মজ্ঞান বিকৃত, কিন্ত আত্মার জ্ঞান নিত্য বিশুদ্ধ ও সত্য। 
উহা যে নিত্য মললেশ শৃষ্ঠ, তাহা বলাই বাহুল্য * আমাদের মনে 
রাখিতে হইবে যে পরমাত্মা স্থল নহেন, সুক্ষ্মও নহেন, কিন্তু তিনি 
নিত্যই কারণ এবং কারণের অতীত। ন্ুতরাং আমরা স্থল বা সুঙ্সম 
পদার্থ হইতে যে জ্ঞান লাভ করি, সেইরূপ ভাবের জ্ঞান তাহাতে নাই। 
তাহার জ্ঞানও কারণাকারে তাহাতে নিত্য বর্তমান। স্থল ভাবে 

* এই সম্পর্কে মায়াবাদ অংশে চিদাভাস সম্বন্ধে লাখত বিষয়ে পাঠক 
দোঁখবেন। উহাতে আত্মার কার্য্য ও অন্তঃকরণের কাযণ সম্বন্ধে আলোচনা 


বন্তমান। এই আলোচনা সুদীর্ঘ ও জাঁটল, তাহা এস্থলে উহার প্‌নরুক্লেখ 
অসম্ভব । 


৯৫২ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


বলিতে গেলে বলিতে হয় যে তাহার অনন্ত গুণ ও অনস্ত শক্তি স্থল, 
সুঙ্ষের অতীত কারণরূপে নিত্য বর্তমান। ম্ুতরাং যদি কেহ মনে 
করেন যে তাহাতে স্থুল বা স্বস্স রূপ, রস, গন্ধ, শব্দও স্পর্শ আছে, 
অথবা জীবাত্মা পরমাত্মার দশ্নকালে চক্ষু, কর্ণ” নাসিকা, জিহ্বা ও 
ত্বক যেরূপ স্থুল ভাবে বিনয় জ্ঞান লাভ করে, তাহাই হইয়া! থাকে, 
তবে তিনি বিষম ভূল করিবেন। তিনি নিত্যই অরূপ এবং নিত্যই 
চরম কারণ। এই সম্পর্কে ইচ্ছাশক্তি অংশে ৪২*-৪২১ পৃষ্ঠায় উদ্ধৃত 
কবিতা পাঠক দেখিবেন । সুতরাং তাহাতে কখনই কোনও প্রকারের 
কোনও স্ুল ব! সুক্রূপ নাই। সুতরাং জীবাত্বা পরমাত্মার কারণ- 
রূপই দর্শন করেন মাত্র। আমাদের আরও মনে রাখিতে হইবে যে 
পরমাত্মাই জীবাত্মা ভাবে ভাসমান হইয়াছেন । তিনি দেহাবদ্ধ বলিয়। 
অপূর্ণ, কিন্তু স্বরূপতঃ উভয়ই এক। অতএব জীবাত্মা যখন অন্ত 
কৃপাময় পরমাত্মার অপার কৃপায় তাহার দর্শন লাভ করেন, এবং 
বহিরিক্ক্রিয় ও অস্তঃকরণ লীনত। প্রাপ্ত হয়, তখন জীবাত্বার বিশুদ্ধ 
জ্ঞান সেই অনন্ত প্রেমময় পরমাত্মার অপরূপ প্রেম সুন্দর মধুর রূপ 
দ্শন করিতে পারেন, সেই অনন্ত রসাধার প্রেমরসময় নিত্য নিফলঙ্ক 
প্রেমনুধাকরের অপূর্ব প্রেমনুধা পিয়াস চকোরবৎ পান করিতে 
পারেন, সেই নিত্য প্রস্ফুটিত শুভ্রতম অনস্তদল প্রেমমহাপল্লের 
অপূর্বব সুধাগন্ধ আত্রাণ করিতে পারেন, সেই অনন্ত প্রীতির উৎস 
প্রম কবির নিত্য অনাহত অতি ম্মধুর প্রেমসঙ্গীত সাক্ষাৎ ভাবে 
শ্রবণ করিতে পারেন, সেই অনস্ত সুন্দর নিত্য প্রাণরমণ প্রাণপতির 
গভীরতম - নিবিড়তম অমৃত স্পর্শ লাভ করিতে পারেন, সেই অন্ত 
অপরূপ নিত্য, অতলস্পর্শ জ্ঞানসিম্ধু নিত্যগুরুর নিকট হইতে সাক্ষাৎ 
ভাবে অনন্ত প্রকারের জ্ঞান লাভ করিতে পারেন। অন্য ভাষায় 
বলিতে গেলে বলিতে হয় যে পরব্রহ্থ নিত্য নিরাকার, নিধ্বিকার, এবং 
সম্পূর্ণরূপে অরূপ হইয়াও অনন্ত রূপে নিত্য রূপবান, তাহাতেই প্রেম- 
সুন্দর মধুর রূপ নিত্য বর্তমান, তিনিই অনন্ত সৌন্দর্যের একমাত্র নিত্য 
আধার, তিনিই অনস্ত স্ুনিষ্মল জ্যোঃতিতে নিত্য জ্যোতির্ম্য়। তিনিই 
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অনন্ত সুমধুর লাবণ্যে নিত্য শ্রীমানু, প্রকৃতির সুন্বরতম পদ্ধার্থের রূপও 
তাহার অনন্ত সৌন্দর্যের নিকট অতি তুচ্ছ, অতি অকিঞ্চিংকর, তাহার 
অনন্ত অরূপ-রূপের তুলনা জগতে মিলে না, মিলিতে পারে না । তিনি 
অরস ইহা! সত্য, কিন্তু তথাপিও তাহাতেই মৃতসঞ্ীবনী প্রেমসুধা অনস্ত 
অনন্ত পরিমাণে নিত্য বর্তমান, তিনিই অনন্ত মাধূর্যের একমাত্র নিত্য 
আধার, তিনিই প্রেমামৃতসিস্কু যথায় প্রেমিকগণ নিত্য স্ুবিনিমগ্ন হইয়। 
তাহারই প্রেমনুধা পানে নিত্য নিরত থাকিয়া জীবনের সফলত]1 লাভ 
করেন। তিনি অগন্ধ হইয়াও তাহারই অপুর্ব প্রেমস্তগন্ধে ভক্তজনকে 
নিত্য আকর্ষণ করিতেছেন, তাহার তাহারই প্রেমস্ুধাগন্ধে অন্ধ হইয়া 
“কই তুমি, কই তুমি” বলিয়া পাগলের ন্যায় ছুটিয়া বেড়ান, তাহারই 
অনন্ত পূর্বব সুমধুর গন্ধের নিকট মধুরতম পুষ্পগন্ধও কিছুই নহে ।তিনি 
নিত্য অশব্দ হইলেও তাহাতেই অনাহত প্রেমগীতি সুমধুরতম স্থুরে 
নিতা সংগীত হইতেছে, তাহার সেই সুমিষ্ট মধুর সঙ্গীতের নিকট 
“কোকিল "কাকলি ছার”, তিনি স্থূল বাক্য বলেন না বটে, কিন্তু 
তাহারই সাধকগণের নিকট তিনি সাক্ষাৎ ভাবে অনন্ত তত্ব অনাহত 
ধ্বনিতে এরূপ সরল, প্রাঞ্জল, সুন্দর ও মধুর ভাবে প্রকাশ করেন যে 
তাহাতে আর সন্দেহের লেশ মাত্রও থাকে না বা থাকিতেও পারে 
না। তিনি অস্পর্শ হইয়াও অপূর্ব স্পশে সকলকে স্পর্শ করেন, 
সেই সুছুলভ পরশমনির স্পশ”লাভ করিতে পারিলেই হাদয়ের সকল 
লৌহ বিশুদ্ধ স্বর্ণে পরিবন্তিত হইস্রা যায়, তাহারই প্রেম সুকোমল 
স্পর্শ এত নিবিড়, এত গভীর যে সাধকগণ তাহা লাভ করিয়া মকল 
পাথিব সুখ তৃণতুল্য জ্ঞান করেন এবং অবিরাম গতিতে তাহারই 
দিকে প্রধাবিত হইতে থাকেন, তাহারই গভীরতম প্রেমস্পশে 
প্রেমিকগণ তাহাতেই আত্মহারা হইয়া তাহারই অপূর্ব প্রেম ক্রোড়ে 
নিত্য বাস করিতে পারেন। অর্থাৎ পরমাত্মায়ই রূপ, রস, গন্ধ, শব্দ 
ও স্পশাণত্মক জ্ঞান সকলই কারণরূপে বর্তমান এবং জীবাত্বা সেই 
অরূপ রূপ, অরস-রস, অগন্থী-গন্ধ, অশব্দ-শব এবং অস্পশ“স্পশের 
জ্ঞান লাভ করিতে পারেন। তাই প্রেমিক সাধক ইন্দ্ৃভৃষণ গাহিয়া- 
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ছেন £-_-“সাকার ডুবিয়া মরে, নিরাকার কুপে, নিরাকার ফুটে উঠে 
সাকার রূপে 1% (এক) নিরাধার মহাপ্রাণ দ্রিবানিশি জাগে, কই সে 


* এসথলে পরমাঁপতার সাকারত্ব (২র পাংন্তিতে বাঁণণত ভাব ) আমাদের 
দূম্ট শ্রুত অথবা কজ্পত কোনও সাকার পদার্থের রূপ নহে । আমরা সাকার 
পদার্থকে দর্শন কারলে আমাদের হূদয়ে এই প্রকার নিশ্চিত বৃদ্ধির উদয় হয় 
যে আমরা দ্ট বস্তু সম্বন্ধে সত্য জ্ঞান লাভ কারয়াছি। প্রত্যক্ষ দ.জ্ট পদার্থ 
সম্বন্ধে আমাদের হৃদয়ে সংশয়ের কোনই কারণ থাকে না। অন্যান্য জ্ঞানোন্দ্ুয় 
দবারা লদ্ধ জ্ঞান সম্বন্ধেও আমাদের নিশ্চিত বুদ্ধির উদয় হয় । জীঁবাত্মা 
যখন পরমাত্মাকে দর্শন করেন, তখন সেই জ্ঞান আমাদের সাকার বস্তুর দর্শন 
লব্ধ জ্ঞান অপেক্ষা অসংখ্য গুণে শ্রে্ঠতর ও স্র্পম্টতর ॥। সেই অবস্থায় 
সকল অন্বকার বিলুপ্ত হয় এবং অপরূপ দর্শনোপযোগী দিব্যজ্জানের উদয় 
হয়। এই জন্যই উন্ত হইয়াছে যে ''নরাকার ফুটে উঠে সাকার রূপে””। 
অর্থাৎ সাকার পদার্থ দর্শন, স্পর্শন, শ্রবণ, আঘ্রাণ ও আস্বাদন কারয়া আমাদের 
জ্ঞান সম্বন্ধে যেমন দৃঢ়তা ও তৃপ্তি লাভ করি, জীবাত্মা পরমাত্মার দশশনে 
তাহা হইতেও অনন্ত গুণে অপার তৃপ্তিও দব্য জ্ঞান সুতরাং সুদৃঢ় নিশ্চয় 
জ্ঞান লাভ করেন এবং সেই জ্ঞান সম্বন্ধে কখনই কোনই সংশয় আসে না বা 
আ'সতেও পারে না। কারণ, সেই জ্ঞান সুবিমল ব্ঙ্গজ্ঞান। উহাতে কে।নও 
প্রকারের বিকৃতি থাকে না। সুতরাং উহা নিত সত্য ও অনন্তকাল ব্যাপী । 
মুণ্ডকোপাঁনষদং বলেন £-“ভিদ্যতে হদয়গ্রীন্থশ্ছিদ্যন্তে সব্বসংশয়াঃ | 
ক্ষীয়ন্তে চাস্য কম্মণাঁণ তাঁস্মন: দষ্টে পরাবরে (২।২-৮) 1৮ বঙ্গানুবাদ £-- 
সেই পরাবর অথাৎ কারণরুপে শ্রেষ্ঠ এবং কার্যরূপে অশ্রেষ্ঠ' বঙ্গকে দন 
কারলে হৃদয় গ্রন্থি অথণৎ অবিদ্যাজনিত বিষয় বাসনা ভেদ হয়, সমহদায় সংশয় 
ছিন্ন হয় এবং ইহার অর্থাৎ সাধকের কম সমৃহ ( অথণৎ মোক্ষ-প্রীতিরোধক 
সকাম কম্ম সমৃহ ) ক্ষয় হয় । ( তত্বভূষণ ) 1২০91198010) শব্দ বিষ্লেষণ 
কাঁরলেও আমরা এ একই তত্তে উপনীত হইতে পাঁর। [২5৪] শব্দের অর্থ 
বাস্তব সত্য এবং এই অর্থ হইতেই £6৪1197), 1২6811900 প্রভূতি শদ্দ উৎপন্ন 
হইয়াছে । [৩৪115 মতবাদিদের মধ্যে অনেকে 7২৪৪] বালিতে জড় জগংকেই 
বুঝেন। জড় জগ্গংকে | বলা হয় এইজন্য যে উহার আঁস্তিত্ব কেহই 
জস্বীকার কারতে পারেন না। এই জন্য £২6৪1197) অর্থে সত্য ধারণা 
বুঝায় । তাহার কারণও পংব্বেন্ত রূপ অর্থাৎ 7২০1 বস্তু দখলে আমাদের 
যে অটল প্রতীতি লাভ হয়, তাহাকেই £531158191% বলে, অর্থাং যাহা 
বুঝলাম, যাহা জানলাম, তাহা হৃদ্গত সত্যে পারণত হইল । উহার সম্বন্ধে 
আর কোন সংশয় থাকিল না। সুতরাং আমরা ব্রক্গ স্বরূপ 7২৪৪115০ কারলাম”” 
ইহার অথ“ আমরা ব্রক্ধকে এর.প ভাবে দর্শন কাঁরলামযে তহিতে অর সংশয়ের 
লেশ মাও থাকিল না, অর্থ।ৎ তাঁহাকে এমন ভাবে দর্শন করিলাম যে সেই 
সম্বন্ধে আর কোনও কাচল কোনই সন্দেহ আঁপবে না, ষেমন আমরা কোন জড় 
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দেশ সই কই রে?” আমাদের সর্ধবদাই মনে রাখিতে হইবে যে 
পরমপিত্ত৷ অনন্ত অরূপরূপে নিত্য বিভূষিত, সুতরাং সেই অরূপরূপ 
দর্শনও অপূর্ব। যে পরম সৌভাগ্যবান মহাপুরুষ পরম পিতার 
অপার কৃপায় তাহার দর্শন লাভ করেন, তিমিই তাহা! জানিতে পারেন, 
কিন্ত সেই অরূপ রূপের অনির্বচনীয়তা হেতু তিনিও তাহা প্রকাশ 
করিতে পারেন না। কারণ, সেই অপরূপ-রূপের তুলনা জগতে 
মিলে না। আমর! পাধিব কোনও বস্তুর বর্ণনা করিতে যাইয়া অন্য 
পাখিব পদার্থের তুলনা দ্বারাই অজ্ঞ ব্যক্তিকে বুঝাইতে চেষ্টা করি। 
পরমপিতার অনস্তরূপের তুলনা যখন জগতে পাওয়। যায় না, খন 
তাহাকে বাক্য দ্বারা বুঝাইতে চেষ্টা করা বিড়ম্বনা! মাত্র। এস্থলে ইহা 
অবশ্য বক্তব্য যে ব্রন্াদরষ্টা ঝষিগণ তাহার সেই অতুলনীয় অরূপ-রূপের 
আভাস জগতে দান করিতে চিরকালই চেষ্টা করিয়। গিয়াছেন। এস্থলে 
পরমপিতার দর্শনের আভাস স্ুচক ছুইটী সঙ্গীত নিম্নে উদ্ধৃত হইল । 
অনন্ত প্রেমময় পরম কবি যে কবি হৃদয়ে অন্ত সাধারণের অনিধণর্যয 
অপুবব মধুর ভাব রাশি ফুটাইয়া! তুলেন, তাহা চিন্তা করিলে আশ্চর্ধ্য- 
নিত হইতে হয়। ধন্ঠ প্রেমলীলাময় পরমেশ্বর! ধন্য তোমার 
প্রেমলীলা ! তুমি যে কত ভাবে নিজ পরিচয় দান করিয়া নিজের 
দিকে অব্যর্থ প্রেমাক্ণে আমাদিগকে টানিতেছ, তাই ভাবিলে হাদয় 
আনন্দাপ্রত না হইয়াই পারে না। তুমি যে কেবল প্রকৃতি দেবীকে 
নানা সুন্দর মধুর রূপে সাজাইয়া আমাদিগকে তোমার পরিচয় দান 


শত শা ৬ ০০-08-০৩৫৫ রোযার? 4০9টি, রি ৭ (ারিরাউর৮৪ 





পদার্থ দৌখলে সেই দর্শন সম্বন্ধে আমাদের কোনও সংশর থাকে না। এস্থলে 
ইহা অবগ্য বন্তব্য ষে জ্ঞানোন্দুর লদ্ধ জ্ঞান সম্বন্ধেও সন্দেহের উদয় হয়, সময় 
সময় উহা ভ্রান্ত বলিয়াও প্রাতিপন্ন হয়, 'িন্তু ব্রক্ষনর্শন সম্বন্ধে জ্ঞান সংশয়- 
লেশ শূন্য । কারণ 'তাঁনই একমাত্র £২০৪1, একমান্র সত্যস্বরূপ এনং জড় 
জগতের 15৪11) ( সত্তাও ) তাঁহারই £৪৪110) হইতে (সত্য স্বরূপ হইতেই) 
আসিয়াছে । এই জন্যই বলা হইয়াছে "নরাকার ফুটে উঠে সাকার রূপে” । 
সব্বশেষে বন্তব্য এই যে' আম সুখী, আম জ্ঞানী” বা বদ্তুজ্ঞান অন্তঃকরণের 
উৎপন্ন পদার্থ । অর্থাৎ বদ্ধ “অতএব” “সুতরাং” প্রভৃতি বিচার দ্বারা স্থির 
করে। 'কন্তু বঙ্গদর্শন জনিত জ্ঞনে কোন বিচারের স্থান নই, তাহা এতই 
1২6০], সুস্পজ্ট, এতই আদ । 


৯৫৬ তব্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


করিতেছ, তাহা নহে; কিন্তু তুমি জ্ঞানী, কবি, সাধক, প্রেমিক, ভক্ত 
মৃসন্তানদিগের মাধ্যমে তোমার বাণী আমাদিগের নিকট প্রেরণ 
করিয়াও আমাদিগকে তোমারই দিকে নিয়ত টানিতেছ। বিশ্বে যাহা 
কিছু সৃষ্টি করিয়াছ, তাহাই আমাদের প্রত্যেকের জন্থই, তাহাই 
আমাদের তোমার কাছে যাইবার সহায় রূপেই স্থট্টি করিয়াছ। ধন্য 
প্রেমময়! ধন্য তোমার জ্ঞান-প্রেমময়ী লীলা! আশীর্বাদ কর 
যেন তোমাকে চিরকাল হৃদয়ের অন্তরতম স্থল হইতে ধন্যবাদ দান 
করিয়া নিজে ধন্য ও কৃতার্থ হইতে পারি। তোমার তুল্য ধন্যবাদাহ্য ত 
জগতে আর দ্বিতীয় কেহ নাই!!! “মহারাজ, একি সাজে এলে হায় 
পুর-মাঝে! চরপত্তলে কোটী শশী নর্ধয মরে লাজে! গর্ব সব 
টিয়া মুচ্ছি পড়ে লুটিয়া, সকল মম দেহ মন বীণাসম বাজে। একি 
পুলক-বেদন! বহিছে মধুবায়ে ! কাননে যত পুষ্প ছিল, মিলিল তব 
পায়ে। পলক নাহি নয়নে, হেরি না কিছু ভুবনে, নিরখি শুধু অন্তরে 
সুন্দর বিরাজে । (রবীন্দ্রনাথ )।” "কেরে হাদয়ে জাগে, শাস্ত 
শীতল রাগে, মোহ-তিমির নাশে, প্রেমমলয়া বয়? ললিত মধুর 
আখি,করুণা-অমিয্ মাথি, আদরে মোরে ডাকি হেসে হেসে কথা কয়। 
কহিতে নাহিক ভাষা, কত মুখ, কত আশা, কত সহ ভালবাসা, সে 
নয়ন-কোণে রয় ॥ সে মাধুরী অনুপম, কান্তি মধুর, কম, মুগ্ধ মানসে 
মম নাশে পাপ, তাপ ভয় ॥ বিষয়-বাসনা যত, পূর্ণ ভঙ্গন ব্রত, পুলকে 
হইয়! নত, আদরে বরিয়া লয় । চরণ পরশ ফলে, পতিত চরুণ তলে, 
স্তপ্ভিত রিপুদলে বলে হোক তব জয় ॥% (রজনীকান্ত )।* উক্ত 
বিস্তারিত আলোচনায় আমর! নিঃসন্দিগ্ধ ভাবে সিদ্ধান্তে উপনীত 
হইতে পারি যে জড় কখনও ব্রহ্গদর্শন করিতে পারে না। একমাত্র 
আত্মাই তাহার 'অপার কৃপায় তাহার দর্শন লাভে সমর্থ হয়। এত 
দ্বারাও আমর। বুঝিতে পারিলাম যে জড় কখনই আত্মা নহে। 
ও অবাঙ মনমোগোচরং ইন্দ্রিয়াগ্রাহং ব্রহ্ধ 


0 
* উদ্ধৃত সঙ্গীতদ্বয়ও বালতেছেন যে ব্ুঙ্ধদর্শনকালে বাহারান্দিয় ও 
মনেয় লয় হয়। 


সোহহং আন ৯৫৭ 
তং 


হে ক্ষুদ্র! হে ক্ষুদ্র হইতেও ক্ষুন্্ মানব! তুমি যখন অপর 
এক ব| একাখিক মানবকে আত্মতুল্য জ্ঞান করিতে পার না, 


চি 


তথন সেই অনন্ত ত্রহ্ধাণ্ডেশ্বরকে কিরূপে আত্মতুল্য বোধ 
করবে? হে ক্ষুদ্রতম প্রস্তরকণ। ! তুমি কিরূপে ও কোন্‌ 
সাহসে আত্ম সশ বিবেচনা করিবে? হে ক্ষুদ্র মানব! যখন 
তুমি তোম! অপেক্ষ। কিঞ্চিৎ উন্নত কৌনও আত্মাকে কম্সিন, 
কালে আত্মতুল্যবোধে সমর্থ নহ্‌ তখন তোম! অপেক্ষা 
অনন্ত গুণে উন্নত পরমপিতাকে কিরূপে আত্মতুল্য বলিয়। 
নির্দেশ করিতে সাহস কর? ( সতধর্্ম )। 


ভুতীর় অধ্যানর 


আত্ম। ও জড় সন্বন্ধে শান্ত্রমতের সংক্ষিপ্ত 
সমালোচনা ৷ 


সোহুহুং জ্ঞান 


ইতিপূর্বে যাহা লিখিত হইয়াছে, শাহাতে জড় যে আত্ম নহে; 
ইহা সুপ্রমাণিত হইয্লাছে। এখন আমরা আত্মা ও জড় সম্বন্ধে শাস্তব- 
মনের কিঞ্চি আলোচনা করিতে যাইতেছি। এই সম্বন্ধে পৃথিবীর 
নানা দন শান্ত্রে নানাবিধ মত বর্তমান। উহাদের সকলের সমা- 
(লাচনা বর্তমান গ্রন্থে অসম্ভব । তাই যে ছুইটা মত গ্রন্থের প্রতিপাদ্য 
বিষয়ের সম্পুর্ণ বিরোধী, তাহাদের সমালোচনায় প্রবৃত্ত হইলাম । 
সেই দুইটার মধ্যে প্রথমটী মায়াবাদ। মায়াবাদ বলিতে বহু তত্ব 
বুঝায় । সেই সমুদায়ের বথাসম্ভব আলোচনা সংক্ষেপে করা যাইবে। 
সাংখ্যমত জড়কে আত্মা হইতে সম্পূর্ণ বিপরীত তত্ব বলিয়া নিন্বেশি 
করেন। উহা নিরীশ্বর দর্শন এবং বহু পুরুষবাদী। সুতরাং সেই 
মতও আমরা গ্রহণ করিতে পারি না। তাই সেই সম্বন্ধে আলোচনা! 


৯৫৮ তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


করিতে যাইতেছি। ফাহার] উক্ত মত সমূহের প্রবর্তক ও পরিপোষক, 
তাহারা সকলেই মহাপণ্ডিত। আর আমি অজ্ঞান ক্ষুদ্র মানব। 
তাহাদের বিগ্ভাবন্তার সহিত আমার বিদ্ধ! যথাক্রমে প্রশান্ত মহাসাগর 
এবং গোম্পুদের সহিত উপমিত হইতে পারে, অথবা তাহা হইতেও 
অত্যধিক ভাবে গুরুতর। সুতরাং তাহাদের পাণ্ডিত্যপূর্ণ উক্তির 
সমালোচনা করা আমার শ্ায় বিষ্ভাহীনের পক্ষে ধৃষ্টতা মাত্র। এস্থলে 
আমার এই মাত্র বক্তব্য যে ধাহার পদাহ্ক অনুসরণ করিয়া আমি 
আমার বক্তব্য লিপিবদ্ধ করিতেছি, তিনি যে একজন পরম পণ্ডিত ও 
পরম সাধক ছিলেন, তাহাতে কোন সন্দেহ মাই । তাহার সিদ্ধান্তের 
সহিত আমার সিদ্ধান্তের সম্পূর্ণ একা আছে, আর প্রত্যেক ব্যক্তির 
চিন্তালন্ধ তত্ব প্রকাশ করিবার অধিকার আছে । তাই এই ম্ুকঠিন 
কার্যে হস্তক্ষেপ করিয়াছি । পাঠকগণের নিকট আমার বিনীত অন্ু- 
রোধ এই যে তাহারা যেন ব্যক্তিত্বের বিষয় চিন্তা না করিয়| লিখিত 
বিষয় যুক্তিযুক্ত কিনা, তাহাই দেখেন । যোগবাশিষ্ট রামায়ণে কথি _ 
হইয়াছে যে অযৌক্তিক কথা ব্রহ্মার হইলেও তাহা গ্রহণ করিতে হইবে 
না. এবং বালকের যুক্তিযুক্ত উক্তিও গ্রহণ করিতে হইবে। এই বিষয় 
সম্বন্ধে আমি যাহা বলিতে চাহিতেছি, আমার বিদ্যাহীনতা বশত; তাহা 
সম্পূর্ণরূপে প্রকাশ করিতে পারিতেছি না। পাঠকের নিকট আরও 
প্রার্থনা করিতেছি তিনি যেন ইহা মনে রাখেন এবং তাহার নিজ শক্তি 
দ্বারা আমার অভাব পুরণ করেন। এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে 
প্রোক্ত পণ্ডিতগণের সকল মতের সহিতই আমাদের অনৈক্য নাই। 
যে যে বিষয়ে অনৈক্য বর্তমান, তাহাদের সমালোচন। করিব মাত্র । 
ইহাও বক্তব্য য এই কার্ধো আমি বিশুদ্ধ সমালোচনার পন্থাই অনুসরণ 
করিব। উহার সীমা লঙ্ঘন করিব না। আচার্ধা শঙ্করের মতানু- 
বন্তিগপের মতে বেদাস্তদশন এবং উপনিষদ *সব্বং খবিদং ব্রহ্ম” শিক্ষা 
দিতেছেন। ইহা হইতে ছুইটা তত্ব সম্বন্ধে আমরা আলোচনা করিতে 
পারি। প্রথমটী এই যে জীব ব্রন্মকে সোহহং জ্ঞান করিতে পারেন। 
দ্বিন্তীয়টী জীব ও জগৎকে ব্রহ্ম বলিয়া! জ্ঞান করিতে হুইবে। আমরা 


সোহহং জ্ঞান ৯৫৯ 


প্রথমতঃ সোহহং জ্ঞান সম্বন্ধে আলোচনা করিব। তৎপর দ্বিতীয় 
বিষয়টী সম্বন্ধে “মায়াবাদ" অংশে আলোচিত হইবে । পরমহি গুরুনাথ 
দ্বার। প্রকাশিত সত্যধন্ম এবং তত্বজ্ঞান-সাধন। গ্রন্থদ্ধয়ের প্রেম ও অভেদ 
জ্ঞান প্রবন্ধদ্য়ে প্রথমোক্ত বিষয়ের বিশদ আলোচনা বর্তমান । পাঠক 
সেই গ্রস্থদ্য় পাঠ করিলে সুস্পষ্ট ভাবে বুঝিতে পারিবেন যে সাধকের 
পরমোন্নত অবস্থায়ও পরমাত্বার সহিত সোহহং জ্ঞান অসম্ভব। এই 
বিষয়টা এত বিস্তৃত যে তাহা বিস্তৃত ভাবে লিখিত গেলে আর এক- 
খানি গ্রন্থ গড়িয়া উঠে। সুতরাং তাহা অতি সংক্ষেপে লিখিত হইল। 
এই সম্পর্কে প্রথম অধ্যায়ে লিখিত বিষয় বিশেষত: “আত্মা ও জড়ের 
মিলন”, “্জড়ের বাধকত্বের কারণ”, “গুণ বিধান” এবং “ক্রন্ষের 
জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশ সমূহ বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য। 
সোইহং জ্ঞান কি? এ সম্বন্ধে কিছু বলিতে গেলে প্রথমতঃই প্রেমের 
সম্বন্ধে লিখিতে হয় । সাধক প্রেম সাধন করিবেন । প্রথমতঃ ছুইজন 
পুরুষ, ছুইজন নারী অথবা নর*নারী প্রেম সাধনা আরম্ভ করেন। 
দম্পতির পক্ষেই প্রেম সাধনা সহজ। দাম্পত্য খ্রেমই সব্ব প্রেমের 
মূল। যখন তাহার! উভয়ে প্রেমের উৎকর্ষ সাধন দ্বারা প্রকৃত প্রেমে 
আবদ্ধ হন এবং প্রেম সাধনা চলিতে থাকে, তখন প্রেমের বুদ্ধি 
সহকারে পরস্পরের মধ্যে অভেদ-জ্ঞান উৎপন্ন হয়। এই প্রকার অভেদ- 
জ্ঞানের আধ উন্নত অবস্থায় সোহ্হং জ্ঞানের উৎপত্তি হয় । পাঠক মনে 
রাখিবেন যে এই অভেদ-জ্ঞান ও সোহহং জ্ঞান ছুইজন সাধকের বা 
ছুইজন সাধিকার মধ্যে সাধিত হয় । উক্ত প্রকার প্রেমকে প্রকৃত 
প্রেম ও অভেদ-জ্ঞানকে পাধিৰ বা সমর্ণ অভেদ-জ্ঞান কহে। ইহা 
ভিন্ন পাক্ষিক প্রেম আছে, তাহাও অভেদ-জ্ঞানে পরিণত হয় । তত্বজ্ঞান 
জন্সিলে এবং একাগ্রতা সহকারে বিশেষ সাধনা করিলেও অভেদ-জ্ঞান 
লাভ করা যায়। এভেদ-জ্ঞান বহু প্রকারের আছে। তন্মধ্যে তিনটা 
প্রধান । যথা -_উত্তমর্ণ অভেদ-জ্ঞান, সমর্ণ অভেদ-জ্ঞান এবং অধমর্ণ 
অভেদ-জ্ঞান। অন্তগণ্ত করিয়া অভেদকে উত্তমর্ণ, সমান ভাবে 
অভেদকে সমর্ণ, এবং অন্তগ'ত হইয়া অভেদকে অধমর্ণ অভেদ-জ্ঞান 


৯৬৯ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক! 


কহে। পরমপিত! সকলৰে উত্তমর্ণ অভেদ-জ্ঞান করিতেছেন । অততযুন্নত 
মহাত্মাগণও অনুন্নত আত্মাদিগকে উত্তমর্ণ অভেদ-জ্ঞান করেন। একে 
অন্যকে সমান ভাবে পরস্পর যে অভেদ-জ্ঞান করেন, তাহাকে সমর্ণ 
অভেদ-ক্কান কহে। এই অভেদ-জ্ঞানের উন্নত অবস্থাকে সোহহং জ্ঞান 
কছে। উন্নততর আত্মাকে অপেক্ষাকৃত অনুনত আত্মা যে অভেদ- 
জ্তান করেন, তাহাকে অধমর্ণ অভেদ-জ্ঞান কহে । পরমপিতার সহিত 
অধমর্ণ অভেদ-জ্ঞানের জন্য পরমন্নোত মহাত্মাগণের মধ্যেও যাহার! 
অতুমন্নত, তাহারা সাধনা! করেন। এই সাধনা অত্যন্ত কঠিন। এই 
সাধনার কাঠিন্যের পরিমাণ বুঝিতে ইহা! বলিলেই যথেষ্ঠ হইবে যে 
ইহার পূর্বে সাধকের নিখিল জগতের প্রতি অভেদ-জ্ভান সাধনে সিদ্ধ 
হইতে হয়। এই অবস্থা বর্ণনা করিতে যাইয়া পরমধি গুরুনাথ 
বলিয়াছেন যে “উক্তরূপ অভেদ-জ্ঞানকারী অভেদ-জ্ভানের পরিপক্কা- 
বস্থায় জগতে নিখিল মানবকে সোহহং জ্ঞান করেন। অর্থাৎ সকলেই 
যে “আমি” এইরূপ বোধ করেন । অধিক কি, তাহার যখন অভেদ- 
জ্ঞানের আরও বৃদ্ধি হয়, তখন তিনি মানুষের কথ। দরে থাকুক, দেব, 
দানব, দৈত্য প্রভৃতি এবং পশু, পক্ষী, কীট-পতঙ্গাদিকেও “সোহহং” 
ভাবে গ্রহণ করিয়৷ থাকেন। ,এই সমুন্নত সময়ে বৃক্ষ, লতা, পব্বত, 
নদী, হৃদ, সাগরাদিও তদীয় “সোহহং,, জ্ঞানের অন্তত হইয়া পড়ে। 
স্তরাং তৎকালে তিনি বোধ করেন যে "'একমাত্র অনাদি অনস্ত 
পরমপিত। পরমেশ্বর ও আমি এই উভয়ই কেবল বিদ্যমান ।” কারণ 
সমস্ত ব্রহ্মাণ্ড তৎকালে তদ্দীয় অন্তর্গত ভাবে থাকে (ক)।” উদ্ধৃত 
অংশ হইতে পাঠক বুঝিতে পারিবেন যে সাধকের কতদূর উন্নতি হইলে 
নিখিল ব্রন্মাণ্ডের প্রতি অভেদ জ্ঞান সাধনায় সিদ্ধ হইতে পারা যায়। 
পরম পিতার সহিত অধমর্ণ অভেদ-জ্ঞান যে আরও কত কঠিন, তাহাও 
যৎকিঞ্িৎ অনুমান করিতে পারা যায়। উক্তরূপ সাধক অনস্তাতীত 
পরমপিতা পরমেশ্বরকে অধমর্ণ অভেদ-জ্ঞান করিবার জন্য সতত চেষ্টা 
করেন এবং পরমপিতার নিকট নিরন্তর কঠোর রোদন করেন। “বহু 


(ক) ততৃজ্ঞান-সাধনা । 


সোহহং জ্ঞাশ ৯৬১ 


চেষ্টার পরে যদি ঈশ্বর-প্রেম-সম্পন্ন সাধকের প্রতি প্রেমময় পরমেশ্বর 
প্রসন্ন হন, তাহা হইলেই সৌভাগ্যবান সাধক অষ্টার প্রতি অধমর্ণ 
অভেদণ-জ্ঞান করিতে পারেন । কিন্তু তাহার সহিত সমর্ণ অভেদ-জ্ঞান 
€ সমানে সমানে ষে অভেদ-জ্ঞান তাহা) যে কখনও হইতে পারে 
তাহা বুদ্ধির অগমায। সুতরাং বলা যাইতে পারে যে, অষ্টার প্রতি 
কখনও 'সোহহং, জ্ঞান জন্মে না, কারণ, সমর্ণ বা পাথিব অভেদ- 
জ্ঞানের পরাকাঙ্গাই সোহহং-জ্ঞানের নামান্তর (ক)1৮ পাঠকের মনে 
রাখিতে হইবে যে “অনন্ত গুণনিধি জগৎপতির অনন্ত 'গুণের মধ্যে যদি 
কোনও ব্যক্তি কোটা কোটা গুণেও একত প্রাপ্ত হয় তথাপিওএ কোটী 
কোটা একতও অনন্ত একদ্বের কণামাত্র ব্যতীত আর কিছুই নহে। 
বিশেষতঃ, পরমপিত। পরমেশ্বর অনভ্ত-একত্বের একত্ব ম্বূপ। মানব 
অনন্ত একত্ব প্রাপ্ত হইলেও তাহার তুল্য হইতে পারে না, কেন না, সেই 
অনস্ত একত্বের যে এঝশভবন, তাহাই ভগদীশ্বরের স্বরূপ | জীবের পক্ষে 
স্বপ্রযত্ে অনন্ভ এবত্ব লাভই অসম্ভব, তাহাতে আবার এ অনস্ত-একত্ের 
একত্ব-লাভ যে একান্ত অসম্ভব, ইহা বলাই বানুলা খ)।, এস্থলে 
উহা! উল্লেখ না করিলেও চলিছে পারে ষে কোন সাধকই পরমপিতাকে 
উত্তমর্ণ অভেদ-জ্তান করিতে পারেন না। কারণ, কেহই অনস্তয অনন্ত 
অনন্ত ভাবে অনস্তু উন্নত পরমেশ্বর হইতে উন্নততর হইতে পারেন না, 
তাহার অবস্থা হইতে উন্নত অবস্থা নাই বা থাকিতে পারে না। সুতরাং 
ভাহাকে উত্তমর্ণ অভেদ-জ্ঞান করা সম্পূর্ণরূপে অসম্তব। নিখিল 


ব্রন্মাণ্ডের প্রতি অভেদ-জ্ঞান ও অধমর্ণ অভেদ-চ্ঞান সম্পন্ন সাধকরত্ব 


পরমৰি গুরুনাথের একটা সঙ্গীত নিয়ে উদ্ধত হইল। পাঠক দেখিবেন 
যে পরমোন্রতাদিগের মধ্যে অততুযুন্ূত পরম সাধকও সোহহং জ্ঞান লাভ 
করিতে পারেন না । “আমি তোমারি নাথ! আমারি ধন হে তুমি। 
তোমার মঙ্গল চরণে পড়ে আছি সদা আমি । অনন্ত প্রায় এ ব্রা 
সকলি তোমার কাণ্ড, আমারি অভেদ ভাগ এ ধিশ্ব সকলি আমি । 
আকাশ, বায়ু, অনল, কি সলিল কিবা স্থল, আমি আছি জর্ববস্থল, এ 
(ক) (খ) তত্ৃজ্ঞান-সাধনা । 

--৬১ 





৯০ 


৯৬২ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


বর দিয়াই তুমি। কিন্তু তবু তব অস্ত, না পাইনু প্রাণ কান্ত কেমনে 
হইব শাস্ত. শ্রান্ত ক্লান্ত এবে আমি । কিবা দেব কি দানব,যক্ষ, রক্ষ,কি 
মানব, তোমারি প্রেমের গুণে সকলি ত বিভেো। আমি । কিবা পশু, 
পাখী যত, কাট পতঙ্গ অযুত, তোমারি প্রেমের গুণে সকলি ত বিভো। 
আমি । তরুলত আদি যত, নদ হুদাদি পর্বত, তোমারি প্রেমের গুণে 
সকলি ত বিভো আমি । কিন্তু তবু তব অন্তু না পাইনু প্রাণ কান্ত ! 
কেমনে হইব শান্ত; শ্রান্ত ক্লান্ত এবে আমি ৮ যখন ছুই জন সাধক পরস্পর 
সোহহং জ্ঞান সাধনে সিদ্ধ হন, তখন উভয় সাধকই বর্তমান থাকেন, 
অর্থাৎ একে অন্যের মধ্যে লয় প্রাপ্ত হন নী। কারণ, উভয় সমান। 
য্দি তর্ক স্থলে ধরিয়াও নেওয়া যায় যে কোন সাধক পরম পিতার 
সহিত সোহহং জ্ঞান লাভ করিলেন, তাহা হইলে পরমেশ্বর ও সোহহং 
জ্ঞান প্রাপ্ত সাধক--উভয়ই বর্তমান থাকিবেন।* সোহহং জ্ঞান লাভের 
পর সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত সাধকও ব্রন্মের গুণরাশি তুল্য হইল, ওখন 
ছুইজন ব্রহ্ম হইলেন ও বহু সাধক এরূপ সোহহং জ্ঞান লাত করিলে 
একই সময় বনু ব্রহ্ম হইলেন, অর্থাৎ সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত সাধকের 
সংখ্যার বৃদ্ধির সাথে সাথে ব্রন্মের সংখ্যাও বৃদ্ধি প্রাপ্ত হইতে থাকিবে । 
কিন্তু ব্রহ্ম নিত্যই একমেবাদ্িতীয়ম্, ইহা সোহহংবাদিগণও বলিয়া 
থাকেন। দুই বা ততোহধিক ব্রহ্ম থাকিতে পারে না। কারণ, বনু 
্রন্ষের পরস্পর বিরুদ্ধ ইচ্ছার উদয় হইলে তাহাদের সকলের ইচ্ছা পূর্ণ 
হইতে পারে না। যাহাদের ইচ্ছা অপূর্ণ থাকিবে, উহারা আর ব্রহ্ম 
থাকতে পারিলেন না। ম্তুতরাং সোহহংবাদ সত্য নহে। সাধক 
সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত হইলে তিনি ব্রদ্ধেরই তুলা হইলেন। ব্রহ্ম অনন্ত 
স্বব্ূপ। মায়াবাদিগণও বলেন যে অনন্তত্ব ব্রন্মের তিনটা স্বরূপের 
একটা স্বরূপ ' সত্যং জ্ঞানমনস্তং ব্রন্ধ )। স্মৃতরাং সাধক ব্রন্ষের সহিত 
সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত হইলে তাহারও (সাধকেরও ) অনন্ত পূর্ণ হইবে। 
কারণ, তিনি তখন ব্রন্মের সহিত তুলা এক। _স্থতরাং দু দুইজন অনন্ত 


* মায়াবাঁদিগণও বলেন যে সোহহং জ্ঞান লাভের পরেও প্রান্তন কর্মের ফল 
ভোগের জন্য সাধকের বাঁচিয়া থাকতে হয়। 
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হইলেন--একজন স্বয়ং পরব্রহ্ধ এবং অন্থজন ব্রন্মত্ব প্রাপ্ত সাধক । 
'দুইজন অনন্ত হইতে পারে না। ইহা দার্শমিকদিগের দিদ্ধান্ত। 
কারণ. দুইজন অনন্ত হইলে একজন দ্বারা অন্ত সীমাবদ্ধ হন। কাহারও 
অনন্তত্ব থাকে না। এম্থলে অনন্তত্ব শব্দে আমাদের অধাধ্য অন্তত 
বুঝিতে হইবে না, কিন্তু প্রকৃত অনস্ত-_সত্য অনস্ত, অর্থাৎ যাহার অন্ত 
প্রকৃত পক্ষেই নাই, তাহাই বুঝিতে হইবে। অতএব একজন মাত্রই 
অনস্ত হইতে পারেন, ছুই বা ততোহ'ধিক কখনও অনন্ত হইতে পারেন 
না এবং মেই অনস্ত একমাত্র ব্রহ্মা । ম্ুতরাং সাধকের পক্ষে সোহহং 
জ্ঞান লাভ বা সব্বপ্রকারে সত্য ভাবে পর্ণ অনস্তত্ব লাভ অসম্ভব । 
মায়াবাদিগণ আপত্তি করিতে পারেন যে তাহারা কখনও বলেন না ঘে 
দুই বা ততোহধিক ব্রহ্ম হন। তাহারা জীবাত্মাকেই কৃটস্থ ব্রহ্ম বলেন। 
অর্থাৎ কুটস্থ ব্রহ্ম ব্রন্ম ভিন্ন আর কিছুই নহেন। সুতরাং সোহহং 
জ্ঞানে দুই বা ততোহধিক তব্রন্ষের প্রশ্ন উপস্থিত হইতে পারে না। 
ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে তাহারা প্রচার করেন যে “জীব ব্রন্মৈব 
কেবলম্” । অর্থাৎ জীবই ব্রহ্ম এবং জীবই সাধন! দ্বারা মায়ার আবরণ 
উন্মোচন করিতে পারিলে দেহে থাকিতে থাকিতেই (11976 ৪700 
)0জ্ম ) সোহ্হং জান লাভ করিতে পারেন । সুতরাং জীবই ব্রহ্ম 
হইলেন । কৃটস্থব্রহ্মকে যখন ব্রন্দেরই তুল্য বলা হয়, তখন তিনি ত 
নিতাই ব্রহ্মকে সোহহং জ্ঞান করিতেছেন। কিন্তু মায়াবাদী প্রত্যেক 
জীবকে সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত বলেন না। সুতরাং দাড়াইল এই যে 
জীবের তখনই সোহহং জ্ঞান লাভ হয়, যখন তাহার হৃদয়ে কৃটস্থ ব্রন্মের 
নিত্য সোহহং জ্ঞান সম্পূণূপে বিকশিত হয়। অর্থাৎ ঘখন হৃদয়ের 
মায়ার আবরণ তিনি সম্পূর্ণ ভাবে উদ্মোচন করিয্মাছেন। 'ইহা৷ যখন 
দেহে থাকিতে থাকিতেই সম্ভব বলা হইয়াছে, তখন অবশ্যই বলিতে 
হইবে যে ছুই ব্রহ্ম বর্তমান থাকেন--ভীাহাদের মধ্যে এক পরব্রহ্ম এবং 
অন্য ব্রহ্গত্ব প্রাপ্ত সাধক । লোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত সাধকও ঘে প্রাক্তন 
কর্মের ফল ভোগের জন্ত যে দেহে বাচিয়া থাকিতে হয় এবং তাহার 
নানারূপ যন্ত্রণা ভোগ করিতে হয়, তাহা ইতঃপর পঞ্চদশীর শ্লোক 
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সমূহ হইতে বুঝিতে পারা যাইবে । সুতরাং সেই সাধককে-__সেই 
দেহাবদ্ধ জীবকে অবশ্যই ব্রহ্ম হইতে পুথক্‌ মনে করিতে হইবে। এ 
বিষয়ে ক্রমশঃ আরও লিখিত হইতেছে । সোহহং (তিনি আম ), 
তত্বমসি! তিনি তুমি হও) অহং ব্রক্মাম্মি ( আম ব্রহ্ম হই) প্রভ্‌তি 
বাকো ছুই জনের সম্পর্ক বুঝায় । ইহা হঈতে আমরা আরও বুঝিতে 
পারি যে সোহহং জ্ঞান লাভ হইলেও সাধক ব্রন্মের সহিত সমান হইয়া 
বর্তমান থাকেন। কারণ, দুইজন বর্তমান, না থাকিলে কে কাহার 
সহিত সমান হয়? মহাপ্রলয় কালে গ্রিবিধ দেহ বিনিমুক্ত হইয়া 
ব্রহ্ম জীবের লয় হইবে, অর্থাৎ জীবের ভেদ-স্ুচক অস্তিত্ব বা ভাস- 
মানত্ব লোপ পাইবে, ইহা ধারণা কর যায়। কিন্তু জীব বা জীব 
সমূহ সোহহং জ্ঞান লাভ করিয়া ব্রন্মের সাঁভত সমান ভাবে দেহে বর্ত- 
মান থাকিবেন, ইহা ধারণা করা অসম্তব। ইহার কারণ পূর্বেই পিখিত 
হইয়াছে । আবার যদি বলা হয় যে সোহহং জ্ঞানও যাহা, পরমাত্মায় 
লয় প্রাপ্তিও তাহা, তবে বলিতে হয় যে জীব ব্রন্মো লয় হইলে সোহহং 
জ্ঞানের সম্ভাবনা কোথায়? তখন তিনি পৃথক একজন অথচ ব্রন্মের 
সমান, এরূপ ভাবে পরমাত্মাতে বর্তমান থাকেন না। জলোম্মি যেমন 
মহাসমুদ্রে মিলিয়া গিয়া নিজের পৃথক অস্তিত্ব হারাইয়া ফেলে 
তিনিও সেইরূপ পরমাত্মাতে লয় প্রাপ্ত হইয়া তাহার দেহ দ্বারা পৃথক, 
কৃ সত্তা লোপ করিয়া দেন। তখন তাহ'র “স? ও “অহং" ভাব 
থাকে না বা থাকিতে পারে না। জীবের অর্থ আত্মা + দেহ। ইতি- 
পূর্ব্বে উল্লিখিত হইয়াছে যে দেহ তিন প্রক্তার। যথা স্থল, সুন্ষ্ম ও 
কারণ । জীবাত্মা কখনও দেহ তিন্ন থাকিতে পারিবেন না। মহা- 
প্রলয় কাল পর্যান্ত তাহার দেহেই অবস্থিতি করিতে হইবে । জীব যতই 
উন্নত হউন না কেন, কোনও না কোনও এক প্রকার দেহে তাহার বাস 
করিতেই হইবে । তিনি য্দি ব্যোমপ্রধান 'দেহেও বাস করেন, তথাপি 
তাহার দেহ সত্বপ্রধান সম্পন্ন থাকিবে। সত্বের গুণও বন্ধন ইহ! 
পাঠক মনে রাখিবেন। অর্থাৎ জীব যত্তই একত্ব লাভ করুন, তিনি 
কখনও অনন্ত একত্বের একত্ব লাভ করিতে পারিবেন না, অর্থাৎ যে 
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পর্যন্ত জীব দেহে আছেন, সেই পর্যন্তই তিনি অল্লাধিক পরিমাণে 
সীমাবদ্ধ। দেহে থাকিতে থাকিতে অত্যন্ত উন্নত অবস্থায়ও তিনি 
অনন্ত অসামতব লাভ করিতে পারিবেন না। আবার যদি বলা যায় 
যে জীব দেহ শুন্যাবস্থায় কেন সোহহং জ্ঞান লাভ করিবেন না, তবে 
বাঁলতে হয় যে সেই অবস্থা নিম্নলিখিত ভাবে প্রকাশ করা যায়। 
“জীব ₹ আত্মা + দেহ। ... ্সীব _ দেহ »আত্ম।”। তখন কেবল আত্মাই 
বর্তমান থাঁকেন। তখন দেহ বর্তমান না থাকায় তাহাকে জীব সংজ্ঞায়, 
আখাত করা যায় না। তখন আর তাহার দেহবদ্ধত। জন্য কোন 
প্রকাবের পৃথক অস্তত্ব থাকে না বা থাকিতে পারে না। অর্থাৎ 
"আমি", “তুমি”, “ইনি”, “উনি” প্রভৃতি পৃথকত্ব সুচক ভাব আর 
থাকে না। তখন এক অখণ্ড পরমাত্বা । স্তরাং কে কাহাকে সোহুহং 
জ্ঞান করিবেন £ ম্ৃতরাং যে ভাবেই চিন্তা করা যাউক. না কেন, 
ব্রন্মের সহিত জীবের সোহহং জ্ঞান অসম্ভব । দার্শনিক বলেন যে 
অহং ভাব অন্তরঃকরণের একাংশ অহংকারের ফল । “অহংকারের জন্যই 
“আমি, “তুমি”, “তিনি”, “ইনি, “ইহা”, উহা” ইত্যাদি দত 
ভাবের উৎপত্তি হয় ।» অহং শব্দটা সম্বন্ধে চিন্তা করিলেই আমরা 
বুঝিতে পাবিন যে ইহ] অন্য হইতে ভেদ বোধক শব । যে স্থানে দশ 
ব্যত্তি, আছেন, সেই স্থানেই ভেদ নির্দেশক “আমি.” “তুমি” প্রভৃতি 
শব্দ প্রযুক্ত হইয়া! থাকেন। যে স্থলে এক ভিন্ন দ্বিতীয় নাস্তি, সে 
স্থলে “অহং” এবং সঃ, শব্দের বা ভাবের কোনই প্রয়োজনীয়ত। 
দেখা যায় ন । এই সম্পর্কে বৃহদারণ্যক উপনিষদের ৪111. ৫ মন্ত্ 
্রষ্টব্য। সোহহং জ্তরান প্রাপ্ত সাধকের ব্রন্মত্ব লাভ হয়। তিনি ব্রাঙ্মোর 
সহিত সম্পূর্ণরূপে এক হইয়া গিয়াছেন । স্ততরাং তাহার এবং ব্র্মোর 
মধে ভেদ নির্দেশক “অহং, “সঃ» প্রভৃতি ভাব কিন্বা! ভাষা থাকিতে 
পারে না। এই অহংকার ত্রিবিধ গ্েহের বিগম হিন্প সম্পূর্ণরূপে লয় 
প্রাপ্ত হয় না। ইহা আমাদের স্বকপোলকক্লিত উক্তি নহে। মহা- 
ভারত হইতে ইতঃপর উদ্ধত অংশেও আমর] দেখিতে পাইব যে একত্ব 
প্রাপ্ত সাধংকও অহংকার হইতে সম্পূর্ণরূপে মুক্ত নহেন। তাহাতেও 
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সাত্বিক অহংকার বর্তমান থাকে । সুতরাং ত্রিবিধ দেহের বিগমের 
পূর্বে সোহহং জ্ঞানের কোনই সম্ভাবনা নাই। আবার ইতিপূর্বে 
প্রদশিত হইয়াছে যে ত্রিবিধ দেহের বিগমে যখন জীবাত্মা ব্রন্মে লয় 
হইবেন, তখন সোহহং ভাবের অস্তিত্ব অসম্ভব । কারণ, তখন একমাত্র 
অখগ্ড আত্মাই বর্তমান থাকিবেন। কে কাহাকে সোহহং বলিবেন। 
ইত্ঃপর প্রদণ্িত হইবে যে মহাপ্রলয় কালের পৃবেব ত্রিবিধ দেহের 
সম্পূর্ণ লয় সম্ভব নহে। আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে মহাপ্রলয় 
হইতে সুদীর্ঘ কালের প্রয়োজন হইবে। উহা! একদিনে লম্পন্ন হইবে. না! 
এই সম্পর্কে কল্পবাদ অংশ দ্রষ্টব্য। স্মৃতরাং মহাপ্রলয়ের পূর্বে কেহই 
সোহহং জ্ঞান লাভ করিতে সমর্থ হইবেন.না। অর্থাৎ দেহে থাকিতে 
থাকিতে সেই আশ ফলবতী হইবার কোনই সন্তাবনা নাই । অর্থাৎ 
যত্তকাল দেহ, ততকালই দেহী বা জীব এবং ততকালই আমিত্বের 
বর্তমানতা। আবার পূর্বেধ দেখা গিয়াছে যে আমিত্বের বর্তমানতায় 
সোহহং জ্ঞান অসম্ভব । শ্রতরাং জীবাবস্থায় সোহহং জ্ঞান অসম্ভব । 
আবার দেখা গিয়াছে যে ব্রন্ষে লয়াবস্থায়ও সোহহং জ্ঞান অসম্ভব । 
অতএব আমরা স্থির সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারিযে কোন অবস্থায়ই 
সোহহং জ্ঞান লাভ সম্ভব নহে! সুতরাং ব্রন্মের সহিত জীবের সোহহং 
জ্তান কথার কথ! মাত্র। পরমপিতা অনন্ত গুণে গুণবান। অর্থাৎ 
তাহার গুপরাশি সংখ্যায় অনন্ত ও তাহার প্রত্যেক গুণই অনস্ত ভাবে 
উন্নত । অর্থাৎ তিনি অনন্ত একত্বের একতে নিত্য বিভূষিত তং । 
সেই রূপ অনন্ত গুণের সত্য ও পূর্ণ ধারণা করা কাহারও পক্ষে সাধ্ 
নাই। সুতরাং সেই অনন্ত একত্বের একত্ব লাভ করিতে জীবের পক্ষে 
অনন্ত সাধনা করিতে হইবে, ইহা স্থির নিশ্চয় । ন্মুতরাং আমাদের 
অনন্ত গুণের অনন্ত সাধন! অনন্তকাল সাপেক্ষ । পাঠক যদি নিম্নলিখিত 
বিষয় সম্বন্ধে একটু চিন্ত! করেন, তবেই উপরোক্ত সিদ্ধান্তের যাথার্থ্য 
উপলদ্ধি করিতে পারিবেন । যে পর্যন্ত আমরা অনন্ত গুণাধার পরম- 
পিতার অনন্ত গুণে গুণী না হইতে পারিব, সেই পর্যন্তই আমাদের 
পূ্ণামুক্তি অসম্ভব । এখন আমরা দেখিতে পাই যে সেই অনন্ত গুণের 
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ধারণার কথা দূরে থাকুক, সেই সকল গুণ যে কি, তাহাই বা কোন 
মানব জানেন? পৃথিবীতে যত ধর্মশান্ত্র, দর্শনশান্ত্র, ও ধর্ম সঙ্গীত 
বর্তমান, তাহাতে ব্রন্মের ষে সকল গুণের উল্লেখ আছে, সেই সকল 
গুণের ( যথা- সতা, প্রেম' অনন্তত্ব প্রভৃতির ) সংখ্যা নির্দেশ করিলে 
দ্বিসহশ্রের অধিক কিছুতেই হইবে না। কোনও শাস্ত্রে অনন্ত ব্রন্মের 
অনন্ত গুণের কথা দূরে থাকুক, কোটা কোটী গুণেরও বর্ণনা বা উল্লেখও 
নাই। প্রাগৈতিহাসিক এবং এতিহাসিক যুগে এমন কোনও মহাপুরুষ 
জন্মেন নাই, যিনি জগৎ সমক্ষে সাক্ষ্য দিয়া! গিয়াছেন যে অনন্ত গুণ- 
ধাম ও অনস্ত গুপাতীত পরব্রন্মের অনন্ত গুণ কিকি, তাহা তিনি 
সম্পুর্ণ পে জানেন অথবা তিনি সাধন দ্বারা লাভ করিয়াছেন। 
অতএব মানব যখন অনন্ত গুণের নামই জানেন না, তখন অনন্ত গুণের 
ধারণ] তিনি কি প্রকারে করিবেন 2 অনস্ত গুণের সাধনাও আরও 
দুরস্থিত। কেহ কেহ বলেন যে পরমপিতা পরমেশ্বরের যে অনন্ত 
কল্যাণময় গুণের কথা বলা হয়, তাহা আর কিছুই নহে, কেবল সত্ব- 
গুণকে নানা আকারে কাধ্য জগতে প্রকাশ করেন। তাহাই প্রেম, 
দয়া, করুণাদ্দি ভাবে আমরা দেখিতে পাই। ইহা যে সত্য নহে, 
তাহা বুঝাইতে অধিক বাক্য ব্যয়ের প্রয়োজন নাই । সত্ব, রজঃ ও তমঃ 
জড়ের গুণ । মায়াবাদে মায়াই ত্রিগুণাত্মিকা। ম্ুৃতরাং উক্ত ত্রিগুণ 
ব্রন্মের গুণ নহে! সাংখ্যমতে সত্ব, রজঃ, তমঃ প্রকৃতির উপাদান, 
উহারা পুরুষের গুণ নহে। এই সম্পর্কে “স্থষ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” 
অংশ দ্রষ্টব্য ( ২২৪-২৩২ পৃষ্ঠা )। আমর] তাহাতে দেখিয়াছি যে উক্ত 
তিনটা %ণ স্ষ্টি, স্থিতি ও প্রলয়ের জন্য ব্রন্মের স্ষ্টি বিষস্ধিনী ইচ্ছা 
দ্বারা জড়ের ধর্মরূপে স্থ্ট। অর্থাৎ পরমপিত1 জড়কে এমন ভাবে 
গঠন করিয়াছেন যে উহা দ্বারা সৃষ্টি, স্থিতি, প্রলয়রূপ ত্রিবিধ কার্ধযই 
সম্পন্ন হইতে পারে । সুতরাং যাহ জড়ের ধর্ম, তাহ। যে ব্রন্মের গুণ 
হইতে পারে না, ইহা বলাই বাহুল্য ৷ ব্রহ্গের অনস্ত গুণই নিত্য, কিন্তু 
জড়ের গুণ অনিত্য। জড়ের যখন আদি ও অন্ত আছে, তখন উহার 
গুণ কখনই নিত) হইতে পারে না । সুতরাং সেই ভাবে চিন্তা করিলেও 
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বুঝিতে পারা যায় 'ষে সত্বগুণ ব্রদ্মের গুণ হইতেই পারে না। আমরা 
সপ্িতত্ব অধ্যায়ে দেখিয়াছি যে সত্বগুণও বন্ধনের কারণ উহাও জাবের 
নিজ সত্য স্বরূপ আবরণ করিয়া রাখে । নতুবা তাহা বন্ধনের কারণ 
হইতে পারিত না। ক্রীমন্ভগবদগীতাঁও সত্বগুণকে বন্ধনের কারণ 
বলেন। পরমপিতার কল্যাণময় গুণরাশি অর্থাৎ জ্ঞান, প্রেম, দয়] 
প্রভৃতি কখনই আমাদের বন্ধনের কারণ হইতে পারে না' যদি তাহাই 
' হইত, তবে জ্ঞান দ্বারা মুক্তি, প্রেমদ্বার মুক্ত প্রশ্তি উপদেশ পর- 
মোননত সাধকগণ দিতে পারিত্েন না'। সত্বগুপই বলুন, অথবা রজস্ত: 
মোগুণ সম্বন্ধেই বলুন, উহার আবরণ বই আর কিছুই নহে, কেবল 
আবৰরণের মাত্রার পার্থক্য মাত্র। জীব যখন সান্বিক ভাবাপন্ন হন, 
তখন তাহার আবরণের গাঢ়তা হাস প্রাপ্ত হয়, তাই তাহার স্বরূপে 
যাহা বর্তমান, অর্থাৎ কল্যাণময় গুণরাশি. তাহ তিনি জানিতে পারেন 
ও উহার] সব্তের শক্ম আবরণের মধ্য দিয়া কাধ। কারণ্ত স্বযোগ লাভ 
করে অর্থাৎ দেহরূপ যন্ত্রে বাধকতা৷ সত্ববের প রমানানুষায়ী হাল বুদ্ধি 
প্রাপ্ত হয় । এই সম্পর্কে “জড়ের বাধকত্বের কারণ” অংশ দ্রষ্টুব।। 
এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে সাংখ্যদর্শনেই সত্ব রজঃ ও তুম: এর 
প্রথম উল্লেখ বলিয়া মনে হয় । “মায়াবাদ” অংশে প্রদশিত হইয়াছে 
যে মায়ার যে ত্রিগুণ, তাহ। সাংখ্য প্রকৃতির অনুকরণে রচিত। সাংখ্য 
উহারদিগকে জড়ের গুণ ব1 উপাদান বলিয়াছেন । সুতরাং উহার! 
আত্মিক গুণরাশি উৎপাদন করিতে পারে না। বরং উহার] গুণরাশির 
প্রকাশের বাধা প্রদান করে। উহাদের মধ্যে সত্গুণ স্বচ্ছ, তাই উহা 
আত্মার গুণরাশির বিকাশের অধিকতর সাহায্য করে. এই মাত্র । সত্বকে 
শান্ত্কারগণ স্বচ্ছ বলিয়াছেন । ইতিপূর্রে বলা হুইয়াছে যে সত্ব রজঃ 
ও তমঃ গুণই আবরক বা বন্ধন রজ্ছ। উহার্দের আবরণের শক্তির 
পার্থক্য মাত্র বর্তমান। সত্বগুণে স্বচ্ছতার আধিক্য থাকায় ব্রন্মের 
স্বরূপ সত্বের পরিমানানুযায়ী সাত্বিক বুদ্ধিতে প্রতিবিস্বিত হয়, তাই 
সাত্তবিক হৃদয়ে ব্রন্গের গুণরাশির প্রকাশ দেখা যায়। স্বচ্ছ কাচের 
নিকট একটী জবাকুনুম স্থাপিত হইলে উহ্থার লোহিত বর্ণ কাচে প্রতি- 
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কলিত হয়. কিন্ত উহা কখনই কাচোতপন্ন নহে। উহা জবাকুসুমেরই 
বর্ণ, কাচে প্রতিবিষ্থিত হইয়া এরূপ ভাবে প্রকাশ পাইতেছে মান । 
সেইরূপ জ্ঞান, প্রেম, দয়া, করুণাদি ব্রন্মেরই স্বরূপ । উহার] সাত্বিক 
হৃদয়ে প্রতিবিদ্ধিত হইয়া প্রকাশ পায় মাত্র, কিন্তু উহারা কখনও সতত 
ঘণোৎপূন্ন নহে । অতএব উপরোক্ত আলোচনা দ্বার আমরা পাইলাম 
যে ব্রন্ধে অনন্ত কলাণময় গুণ নিত্য বর্তমান। উহারা তাহারই। 
একমাত্র ভাহারই সম্পদ । উহা জড় হইতে অথবা জড় সংসর্গে উৎপক্ন 
হয় নাই । বিশ্ব যেকি বিরাট, দ্াহা বুঝিতে “স্থির সংক্ষিপ্ত বিবরণ 
অংশ দেষ্টবা ( ২৫৫-২৫৬ পা )। বিজ্ঞানও এখন বলিতেছেন যে 
বিশ্ব যে কত বড়, তাহা ধারণ কর] অসম্ভব । এই সকল মগ্ুল বৃথা 
স্ষ্ট হয় নাই) ইঠ] সর্বববাদি সম্মত । উহার] উন্নত আত্মাদিগের বাসের 
জন্থা স্থষ্ট। তাহারা সেই সকল মগ্ডলে বাস করিয়া সাধন ভজন দ্বারা 
ক্রমশ:ই উন্নততর লোকে গমন করিবেন, ইহাই ক্রমময়ী স্থষ্টির এক- 
মাত্র কত্তার উদ্দেশ্য । পথিবীতে জীবগণ বাস করিতেছে এবং 
তাহাদের বাসের জন্য এই মণ্ডল স্থষ্ট হইয়াছে । অন্যান্ত মগ্ডুলে যদি 
কোন জীব বাসই না করেন, তবে কি অনন্ত প্রায় মণ্ডল পৃথিবীকে 
কেবঙ্গ যথাস্থানে রক্ষা করিতেই হ্ুষ্ট ? তাহ] ভিন্ন উহাদের কি আর 
অন্য কোনও সার্থকতা নাই 2 যাহারা পরলোকে বিশ্বাী, তাহার! 
পরলোকে পরলোকগত আত্ম। বাস করেন বলিয়া বিশ্বাস করেন। 
হিন্কু শাস্ত্রে ভূঃ ভূবঃ, স্ব: প্রভৃতি সপ্তলোকের উল্লেখ আছে। বেদাস্তে 
চন্্রলোক, ্ূর্যলোক, ব্রহ্মার লোক পরলোকগণবাসিগণের নিবাস 
স্থল বলিয়া উক্ত হইয়াছে। আমাদের যাহা বক্তব্য, তাহা “স্থির 
সংক্ষিপ্ত বিবরণ” ও "পরলোক তত্ব? অংশদ্ধয়ে বলা হইয়াছে। নুতরাং 
পুবেবাক্ত সিদ্ধান্তে কোন তুল নাই। মগ্ডুলগুলি যখন অসংখ্য, তখন 
আমাদের উন্নতিও অনস্তপ্রায় কাল ধরিয়। হইতে থাকিবে, ইহা স্থির 
নিশ্চয় । আমর অনেকে সাধারণতঃ পৃথিবীকেই অথবা কোন একটী 
দেশ বিশেষকে বিশ্ব বলিয়ামনে করি এবং পৃথিবী ভিন্ন যে অনন্তপ্রায়মগ্ডল 
আমাদের বাসের ও উন্নতি সাধনের জন্য হ্ষ্ট ও বর্তমান, তাহা বিশ্বাস 


৯৭৪ তত্বঙ্জান-প্রবেশিকা 


করি না, অথবা ভুলিয়া যাই । তাই আমরা অল্পকাল মধোই*নিবর্বাণ*, 
লয় প্রভৃতি আশা করি। কিন্তু গভীর ভাবে চিন্তা করিলেই বুঝিতে 
পারা যায়, সেই আশা ফলবতী হওয়া সম্ভব নহে । আমরা বাক্যে 
অনেক কথ প্রকাশ করিতে পারি অথবা পুস্তকে অত্যধিক ভাবে 
লিখিত পারি বটে, কিন্তুযাহার অনস্তপ্রায় বিশ্বের সত্য ধারণা হইয়াছে, 
অসংখ্যপ্রায় মণ্ডলের কিকি কার্য এবং কোথায় কোথায় কোন কোন গুণ 
গুলির পরিপক্ক লাভ করে, অর্থাৎ যাহার স্যঠি সম্বন্ধে স্ম্্াতিস্ক্্ম 
্কান আছে. তিনি কখনও ধারণীয় কালের মধ্যে “নির্ববাধ”, লয় প্রভৃতি 
কদ্দাচ সম্ভব তাহা স্বীকার করিবেন না। স্থল. পরলোক এত বিস্তৃত . 
যে উহার নিকট পৃথিবী পরমাণুতুল্যও নহে । অথচ সেই পৃথিবীস্থ নর- 
নারীদিগের মধো অনেকে তাহাতে বিশ্বাসীও নহেন । আরও দুঃখের 
বিষয় এই যে কোন ধশ্শান্ত্র বা দর্শনশান্ত্রে পরলোকের সবিশেষ 
বর্ণনা নাই । যে সকল বর্ণনা আছে, তাহা অতি সংক্ষিপ্ত ও স্থানে স্থানে 
রূপকে আবৃত হইয়! রহিয়াছে । আধুনিক বিজ্ঞানসম্মত জ্যোতিষ 
শান্্র (56000 ) এ সম্বন্ধে একেবারেই নিব্বাক্‌। তাহারা 
অনেক মণ্ডলে যে জীবের বাস আছে, তাহা পর্যান্ত স্বীকার করিতে 
প্রস্তুত নহেন। উহ মঙ্গল গ্রহ প্রভূতি ছুই একটা মণ্ডল চিন্তাশীল 
জীব (11091110917 0910£9 ) বাস করেন বলিয়া অনুমান করেন। 
তাহারা কিছুদিন পূর্ধ্বে নীহারিকা পূর্ণ স্থানকে মণ্ডলগুলির উৎপত্তির 
উপাদানে পরিপূর্ণ বলিতেন। এখন তাহার! জানিতে পারিয়াঁছেন যে 
যাঁহাকে নীহারিকা স্থান বলা হইত, উহ্ভার মধ্যে কোটী কোটা মণ্ডল 
অবস্থিত। এই আবিষ্কারের বু পরের পরমধি গুরুনাথ বলিয়। 
গিয়াছেন যে বিশ্ব অসংখ্য মণ্ডলে পরিপূর্ণ এবং আমাদের অধিবাস ও 
অনন্ত সাধনার জন্য অনন্ত প্রেমময় পিতার অনন্ত মহিমাপূর্ণা স্থটি। 
ব্রহ্ম যে অনন্ত, তাহা সর্ববশান্ত্ই বলেন। কিন্তু বিশেষ পরিতাপের 
বিষয় এই যে আমরা আমাদের হৃদয়ের প্রসারতা অনুসারে তাহাকে 
সীমাবদ্ধ করি। ফলে পরমাণুতুলা বালুকণা হইয়াও মানব অনস্ত 
হিমাচলকে সোহহং মনে করে । ইহা৷ হইতে ভীষণতর অহংকারময়ী 
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উক্তি আর কি হইতে পারে? পরমহংস শ্তরীশ্রীরামকৃষ্দেব বালিতেন 
“তাহাকে কি ইতি করা যায়? তিনি চিনির পাহাড় । পিপড়ের এক 
দানাতে পেট ভরে যায়, কিন্তু সে মনে করে সমস্ত পাহাড়ট। মুখে করে 
নিয়ে যায়” । "শিব, শুক, নারদ তিনজন ব্রন্মসাগরে যান। নারদ 
নিকটে গিয়া দেখিয়াই হো হো! করে ফিরে আসেন । শুক মাত্র স্পর্শ 
করেছেন। শিব মাত্র তিন গণ্ডঢষ জল পান করেছেন। ব্রহ্মসাগর 
নারদাদি শুধু দর্শন করেছেন, শুকাদি স্পর্শন করেছেন, আর শিব তিন 
গণ্ডষ জল পান করেছেন । যদ্দি শিব, শুক, নারদের ন্যায় জ্ঞানী- 
ভক্ত মহাপুরুষগণই সোহহং জ্ঞান লাভ না করিতে পারেন, তবে 
পৃথিবীতে এমন কে আছেন, যিনি সেই অবস্থা লাভ করিবেন? নানা 
শাস্ত্রে ও নানা সঙ্গীতে পরব্রন্মের অনস্তত্ব কীত্তিত হইতেছে । বিশ্ব 
আমাদের পক্ষে অধাধ্য অনন্ত হইয়াও তাহার নিত্য প্রেমক্রোড়ে যে 
শিশুবৎ অবস্থিত, তাহাও বনু শাস্ত্র প্রচার করিতেছেন। নিয়ে উক্ত 
ভাব প্রকাশক কয়েকটা উক্তি পাঠকের অবগতির জন্য উদ্ধত হইল। 
ইহা হইতেও বুঝিতে পারা যাইবে ঘে জীবের পক্ষে সোহহং জ্ঞান 
অসম্ভব। “সত্যং জ্ঞান মনস্তং ব্রহ্ম |” “তমীশ্বরাণাং পরমং মহেশ্বরং 
তং দেবতানাং পরমঞ্চ দৈবতং। পতিং পতীনাং পরমং পরস্তাদ্‌, 
বিদাম দেবং ভুবনেশমীডাম্‌॥ (শ্বেতাশ্বতরোপনিষদ )"। ঞনমন্ত্রভং 
নমস্তভ্যং নমস্তভাং নমো নমঃ, নমন্ত্রভ্যং নমস্তভ্যং অসীমানস্ত গুণায় । 
নমন্তভ্যং অনস্তায় অনন্ত শক্তিশালিনে, অনস্তানস্ত কান্তায় অনন্তানন্ত 
রূপায়। ( ততজ্ঞান-সঙ্গীত )” “অনাদি অনস্ত নাথ অনন্ত শাস্তি 
নিলয়, অনন্ত সাধন বলেও, তারে নাহি পাওয়। যায় । তবে তার করুণা 
বিনা, সে ধন ত কভু মিলে না, এক মনে এক প্রাণে, যাচিব তার 
দয়ায়। ( তত্জ্ঞান-সঙ্গীত ) “অনন্ত গুণ-নিধান, অনন্ত সখ আলয়, 
অনন্ত বলেও অন্ত নাহি পায় এ হৃদয় । অনস্ত গুণ গণনে, অনস্ত-উন্নত 
গুণে, সে গুণীর গুণ অস্ত। কেমনে হ'ৰে নিশ্চয়। অনন্তের অন্ত যদি, 
নাহি পেলেম এ অবধি, তবে ঘে পাইবৰ তায়, এ আশ! ত নাহি হয়। 
( তত্বজ্ঞান-্সঙ্গীত )” “অনস্ত ভুবন, তব গুণ গান, করি অস্ত কান্ত! 
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ন। পায় কখন; সে অনন্ত গুণ কণ। করি দান, 'এ কাতর জনে, তারক, 
নিস্তার। (তত্বঙ্জান-সঙ্গীত )1” “জানি শুধু তুমি আছ তাই আছি, 
তুমি প্রাণময় তাই আমি বাঁচি, যত পাই তোমায় আরো তত যাচিঃ 
যত জানি তত জানিনে । জানি আমি তোমায় পাব শিরন্তর, লোক- 
লোকান্তরে ঘুগ-যুগাস্তর, তুমি আর আমি, মাঝে কেহ নাই. কোনে? 
বাঁধা নাই ভুবনে । রবীন্দ্রনাথ 1” “অগম; অপার তুমি হে, কে জানে 
কে জানে তোমায় ? অগণ্য বিশ্ব তব পদতলে ভ্রামামান দি বসরজন । 
(ব্র্ষ-সঙ্গীত *” “অসীম রম্য মাঝে কে তুমি মহিমাময় 2 জগত 
শিশুর মতো! চরণে ঘুমায়ে রয় কোটী রবি শশী তারা, তোমাতে 
হয়েছে হারা, অযুত কিরণ ধারা তোমাতে পাইছে লয় । (ত্রন্মলঙ্গীত্ত)”" 
“অসীম অগম্য তুমি হে ব্রহ্ম, কী বুঝিৰ তব আমি ? জানিনা “োোমারে, 
জানিছ আমারে, এই শুধু জানি । কোথ। তব আদি, কোথা তব অন্ত 
খুঁজিয়। না পাই, তৃমি হে অনন্থঃ নিরাধার প্রাণ এক মহান্‌, নিখিল 
হ্গাপ্তম্বামী। মহা'ভাব তুমি, ভাব পরাভূত. মহাচ্ঞান তুমি, বিজ্ঞানা" 
তীত, অনাদি কাল তোমাতে বাহিত, তোমাতে রয়েছ তুমি । (সঙ্গীত 
ও সংকীর্ত্তন ),) “উচ্চে নীচে দেশদেশান্তে জলগর্ডে কি আকাশে, 
“অন্ত কোথা তার, অন্ত কোথা তার" এই সদা সবে জিজ্ঞাসে হে। 
(ব্রহ্মনঙ্গীত ,৮ “তাহারে আরতি করে চন্দ্র তপন, দেব মানব বন্দে 
চরণ__-আসীন সেই বিশ্ব শরণ তাঁর জগত মন্দিরে। অনাদিকাল 
অনস্তগগন সেই অসীম-মহিমামগন--তাহে তরঙ্গ উঠে সঘন আনন্দ- 
নন্দ-নন্দ রে। ( রবীন্দ্রনাথ )৮ “ভাব সেই একে, জলে স্থলে শুন্যে 
যে সমান ভাবে থাকে । যে রচিল এ সংসার, আদি অন্ত নাহি যার, 
সে জানে সকল, কেহ নাহি জানে তাকে । (রাজা রামমোহন রায় )” 
“্ভজ রেতজ তারে ॥ নিখিল বিশ্ব অবিরত দেশে কালে যাঁর মহিমা 
প্রচারে রে। অপার ধার শক্তিলাধ, যিনি নুর-নর-পরমারাধ্য, 
শুদ্ধ বুদ্ধ অপাপবিদ্ধ, বন্দ্য বেদ বন্দে যারে রে। (ক্রদ্মসঙ্গীত )' 
“গ্লাওরে আনন্দে সবে “জয় ব্রহ্ম জয়” । অনন্ত ব্রচ্মাগ্ড ধারে, গাইছে 
অনন্ত স্বরে, গায় কোটা চন্দ্র তারা “জয় ব্রহ্ম জয়” । (ব্রক্মসঙ্গীত )” 
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“অনন্তের পানে অনন্তের টানে জীবন নদী ছুটিছে.রে। লোক লোকা- 
স্তরে চেতন জড়ে সতত তীহারে খুঁজিছে রে। (ব্রদ্মলঙ্গীত )" এই 
সম্পর্কে মহানিব্বান তন্ত্রোন্ত "“নমোস্তে সতেতে"” ইত্যার্দি স্তোত্র রষ্টব্য। 
তাহাতে ইহাও বলা হইয়াছে, "মহোচ্চৈপদানাং নিয়ন্তুত্বমে কং” | এই 
রূপ আরও শত শত মহাজন বাণী সংগ্রহ করা যায়। পাঠক মনে 
রাখিধ্ন যে পরমাত্মাকে ব্রহ্ম, অনন্ত, বিরাট, মহতোমহীয়ান্‌, ভূমা 
প্রভৃতি শব্দে সঞ্ধোধন করা হয়। পরমাত্মাকে ব্রহ্মও বলিব, আবার 
ক্ুদ্রাদপি শু হইয়াও সোঠহং বলিব, ইহা স্ববিরোধী উক্তি বই আর 
কিছুই নহে। কোন কোন পাশ্চাত্য দর্শন জীবাত্মার অনস্ত উন্নতি 
স্বকার করেন। ভার ৩য় দার্শনিকদিগের মধ্যেও অনেকেই সোহহং 
বাদ, নিব্বাণ ও মাক়াবাদ স্বীকার করেন না। মায়াবাদে অনস্তত্বকে 
ব্রন্গের একটা স্বরূপ লক্ষণ বলিয়া নিদ্দিষ্ট হইয়াছে । ( সত্যং জ্ঞান- 
মনন্তং ব্রহ্ম )। ব্রহ্ম ঘখন অনন্ত, তখন সান্ত জীব কখনই অনস্তত্ব লাভ 
করিতে পারেন না। সুতরাং অনন্তত্ব লাভ না করিলে অনন্তের সহিত 
পোহহংজ্ঞান যে ৬ৎপন্ন হইতে পারে না, তাহা ধারণা করা সহজ । 
এস্থলে আমাদের মনে রাখতে হইবে যে জীব তাহার শেব কারণ- 
দেহের শেষ মুহুর্ত পর্যন্তই সাস্ত থাকিবেন। ত্রিবিধ দেহের বিগমের 
পৃবেধ তিনি পুর্ণভাৰে ত্রন্ধত্ব লাভ করিতে পারিবেন না। এস্থলে 
আপত্তি হইতে পারে যে মায়াবাদে জীবাত্মাকে কুটস্থ ব্রন্মাই বলা হয়, 
তিনি ত্রন্দই । জীব ব্রন্মোব কেবলম্‌ )। শ্ুৃতরাং ব্রন্ম ব্রহ্মকে দর্শন 
করিবেন, ইহাতে সান্ত অনন্তের প্রশ্ন উদয় হইতে পারে না। ইহার 
উত্তরে বক্তব্য এই যে মায়াবার্দিগণ ব্রহ্মা বিঞুর ও শিবকেও জীব পধ্যায় 
ভুক্ত বলিয়। নির্দেশ করেন। নুতরাং হিন্দু দেবদেবগণের মধ্যে যে 
তিন জন সর্বশ্রেষ্ঠ) তাহারাও তাহাদের অতুযুন্নতি সত্বেও জীবত্ব হইতে 
সম্পূর্ণরূপে মুক্ত হন নাই, ইহা মায়াবাদ অনুসারে বলা যাইতে পারে। 
স্থতরাং তাহাদের দেহেও কুটন্থ ব্রহ্ম বর্তমান থাক] সত্বেও তাহার! 
যতই পরমে'ন্নতি লাভ করুন না কেন, অনস্ত অনস্ত অনন্ত ব্রন্মের নিকট 
তাহারাও সান্ত। যর্দ বলেন যে তাহাদের জাত্মাই অর্থাৎ কুটস্থ ব্রদ্মাই 
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পরব্রহ্মাকে দর্শন করিতেছেন, তাহার! জীব ভাবে ব্রহ্মদর্শন করেন না, 
তবে বলিতে হয় যে যতকাল দেহ, ততকালই জীব । জীব - দেহ + 
আত্মা। ত্রিবিধ দেহের ৰিগমের পুব্বে কাহারও জীবত্ব যায় না। 
আবার যে পধ্যস্ত দেহ বর্তমান, সেই পধ্যন্তই আবরণের অল্লাধিক্য 
বর্তমান থাকিবে । সুতরাং জীব কখনই পূর্ণব্রহ্ম দর্শন করিতে পারেন 
না। নুতরাং তিনি কখনও ব্রহ্মের সহিত সোহহংজ্ঞান লাভ করিতে 
পারেন না। যদি বলেন যে কুটস্থ ব্রহ্ম এবং পরব্রন্ম ত একই, তবে 
ছুই বা ততোহধিক ব্রন্মের কথা কেন বলা হয়, তবে বলা যাইতে পারে 
যে কুটস্থ ব্রন্ধ যদি পূর্ণবন্ষের সহিত সম্পূর্ণ একই হন, এবং যদি দেহ- 
বন্ধতা জন্য তিনি অপূর্ণ ভাবে ভাসমান না হইয়াই থাকেন; তবে তিনি 
দেহে থাকিতে থাকিতে পরতব্রহ্মকে সম্পুর্ণ রূপে দর্শন করিতে পারেন । 
স্থতরাং তিনি নিত্যই সেই ভাবে অর্থাৎ সম্পূর্ণ রূপে ব্রহ্ম দর্শন করিতে- 
ছেন বলিতে হইবে । কারণ, কৃটন্থ ব্রন্মে এবং পরত্রন্মে কোনই পার্থক্য 
নাই এবং উভয়ই সম্পূর্ণরূপে এক । সুতরাং সেই কৃটস্থ ব্রন্ষের ব্রহ্ম- 
দর্শনে জীবের পক্ষে মোক্ষের অবস্থা আসিতে পারে না। কৃটস্থ ব্রহ্ম ত 
শিতাই ব্রহ্ম দর্শন করিতেছেন। যদি কোন এক নিদিষ্ট কালের ব্রহ্ম 
দর্শনেই মোক্ষ লাভ হয়, তবে জীবের পক্ষে মাতৃগর্ভে প্রথম জন্ম- 
মুহূর্তেই বা মোক্ষ লাভ হইবে না কেন? তাহার নিত্য মোক্ষাবস্থাই 
থাকিবে না কেন? আবারও মায়াবাদী বলিবেন যে অবিদ্যার আবরণ 
উন্মুক্ত না হইলে কখনই জীবের মোক্ষ লাভ হুইতে পারে না। ইহার 
উত্তর বুবিতে আমাদের স্মরণে রাখিতে হইবে যে মায়াবাদে কুটস্থ ব্রহ্ম 
নিত্য নিক্কিয় । তাহার স্বীয় জ্ঞান নহে, কিন্তু জ্ঞানের আভাস মাত্র 
অন্তঃকরণে পতিত হয়। মায়াবাদদিগণ বুদ্ধি, মন, চিত্ত ও অহংকারকে 
অস্তঃকরণের বৃত্তি মাত্র বলেন । অন্তঃকরণকে জড় বলা হয়। তাহাদের 
মতে অস্তঃকরণে চিদাভাল পতিত হুইয়া1 উহা (অস্তঃকরণ) এরূপ ভাবে 
চেতনের ন্যায় কার্য করে । ন্ুতরাং উক্ত বৃত্তি চতুষ্টঘ্ যে আমাদিগকে 
সত্যঙ্ঞান ব। দিব্য জ্ঞান দিতে পারে না, ইহা তাহারাও স্বীকার করেন। 
কারণ, কৃটস্থ ব্রন্মের চিদাভাস মাত্র (তাহার নিজস্ব জ্ঞান নহে ) জড় 
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অন্তঃকরণে পতিত হইয়। বৃত্তি চতুষ্টয় উৎপাদন করে। ন্ুতরাং সেই 
বৃত্তি সমূহ অচেতন জড়ের বা মায়ার স্থৃতরাং বিকৃত। ন্তরাং 
উহাদের দ্বারা জীবের পক্ষে ক্নই কুটন্থ ব্রন্মের ্রহ্মদর্শনের জ্ঞান লাভ 
হইতে পারে না। যদি তাহাই হইল, তবে কুটস্থ ব্রহ্ম যে পূর্ণব্রদ্ম দর্শন 
করিতেছেন বা কোন এক বিশেষ মুহূর্তে দর্শন লাভ করেন, সেই সম্বন্ধে 
জীব কখনই সত্য জ্ঞান লাভ করিতে পারেন না। সুতরাং জীবের 
কখনই মোক্ষ হইতে পারে না। এতপ্ডিন্ন আরও আপত্তি হইতে পারে 
যে কুটস্ছ ব্রহ্মা যদি পূর্ণ ব্রদ্ধই হন, তবে তাহার মোক্ষের জন্য চেষ্টা 
কেন তাহাকে মায়া বা অবি্যাই বা আবরণ করিয়া রাখিতে 
পারিবে কেন? মায়া কি তাহার জ্ানাগ্রির তেজে ভন্মীভূত হয় না? 
কুটস্থ ব্রহ্ম ত পূর্ণরন্ষের স্ঠায় নিত্য জ্ঞানময়। যদি বলেন যে মায়াই 
এই সমস্ত করিতেছে, তবুও বঙ্গিতে হইবে যে মায়ার এমন কোন 
নিজস্ব শক্তি ধাকিতে পারে না. যাহা দ্বারা তিনি স্বয়ং ব্রন্মকে ( কুটস্থ 
ব্রহ্ম ও পরব্রহ্ম একই ) আবরণ করিয়া খেলা করেন। যদি মায়াই 
কুটস্থ ব্রহ্মকে আবরণ করিতে পারেন, তবে অবশ্যই বলিতে হইবে যে 
মায়া তাহার ( কুটস্থ ব্রন্মের ) উপর প্রভাব বিস্তার করিয়া তাহাকে 
অপূর্ণ ভাবে বা! সীম ভাবে প্রকাশ করিতেছে। মায়ার আশ্রয় 
ব্রিগুণ সম্পন্ন দেহ। সুতরাং দেহই ষে কুটস্থ ব্রহ্মকে অপূর্ণ ভাবে 
প্রকাশ করিতেছে, তাহা বলিতে হইবে ।* অতএব ইহা অবশ্যই 
স্বীকার্ধ্য ষে জীবাত্মা স্ববূপতঃ পরমাত্মা হইলেও দেহাবদ্ধাবস্থায় তাহার 
অপূর্ণ ভাবে বা সসীম ভাবে প্রকাশ অবশ্বাস্তাবী। ইহা স্বীকার ন৷ 
করিলে সকল প্রশ্নের স্ুমীমাংসা হইতে পারে না। আমাদের বুঝিতে 
হইবে যে ব্রহ্ম তাহার সম্পূর্ণ নিজ ইচ্ছায় নিজ-ন্বরূপ-বিশেষোৎপন্ন 
দেহে থাকিয়া বহু ভাবে স্তুতরাং ক্ষুদ্রভাবে এবং সীমাবদ্ধ ভাবে প্রকাশ 
করিতেছেন। অর্থাৎ স্বয়ং অখণ্ড থাকিয়াও বিচ্যুত ভাবে বা অংশ 

₹ অপূর্ণতার কারণ সম্বন্ধে প্রথম অধ্যায়ের নানা অংশে বিস্তারিত ভাবে 


গলাঁথত হইয়াছে । ইতঃপর 'লাখত অংশেও দেখা যাইবে যে দেহই জীবাত্ম(র 
অপন্ণতার কারণ। 
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ভারে ভাসমান হইয়াছেন । ম্ৃতরাং যতদিন দেহবদ্ধ, ততদ্িনই 
তিনি অত্যন্ত উন্নত হইলেও পূর্ণ ্রন্মের তুলনায় সান্ত, সসীম এবং 
অপূর্ণ ভাবে ভাসমান থাকিবেন ' এই সম্পকে “ত্রন্মের জীবভাবের 
ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশ বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য। যদি স্বীকার 
করাও যায় যে মায়াই কুটস্থ ব্রন্ধকে দেহে আবদ্ধ করে এবং পরে 
মোক্ষদান করে, তবুও বলিতে হইবে যে, যে পরাস্ত দেহ অথবা উপাধ 
বর্তমান, সেই পর্যন্তই মায়ার প্রভাবও বিদ্যমান থাকিবে, ভাভা অল্পই 
হউক বা অধিকই হউক. দেহে থাকিতে থাকিতে কুটস্থ ব্রহ্ম মায়ার 
প্রভাব হইতে সম্পূর্ণরূপে মুক্ত হইতে পারেন না। যদি তাহাই পার" 
তেন. তবে তিনি মায়া দ্বারা দেহে আবদ্ধও হইতেন না। এন্থলে ইহ! 
উল্লেখ যোগ্য যে সাংখা বলেন যে প্রধানই নিক্ট্রিয় পুরুথকে দেহে 
আবদ্ধ করেন, আবার প্রধানই তাহাকে মুক্তি দান করেন। মায়াবাদে 
এইরূপ সুষ্পৃষ্ট উক্তি না থাকিলেও উহা বিশ্লেষণ করিলে সাংখ্যোক্ত 
মতেই আসিয়া উপনীত হইতে হয়। প্রধানের স্থানে মায়াকে নসাইলেই 
হয়। নিক্রিয় ব্রন্মের তুল্য নিস্দ্রিয় কুটস্থ ব্রন্মের পক্ষে মায়ার আবরণ বা 
বন্ধনই সম্ভব নহে। যদি বন্ধনও স্বীকার করাযায়, তবু তাহার পক্ষে 
মোক্ষের কোনই অর্থ থাকে না। তিনি নিক্কিয় সুতরাং তাহার কোন 
চেষ্টা থাকিতে পারে না। দ্বিতীয়তঃ তিনি পুরণব্রহ্ম তুল্য । সুতরাং 
তাহার পক্ষে সর্ববদেশ ও সর্বকালই সমান, অথবা তিনি পুণব্রন্ষের 
ম্যায় দেশ কালে থাকিয়াও দেশ কালের অতীত । যখন তিনি দেহে 
আছেন, তখন তিনি দেহেই থাকুন্‌। তাহাতে তাহার কৃতি ধৃদ্ধির 
কোনই কারণ থাকিতে পারে না। তিনি ত নিত্যই অবিষ্টু ও 
নিক্ক্িয়। তিনি ত নিত)ই পূর্ণবরহ্ম দর্শন করিতেছেন অথবা ১৮৬ 
ভাবেই বর্তমান আছেন। পু্ণক্ষমেরও যেমন মৌক্ষের জন্ত ৫োনই 
প্রয়োজন ব] চেষ্টা নাই বা থাকিতে পারে না' কুটস্থ ব্রন্মেরও সেইরূপ 
মোক্ষের কোনও আবশ্যকত। বা চেষ্টা থাকিতে পারে না। সুতরাং 
অবশ্যই বলিতে হইবে যে, যে পর্যন্ত জীব দেহে থা কিবেন, সেই পর্যন্তই 
তিনি অপুর্ণ বা সসীম। সেই অপূর্ণতার কারণ মায়াই বলুন, সত্ব, 
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বজঃ এবং তম:-এর বন্ধনই বলুন, দেহাবদ্ধতাই মূল কারণ। স্ব, রজঃ 
এবং তমঃ গুণ যে জড়ের, তাহ সাংখ্যও বলেন । ম্ুৃতরাং উক্ত গুণ- 
ত্রয়ের মূলে জীবদেহ ৷ পুরুষ ঘখন মুক্ত হন, তখন আর তিনি দেহ- 
বদ্ধ নহেন। দোষপাশরাশি জাত গুণ, অর্থাৎ দেহসংসর্গে জাত। 
স্তরাং দেহই উহাদের মুলে । মায়াকে যদি মোহ অর্থে ধরা যায়, 
এবং সেই অর্থে ই সাধারণে উহাকে বুঝে, তবে উহাও জাত গুণ । উহাও 
ষড়রিপুর মধ্যে একটা প্রধান রিপু। আবার মায়াবাদীর মায়ারও 
দেহ ব৷ উপাধি ভিন্ন কুটস্থ ব্রন্মে কোন অধিকার নাই বলিয়া কথিত 
হয়। ন্ৃুতরাং আমর! যে ভাবেই চিস্তা করিঃ তাহাতে দেখিতে পাই 
যে দেহই আমাদের অপূর্ণতার বা সমীমত্বের কারণ । অতএব যে 
পর্য্যন্ত জীবাত্মা দেহে বাস করিবেন এবং যে পধ্যস্ত তিনি ভ্রিবিধ দেতের 
বিগমে পূর্ণামুক্তি লাভ না করিবেন, সেই পর্যন্তই তিনি অপূর্ণ বা সসীম 
থাকিবেন এবং তিনি কখনও পূর্ণব্ক্দ দর্শন করিতে পারিবেন না। 
এস্থলে ইহা অবগ্য বক্তবা যে, যে সকল পরমধি পরমপিতার সহিত্ব 
অধমর্ণ অভেদ জ্ঞানে যুক্ত, তাহাদের অপূর্ণতা এবং সাধারণ মানবগণের 
কথ দুরে থাকুক, উন্নত মহাত্রাগপেরও অপূর্ণ তার পার্থক্যের পরিমাণ 
অত্যধিক, তাহার পুর্ণতার দিকে এতই অগ্রসর হইয়াছেন । এই জন্যই 
ব্রন্মের সহিত অধমর্ণ অভেদ-জ্ভানের অবস্থাকেই জীবের পক্ষে সব্বোচ্চ 
অবস্থা বলা হইয়াছে । পরমষি গুরুনাথ লিখিয়াছেন:--“ তাহারা ভ্রিবিধ 
অভেদ-জ্ঞানের মধ্যে জগদীশ্বরের প্রতি উত্তমর্ণ অভেঙদ-জ্ঞানের একান্ত 
অসাধ্যতা এবং সমণ অভেদ-জ্ঞানের অসাধ্যতা প্রযুক্ত অধমর্ণ অভেদ-জ্ঞান 
করিতে প্রবৃত্ত হন । সমস্ত ব্রন্মাণ্ডের প্রতি অভেদত্ঞান-সাঁধনা সম্পন্ন 
হইলে শেষোক্ত অভেদ-চ্ান করিতে সমর্থ হন। এবং এগুণ-প্রভাবে 
প্রেমানন্দময়, জ্ঞানময়, সৎ-ম্বরূপ পরমেশ্বরের অর্থাৎ সচ্চিদানন্দ পর- 
ব্রন্মের অন্তর্গত থাকিয়। অনন্ত প্রায় প্রেমানন্দ-নুধ। পরম-জ্ঞান-সহকারে 
ভোগ করিতে থাকেন। ইহাই জীবনের অস্তিম উদ্দেশ্য । এই 
অবস্থাই প্রক্কৃত মুক্তি, ইহাই প্রকৃত মোক্ষ। এই অবস্থাকে কেহ কেহ 
প্লয়/”, কেহ কেহ নির্বাণ” ইত্যাদি বলির নির্দেশ করিয়াছেন। আবার 


--৬২ 
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কেহ কেহ “সোহহং* জ্তান বলিতেও ক্রুটী করেন নাই । কিন্ত জগদদী- 

শ্বরে যে স্বগ্রযত্রে সোহহং” জ্ঞান হইতে পারে না, এবং মানবের প্রতিও 
যে “সোহহং*-জ্ঞান-সাধনা অতীব ছুরূহ ব্যাপার, তংসমুদ্দায় “ অভেদ- 
জ্ঞান” অংশে সবিশেষ বণিত হইবে । যাহা হটক, এই অতুল্য অনু- 
পমেয় অবস্থায় যে পরমানন্দ--পরম স্তখ, তাহার বর্ণনা করা মানবের 
পক্ষে অসাধা (তত্বচ্গান সাধনা )। এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য ফে 
এই অধমর্ণ অ[ভদ-ক্ানের মুধাময়ী অবস্থরও আরম্ত, উন্নতি ও পরি- 
পক্কাবন্থা অবশ্যই আছে, যেমন সকল উন্নত অবস্থারই এই তিনটী ভাগ 
বর্তমান থাকে । কারণ, ক্রমই বিশ্বের একটী বিশেষ প্রণালী এবং 
উহা সর্বত্রই কার্ধা করে। শ্রতরাং আমরা বুঝিতে পারি যে জীবের 
উন্নতি দেহে থাকিতে কখনই শেষ হর না। তিনি ক্রমশঃই পূর্ণতার 
দিকে অগ্রসর হইতে থাকিবেন, যাবত না তিনি ত্রিবিধ দেহের বিগমে 
পূর্ণামুক্তি লাভ করিবেন। মহাপ্রলয়ের পুর্বে কোন জীবাত্মাই 
সম্পূর্ণরূপে দেহমুক্ত হইতে পারেন না, ম্ৃতরাং কেহই পূর্ণামৃক্কি 
লাভ করিতে পারেন না। কারণ, ত্রিবিধ দেহের বিগমে পৃর্ণীমুক্তি, 
অন্যথা নহে। ইহা পূর্বেই উক্ত হইয়াছে । দেহ থাঁকিলেই জীবাত্মার 
অন্য কোন দোষ থাকুক আর নাই থাকুক, অহংকার থাকিবেই । কারণ 
সত্বগুণও দেহীকে দেহে আবদ্ধ করিয়া রাখে । জীব যতকাল পর্য্যন্ত 
নিজেকে “আম” বলিয়া মনে করিবেন (সেই আমি তামসিক বা 
রাজপিক অহংকার ( আমিই ) হউক, অথবা সাত্বিক আমিই হউক ), 
ততক্ষণ পধ্যন্ত তিনি পূর্ণামুক্তি লাভ করেন না । অধমর্ণ অতেদ জ্ঞানেও 
সাধকের পুর্ণামুক্তি হয় না। সুতরাং কোনও প্রকারের দেহাবদ্ধাবস্থায় 
ূর্ণামুক্তি অসম্ভব । মহাভারতে শান্তিপবের্ধ বণিত আছে £_-“মহা- 
ভূতাণীন্দ্রিয়াশি গুগাঃ সত্বং রজস্তমঃ। প্রেলোক্যং সেশ্বরং (ক) সর্ববম্‌ 
অহংকারে প্রতিষ্ঠিতম্‌॥ যথেহ নিয়তঃ কালো দর্শয়ত্যার্তবান্‌ গুপান্‌। 
তদ্বদ্‌ ভূতেষহস্কারং (খ) বিষ্াৎ কর্ম্-প্রবর্তকম.॥৮ “অর্থাৎ মহাভূত 


(ক) এখানে ঈশ্বর শব্দে পরব্রহণ নহেন ; মস্ত পূরুষ অথবা সমাট;। 
(খ) অহংকারঃ পর়েষাং তুচ্ছীকরণঙ্গ:। 
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লমূহ, ইন্দ্রিয়গণ, সত্বরজন্তমোগুণ ও ঈণ্বর-সহকৃত নিখিল ত্রেলোক্য 
অহঙ্কারে প্র।ঠিত। অর্থাৎ ক্ষিতি, অপ তেজঃ, মরুৎ ও ব্যোম._ 
এই পঞ্চ মহাভূত , চক্ষুং, কর্ণ, নাসিকা জিহবা ও ত্বক এই পঞ্চ 
জ্তানেক্দ্রিয়, ও বাক, পাণি, পাদ, পায়ু ও উপস্থ_-এই পঞ্চ কর্মোন্দ্িয় ; 
সমুদায়ে ইন্দ্রিয় দশক এবং সত্ব$দ রজঃ ও তমোনামক গুপত্রয়--ইহারা 
অহঙ্কার-প্রভাবেই স্থিতি করিতেছে । অধিক্ক কি, ব্রক্মাদি দেবগণ ও 
নুক্পুরুষগণ এবং সমস্ত তুবন অহঙ্কার-প্রভাবেই বিগ্ভমান আছেন। 
অহস্কারের লয় হুইলে জগতের লয় হয়। যেমন এই জগতে নিয়ত 
কাল ঝতু-সংক্রান্ত গুণ-সমৃহ প্রদর্শন করে, তদ্রপ প্রাণিজগতে অহ- 
ওকারকে কন্ম-প্রবন্তক বলিয়া জানিবে। অহঙকারের অভাব হইলে, 
কম্মেরও অভাব হয় এবং কম্মাভাবে জগত্যাস্থৃতি-ব্যাঘাত জন্মে। এ 
কারণ অহঙ্কারের অভাব হইলে যে, জগং থাকিতে পারে না, তদ্িবয়ে 
কোনও সন্দেহ নাই : পরমধি গুরুনাথ )৮। এই উক্তি হইতেও ইহা 
বুঝিতে পারা যায় যে ব্রক্জাদি দেবগণ ও মুক্ত পুরুষগণও অহংকার 
হইতে সম্পূর্ণরূপে মুক্ত নহেন। ম্ৃতরাং দেহ থাকিতে জীবাত্মার 
সীমাবদ্ধতা,যায় না। আবার মহাপ্রলয়ের পৃবেব দেঁহেরও লয় নাই, 
স্তরাং জাবাত্মা স্বরূপতঃ পরমাত্মা। হইলেও তিনি কখনও অনন্ত অসীমত্ 
লাভ ক'রতে পারেন না। সুতরাং তিনি চিরকালই সীমাবদ্ধ অর্থাৎ 
তাহাকে চিরকালই অনন্ত পরব্রন্মের নিকট ক্ষুদ্রাদপিক্ষু্র ভাবে 
থাকিতেই হইবে, অথবা ইহা বলা যাইতে পারে যে জীবাত্ম। চিরকাল 
অংশ ভাবে ভাসমান থাকবেন, অথব! মহাপ্রলয়ের পৃবেব ব্রন্মে লয়ের 
কোনই সন্তাবনা নাই । পাঠক মনে রাখিবেন যে মুক্তি অসংখ্য। 
যথ] -.পাপ হইতে মুক্তি, দোষপাশ হইঠে মুক্তি, পরমপিতার কোন 
একটা গুণে একত্ব লাভে মুক্তি ইত্যাদদি। কিন্তু ত্রিবিধ দেহের বিগমেই 
পুর্ণামুক্তি, অন্যথা নহে। দেহ মাত্রই জড় পদার্থ দ্বারা রচিত, সেই 
জড় স্থুলই হউক সুক্মই হটক. অথবা কারণই হউক, অর্থাৎ তমঃ- 
প্রধান, রজঃপ্রধাঁন বা সত্প্রধান হউক,। দেহ থাকিলে উহার ধর্মমও 
থাকিবে, অর্থাৎ দেহানুযায়ী সত্ব, রজঃ ও তমোগুণ দেহীকে দেহে বন্ধ 


রি তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


করিবে । সুতরাং ত্রিবিধ দেহ হইতে সম্পূর্ণৰপে মুক্ত হওয়া পর্যন্ত 
সকলেরই কিছু না কিছু দোষ (উহা যতই সক্ষম এবং স্বল্প হউক, না 
কেন) থাকিয়াই যাইবে | পাঠক মনে রাখিবেন যে “দোষের নিঃ- 
শেষফতাই গুণের পরাকার্টা” (ক)। আবার আত্মার জড় সংসর্গে 
আগমন জন্ত দৌষপাশের উৎপত্তি এবং এই জন্যই উহার্দিগন্ষে জাত- 
গুণ কহে। সুতরাং দোষ গুণের আবরক | যর সকল দোষ সম্পূর্ণ 
রূপে লয় হয়, তবে গুণ সমূহকে আবরণ করিবে কে? তবে ত জীবের 
অনন্ত গুণ লাভই হইল । সেই অবস্থায় ব্রন্মে লয় ভিন্ন অন্গতি নাই। 
আমরা পূর্ধে দেখিয়াছি যে দোষ সম্পূর্ণ রূপে শেষ হয় না, স্থৃতরাং 
মহাপ্রলয়ের পূর্বেবে জীবের ব্র্মে লয়ও হয় না। শ্রীমদ্তবদগীতায় 
ত্রিগুণের অতীত হুইবার উপদেশ আছে। এই ত্রিগুণাতীত অবস্থা 
লাভ অত্যন্ত কঠিন। তমঃ এবং রজঃ অবস্থার আতীত্য পরার্ধ শ্রেণী 
(8101)793 ) পার হইলেই লাভ করা যায় বটে, কিন্তু সত্ব গুণের 
অতীত হইতে শেষ ছয়টা লোকে স্থিত অসংখ্য মগ্ডলে সাধনার প্রয়ো- 
জন।% সুতরাং উহা লয়ের জন্য অসীম কালের প্রয়োজন, তাহাতেও 
সন্দেহ নাই। সুতরাং মহা প্রলয়ের পৃরে পূর্ণামুক্তির সম্ভাবনা নাই। 
অংশ তাবে ভাসমান আত্মার অখণ্ড আকারে পরিবর্তন হইতে থাকিবে 
বটে, কিন্তু মহা প্রলয়ের পৃবের্ব সেই পরিবর্তন পূর্ণ হহয়া অখণ্ড আকারে 
পরিণত হইবে না। “সত্যধন্ম” গ্রন্থে নিম্নলিখিত ভাবে ইহা প্রমাণিত 
হইয়াছে। «একজন পরমোনত সাধক যেন *৯ হুইতে এনম্ত কাল 
উন্নতি দ্বারা .৯৯, *৯৯৯, ৯৯৯৯ ইত্যাদিরূপে .৯০ হইলেন। কিন্তু 
উহ্াও যে এক হইতে ক্ষুদ্ূতর তাহার প্রমাণ এই __ 

(ক) পরমার্ধগ:র্‌নাথ প্রণীত জদ্ভূত উপন্যাস” । 

* পাঠক মনে রাগিবেন যে সত্ব, রজঃ ও তমঃ--তিনই বন্ধনের কারণ । 
রজস্তমোগৃণে দুঃখ দান করে। তাই উহাঁদগকে পরিত্যাগ করিবার জন্য 
সকল উন্নত সাধকই ব্যগ্র হন। কিন্তু সত্বগণ অন্তঃকরণ-বাভনধর্ম সুখ ও 
জ্ঞান দান করে বলিয়া সাধক উহাকে সহজে পরিত্যাগ কারিতে পারেন না। 


উহা আত্মার স্বীয় জ্ঞান বা আনন্দ নহে। উহা'দিগকে প্রকৃতভাবে লয়ের জনাই 
দশর্ঘ ও কঠিন সাধনার প্রয়োজন । 


সোহহং জ্ঞান ৯৮১ 
১*০০০০০৬ 

'৯৯৯৯৯৯ ০ ইত্যাদি অনন্ত সংখ্যক 
'*০০০০* [ ইত্যাদি ( অনন্ত ১) সংখ্যক শুন্য) ১। (খ)” 
অত এব দেখা গেল যে জীবাত্মার ছুইটি অবস্থা । তিনি স্বরূপতঃ 
পরমাত্মা হলেও বাস্তবে চিরকালের তরে সীমাবদ্ধ অর্থাৎ পরমাত্মা ও 
জাবাত্মার ভেদাতেদ সম্পর্ক চির বর্তমান ও মহাপ্রলয়ের পৃবেবর্ ভেদ 
অথবা দ্বৈ্ভাব সম্পূর্ণরূপে নিরসন অসম্ভব। জীবাত্মার চিরস্থায়িনী 
সীমাবদ্ধাবস্থা চিন্তা না করিয়া যদি নিবিবশেষ অদ্বৈতবাদী বৈদাস্তিকের 
হ্যায় কেহ “সোহহং” অথবা “অহং ব্রহ্মান্মি” প্রভৃতি উক্তি সমর্থন 
করেন তবে তিনি বিষম ভূল করিবেন। জীবাত্বা পরমাত্মার সহিত 
স্ববপতঃ যেমন অভেদ সত্য, সেইরূপ দেহাবদ্ধতা জন্য সীমাবদ্ধতা 
নিমিত্ত ভেদও অবশ্থ স্বীকার্ষ্য। অর্থাৎ ভেদাভেদ তত্বই সত্য । ভেদা- 
ভেদ তত্ব সত্য বলায় বুঝিতে হইবে না যে প্রচলিত কোন মত বিশেষকে 
আমরা লক্ষ্য করিয়াছি । আমাদের ভেদাভেদ তত্ব *ব্রন্মের জীবভাবের 
ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশে প্রদশিত হইয়াছে । পাঠক মনে রাখিবেন 
যে জীবাত্মার সীমাবদ্ধতা সম্বন্ধে সকলেই একমত এবং ইহা প্রত্যক্ষ 
সত্য। পাঠক এই সম্বন্ধে ব্রন্ম স্বত্রের ৩।২।২৭-২৯ স্মত্রত্রয় (“উভয়ব্যপ- 
দেশত্বাদ্‌হি কুণুলবং”, *প্রকা শাশ্রর বন্ধাতেজস্তাৎ” এবং * পুবববদ্ধা” ) 
দেখিবেন। তাহাতে দেখা যাইবে যে মহষি ব্যাসদেব ভেদাভেদ 





(খ) স্বপ্রধত্রে কেহই ব্লহে! লয় হইতে পারেন না। ইঈমবরেচ্ছা হইলে 
সকলেই তাঁহাতে ক্রমশঃ লীন হইতে পারেন । মহাপ্রলয় কালে পরমগপতার 
সেইর্‌প ইচ্ছারই উদয় হইবে এবং সেই মহালীলার পূর্ণতার জন্যই "বিশ্ব 
ক্লমশঃ অগ্রসর হইতেছে । এই সম্পকে “স্স্টর সূচনা” অংশ দ্রষ্টব্য । 
আমাদের মনে রাখতে ছইবে যে ব্রহেনর প্রেমলীলাময়ী ইচ্ছা তিন ভাগে 
[িভন্ত। যথা--সসক্ষা, 'িরক্ষিষা এবং জিহশীষা। সত্রাং উপরোন্ত 
অনন্তকালের অর্থ যাহার অন্ত সাধারণ মানব লাভ কাঁরতে পারে না ।”» যাহা 
সম্ট, তাহা এক কালে লয় পাইবেই । বিশ্ব উৎপন্ন, সুত্তরাং উহার লয় 
অবশ্যম্ভাবী, তাহা যতই সদর ভবিষ্যতে বা অধার্ধ্য ভবিষ্যতে হউক না 
কেন । এই সম্পর্কে “সৃষ্ট সাদ কি অনাঁদ” অংশ দুষ্টব্য। স্থলভাবে বলিতে 
গেলে বালতে হয় যে যাহার সান্ট আছে, তাহারই লয় আছে। স্ট পদাথ' 
মাচই যড়াবধ বিকারের অধীন । 


৯৮২ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


তত্ব সমর্থন করিয়াছেন। শ্রুঃতিতে অদ্বৈত ভাবও যেমন আছে, দ্বৈতা- 
দ্বৈত ভাবও তেমনি বর্তমান । নিম্নে কয়েকটী স্থলের উল্লেখ করা গেল । 
শ্রুতির সু প্রসিদ্ধ মন্ত্র (মুণ্ডকোপনিষদ্‌ ৩1১১ ও শ্বেতাশ্বতর উপ- 
নিষদ _81৬) নিয়ে উদ্ধৃত হইল । “দ্বা স্থুপর্ণা সযুঙ্জা সখায়। সমানং 
বৃক্ষং পরিষস্বজাতে | তয়োরন্যঃ পিপ্লল্ং স্বাদ্বত্ত্যনশ্নননন্টোহভিচাক- 
শীতি |” “বঙ্গানুবাদ ১- ছুই পরস্পর-সংযুক্ত সধ্যভাবাপন্ন পক্ষী 
এক বুক্ষ অর্থাৎ শরীর আশ্রয় করিয়া আছেন। তাহাদের মধ্যে এক 
জন মিষ্ট ফল ভক্ষণ করেন, আর একজন অনশন থাকিয়া কেবল দর্শন 
করেন। * তত্বভূষণ )।+ এস্থলে জীবাত্মা ও পরমাত্বাকে ছুই 
বলা হইয়াছে । আবার তাহাদিগকে পরস্পরের সখাও বলা হইয়াছে । 
অতএব ভেদ ও অভেদ দুইই বল। হইল । “সখা” শব্দে এক অর্থাৎ 
অভেদ বুঝায় । “অত্যাগসহনো বন্ধুঃ সদৈবান মতঃ সুহদ। এক- 
ক্রিয়ং ভবেন্বিত্রং সমপ্রাণঃ সখা মতঃ 0৮ এই সমপ্রাণ হওয়ার অর্থই 
অভেদ। উক্ত উপনিষদেই ৩।১।৩ মন্ত্রে বলা হইয়াছে যে সাধক ব্রন্মা 
দর্শন করিলে পাপ মুক্ত হইয়। ব্রন্মের সহিত সমতা প্রাপ্ত হন। সুতরাং 
ভেদাভেদ ততই সত্য । গ্রজাপতি-ইন্দ্র-বিরোচন সংবাদে (ছান্দোগ্য 
উপনিষদ্‌ ) প্রজাপতির উক্তি হইতেও দ্ৈতাদ্বৈত ভাব ব্যক্ত হইয়াছে। 
তিনি বলিয়াছেন যে ব্রম্ধালোকে দেবতাগণ পরমাত্মার উপাসনা করেন। 
অর্থাৎ-পরলোকের অত্যন্ত স্থানে অর্থাৎ যে স্থানে ব্রহ্মদর্শন সহজে হয়, 
সেই স্থানেও উপাস্য উপাসক ভেদ আাছে। কৌষীতকী উপনিষদে 
প্রথম অধ্যায়ে রূপকে ব্রহ্মলোকে পরব্রহ্ম ও সাধকের মিলনের একটা 
চিত্র অঙ্কিত হইয়াছে । তাহাতেও ভেদাভেদ তত্ব প্রকাশিত হইয়াছে। 
মহস্রি যাজ্ঞবন্ধ্য কথিত অন্তর্যামী ব্রাহ্মণ সম্বন্ধে পূর্বেই কিঞ্চিৎ লিখিত 
হইয়াছে । উহাতে, ভেদাভেদ তত্বই কথিত হইয়াছে । আচার্য্য 
রামানুজ সেই ব্রাহ্মণের উপর নির্ভর করিয়াই তাহার বিশিষ্টাতবাদ 
প্রচার করিয়াছেন । আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে আচার্য 
রামানুজ কথিত বিশিষ্টাদ্বৈতবাদই তৎপরবর্তী তেদাভেদবাদ সমূহের 
জনক। ছান্দোগ্য উপনিষদে ৬ষ্ঠ অধ্যায়ের অষ্টম খণ্ড হইতে ষোড়শ 


পসোহহং জ্ঞান ৯৮৩ 


খণ্ড পরাস্ত ভত্বমসি মহাবাক্োের ব্যাখা লিপিবদ্ধ হইয়াছে । এই মহা- 
বাক্যই সোহহংবাদ্দের সমর্থনে মায়াবার্দিগণ উল্লেখ করেন। কিন্ত 
উহার বিশ্লেষণে দেখা যাইবে যে উহা জীব-ব্র্মবাদ সমর্থন করে না। 
উক্ত স্থুল সমূহের প্রত্যেক খণ্ডেই লিখিত আছে যে “এই যে স্ক্ষমতম 
বস্ত, ইহাই সমুদায় জগতের আত্মা । তিনিই সত্য, তিনিই আত্মা । 
হে শ্বেতকেতো! তুমিই তিনি।” সুতরাং বুঝিতে পার! যায় যে 
জীবাত্ম। স্বব্ূপ'্তঃ পরমাত্মা বটেন, কিন্তু জীব পরমাত্মা হইতে পারে 
না। “ব্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্ের প্রণালী” অংশে আমরা স্ুষ্পষ্ট 
দেখিয়াছি যে জীবাত্মা স্বরূপে শ্রন্গাই বটেন, কিন্তু বাস্তবে তিনি ক্ষুদ্রা- 
দপিক্ষুদ্র। ইহাও লিখিত হইয়াছে যে জীবাত্মার ছুইটী অবস্থা--একটা 
স্বরূপ অবস্থা এবং অন্যটা বাস্তব অবস্থা । স্বরূপ অবস্থায় তিনি ব্রন্মের 
সহিত 'অভেদ এবং বাস্তব অবস্থায় ভেদ। মায়াবাদও প্রকৃত পক্ষে 
যে এই ছুই অবস্থা স্বীকার করেন, তাহাও পূর্বেই লিখিত হইয়াছে। 
মতরাং দেখা গেল যে “তত্বমসি*? মহাবাক্য দ্বারা সোহহংবাদ সমধিত 
হয় না, বরং আমাদের মতই অনুমোদিত হয়। আমাদের মনে 
রাখিতে হইবে যে জীব অর্থে জীবাত্মা নহে, কিন্ত আত্মা 1 দেহ। 
আত্মাই যে দেহবদ্ধতা জন্য ক্ষুদ্র ভাবে ভাসমান, তাহাও প্রমাণিত 
হইয়াছে । উক্ত স্থল সমূহে শ্বেতকেতু অর্থে শ্বেতকেতুর হদয়েস্থিত 
অপিম। বস্তু অর্থাৎ তাহার আত্মা, কিন্ত মহষি আরুণির পুত্র দেহসম্পন্ন 
শ্বেতকেতু নহেন। আমরা ইতিপূর্বে “উপনিষছুক্তা আখায়িকা যোগে 
আত্মা ও জড়ের পার্থক্য বিচার” অংশে দেখিয়াছি যে মহর্ষি সনৎ 
কুমার কথিত ভূমাতত্ব ও ভেদাভেদবাদ প্রচার করিয়াছেন । তিনি 
প্রোক্ত উপনিষদের সপ্তম অধ্যায়ের ষড়বিংশ খণ্ডে বলিয়াছেন যে ব্রন্গ 
হইতেই সুমুদায় হইয়াছে। সুতরাং ভূমাতত্ববিৎ সমুদ্দায় জগৎ ব্হ্মময় 
দেখেন। ভারতবর্ষে নিধিবশেষ অদবৈতবাদী এবং সুফি সম্প্রদায় ভুক্ত 
মুসলমানগণ সোহহংবাদী। ইহা ভিন্ন কোন কোন জগদিখ্যাত মহা- 
পুরুষ মাঁঝে মাঝে উক্ত প্রকারের উক্তি প্রকাশ করিয়াছেন। সেই 
সকল মহাপুরুষগণের শ্রীচরণ প্রান্তে বারংবার ভক্কিভরে প্রণত হইয়? 
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বিনীত ভাবে এই কথা বলিতে হইতেছে যে তাহাদের এরূপ উক্তি 
সমূহ সম্পূর্ণ উক্তি নহে। ঠাহারের সন্মুখেও অনন্ত উন্নতি বর্তমান । 
সাধারণতঃ যে সকল মহধি অধমর্ণ অভেদ জ্ঞানে পরমপিতার সহিত 
মিলিত হইয়াছেন, তাহারাই এরূপ উক্তি করিতে পারেন। কারণ, 
তাহার পরম পিতার সহিত অভেদের একটু আস্বাদ লাভ করিয়াছেন। 
কিন্ত পাঠক মনে রাখিবেন যে সেই অতেদও ত্রিবিধ অভেদের মধ্যে 
অধম অর্থাৎ অন্তর্গত হইয়। অভেদ। ইহ] দ্বারা যেন কেহ ইহা মনে 
না করেন যে আমরা সেই সকল সাধকদ্দিগকে তুচ্ছ করিতেছি । সেই 
সকল সাধক পরমোন্নত্দিগের মধ্যেও অত্যন্নত। তাহাদের গুণ ও 
শক্তিরাশি আমরা ধারণাই করিতে পারি না। কিন্তু তথাপিও সত্যা- 
মুরোধে বলিতে বাধ্য হইতেছি যে অনন্ত অনন্ত অনস্ত একত্বের অনস্ত 
একত্বে নিত্য বিভূষিত পরক্রন্মের নিকট তাহারাও ক্ষুদ্র । আবার মনে 
রাখিতে হইবে যে অধমর্ণ অভেদ জ্ঞানও সমর্ণ অভেদ জ্ঞান বা সোহহং 
জান নহে ও উভয়ের মধ্যে পার্থকা অত্যধিক। অধমর্ণ অভেদ জ্ঞান- 
প্রাপ্ত সাধকও ঈশ্বর ভক্তির লয়ে সমর্থ নহেন। কারণ, তিনি নিজে 
পরমপিতার নিকট ক্ষুদ্রই মনে করেন। (আর অনন্তের নিকট ত 
সকলেই ক্ষুদ্র )। কিন্তু সমর্ণ অভেদ জ্ঞানে ভক্তি থাকিতে পারে না। 
কারণ, সমানে সমানে ভক্তির স্থান নাই ।পাঠক মনে রাখিবেন যে,“যিনি 
অনাদি ও অনন্ত, যিনি অনন্ত-উন্নত-অনন্ত-গুণের অনন্তরূপে অনস্ত 
নিধান, যিনি পূর্ণ ও নিখিল ব্রক্মাণ্ডের একমাত্র অবলম্বন ও সর্ববসথখশাস্তি- 
বিধাতা, পািব ভক্তির বিদ্কমানতায় ও লয়েও যণহার প্রতি অনস্তরূপে 
অনন্তকাল অনস্তজগতের অনস্তভক্তি বিদ্ধমান থাকে, সেই অনন্ত মঙ্গল- 
ময় পরমপিতাই একমাত্র অনন্ত কালের ভক্তিভাজন', |% ব্রন্মের প্রতি 
ভক্তির যখন লয় হয়, না, তখন ত্রহ্মাপ্রেম কখনও পূর্ণ হইতে পারে না। 
ন্বৃতরাং তাহার সহিত সোগহং জ্ঞান লাভ অসম্ভব। সোহহং জ্ঞানের 
পূর্ণতা ও প্রেমের পূর্ণতা একই বন্ত। নিম্নলিখিত দৃষ্টান্তে বিষয়টা 
আরও একটু পরিষ্ার হইবে বলিয়া মনে করি। একজন বিশিষ্ট 
* স্তধম। 
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ক্লাজার সাতটা পুত্র বর্তমান । তিনি একদিন সকলকে ডাকিয়া নিয়- 
লিখিত ভাবে জ্ঞাপন করিলেন । “তোমরা আমার আত্মজ। তোমাদের 
সকলেরই আমার সম্পত্তিতে সমান অধিকার । কিন্তু তোমরা মনে 
করিও না যে তোমাদের কোন গুণ থাকুক আর নাই থাকুক, 
কেবল আমার পুত্র বলিয়াই আমার রাজত্বের অধিকারী হইবে । 
নোমর। ইহাও মনে করিও না যে অনভিজ্ঞ মাতা পিতা যেমন আহ্লাদে 
ছেলেকে নিধ্বিচারে স্ব ও কু উভয়বিধ বস্তু দান করে, সেইরূপ ভাবে 
তোমরা কুপথে চল, আর স্থুপথেই চল, আমি তোমাদ্দিগকে আমার 
অতুল এশ্বধ্য দানকরিব। তোমাদিগের ভরণ, পোষণ, শিক্ষা, দীক্ষা 
প্রভৃতির জন্য সাধারণ ভাবে যাহ] দেওয়। কর্তব্য, তাহ! তোমাদ্দিগকে 
দিব বটে, কিন্ত নিজ নিজ গুণ ও শক্তি বিকাশ করতঃ রাজত্ব পাইবার 
উপযুক্ততা অর্জন করিতে হইবে । আমার অপার এরশ্বধ্য ও ইহার 
ইহাই শিয়ম যে সকলেই সমান ভাবে ইহা পাইতে পারিবে । অথচ 
সেই সম্পত্তি কিছুতেই নিঃশেষ হইবার নহে। তোমরা যত্ব কর, চেষ্টা 
কর, নিরন্তর সাধনায় রত থাক। দেখিবে সকলেই ক্রমশঃ সম্পত্তির 
পর সম্পত্তি লাভ করিতেছ। আমার নিকট পরথিবীর হ্যায় জোট 
কনিষ্টের ভেদ নাই। যে সাধনা করিয়া যতটুকু উপযুক্তত। লাভ 
করিবে, সে ত্টুকু সম্পত্তি পাইবে । মনে করিও না থে আমি 
তোমাদের নিকট হইতে দুরে থাকিব। আমি সব্বদাই তোমাদের 
পর্া।বেক্ষণ করিব । ঘর্দি তোমরা একপদ অগ্রপর হও, তবে আমি 
তোমাদের সহস্র পদ অগ্রসর করিয়া দিব ।” উক্ত দৃষ্টান্তে যাহা বলা 
হইয়াছে, পরমাত্ম। ও জীবাত্মার অবস্থাও তাহাই। জীবাত্মা স্বরূপতঃ 
পরমাত্মার সহিত এক বলিয়া তাহার অতুল এশ্বধ্য পাইবার অধিকারা 
বটে, কিন্তু সেই জন্যই তিনি ব্রন্মত্ব লাভ করিতে পারেন না। জীবাত্মা 
অশেষ দোষপাশে আবদ্ধ, এমন কি, সত্বগুণও তাহাকে দেহে বদ্ধ 
করিয়া রাখে ও ভ্রম জন্মায়। সুতরাং সাধন! ও উপাসন। দ্বার তাহার 
গুণোন্নতি লাভ করিয়া দৌষপাশরাশির ক্রমশঃ লয় করিতে হইবে। 
পরম পিতার অনন্ত গুণ, ম্ুতরাং জীবাত্বমার গুণরাশির বিকাঁশ করি- 


৯৮৬ তত্বচ্ছান-প্রবেশিকা 


বার জন্য এইরূপ সাধন। অনন্ত কাল চলে বলিয়াই সোহহং ভান লাভ 
অসম্ভব । এই সম্বন্ধে বর্তমান প্রবন্ধের অন্যান্থা স্থলে বিস্তারিত ভাবে 
লিখিত হইয়াছে বলিয়া এস্থলে আর উহার পুম্রুলেখ করিলাম না। 
স্ুল, আমরা যতকাল ত্রিবিধ দেত সমূহ হইতে মুক্ত না হই, ততকালই 
আমাদের বন্ধন ও ততক্চালই আমাদের অপূর্ণতা । স্থৃতরাং সাধনাও 
অনস্ত। পাঠক এই সম্পকে স্থির উদ্দেশ্য যে ত্রন্মের অন্ত গুণের 
পরীক্ষা, তাহ! স্মরণ করিবেন । ব্যাপারটী নিশ্চয়ই ক্ষুদ্র নহে, বরং ইহা 
চিরকাল শ্ভায়ী ; কেহ প্রশ্ন করিতে পারেন ঘে পরমাত্বায় ও জীবাত্মায় 
যখন ম্বরূপতঃ পার্থকা নাই, তখন জীব-ত্রঙ্গবাদের বিরুদ্ধে কেন এত 
সমালোচনা । ইহার উত্তরে প্রথমতঃই বক্তবা এই যে পাঠক গভীর 
ভাবে চিন্তা করিলেই বুঝিবেন যে জীবে অনন্ত সম্তাবনা আছে বটে, 
কিন্ত তাহা বলিয়া জীব কখনও অনন্ত নহেন, কিন্তু তিনি চিরকাল 
সাস্ত।* জীব যত বড়ই হউক না কেন, তিনি যত আত্মোন্নতি লাভ 
করুন্‌ না কেন, তিনি জীবই এবং ধতকাল তিনি দেহাবদ্ধ থাকিবেন, 
ততকালই তাহাকে ক্ষুদ্র থাকিতে হইবেই, তত্কালই তিনি সাস্ত ও 
সীমাবদ্ধ । জীবাত্মা স্বরূপতঃ পরমাত্মা বলিবার অর্থকি? উহার 
অর্থ এই যে পরমাত্মার অনন্ত গুণ ও শক্তি জীবাতআয়ও আছে বটে, 
কিন্ত উহারা গাট এবং কঠিন আবরণে চির আবৃত। গুণোন্নতি বা স্বরূপ 
অবস্থা লাভের অর্থ এই যে সেই আবরণ রাশি উন্মোচন করিয়। পর- 
মাতার গুণ ও শক্তিরাশির বিকাশ সাধন করিতে হইবে । ন্ুতরাং 
সেই আবরণ রাশি পূর্ণ ভাবে উন্মুক্ত না হইলে পূর্ণ ব্হ্ষাত্ব লাভ করা 
অসম্ভব। আবার যে পধ্যন্ত জীবের সেই আবরণ ক্ষু্রাকারে বাল্ক্ষ্া- 
কারে থাকিবে, সেই পর্ধান্তই তিনি পূর্ণ ব্রন্মত্ব দাবী করিতে পারেন 
না। কোন জীবই কোন কালেও পর্ণ ব্রহ্ম হইতে পারেন না, অর্থাৎ 





* জীবের বাস্তব অবস্থা তুচ্ছ তাচ্ছিলোর বিষয় নহে । এই বাস্তব ও 
স্বরপ অবস্থার পার্থক্য দ্‌রীকরণই আমাদের অনন্তপ্রায় জীবনের কায । 
উপা'ধিও ( দেহও ) তুচ্ছ কারবার 'জীন্য নহে । উহাই আমাদিগকে চিরকাল 
বন্ধন কারয়া রাখিবে॥ 





স্লোহহং জ্ঞান ৮৭ 


অনন্ত গুণরাশির পূর্ণ বিকাশ সাধন হয় না। তিনি মহাপ্রলয় কালে 
শক্ষমাত্র এক্সকৃপায় ভ্রিবিধ দেহের বিগমে পূর্নামুক্তি লাভ করিবেন 
অর্থাৎ ব্রদ্ধে লয় হইবেন। এই সম্বন্ধে পুব্বেও বনুস্থলে লিখিত হইয়াছে 
এবং ইতঃংপর প্রমাণ প্রয়োগ দ্বারা তাহ প্রদ্িত হইবে । জীব বলিতে 
পশু, পক্ষী, বৃক্ষ লতা প্রভৃতিকেও বুঝায় । ইহা “ইতর জীবের কথা” 
অংশে প্রমাণিত হইয়াছে, এবং লোহহংবাদীও হ্হা স্বীকার করেন। 
বৃক্ষাত্মাও জীবাত্ম', ঝুতরাং তিনিও স্বরূপতঃ প্রমাতা। কিন্তু বৃক্ষ 
নিজেকে ব্রহ্ম বলিবে, ইহ? আমাদের ধারণার অতীত । মানব ও 
দেবত। সন্বন্ধেও একই কথা প্রযোঙ্য। তাহাদেরও দেহ বর্তমান। 
তাহাদের দহ উন্নত প্রকারের । স্তরাং ক্রমশঃ অল্প হইতে অল্পতর 
বাধা সম্পন্ন, এইমাত্র প্রভেদ। অর্থাৎ গুণ বিকাশের উপযুক্ততা 
ক্রমশঃ সেই সকল দেহে অধিক হইতে অধিকতর । কিন্ত তথাপিও 
বলিতে হইবে ষে কোনও প্রকারে দেহে থাকিতে থাকিতে অনন্ত 
গুণের পূর্ণ বিকাশ সম্ভর হয় না। একটী তত্ব চিন্তা করিলেই এই 
বিষয়টী আবও পরি্মুট হইবে। জীবের আদি জন্ম সম্বন্ধে “স্থষ্টির 
সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে যাহা লিখিত হইয়াছে, পাঠক তাহা স্মরণ 
করুন । আদি জন্ম লাভ কালীন দেহাবদ্ধ হইবার কালে ত্রন্মই স্বয়ং 
জীবাত্ব। ভাবে ভাসমান হন। দেহা৭দ্ধ হইলেই অস্তঃকরণের উৎপত্তি 
হয় এবং জীবাত্বা দোষপাশে আবদ্ধ হন। এই সম্বন্ধে “ব্রন্মের জীব- 
ভাবে ভাসমানত্ের প্রণালী” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিধিত হইয়াছে । 
সুতরাং দেহই আমাদের আবরণ এবং এই আবরণসম্পূর্ণ লয় না হইলে 
পূর্ণীমুক্তি বা ব্রন্মে লয় অসম্ভব ।* যে দেহের জন্য দোষপাশের 
আবরণ বা বন্ধনের আরম্ত, সেই দেহের সম্পূর্ণ শেষন! হইলে দেহজাত 
দোষপাশরাশিও শেষ হয় না, তজ্জনিত বন্ধন বা আবরণেরও শ্ষে 
হয় না' সুতরাং পূর্ণ ব্রহ্মাত্ও লাভ হয় না। দেহ সাত্বিকই হউক্‌ অথবা 
তামসিকই হউক, যে স্থলেই দেহ, সেই স্থলেই অল্পই হউক. বা অধিকই 





ক এই সম্পর্কে জড়ের বাধকত্বের কারণ” ও “গুণবিধান” অংশদ্বয়ও 
দুষ্টব্য। 


৯৮৮ তত্বৃচ্ঞানন্প্রবেশিকা 


হউক, শ্মক্ষ্ম ভাবেই হউক. অথবা স্থুল ভাবেই হউক, দোবপাশ 
তাহাতে বর্তমাশ থাকিবেই | সুতরাং জীব চিরকাল জীবই থাকিবেন, 
তিনি কখনও দেহধারী হইয়া ব্রহ্ম হইতে পারিবেন না। আধুনিক, 
বিজ্ঞান বলিতেছেন যে এক পাউগ্ড 86691-এ যে 10919 নিহিত 
আছে, তাহা মুক্ত করিতে পারিলে পৃথিবীর মধ্যে সর্বশ্রেষ্ঠ ৪৮5 কেও 

ংস করা যায় (ক)। এক পাউণ্ড ১৮৪৪] এর মধ্যে যে অত্যধিক 
সম্ভাবন! বর্তমান, তাহা আমরা জানি মাত্র। কিন্তু অদ্ধসের পরিমাণ 
লৌহখণ্ড কতস্থানে কতভাবে পড়িয়া থাকে, উহাদের দ্বারা কোন 
কার্ধ্যই হইতেছে না। উহাদের মধো যে সম্ভাবনা? আছে, তাহার 
বিকাশ সাধন না করিতে পারিলে উহার সেই ভাব প্রকাশে সমর্থ হয় 
ন।। জীবাত্মারও উক্ত অবস্থা । তাহানে অনন্ত সম্ভাবনা নিত্য বর্ত- 
মান বটে, কিন্তু উপাসনা ও সাধন] দ্বারা গুণরাশির বিকাশ সাধন 
করিয়া ক্রমশঃ তাহার পূর্ণত্বের দিকে অগ্রসর হইতেই হইবে । সুতরাং 
তাহার মধ্যে অনন্ত সম্ভাবনা বর্তমান থাকিলেও কেবল সেই জন্টই 
তাহাকে ব্রহ্ম বলা যায় না। গ্রীক দার্শনিক মহামনা 186০ স্প্রি- 
কার্ধো 10০1065 অর্থাৎ ম্যে উদ্বোশ্যের দিকে প্রধাবিত হওয়ার বিষয় 
লিখিয়া গিয়াছেন। ইউরোপের বু প্রসিদ্ধ দার্শনিকও এই মতের 
পক্ষপাতী । সেই মন্তান্ুযায়ী ষদি আমরা এই বিষয়ের চিন্তা করি, 
তবে আমাদের বলিতে হয় যে একটা বটবুক্ষের বীজের ভিতর বট- 
বৃক্ষটী চ০$6৮9]]% বর্তমান বটে, কিন্তু সেই জন্তই সেই বীজটী 
বলিতে পারে না যে উহ বটবৃক্ষই। সেইরূপ প্রত্যেক জীবাত্। 
স্বরূপতঃ: পরমাত্মা হইলেও এবং পূর্ণভাবে পরমাত্মত্ব লাভই তাহার পক্ষে 
স্থির উদ্দেশ্য হইলেও তিনি কখনও বলিতে পারেন না যে তিনি পর- 
মাতআ্বাই। কারণ, অনন্ত উন্নতি বা অনস্ত বিকাশ সর্বদাই তাহার 
সনুখে বর্তমান, এবং তাহার পক্ষে চ০6906181165-কে (সম্ভাবনাকে) 
&০07781165-তে ( বাস্তবে ) পর্চিণমন করিতে মহাপ্রলয় পর্ধ্যস্ত অপেক্ষা 


(ক) ৯০1০ 8০:79-এর ক্রিয়া দোখলেই ইহার সত্যতা ধারণা 
করা যায়। 


সোহহং জান ৯৮৯ 


করিতে হইবে। বটবীজ যেমন ২০৩০ বৎসরে পূর্ণতা প্রাপ্ত (া1] 
€7০ জা) ; বটবৃক্ষে পরিণত হইতে পারে, জীবের পক্ষে যে সেইরূপ 
সম্ভাবনা নাই, তাহা মায়াবাদিগণও স্বীকার করিবেন। কারণ, 
তাহাদের মতেও জীবাত্মা ৮৪ লক্ষ জন্মের পর মানব দেহ ধারণ করেন 
এবং মানব দেহ ধারণ করিয়া নিয়কুলে ছুই লক্ষ জন্ম গ্রহণ করেন এবং 
তাহার পৰবেও উত্তম হইছে উত্তম জন্ম গ্রহণ করেন বলিয়া! কথিত হয়। 
যদি ইহাই সত্য হয়, তবে জীবাত্মার উত্তম মানব ভাবে জন্ম গ্রহণ 
করিতে বহুকাল অভীত হয়। মায়াবাদিগণ পরলোকে বিশ্বাসী | 
স্বতরাং তাহাদের অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে যে উক্ত কালের সঙ্গে 
পরলোক বাসের কাল যোগ করিতে হইবে । পরলোকে আমাদের 
কর্তব) ও উন্নতি আছে, ইহা সহজ জ্ঞানেই বুঝিতে পারা যায়, এবং 
আমরা ইতঃপর দেখিতে পাইব যে উপনিষদও তাহাই বলেন। শ্ৃতরাং 
অত্ুননত্তি লাভ করিতে হইলে আরও বহুকালযে ব্যায়িত হইবে সে 
বিষয়ে কোনই সন্দেহ নাই । অতএব মহাপ্রলয় পর্যন্ত যে পৃর্ণামুক্তির 
জন্য অপেক্ষা করিতে বলা হইয়াছে, তাহা! কখনও মিথ্যা বলিয়া মনে 
হয় না। আবারও প্রশ্ন হইতে পারে যে এই গ্রন্থের অন্তর দেহাত্ম- 
ভেদ জ্তান লাভ করিতে বলা হইয়াছে । যদি তাহাই সম্ভব হয়, তবে 
সেই সাধনে স্দ্ধ সাধক কেন পরমাত্মাকে সোহহং বলিতে পারিবেন 
না। এই প্রশ্রের উত্তরে বক্তব্য এই যে দেহাত্মভেদ সাধনা করিতে 
' হইবে সত্য। সাধক যতই উন্নত হইবেন, তিনি ততই ধারণা করিতে 
পারিবেন যে দেহ এবং আত্মা পুথক্‌। এই সাধনায় তিনি অত্যধিক 
ভাবে কৃতকাধ্যও হইবেন বটে, কিন্তু এই সাধনা যে সম্পূর্ণরূপে শেষ 
হইবে, তাহা আমাদের মনে হয় না। যদি তাহাই হইত, তবে সত্বগণও 
আমাদিগকে দেহে বন্ধন করিয়া রাখিতে পারিত না। সাধকের জাত- 
গুণ-রাশির তামাসিক ও রাজসিক অংশ লয় হইলেই তাহার দোষ- 
পাশের লয় হইল বলা হয়। উহাদের সত্বাংশ লয় হইতে আরও 
অত্যধিক বিলম্ব হয় । কিন্তু সকল দোষের সম্পূর্ণ ভাবে লয় কারণ- 
দেহে থাকিতেও সম্ভব নহে। ভগবৎ কৃপায় পরমোন্নতি লাভ হইলে 
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দোষের সত্বাংশও ক্রমশঃ লয় হইতে থাকে, ইহা আমাদের বলিবার 
উদ্দেশ । পাঠক মনে রাখিবেন যে “দোষের নিংশেষতাই গুণের 
পরাকাষ্ঠা”। সুতরাং দোষ গুণের আবরক। যদ্ধি সকল দোবষই 
দেহে থাকিতে থাকিতে সম্পূর্ণ রূপে লয় হয়, তবে আত্মার অনন্ত 
সরল গুণকে আবরণ করিবে কে? তবে ত জীবের দেহে থাকিতে 
থাকিতেই অনন্ত একত্বের একত্ব লাভ হইল? কিন্ত তাহ] যে সম্ভব 
নহে, তাহা এই প্রবন্ধের নানা স্থলে বিস্তারিত ভাবে বল হইয়াছে । 
সুতরাং দেহী চিরকাল অপূর্ণ থাকিবেন এবং নিজেকে ব্রন্গজ্ঞান করিতে 
পারিবেন না। অর্থাৎ মহাপ্রলয়ের পূর্বে তাহার অনম্ত অসীমত্ব 
লাভ অসম্ভব । ব্রহ্ম এবং জীবের ভেদাভেদ সম্পর্ক এবং এই সম্পক" 
দেহ থাকিতে থাকিতে কখনও শেষ হইবে না অর্থাৎ চিরকাল স্থায়ী। 
ইহা নিম্নলিখিত দষ্টান্ত দ্বারা আরও ন্ুম্পষ্ট হইবে বলিয়া মনে করি। 
আমরা একটী অতি দীর্ঘ শ্তত্রেব কল্পনা করি এবং তাহাতে অসংখা 
গ্রন্থিও বর্তমান ইহা চিন্তা করি। এন্লে সমগ্র সূত্রটা ব্রহ্ম স্থানীয় 
এবং স্মত্রের গ্রস্থিবন্ধ স্থল সমূহ জীবগণ ভাবে চিন্তনীয়। (স্ত্রে 
মনিগণা ইব )গ্রন্থিও এ নুত্রাংশ দ্বারা রচিত। ইহাতে বাহির হইতে 
কিছু আনিয়া যোগ করা হয় নাই। এখন জীবগণ সাধনা দ্বারা এবং 
ভগবং কৃপা লাভে গ্রন্থি মোচন করিবেন, ইহাই স্গ্টির উদ্বোশ্য ] এই 
সম্বন্ধে ইতিপৃবেরে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। সাধক যখন 
ব্রন্মের সহিত একটা গুণে একত্ব লাভ করেন, তখন তাহার গ্রন্থি মোচন 
আরম্ত হয়। এস্থলে আপত্তি উ্থাশিত হইতে পারে যে গ্রন্থি একবার 
খুলিলেই সেই সুত্রটুকু আসল ন্বত্রের সহিত মিলিয়া যাইতে পারে, 
স্থতরাং প্রথম ব্র্ধ দর্শনেই সাধক বন্ধন মুক্ত হইলেন । বন্ধন মোচনের 
আরস্তের কথা বলা হয় কেন? ইহার উত্তরে বলিতে হইবে যে স্বত্রের 
প্রত্যেক গ্রন্থিতেই অসংখ্য পাক বর্তমান, ইহা আমাদের বুঝিতে হইবে। 
সাধক এক একটী একত্ব লাভ করিবেন ও তাহার বন্ধনের এক একটা 
পাক খসিয়। সেই সৃত্রটুকু মূল স্থত্ধে মিলিয়া যায় । অর্থাৎ বন্ধন লয় 
প্রাপ্ত হয় বটে, কিন্তু উক্ত গ্রস্থর পাকেরও অন্ত নাই। ব্রন্মের অনন্ত 
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গুণ। সুতরাং আমাদের বুঝিতে হইবে যে আমাদেরও অনস্ত একত্ব 
লাভ করিতে হইবে । অর্থাৎ আমাদেরও অনন্ত প্রায় গ্রন্থির পাক 
মোচন করিতে হইবে। এই সাধনা চিরকাল চলে বলিয়াই জীব 
কথনও এন্দ হইতে পারেন না। অর্থাৎ গ্রন্থি মহাপ্রলয়ের পুর্বে কখনও 
সম্পূর্ণ রূপে লয় প্রাপ্ত হইতে পারে না। কিন্তু ক্রমশঃই বন্ধন মোচন 
হইতে থাকায় তিনি পূর্ণত্বের দিকে অগ্রসর হন। এই স্বত্র গ্রন্থি 
সপ্বন্ধে আমরা যাহা দেখিলাম অর্থাৎ ক্রমশঃ উহার মোচন, জীব 
সম্থন্বো্ তাহাই হইতেছে । জীবের অসংখ্য দেহ শ্তরাং অসংখ্য বাধা 
বিদ্বু। তাহার এই বাধা বিদ্বু সমূহ যতকাল অসংখ) পাকের ন্যায় 
সম্পূর্ণ রূপে নিরসন না হইবে, ততকালই তিনি সীমাবদ্ধ ও অপূর্ণ। 
তিনিকখনও সম্পূর্ণরূপে অনস্তত্ব লাভ করিতে পারেন না। তাহারপক্ষে 
বন্ধন থাকিবেই, তাহা সাত্বিকই হউক. অখবা অন্য প্রকারেরই হউক, । 
সুতরাং সোহহং জ্ঞান লাভ অসম্ভব এবং ভেদাভেদবাদই সত্য। 
উপরোক্ত বিস্তারিত আলোচনায় আমরা পাইলাম যে ব্রহ্ম ও জীবের 
ভেদাভেদ সম্পক চিরকাল স্থায়ী । একটু গভীর ভাবে চিন্তা করিলেই 
বুঝিতে পারা যাইবে থে নিধিবশেষ অদৈতবাদে জীবাত্মার ব্বরূপের 
উপরই অন্যধিক গুরুত্ব আরোপ করা হইয়াছে। উক্ত মতাবলম্বীগণ 
অবশ্যই বলিবেন যে তাহারা উপাধির কথাও বলিয়াছেন। একথা 
সত্য। কিন্তু সমস্ত অনর্থের মূল ত উপাধিকে তাহারা অতি তুচ্ছ 
করেন, মিথ্যাই বলেন। তাহারা এমনও বলেন যে “রজ্জ সর্প নহে” 
ইহা শুনিয়াই ভান্ত ব্যক্তির ভ্রান্তি দূরীভূত হয়, সেই রূপই “তত্বমসি*, 
“অহং ব্রন্মাম্মি”, “সোহহং” প্রভৃতি বাক্য শ্রবণ, মনন ও নিদিধ্যাসন 
করিতে করিতেই পূর্ণ ব্রন্মত্ব বা সোহহং জ্ঞান লাভ হয়। উহা যে 
একান্ত অসম্ভব, তাহা চিন্তাশীল ব্যক্তিবর্গ ও সাধকগণ বুঝিতে পারিবেন। 
শুনা যায় জ্ঞান-মার্গাবলম্বী সাধকগণের মধ্যে অনেকেই ২২৪ দ্দিন মাত্র 
গুরুসেবা করিয়া সোহহং হইয়াছে বলিয়া অভিমান প্রকাশ করেন । 
পাঠকবর্গকে একবার সহজ জ্ঞানের উপর নির্ভর করিতে অনুরোধ 
করি। ব্রন্গের অনন্ত অনন্ত অনন্ত গুণ । প্রত্যেক জীবের সেই অনস্ত 
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গুণের প্রত্যেক গুণে একত্ব লাভ করিতে হইবে । কেবল তাহাই নহে, 
সেই অনন্ত একত্বের একতৃও তাহার লাভ করিতে হইবে। ব্রহ্ম অনন্ত 
একত্বের একত্বে নিত্য বিভূষিত । স্থৃতরাং তাহার সমান হইতে অর্থাৎ 
সত্যগভাবে সোহহং বলিতে জীবেরও অনন্ত একত্বের একত্ব লাভ 
করিতে হইবে। ইহা অতিশয় সহজবোধ/ যে এই সাধনা অনন্তু- 
প্রায় কালসাপেক্ষ। স্বতরাং মহাপ্রলয়ের পুবেব লয় বা পৃ্ণামক্তি 
সম্ভব নহে। সোহহং যে কখনও সম্ভব নহে, তাহা ইতিপূর্বে লিখিত 
হইয়াছে এবং ইতঃপর আরও লিখিত হইবে । আমাদের উপাধির 
কারণ কি? উপাধির মূলেও ত দেহই। আমরা যদি ত্রিবিধ দেহ 
হইতে মুক্ত হইতে পারি, তবে অবিষ্ঠ। কি অবলম্বন করিয়। থাকিবে 2 
বিশ্ব যে অনন্ত প্রায়, সুতরাং আমাদের দেহও যে অনন্ত প্রায়, তাহা 
পৃব্বেই উল্লিখিত হইয়াছে । উক্ত মতের সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত সাধক 
মৃত্যুর পুর্ব পধ্যন্ত জগৎকে ব্রন্মা বলিয়! দর্শন করেন না, জগৎকে জগৎ 
বলিয়াই দেখেন এবং সেই রূপই ব্যবহার করেন। আবার যাহারা 
তপস্তা ও সগুণ ব্রনের উপাসনা করেন, তাহারা দেহান্তে দেবযান পথে 
যাইয়া ব্রন্মলোক প্রাপ্ত হন। তাহারা বিছ্যতেই বএরন্মাপ্রাপ্ত হন এবং 
্রহ্মলোকে যাইয়া মহা প্রলয় পর্যন্ত লয়ের প্রতীক্ষায় বাস করেন।* 


"পপর ০ সত আপস পি এস 


& মহাত্মা শঙ্করাচাষা বহ্থলোকের অর্থ “তরঙ্গ এব লোক?” ভাবে, 
কাঁরয়াছেন ॥ সত্যসত্যই বঙ্গের অবপ্থানের জন্য বশেষ কোন লোঙ্ক নাই বা 
থাঁকতে পারে না। রঙ্গের নিকট স্বগ্গ ও নরক, সংস্থান ও কুস্থান বাঁলয়া 
ঠকছুই নাই । তাঁণ সর্বব্যাপী বিভু॥। তিনি দেশকালে আবদ্ধ নহেন। 
তান দেশকালে থাকিয়াও দেশকালের অতাঁত। সহতরাং বিশ্বেও 
তান আবদ্ধ নহেন, কিন্তু বিশ্বেরও অভীত। ীহন্দুশাস্্ বিশ্বকে ব্রঙ্গের 
একপাদে অবাঁস্থত বলেন এবং ব্রহ্গের অবাঁশজ্ট '্রিপাদ বিশ্বের বাঁহরে। সুতরাং 
সেই মতেও ব্রহ্ধ কখনও ীবম্বের কোন এক লোকে, কোন এক মণ্ডলে, বা 
কোনও এক [বিশেষ দেশে বাস করিতে পারেন না। এখন প্রশ্ন উথাপিত 
হইবে যে ব্রঙ্গলোক তবে কি? ইহার উত্তরে বলিতে হইবে যে, যে সকল 
মণ্ডলে সহজেই বঙ্গদর্শন লাভ হয়, অর্থাৎ যেস্থানে সাধকগণের কারণ-দেহে 
বর্তমান থাকার জন্য অর্থাৎ সত প্রধান দেহে বাস কারবার জন্য সহজেই 
্হ্মচ্ফ্ার্ত লাভ হয়, সেই সকল স্থানকেই এক অথে' ব্রঙ্মলোক বলা যাইতে 
পারে। যাঁদও ইহা পুনরায় বাঁলতে হইবে যে বঙ্গের কোনই লোক নাই । এই 
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ই সম্বন্ধে ইতঃপর আরও বিস্তারিত ভাবে আলোচিত হুইবে । আমবা৷ 
দেখিতে পাইলাম যে মাক্লাবাদ অনুযায়ী ব্রহ্মলোকে ঘাইয়াও সাধকগণ 
অসংখ্য বংসর জীবন ঘাপন করেন এবং অবশ্যই সেই সময় তাহার! 
কারণ-দেঠে বাস করেন প্রতোক জীবের কোনও না কোনও এক 
প্রকার অর্থাৎ স্ুুল, ন্ক্ম অথবা কারণ-দেহে বাস করিতে হুইবেই। 
তিনি কখনও দেহ-শুন্ঠাবস্থায় থাকিতে পারেন না। কারণ-দেহ সত্ব 
প্রধান । সত্বঞ্চপও বন্ধনের কারণ' ম্ৃতরাং সেই দেহেও সাধক 
পূর্ণামুক্তি লাভ করেন না। ইতিপূবের্ধ লিখিত হইয়াছে ঘে ব্রহ্ম এবং 
একত্ব প্র।প্ত সাধকগণেরও অহংকার বর্তমান। স্ত্রতরাং তাহারা সম্পূর্ণ 
রূপে পোষঘুক্ত নহেন, অর্থাৎ উপাধি মুক্ত নহেন। সুতরাং মহা- 
প্রলয়ের পুরে কেহই সম্প,্ণরূপে উপাধি বিবজ্জিত হন না। আবার 
উপাধি বজ্জিত না হইলে পূর্ণভাবে ব্রহ্ষত্ব লাভ অসম্ভব! অতএব 
মহাপ্রলয়ের পূর্বে সোহহং জ্ঞান লাভ অসস্তব। মায়াবাদিগণ এলেন 
যে পূর্বোক্ত ব্রহ্ম প্রাপ্ত সাধকগণ ব্রন্মলোকে যাইয়। কল্পাস্ত পর্যাস্ত ব্রন্মে 
লয়ের জন্য প্রতীক্ষা করেন। ইহার অর্থ যদি এই হয় যে তাহাদের 
চরম উন্নতি লাভ হইয়াছে, কে.ল কল্পান্তের জন্য প্রতীক্ষা মাত্র, তবে 





সম্পকে “জড়ের বাধকত্বের কারণ” ও সাঁম্টর সধাক্ষপ্ত বিবরণ” অংশদবয় 
দ্রষ্টব্য । উন্ত অর্থে ভূবঃ লোক হইতে সত্য লোক পষণন্তের সকল মণ্ডলই 
রহ্ষলোক পধঠায়ভন্ত । পাঠক মনে রাখবেন যে সাধক উন্নীত অনুযায়শ 
ক্লমশঃ উদ্্ধলোকে গমন করেন এবং ব্লমশঃ তাঁহার ব্রহ্ধ দশ'ন সহজ হইতে সহজ- 
তর হয়। স্ুতরাং ভূবঃ লোকে সাধক যত সহজে ব্রহ্গদশশন লাভ করেন সত্য- 
লোকে তাহা হইতে অতাধিক পাঁরমাণে সহজেই ব্ল্দ দশশন করেন অথবা নিত 
দর্শন লাভ করেন। এই সকল মণ্ডলে সাধকের দেহ ও পাঁরপাঁশ্বক অবস্থ্য 
এমাঁন হয় যে, তাহাতে বক্ষ দর্শনের বাধা ক্রমশঃ হাসপ্রাপ্ত হইতে থাকে । 
ব্রহ্গলোক অর্থে কেহ কেহ প্রহার লোক বলেন। তাহাও স্ুুসঙ্গত বাঁলিয়া মনে 
হয় না। কারণ, রঙ্গা নামক পরমোননত মহাপুরুষ তাঁহার উন্নীত অনুযায়ী 
এক সময়ে একটশ মান্ত মণ্ডলে বাস কাঁরতে পারেন । কিন্তু 'তাঁন একই সময়ে 
বহু মণ্ডলে বাস করেন না। তান যখন যে মণ্ডলে উন্নীত অনুযায়ণ বাস 
কবেন, তখন কেবল সেই মণ্ডলকেই ব্রহ্গার লোক বলা যাইতে পারে । কিন্তু 
ব.হদারাণক উপাঁনষদে বলা হইয়াছে “তেষ: ব্ক্ষলোকেষ) অথণৎ বরক্ষলোক 
বহু । পাঠক দেখবেন যে আমাদের ব্যাখ্যাত রক্জগার লোকও বহু । 
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তাহা যুক্তিযুক্ত বলিয়! মনে হয় না। আমাদের জীবন দেখিলেই 
আমরা বুঝিতে পারি যে ইহা নিয়ত যুদ্ধে বাপুত ও গতিশীল 
আমাদের বাসন৷ কামনার শান্তি নাই। কেবল তাহাই নহে । সাধক- 
গণ জানেন গে তাহাদের একটু ঈন্নতি হইলেই তাহারা আরও টন্নতির 
আকাভক্ষা করেন। অনস্ত উন্নতির আকাজক্ষ। জীবের অন্তনিহিত স্বভাব। 
উন্ন্তি তাহার পর উন্নতি, তাহার পর আরও টন্নতি হইতে থাকে। 
কিন্ত জীব কখনও তৃপ্ত হন না। তাই কবিবর রবীন্দ্রনাথ ব্রহ্মকে 
সান্বান্ধন করিয়া বলিয়াছেন £-€তৃপ্তি আমার, অতৃপ্তি মোর” । 
এই উন্নতি (ও তজ্জন্য তৃপ্তি) এবং অতৃপ্ত পর্যায়ক্রমে অনন্ত প্রায় 
কাল চলিতে থাকিবে, কিন্তু ব্রন্মণক পূর্ণ ভাবে লাভ হইবে না। 
স্থতরাং তৃপ্তির পূর্ণত। এবং অতৃপ্তির সম্পন্ণ নিবৃত্তি কখনও হইবে না৷ 
বা হইতেও পারে না। অতএব বলা যাইতে পারে যে জীব 1)50%- 
1010, কিন্তু 36960 নহে । সুতরাং সাধকগণ যে ব্রহ্মলোকে যাইয়াও 
অর্থাৎ উন্নতির চরম সীমায় উপনীত হইয়াও সুদীর্ঘকাল বপিয়াই 
থাকিবেন, ইহা যুক্তি সঙ্গত বলিয়া মনে হয় না। কারণ, স্ষ্টি ক্রম- 
প্রণালীর অন্তর্গত । এমন কোন কার্য দেখা যায় না যাহা এই প্রণালী 
বহভূঁত ভাবে সম্ভব হইয়াছে। স্থ্টির যেদিকে দৃষ্টিপাত করা যায়, 
সেই দিকেই ক্রম প্রণালীর কার্য নিরীক্ষণ। করা যায়। প্রত্যেকেরই 
ক্রমোন্নতি হইতে থাকিবে এবং এই গতি অনস্তপ্রায় কাল চম্লিতে 
থাকিবে । এই ভাবে জীব চরমোন্নতি লাভ করিয়া মহাপ্রলয়কালে 
ত্রিবিধ দেছের বিগমে পরমপিতার কুপায়-_তাহাতেই লর় প্রাপ্ত হইবেন, 
নতুবা নহে।& পরমোনন ত সাধক যদি ব্রহ্মাকে পূর্ণ ভাবেই লাভ করিতে 
পারিবেন, তবে ত তাহার মায়াও তখনই সম্পূর্ণ রূপে ধ্বংস হইত এবং 
তিনিও তখন পূর্ণ ব্রহ্মাই হইতেন। তাহার আবার দেহেই বা বাসকেন? 





+ ইতিপ্‌ব্বে 'লাখত হইয়াছে যে মহাপ্রলয় কালে জীবের পূর্ণামযান্ত 
হইবে। এস্থলে ইহা বন্তব্য যে সেই কালও অনন্ত প্রায় । “সষ্টি সাদ কি 
অনাদি” অংশে লাখত হইয়াছে যে সৃষ্টির বর্তমান অবস্থায় আসিতে অধ 
কাল লাগিয়াছে । সেইরপ মহাপ্রলয় সম্পূর্ণ হইতে অধাধণ্য কালের প্রয়োজন 
হইবে। তাহা এক মৃহূর্তে সম্পন্ন হইবে না। 
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কাহার দেহের বা উপাধির প্রয়োজনীয়তা বা কোথায়? ব্রহ্মলোকে 
মহাত্মাগণ পূর্ণ ব্রন্মের পূর্ণ দর্শন লাভ করিয়া তথায় বাস করিতে 
থাকিবার বিরুদ্ধে তিনটা গুরুতর আপত্তি উত্থাপিত হইতে পারে।-_ 
প্রথমটী এই যে এ প্রকার সম্ভব হইলে ব্রহ্মলোকে অনেক পূর্ণ ব্রহ্ম 
বর্তমান থাকেন। কারণ তখন তীাঠারা পূর্ণ ব্রহ্মত্ প্রাপ্ত স্থৃতরাং 
সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত মগাত্ম।, কেবল কল্পসান্তের জন্য অপেক্ষা: ইছা 
সম্পর্ণ অসম্ভব । একাধিক ব্রহ্ম কখনও থাকিতে পারেন না। মায়া- 
বাদিগণও একমেবাদ্িতীয়ম ব্রন্মান্ত্বের পক্ষপাতী । দ্বিতীয় আপত্তি 
এই যে দেহে থাকিতেই পূর্ণ ব্রন্মাত্ব লাভ করিতে পারিলে পর্ণ ব্রন্েরও 
দেহধারী পূর্ণ অবতার রূপে আবির্ভাব স্বীকার করিতে হয়। যদি 
দেহে থাকিতে থাকিতেই পূর্ণ ব্রন্মের তুল) হওয়া যায় তবে পূর্ণ ব্রন্মের 
পক্ষেও দেহ ধারণ করিয়৷ জন্ম গ্রহণ এবং পুর্ণ ভাবে প্রকাশে কোনই 
আপত্তি হইতে পারে না। কোন ব্রহ্মবাদীই পূর্ণ শ্রন্মের পূর্ণ অবতা- 
রত্ব গ্রহণ ত্বীকার করেন না। মায়াবাদীও তাহা স্বাকার করেন না। 
তৃতীয় আপত্তি এই যে মায়াবাদ বলেন যে কোন সাধক পুথিবীতে 
দেহে থাকিতে ব্রহ্মাঙ্ঞান লাভ করিলে তিনি স্থুলদেহের অব- 
সানেই ব্রহ্গে লয় হন। প্রন্মজ্ভানী পারলৌকিক সাধকেরও কেন 
সেইরূপ তৎকালীন কারণ-দেহের তৎক্ষণাৎ অবসান হইবে না এবং 
তিনি কেন তৎক্ষণাৎ ব্রন্মে লয় হইবেন না? উভয়ই ব্রহ্গজ্ঞানী | 
তাহার পক্ষে প্রাস্তন কন্মের ফল ভোগের জন্য দেহে বাস করিবারও 
কোনই প্রয়োজনীয়তা নাই । তবে এরূপ বিভিন্ন বিধান কেন? এস্থলে 
ইহণ অবশ্থা বক্তব্য যে কারণ-দেহও একটী নহে-অসংখা । যে দেহে 
থাকিতে থাকিতে প্রোক্ত পারলৌকিক মহাত্মা পূর্ণত্রহ্ম দর্শন করিলেন, 
তখন তাহাব কেবল সেই মণ্ডলের কার্ধা শেষ হইল নহে, কিন্তু তুপরি 
অনংখা মগ্ুলের কাধ। শেষ হইল । স্তুতরাং সেই দেহ সমূহেরও সেই 
মুদূর্তেই লয় অবশ্যাস্তাব' এবং তাহারও ত্রন্মে লয় সেইরূপই অবশ্ঠাস্তাবী। 
পূর্ণত্রন্ম দর্শনের পর আর এমন কিছু থাকিতে পারে না, যাহাতে তিনি 
দেহে আবদ্ধ হইয়া কন্সান্ত পর্যন্ত অযথা প্রতীক্ষা করিবেন।--যদি কেহ 
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বলেন যে জীবকে যখন [07087010 বলা হইল, তখন ব্রন্মাও 107)8- 
1019, অর্থাৎ তাহারও অনন্ত ক্রমশঃ হইতে থাকিবে, তবে বলিতে হয় 
যে অপূর্ণেরই উদ্ধগতি, কিন্তু যিনি নিত্য পুর্ণ, যাহাতে অনস্ত গুণের 
অনন্ত উন্নতির নিতাই নিরতিশয়ত্ব বর্তমান, তাহ!র সম্বন্ধে আর উন্নতির 
প্রশ্নের উদয় হয় না বা হইতেও পারে না। আবারও প্রশ্ন হইতে 
পারে তবে কি ব্রহ্ধ 1)508,0010 নহেন? ইহার উত্তরে ইহা বলিলেই 
যথেষ্ঠ হইবে যে তিনি যদি 10509)10ই ন1। হইতেন, তবে আমরা 
জগতে অসাম শক্তির খেলা দেখিতে পাইতাম না। পূর্বেই প্রদশিত 
হইয়াছে যে তাহার ইচ্ছাশক্তিই স্থঙ্টি, স্থিতি ও প্রলয় করিতেছেন। 
তাহাতে ইচ্ছাশক্তি নিত্য বর্তমান বলিয়াই তাহার জগদ্রপ কাধ্যে 
শক্তির ক্রিয়া আমরা সন্দর্শন করিতেছি । এই সম্পকে “ন্থটির 
স্থচন1”, “*লীলাতত্ব” এবং “ইচ্ছাশক্তি” অংশত্রয় দ্রষ্টব্য। স্ক্মভাবে 
চিন্তা করিলে আমরা বুঝিতে পারিবযে অনন্ত [)512870187 এবং অনন্ত 
৪৪010191)-এর অনন্ত মিশ্রণে যাহা, তাহা তাহাতে নিত্য বর্তমান। 
এই সম্পকে” “আষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন”? অংশও দ্রষ্টব্য । মায়া- 
বাদে বল! হয যে, যে সকল সাধক দেহে থাকিতে থাকিতে ব্রহ্মজ্ঞান 
লাভ করিয়াছেন, তাহারা দেহান্তে ব্রন্ষে লয় প্রাপ্ত হন। আচার্া 
ধামানুজ এই মতের বিরোধী । এই মত আমাদেরও অনুমোদিত 
নহে। কারণ সত্যধধ্মাবলম্বী ঝষিগণ পরলোক সম্বন্ধে যাহা জানিতে 
পারিয়াছেন, তাহাতে তাহারা বুঝিয়াছেন যে পরমোন্নত সাধক গণ অর্থাৎ 
একত্ব প্রাপ্ত নাধকগণও পরলোকে ক্রমোন্নতি লাভ করিতেছেন। 
তাহারা এখনও ব্রন্মত্ব প্রাপ্ত হন নাই বাত্রঙ্গে লয় প্রাপ্ত হন নাই। এই 
সম্বন্ধে ইতঃপর আরও লিখিত হইবে । এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে 
উপাধি যে আছে এবং ভরিবিধ দেহের বিগমের পূর্বে যে তাহা হইতে 
মুক্ত হইতে পারেন না, ইহা বুঝিতে পারা গেল। কিন্তু স্বরূপত; ব্রহ্ম 
এবং জীবে কোনই পার্থক্য প্রদশিত হইল না। আমরাও বলি যে 
স্ব্ূপতঃ কোন পার্থক্য না থাকিলেও কার্যতঃ ( ঘা0 ৪1) [):৪০- 
6108] 79011009863 ) পার্ক চির বর্তমান। মায়াবাদী অবশ্যই 
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বলিবেন যে উপাধি নিয়া এত চিন্তার কোনই কারণ নাই। পাঠক 
ইহার উত্তর বুঝিতে প্রথম অধায়ে লিখিত বিষয় স্মরণ করিবেন । 
তাহাতেই প্রদশিত হইয়াছে যে এক ব্রন্মই লীলার্থ স্বেচ্ছাক্রমে বন্ধ 
ভাবে সুতরাং সীমাবদ্ধ ভাবে ভালমান হইয়াছেন। এই স্থঠি তাহার 
অনন্ত গুণের শক্তির পরীক্ষা অথবা! 778,00108%] 1)010)01)801801010, 
অর্থাৎ এই কাধ তাহারই। সুতরাং কাধ্য জগৎ একেবারে বাদ দিয়া 
কেবল স্বরূপ চিন্তা করিলেই জীবের সম্বন্ধে সত্য ও সম্পূর্ণ সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইতে পারা যাইবে না। এই জড জগৎ সম্পূর্ণ অপ্রয়োজনে 
নষ্ট হয় নাই । ইহা ন্থষ্ট না হইলে লীলা অসম্ভব হইত। পরিশেষে 
বলিতে হয় ষে “আম কি? ইহা সত্য ভাবে এবং সম্পূর্ণ ভাবে বুঝিতে 
গেলেই আমাদের স্বব্প অবস্থা ও বাস্তব অবস্থা উভয় মন্বন্ধে চিন্তা 
কহিতে হইবে এবং উহার ফলে ভেদাভেদ তত্বেই আমর] উপনীত 
হইব) মায়াবাদিগণ সোহহংবাদের একটা দৃষ্টান্ত দ্রিয়া থাকেন যে 
নদ। যেরূপ মহাসাগরে মিলিত হইয়া নামরূপ পরিত্যাগ করে, সেই- 
রূপ জীবাত্মাও ব্রহ্ম দশনে নিজ নামরূপ পরত্যাগ করিয়া ব্রন্মে মিশিত 
হন। সুতরাং জীব যে সোহহং জ্ঞান লাভ করেন, তাহা সত্য । আপাত 
দৃষ্টিতে এই পৃষ্টান্তটার চতুদ্দিক সমঞ্জসীভূত বলিয়। মনে হয়। কিন্তু 
একটু গভীর শাবে [চস্তা করিলেই বুঝিতে পার যায় যে নদী মহা- 
সাগরের সহিত মিলিত হইলেও উহার নদীত্ব সম্পূর্ণরূপে লোপ পায় 
না। ইহা সকলেই জানেন যে নদী সাগরে মিলিত হইবার পরে 
উহাকে আর নর্দী বল৷ হয় না বটে, কিন্তু সাগর সঙ্গমের পশ্চাতে উৎ. 
পত্তি স্থল পর্যন্ত স্থুদীঘ নদী নর্দীই থাকে। সুতরাং একবার বা হইবার 
--কোটী কোটি বার ব্রহ্ম দর্শনেও সাধকের তাহার সহিত সোহহং 
জান লাভ হয় না বা হইতেও পারে না। তাহাকে এক বা একাধিক 
গুণে_অনন্ত গুণে নয়_দর্শন করা যায় মাত্র, ইতিপৃব্বে লিখিত 
হইয়াছে যে ব্রহ্ম অনন্ত একত্বের একত্ব স্বরূপ ম্ৃুতরাং যে পর্যস্ত 
সাধক লেই অমস্ত একত্বের একত্বে ভূষিত না৷ হইতে পারিবেন, অর্থাং 
অনন্ত অনন্ত অনন্ত গুণে গুণবান ও অনস্ত গুণাতীত না হইতে পারেন, 


৯৯৯৮ .. তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


ততক্ষণ পর্যন্ত তিনি সোহহং ভান লাভ করিতে পারিবেন না।% 
অনেকের ধারণা যে একবার মাত্র ব্রহ্ম দর্শন করিতে পারিলেই হইল, 
তাহার পর সাধকের আর কর্তব্য নাই অর্থাৎ উহাই শেষ। এই ধারণ। 
যে সত্য নহে, তাহা ইতিপুব্ব সংক্ষেপে নানাস্থলে লিখিত হইয়াছে । 
্রহ্মকে সম্পূর্ণরূপে দেখা যায় না। তাহার অনন্ত গুণের মধ যে 
গুণে বা গুণ সমুহে সাধক একত্ব লাভ করেন, তাহাকেও (ব্রন্গাকেও ) 
সেই সেই গুণে গুণময় ভাবে দেখেন। কেনোপন্ষিদে দ্বিতীয় খণ্ডে 
বিশেষতঃ উহার ৩য় মন্ত্রে এই ভাবটা অনেকটা প্রকাশিত হইয়াছে । 
সেই মন্ত্রটা এই _-“যস্তামতং তস্য মতং মতং যস্য ন বেদ সঃ | অবি- 
জ্তাতং বিজানতাং বিজ্ঞাঙ্তমবিজানতাম.1॥ “বঙ্গানুবাদ £₹_-যিনি মনে 
করেন আমি ব্রহ্মক্ে জানিতে পারি নাই, তিনি তাহাকে জানিয়াছেন, 
এবং যিনি মনে করেন আমি ব্রহ্মীকে জানিয়াছি, তিনি ব্রন্মকে জানেন 
না। উত্তম জ্ঞানবান্‌ বাক্তিদের নিকট ব্রহ্ম অবিজ্ঞাত, অর্থাৎ তাহাদের 
বিশ্বাস যে তাহারা ব্রহ্ষকে উত্তমরূপে জানিতে পারেন নাই $ কিন্তু 
অসম্যগ দশখদিগের নিকট তিনি বিজ্ঞাত, অর্থাৎ এরপ ব্যক্তিরা মনে 
করেন যে তাহারা ব্রহ্মকে উত্তমরূপে জানিয়াছেন। € তত্বভুষণ )1” 
অতএব কেনোপনিধদ হইতে আমরা বুঝিতে পারি যে ব্রন্মাকে সম্পুর্ণ- 
রূপে দর্শন ক্ষণিকের বাপারও ত নহেই, যুগ যুগাস্ততর সাধনায়ও 
তিশ্রি উত্তমরূপে সম্পূর্ণরূপে জ্ঞাত হন না। এই সম্বন্ধে আরও 
বিস্তারিত ভাবে ইতঃপর লিখিত হইতেছে । ইতিপূর্বেবে আমরা 
দেখিয়াছি যে আমাদের ত্রিবিধ দেহ-_স্থুল) সুস্মম ও কারণ এবং কারণ- 
দেহের সংখ্যা অসীম প্রায়। আমরা ইহাও দেখিয়াছি যে জীবের 
যতই একত্বের সংখ্য! বুদ্ধি পায়, ততই তিনি কারণ হইতে কারণতর, 
কারণতর হইতে কারণতম দেহ লাভ করেন অর্থাৎ দেহ সমূহ ক্রমশ:ই 
লয় প্রাপ্ত হয়। স্তৃতরাং দেহের সংখ্যা অনজ্প্রায় হওয়ায় জীবের 
হর পৃন্বোন্ত দক্টান্তটী মুন্ডক উপনিষদের ৩।২৮ মন্দের উপর প্রতি- 


ম্ঠিত। আমরা ইতিপূৰ্ৰে দোিয়াছি যে উত্ত উপাঁনষদের ৩।১।১৩ মল্ত সমূহ 
হইতে বাঁঝতে পারা যায় যে উহা জীব ব্রন্ধের ভেদাভেদ বাদের পক্ষপাতশী। 
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উন্নতিও অনন্ত প্রায় কাল পর্যন্ত চলিতে থাকিবে। কখনই মহা- 
প্রলয়েব কালের পৃবের তিনি সম্পূর্ণরূপে দেহ বিমুক্ত হইতে পারিবেন 
ন। চিন্তা করিলে নদীর অবস্থাও তাহাই । মে আজ সাগরে মিলিত 
হইতে পারে মাত্র। সে বহুকাল বহু দেশ পর্যটন করিয়া একমুখী, 
দিমুখী, অথবা গঙ্গার ম্যায় শতমুখী হইয়া সাগর লাভ করিতে পারে 
ৰটে, কিন্তু যতদিন পৃথিবীর ক্ষত অংশ বর্তমান থাকিবে, ততদ্দিনই 
নদীকে আমরা নদীই বলিব। কিন্তু মহাপ্রলয়ের কালে যখন পৃথিবীর 
ক্ষিতি ভাগ ক্রমশঃ জলে পরিণও হইবে, তখন নদীয় নদীত্ব লোপ 
পাইতে পাইতে অবশেষে একেবারেই লোপ পাইবে, এবং তখনই, 
কেবল তখনই উহাকে আর নদী বলা যাইবে না। অর্থাৎ যখন সমগ্র 
পৃথিবী বাপী মহাসাগর স্থট্টি হইবে, তখন উহাতে সকল নদীই 
ক্রমশঃ সম্পূর্ণরূপে মিলিয়া যাইবে & সেইরূপ জীবগণ সাধন! দ্বারা 
এবং ভগব কৃপা লাভে এক, ছুই, তিন ইত্যাদি গুণে একত্ব লাভ 
করিতে থাকিবেন ও বাধা স্বরূপ তাহার দেহ ক্রমশ: সক্ষম, স্বক্নরতর, 
সৃক্ম ম হইতে থাকিবে । মহাপ্রলয়ের পূর্ব যেমন নদী সম্পূর্ণরূপে 
সাগরে পরিণত হইতে পারে না, সেইরূপ জীবও মহাপ্রলয়ের পূর্বে 
শেষ কারপতম দেহ হইতে বিমুক্ত হইয়। ব্রন্মে লয় হইতে পারেন না। 
কারণ, একত্বের সংখ্যা অনন্ত এবং ব্রন্মের সহিত সোহহং জ্ঞান লাভ 
করিতে হইলে অথবা তাহাতে লয় প্রাপ্ত হইতে হইলে সাধকেরও 
অনন্ত একত্বের একীভলন করিতে হইবে। সুতরাং জীবেরও মহাপ্রলয়ের 
পূর্ব পূর্ণামুক্তি বা লয় হয় না। পাঠক লক্ষা করিবেন যে উক্ত 
দৃষ্টান্ত সোহহং বাদ সমর্থন করে না, বরং আমাদেরই মত বিশেষ 
ভাবে সমর্থন করিতেছে । অর্থাৎ মহাপ্রলয়ের পৃৰের ব্রন্মের সহিত 
পূর্ণমিলন বা' পূর্ণামুক্তি বা তাহাতে লয় প্রাপ্তি অসম্ভব । মায়াবাদিগণ 

* স্টির ক্রম 'সূক্ষা স্থ্‌লম” কিন্তু লয়ের রুম উহার বিপরীত । 
পথবী সৃভ্টির প্‌ব্রে উহা কতক 10288 ০০৩ [7781০ ছিল । উহা প্রথমে 


জলে পারণত হয় এবং জল হইতে ক্ষিতর উৎপাত্ত হয়। সুতরাং পাঁথবশী 
লয়ের কালে ক্ষিত জলে লয় হইবে। 


“দিত 


১০৩৪ তত্বজ্ঞান-গ্রবেশিকা 


সোহছং বাদ সম্বন্ধে আরও একটা দৃষ্টান্ত প্রদর্শন করেন যে জলের 
বুদবুদ যেরূপ জলের সহিত মিশিয়া যায়, উহাকে আর খুঁজিয়া পাওয়। 
যায় না, পেষ্টরূপ জীব উপাধি বিবঞ্জিত হইলেই ব্রদ্ধে মিশিয়া যান। 
তখন আর তাহার পৃথক. সত্বা বা নামরূপ থাকে না। এই ৃষ্টান্তটা 
সমন্ধে চিন্ত। করিলে হৃদয়ে প্রথমতঃই এই প্রশ্ন উদয় হইবে যে বদ্ধ 
পদার্থটী কি। সকলেই জানেন যে উহ? আর কিছুই নহে, কেবল 
একটু খানি জল ও একটু খানি বায়ু। উভয় মিলিত হইয়া বুদদ 
উৎপন্ন হয়। যত সময় পর্য্যন্ত উহা মিশ্রিত অবস্থায় থাকিবে, তত 
সময় পর্যান্ত বদের জীবন। যখন কোন কারণে সেই মিশ্রণ ভঙ্গ 
হইয়া যায়, তখন জল্টুকু জলে মিশিয়া যায় এবং বায়ুটুকু বায়ূতে 
মিশিয়। যায় । জীবের অবস্থাও তাহাই । জীবাত্মা স্বরূপতঃ পর- 
মাতা! হইলেও তাহারই স্থষ্টির উদ্দেশ্য সাধনার্থ তিনি স্বেচ্ছায় দেহযোগে 
কুব্র ভাবে ভাসমান । এই দে অর্থাৎ ত্রিবিধ দেহ যে পর্যন্ত না শেষ 
হইবে, সেই পর্যন্ত জীবের পক্ষে পূর্ণামুক্তি অসম্তব। বুদধদের জল 
যেমন কোন এক কারণে বায়ু হইতে বিচ্ছিন্ন হইয়া পুনরায়জলে মিশিয়া 
যায় ও নিজের পৃথক. অস্তিত্ব বা নামরূপ (লোপ বরে, সেইরূপ বু 
সাধনায় বা অনন্ত সাধনায় মহাপ্রলয় কালে জীবের বন্দে লয় সম্ভব, 
কিন্তু ইহার পূর্বের নহে। কেহ প্রশ্ন করাতে পারেন যে জলের বছুদ 
যেন সামান্ত কারণে জলে মিশিয়া যায়. তেমন জীব কেন অগ্ 
সাধনায় মহাপ্রলয়ের পূরে ত্রদ্মে লয় হইতে পারিবেন না। পাঠক 
এই দুইটার তুলনা! করিতেছেন বটে, কিন্তু একবার ভাবিয়া দেখিবেন 
যেজীবই বাকি এবং জল বুছদই বাঁকি। উহাদের পার্থক্য এত 
অধিক যে তাহা চিন্তা করা যায় না। বুছবদের উদ্দেশ্য অতি সামান্য। 
সুতরাং তাহা ক্ষণিকের মধোই সিদ্ধ হয়। কিন্তু জীবের উৎপত্তির 
উদ্দেশ্য যে কত মহান্‌, তাহা আমরা প্রথম অধ্যায়েই দেখিয়াছি। 
অথবা এই কথা বলিলেই যথেষ্ঠ হইবে যে জীবের জঙ্ভাই এই মহিমা- 
ময়ী স্থষ্টি রচিত হইয়াছে। সেই উদ্দেশ্ত হইতে মহত্বর উদ্দেশ স্িতে 
নাই বা থাকিতে পারে না। ব্রন্বোর নুমহতী ইচ্ছা প্রত্যেক জীবনে 


সোহহং জ্ঞান ১৪৬১ 


সংসাধিত হইবেই। সেই সকল জীবন যে বৃদুদের ন্যায় ক্ষণস্থায়ী 
নহে. তাহা বলাই বাহুলা। বরং ইহাই যুক্তিযুক্ত যে উহা অনন্ত প্রায় 
কাল স্থারী। যাহ হউক, এই সম্বন্ধে পৃব্বেই নানাস্থলে যাহা লিখিত . 
হইয়াছে, তাহাতেই এই বিষয় প্রমাণিত হইয়াছে । অন্এব দৃষ্টান্ত 
দ্য়ের আলোচনায়ও আমরা দেখিতে পাইলাম যে আমাদের অনস্ত 
ক্রমোন্নতি লাভ করিতে হইবে এবং সোহহং জ্ঞান আমাদের পক্ষে 
সম্পূর্ণরূপে অসম্ভব । আমাদের ভ্িবিধ দেহের শেষ না হওয়া প্ীস্ত 
আমর] কিছুতেই ব্রহ্মত্ব দাবী করিতে পারিব না। অথবা তখনও 
আমর! ব্রহ্মাত্ব দাবী করিতে পারিব না। কারণ, তখন “আমি” 
বলিয়া কিছুই থাকিবে না। প্রথম দৃষ্টান্তের আলোচলা কালে 
প্রদশিত হইয়াছে যে পুথিবীর লয় কালে সাগর যখন সমস্ত ক্ষিতি 
ভাগকে গ্রাম করিবে, তখন নদী বলিয়া আর কিছুই থাকিবে না। 
সেইরূপ মহা প্রলয় কালে যখন জীবকুল ব্রন্মে লয় হইবেন, তখন আর 
জীব বলিয়া কিছুই থাকিবে না। নিধিরশেষ অদ্বৈতবাদে ব্রহ্মাও মায়া- 
দ্বার] উপহিত এবং তাহার কার্ধাও মাতা দ্বারা পরিচালিত। তিনি 
পুর্ব কল্পের অততান্তম সাধক ছিলেন, তাই বর্তমান কল্পে তিনি স্যৃ্টি 
কর্তারপে ন্ষ্ট। ব্রহ্মার আয়ুফাল নিয়ে লিখিত হইল। বিধুপুরাণ 
মতে--৩১১*৪০৯*০০০৯*৬* মানব বর্ষ। মনুলংহিতা মতে-- 
১০৩৬৮০৯৯৯০০০৪৯*০* মানব বর্ষ । অর্থাৎ এক একটী কল্প 
ব্যাপিয়া এক একজন ব্রহ্মা থাকিবেন। সুতরাং কল্প লয়ের পৃবের্ব 
তাহার আয়ু শেষ হইতে পারে না। অথব। তাহার আমুঃ শেষ 
হইলেই মহাপ্রলয় হয়। ব্রহ্মা যখন মায় দ্বারা পরিচালিত হইয়। 
সট্টিকার্ধ্য সম্পাদন করিতেছেন, তখন তিনি নিশ্চয়ই সোহহং জ্ঞান 


শাভ করেন নাই। কারণ, সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত সাধক মায়ার অধীন 
নহেন। ও অবস্থায় তাহারই সৃষ্ট মনুষ্য তাহার পুর্বে সোহহং জ্ঞান 
লাভ করিবেন, ইহা অনুমান ষোগ্য বলিয়া! মনে হয় না। কারণ, 
বর্তমান কল্পে ষিনি শ্র্থা। হইয়াছেন, তিনি নিশ্চয়ই পূবর্ককল্পে সাধক 
শ্রেষ্ঠ ছিলেন। সেই জন্যই তিনি এই অনন্য সাধারণ বিশেষ ভার 
প্রাপ্ত। যদি বলা হয় যেত্রদ্ধাও সাধন। দ্বারা বর্তমান কল্পেই মহা- 


টার তত্বঙ্ছান-প্রবেশিকা 


প্রলয়ের বু পৃবের্বই সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত হইতে পারেন ও সেই সময় 
হইতে কল্পাস্ত পর্যন্ত যে ঠাহার মতা হয় না, তাহার কারণ এই ফে 
তাহার প্রারদ্ধ ফল ভোগ করিতে হইবে, তবে বলিতে হয় যে কলি- 
যুগের কোন এক ব্যক্তি সোহহং জ্ঞান লাভ করিবার পর বডজোড় 
শতবর্ষ পর্যাস্ত প্রারদ্ধ ফল ভোগ করিবেন অর্থাৎ সাংসারিক ভাবে 
কম্ম করিবেন এবং দেহাস্তে বন্ধে লয় প্রাপ্ত হইবেন, কিন্তু ব্রহ্মার (পূবর্ব 
কলের শ্রেষ্টতম সাধকের ) পৃবেরল্লিখিত ছুইটা কালের মাধো অল্পতর 
কাল পর্যন্ত অর্থাৎ বিঞুরপুরাণ মতের আয়ুক্ধাল তাহার ভোগ 
করিতেই হইবে । সোহহং জ্বান লাভের পর একজনের পক্ষে শতবর্ষ 
মাত্র এবং শ্রেষ্ঠতম সাধকের পক্ষে বহু কোটা বসর সংসার যাত্র! 
নিববণহের ব্যবস্থা অত্যন্ত বিষম ব্যাপার বলিয়াই মনে হয়। উক্তমতে 
সোহহং জ্ঞান লাভ সববশ্রেষ্ঠ অবস্থা, সুতরাং কোন সাধকের পক্ষেই 
তাহা লাভ করিয়া একদিনও বাঁচিয়া থাকা বাঞ্ছনীয় নহে। কারণ, 
তখন তিনি ব্রহ্গত্ব লাভ করিয়াছেন এবং স্বভাবত;ই তিনি স্যষ্টির অধীন 
বা মায়ার থাকিতে ইচ্ছা করেন না। পাঠক মনে রাখিবেন যে তিনিও 
জীবপর্ধ্যায় তুক্ত এবং তিনিও মায়! দ্বার পরিচালিত হইয়। স্থষ্টিকাধ্য 
সম্পাদন করেন । সুতরাং সোহহং জ্ঞান লাভের পরেও তাহার পক্ষে 
বাঁচিয়া থাকার অর্থ এই যে তখনও তিনি মায়! দ্বারা পরিচালিত হইয়া 
কল্পান্ত পর্যান্ত কার্ধা করিতে থাকিবেন। ইহা কতদূর যুক্তিলহ, তাহা 
পাঠক বিবেচন। করিবেন । সাধক বহু লক্ষ জন্মের পর কত কঠোর 
সাধনা করিয়া! উক্ত অবস্থা লাভ করেন বলিয়া! কথিত হয়, তাহার 
পরেও যদি ব্রন্মে লয়ের জন্য সহশ্র সহস্র কোটী কোটী বৎসর অবথ। 
অপেক্ষা করিতে হয়, তবে তাহা তাহার পক্ষে নিতান্ত ছুঃখজনক হইবে, 
ইহাতে সন্দেহ,নাই। অতএব তাহা অসম্ভব বলিয়াই মনে হয় । 
সুতরাং এই কথাই সত্য যে কল্পাস্তের পৃব্ব তাহার সোহহং জ্ঞান লাভ 
হয় না। তিনি অতুযুত্তম সাধক, তাহার পক্ষেই যর্দি সোহহুং জ্ঞান 
লাভ অসম্ভব হয়, তবে তাহার হইতে নিম্নতর উন্নত সাধকদের পক্ষে 
কল্লান্তের পূর্বে উহা! আরও অসস্তব। যদ্দি বলা হয় যে লোহহং জ্ঞান 
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প্রাপ্ত সাধকের পক্ষে স্থগিতে বাচিয়া থাক ও ব্রন্মে লয় প্রাপ্ত হওয়া 
উভয়ই লমান, তবে বলা যাইতে পারে যে তাহা অসম্ভব । আমাদের 
এই অনুমান যে সত্য তাহ] পঞ্চদশী হইতে নিম্নোদ্ধ'ত শ্লোকদ্য় হইতে 
বুঝিতে পারা যাইবে । ইহাতেও লিখিত হইয়াছে যে ততুঙ্ঞান অর্থাৎ 
সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত লাধক উত্তরূপ কনম্মভোগ করিতে মোটেই ইচ্ছুক 
নহে। “প্রারদ্ধ কণ্মপ্রাবাল্যাদ ভোগেঘিচ্ছা ভবেৎ যদি। ক্রিগ্যন্নেব 
তদাপ্যেব তুঙক্তে ঝিষ্িগৃহীতবং ॥ ভুপ্তা নাস্তানপি বুধাঃ শ্রদ্ধাবন্তঃ 
কুটুম্বিনঃ। নাগ্যাপি কর্মণাচ্ছিন্নমিতি ক্রিশ্যপ্তি সম্ভতম_ 0৮ ( পঞ্চদশী-_ 
৭-১৪৩।১৪৭ ) | “বঙ্গানুবাদ যদি জ্ঞানী ব্ক্িদিগের প্রারদ্ধ 
কন্মের প্রাবলা হেতু বিষয় ভোগে ইচ্ছা হয়, তথাপি তাহারা বল 
পুববক ধৃঠ পুরুষের ন্তয়ি তাহা অত্যন্ত কেশ সহকারে ভোগ করিয়া 
থাকেন; আর শ্রদ্ধাবান সেই সংসারী জ্ঞানীরা সকল প্রারদ্ধ কর্মের 
ফল ভোগ করিতে করিতে ইহ] বলিয়া খেদ করিয়া থাকেন যে, হায় ! 
অদ)াপি আমাদের কন্ম ক্ষয় পাইল না। ( পঞ্চানন তকরত্ব )। উক্ত 
মতে লয়ের অবস্থাই শেব অবস্থা বা পূর্ণামুক্তি। সুতরাং তাহা ও 
তাহার অব্যবহিত পৃব্বাবগ্থারওড অধিক প্রভেদ । যদি তাহাই না হয়, 
তবে লয়কেই একান্ত বাঞ্ছনীব় বল। হইয়াছে কেন? কোন পসোহহং- 
জ্ঞান প্রাপ্ত সাধক কি কখনও অসীম কাল সংসারে থাকিতে ইচ্ছা 
করেন? যদি তাহাই হইত, তবে আমর] উক্তরূপ বনু সাধককে আজ 
হুঃখ ছুর্দশ। প্রপীড়িত সংসারের দ্বারে দ্বারে ব্রহ্ম প্রেম ও ব্রন্মন্ান 
[বতরণ করিক্পা মানবের ছর্ঘশ] নাশ করিতে দেখিতাম। মানব 
ব্রহ্মকে ধারপ। করিতে পারে না, কিন্ত ব্রন্াত্ব প্রাপ্ত মাধকগণকে অনেকেই 
যতকিঞ্চিং ধারণ করিতে পারিতেন এবং তাহাদের মুক্তির পথ অধিক- 
তর প্রশস্ত হইত। এস্থলে পাঠক গোলকধাম খেলার চিত্র ম্মরণ 
করিবেন। সেই স্থলে এই একটা মহান্‌ সত্য তত্ব চিত্রিত হইয়াছে যে 
গোলকের অব্যবহিত পূর্বব স্থান হইতেও পত্তন হইয়৷ নরকে নামিতে 
হয়। এক ব্রহ্ম ভিন্ন কোন স্থানই ঘষে নিরাপঙ্গ নহে, তাহা গীতার 
নিয়োদ্ধুত শ্লোকেও প্রকাশিত হইক্সাছে। “আত্রক্মতুবনাল্লোকা: 
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গুনরাবপ্তিনোহর্জদুন। মামুপেত্য তু কৌন্তেয় পুনর্জান্মা ন বিদ্যাতে ॥ 
€ ৮1১৬)” “বঙ্গাহ্বাদ ঃ- ব্রহ্মলোক হইতে যতগুলি লোক আছে, 
সকল গুলিতে গিয়া আবার পুনরায় ফিরিয়া আসিতে হয়, আমায় 
পাইয়া আর পুনর্জন্ম হয় না। (গৌর গোবিন্দ রায় )” ব্রন্মালোকে 
দেবদেবীগণ সত্বপ্রধান দেহে বাস করেন বলিয়া অনুমান কর! হয়। 
আরও অনুমান করা অসঙ্গত নহে যে সেই স্থানের দেবদেবীগণ ব্রহ্মা- 
নন্দ সাগরে নিমগ্ন। সে স্থানে স্থল তাবের দেই বা কাধ্য নাই। 
সেইরূপ স্থান হইতেই যদি পতনের সম্ভাবনা থাকে, তবে স্ুুল দেহে 
বহু বসর জীবিত থাকিয়া সেই দেহোপযোগী কাধ্য করিয়া সোহহং 
জ্ঞান প্রাপ্ত সাধকের যে পতন হইবে না, তাহার নিশ্চয়তা কোথায় ? 
স্ততরাং শেষ স্থলই অর্থাৎ ব্রহ্মই একমাত্র নিরাপদ স্থান, ইহ] প্রমাণিত 
হইল। পাঠক এই সম্পর্কে মনে রাখিবেন যে সাধক যতই পরমোন্নত 
হউক না কেন, তাহার দোষপাশরাশি লয় ভাবে খাকিলেও উহাদের 
নিরতিশয় ধ্বংস হয় না। কারণ, জগতে কোনও দ্রব্য বা গুণ পদার্থের 
ধ্বংস নাই, কেবল অবস্থা সমূহেরই ধ্বংস আছে। আর লয়ের বিষয় 
বিবেচনা “করিলে দেখিতে পাওয়। যায় যে কতকগুলির গুণের ও 
নিখিল জড় পদ্ার্থেরই লয় আছে । কোন গুণের লয় হইলে সেই 
গুণ একবারে রহিত হয় না, তবে লীন হইলে উক্ত লয়শীল গুণ লয়- 
ভাজন গুণের সম্পূর্ণ অন্তগত হয় মাত্র। কিন্তু ব্রন্মের অবস্থা ত 
সেরূপ নহে॥। তাহাতে দোষপাশরাশি অর্থাৎ জাত গুপবাশি কোন 
কালে ছিল না, বর্তমানে নাই ও ভবিষ্বতে থাকিবে না। ইতিপূর্বে 
আমর দেখিয়াছি যে ব্রহ্মা ও মুক্ত পুরুষগপেরও অহংকার বর্তমান থাকে৷ 
অর্থাৎ যত্তকাল দেহ, ততকালই আশঙ্কা বর্তমান থাকে । ইতিপূর্ব্বেই 
প্রমাণিত হইয়াছে যে দোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত সাধক এবং পরব্রহ্ম উভয়ে 
সাধক সশরীরে এবং পরব্রন্ধ স্বম্বরূপে একই কালে বর্তমান থাকিতে 
পারেন না। ন্ৃতরাং যে ভাবেই চিন্তা করা যাঁউক, ব্রহ্মা বা অপর 
কোন সাধক মহাপ্রলয় কালের পৃবের্ব সোহহং জ্ঞান লাভ করিতে 
পারেন না। পঞ্চদশীর নিয়োছ্ধত শ্লোক সমূহ হইতে আমর] পাই 
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যে ব্রহ্মাজ্ঞান লাভ হইলেও প্রারদ্ধ কর্মের ফলভোগ হঠাৎ নিরস্ত হয় 
না। অল্পে অল্পে নিবৃস্ত হয় এবং প্রনব্ধার ভোগ কালে আপনার 
মর্তত্ব জ্ঞান হয়। এই অঙ্ঞানতাই সময় সমগ় প্রবল হইয়] (প্রারদ্ধ 
কর্মান্ুসারেই বলুন অথবা। অন্য কারণেই হউক ) সাধককে রিপথে 
নিয়া যাইতে পারে কিন! তাহা সুধী পাঠক বিবেচনা করিবেন। কথিত. 
আছে যে সাধকের প্রারদ্ধ বশতঃ বারংবার কর্মফল ভোগ করিতে হয়। 
নিম্মোদ্ধত শ্রোকত্রয় হইতে স্ুপ্ৃষ্ট ভাবে বুঝিতে পারা যায় যে 
সোহহং জ্ঞানীর পত্তন আনবাধ্য না হইলেও উহার একান্ত সম্ভাবন। 
আছে। “জিহেতি ব্যবহর্তশ্চ ভোক্তাহমিতি পুবব ব। ছিন্ননাম 
ইঈব হ্রীতঃ ক্রিশ্ন্নারদ্ধমশ্রুতে ॥ রজ্জুজ্ঞানেহপি কম্পাদিঃ শনৈ 
রেবোপশামঠাতি। পুনরন্ধকারে সা রজ্ছুঃ ক্ষিপ্তোরগী ভবেৎ ॥ 
এবমারদ্ধ ভোগোহপি শপৈঃ শাম্যতি নো হঠাৎ। ভোগকালে 
কদাচিততু মন্তোহহমিতি ভাসতে ।। ( পঞ্চদশী--৭1২১৯, ২৪০, 
২৪৪)” “বঙ্গানুবাদ £-_পুবেবক্ত সেই জ্ঞানী পুরুষ তখন আপনাকে 
ভোক্তা বলিয়া ব্যবহার করিতেও ঘণা বোধ করেন। তবে কেবল 
ছিন্ন নামক ব্যক্তির ন্যায় লজ্জার সহিত ক্রিষ্ট হইয়াও অগত্যা প্রারদ 
কম্মেরফল ভোগ করে মাত্র (২১৯)। যেমন রজ্জুতে সপভ্রম 
হইলে হঠাৎ সেই সর্প দেথয়া হৃৎকম্পার্দি উপস্থিত হয়, কিন্তু পশ্চাৎ 
তাহাতে রজ্জুজ্ঞান হইলেও সেই হৃৎকম্পার্দি সহস। নিবৃত্ত না হইয়া 
অল্পে অল্পে নিবৃত্ত হয় এবং পুনবর্ধার সেই রজ্জু অন্ধকারে প্রক্ষিপ্ত হইলে 
তাহাতে সর্পজ্ঞান হইতে পারে, তদ্রপ তত্বজ্ঞান হইলেও প্রারদ্ধ কর্মের 
ভোগ হঠাৎ নিবৃত্ত না হইয়া অল্পে অল্পে ঘিবৃত্ত হয় এবং পুনবর্ধার 
ভোগকালেও কখনও কখনও আপনার মন্ত্যত্ব জ্ঞান হয়। (২৪৭, 
২৪৪) ( পঞ্চানন তর্করত্ব )।” «“সোহহং জ্ঞান লাভের পরেও প্রারদ্ধ 
ফল চোগের নিমিত্ত সাধকের ব্রদ্মে লয় হইবার জন্ত মৃত্যুকাল পর্যন্ত 
অপেক্ষা করিতে হইবে” এই উক্তি সন্বদ্ধে নিয়ে আরও কিঞিং লিখিত 
হইল । সাধক লোহহং জ্ঞান লাভ করিলে তাহার ব্রহ্ষত্ব প্রাপ্তি হইল। 
সুতরাং ঠাহার পক্ষে প্রারদ্ধ ফলভোগের প্রয়োজন কি? তিনি ত 
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ব্রহ্মই। তিনি কিনিজেই নিজেকে সেই ফল হইতে উদ্ধার করিতে 
পারেন না? অথবা তিনি কি তাহাকে সেই সামান্য শক্তি সম্পন্ন ফল 
হইতে মুক্তি দিতে পারেন না? ব্রহ্ম কি কখনও কম্মফল ভোগ 
করেন? উক্তরূপ সাধককে যখন পরব্রক্ম সকল দোষ, পাশ ও 
'সব্বোপরি সকল বিদ্রের মূল কারণ মায়া হইতে বিমুক্ত করিতে পারেন, 
তখন পৃ পূর্বব জন্মের অকিঞ্চিংকর কর্মফল হইতে কি তিনি তাহাকে 
(সাধককে )মুক্ত করিতে পারেন না? যদি তাহাই না পারেন, 
তবে নিয়োছ্ধ'ত মহাবাক্যটার অর্থ কি? “তোমারি করুণায় নাথ, 
সকলি হইতে পারে। অলজ্ব্য পর্বতসম বিদ্ব বাধা, যায় দুরে। 
(ত্রেলাক্যনাথ সান্যাল | উক্ত মহাবাৰ্য যে সত্য, অতি সত্য, তাহা 
বহু সাধক নিজ জীবনে প্রত্যক্ষ করিয়াছেন ও সেই ভাবে জগৎ সমক্ষে 
সাক্ষ্য দিয়াছেন। মহাপুরুষদের জীবনে ও উক্তিতেও আমরা বুঝিতে 
পারি যে এ উক্তি সত্য। আমরা পঞ্চদশীর প্লোক সমূহ হইতে বুঝিতে 
পারি যে সাধক সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত হইলেও তাহার প্রাক্তন কন্মের 
ফল ভোগ করিতে হয়। এখন একটী বিশেষ দৃষ্টান্ত অবলম্বনে এই 
তত্বের একটু আলোচনা করা যাউক্‌। ধরা যাউক্‌ যে কোন সাধক 
তাহার ষোড়শ বৎসর বয়সের কালে সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত হইলেন এবং 
প্রান্তন কর্মের ফলভোগ স্বরূপ শতবর্ষ ব্যাপী জীবন যাপন করিলেন । 
পুর্ব পূর্ব বন্ধ জন্মের উপাজ্জিত কোন কোন ফল ভোগ করিতে বর্ত: 
মান জন্ম ধারণ কর হইয়াছে, তাহা! কেহ সুনিশ্চিত ভাবে এবংবিস্তারিত 
ভাবেবলিতেপারেন না। কেহ যে ইহা কখনও বলিয়াছেন, তাহাও জানা 
যায়ন!। সুতরাংসেই প্রাক্তন কর্মের ফলস্বরূপ তিনি কি এই ্ুুদীর্ঘ জীবনে 
বাধ্য হইয়া ভীষণ অন্তায় কুৎসিৎ ও পাপ জনক কাধ্য করিবেন ? ইহাও 
সম্পূর্ণরূপে অসম্ভব । কারণ, তখন তিনি ব্রহ্ষত্বপ্রাপ্ত। তাহার দ্বারা তখন 
কোন পাপজনক কাধ্য সংঘটিত হইতে পারে না। দেখা যায় যে 
জীবনের প্রারস্তে সাধক পাপী; এমন কি মহাপাপীও থাকিতে 
পারেন। কিন্তু তাহার উন্নতির সাথে সাথে তিমি ছু্ষার্ধ্য হইতে বিরত 
হইতে থাকেন । মহোম্নত অবস্থায় তাহার রিপু দমন হয়, এবং পর- 
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মোল্নত অবস্থায় তাহার দোষ পাশ-রাশির রজস্তমোহংশ লয় প্রাপ্ত হয় 
এবং অতুম্নতি লাভে দোষ-পাশ-রাশির সান্বিক অংশও লয় হইতে 
থাকে। এরূপ কখনও হইতে পারে না যে কোন সাধক ব্রহ্মজ্ঞান 
প্রাপ্ত হইলেন অর্থাৎ ব্রহ্মত্ব প্রাপ্ত হইলেন, কিন্তু তথাপিও প্রাক্তন 
কন্মজনিত সকল প্রকার কুকন্ম তিনি করিতে থাকিবেন। কেহ 
রাজত্ব করিবেন কিন্তু তাহার দারিদ্র্য ঘুচিবেন। এবং তাহার পুববাণভ্যন্ত 
হীন কাধ্য সমূহ বাধ্য হইয়া তিনি করিতে থাকিবেন, এরূপ অবস্থা 
অসম্ভুব। আর সোহহং জ্ঞান লাভের পরেও কন্ম বলিয়া কোন বস্তু 
মায়াবাদ অনুযায়ী থাকা উচিত নহে। মায়াবাদে ব্রন্মের কোন 
ক্রিয়া নাই। তিনি নিক্ক্িয়। নিব্বকার। সুতরাং সোহহং জ্ঞান 
প্রাপ্ত বা ত্রন্গত্ব গ্রাপ্ত সাধকেরও সেই অবস্থার কোন কন্ম বা তজ্জনিত 
বিকার থাকিবে না বা থাকিতে পারে না। উক্তমতে সাধকের কাছে 
ত সকলই একমাত্র ব্রহ্ম। তিনি যখন জগৎ, নিজ দেহ প্রভৃতিকেও 
ব্রহ্ম বলিয়া! মনে করেন ও গণ্ত জীবন মায়ার খেলা মান্র বিবেচনা 
করেন, তখন তাহার ক্রিয়া কি প্রকারে সম্ভবে 2 যদি বল! হয় যে 
প্রান্তন কম্মফলে যে দেহ হইয়াছে, ও উন্ভার যোগে যাহা পরিণতি, 
তাহা অবশ্ঠন্তাবী ; তবে ত জড় জগতের অস্তিত্ব ও উহার শক্তি স্বীকার 
করা হইল এবং বল] হইল যে ব্রহ্ত্ব প্রাপ্ত সাধকও সেই শক্তির নিকট 
সম্পূর্ণরূপে পরাজিত। কারণ, প্রারদ্ধ কম্মফলে অন্তঃকরণে যে 
সংস্কার সঞ্চিত হয়, তাহারই প্রেরণায় পুনঃ জন্ম এবং এ সকল জন্মের 
নানাবিধ ভোগ। (পাঠক মনে রাখিবেন যে অদ্বৈতবাদে অন্তঃকরণও 
জড় এবং আত্ম জন্মেননা ব মরেন না)। অদ্বৈতবাদী জগতের 
অস্তত্ব স্বীকার করেন না_অন্ততঃ ব্রন্মের শিকট। নুতরাং সোহহং 
জ্ঞান প্রাপ্ত সাধকের নিকটেও উহার কোনও অস্তিত্ব থাকিতে পারে 
না। কিন্তু প্রারদ্ধ কম্মফল সম্বন্ধে বিবেচনা! করিলে বুঝিতে পারা 
যায় যে জড়ের বা মায়ার শক্তি ত্রন্মত্ব প্রাপ্ত সাধকের উপরও কাধ্য 
করিতে পারে । ইছ1 কখনও যুক্তিযুক্ত বলিয়! মনে হয় না। এস্থলে 
অন্ত একটী তত্বেরও উল্লেখ কর] যাইতে পারে । তাহা এই যে ব্রহ্ম 
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অনন্ত স্বাধীন । সুতরাং যে সাধক ত্রহ্া্ প্রাপ্ত, তাহাতেও অবশ্যই 

অনন্ত স্বাধীনতা বর্তমান । সুতরাং অনস্ত স্বাধীন সাধকের নিকট জড় 
সংস্কার জনিত প্রাক্তন কন্মের ফল ভোগ যে অসম্ভব হইতেও অসম্ভব, 
তাহা সহজ জ্ঞানেই বুঝিতে পারা যায়। আর হিন্দু শাস্তানুযাযীই 
বলিতে পারা যায় যে সবর্বসংস্কার নাশ না হওয়৷ পধ্যন্ত সোহহ জ্ঞান 
লাভ হইতে পারে না। যখন সোহহং জ্ঞান লাভ হইল, তখন অবশ্যই 
বলিতে হইবে যে তাহার সংস্কার রাশি ত বিনষ্ট হইয়াছে । স্ৃতরাং 
সেই প্রাক্তন সংস্কারের ফল তিনি সোহহং জ্ঞান লাভের পরেও কেন 
ভোগ করিবেন? অতএব এই ভাবেও চিন্তা করিয়াও দেখা গেল যে 
কাহারও সোহঙং জান হইতে পারে না। যদি পুর্ববজন্মের কর্মফল 
হইতেই সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত সাধক মুক্ত হইতে নাপারেন' তবে বর্তমান 
জন্মের কম্মফলের ভোগের জন্যও তীহার পুনরায় জম্ম গ্রহণ করিতে 
হইবে। কারণ, তিনি বর্তমান ভগ্মের জন্ম মুহূর্ত হইতেই সোহহং জ্ঞান 
সম্পন্ন সাধক নহেন । বর্তমান জন্মে তাহার সাধনা করিতে হইয়াছে 

এবং সোহহ্‌ং জ্ঞান লাভের পূর্বক্ষণ পর্যান্থ তাহার কর্্ম করিতে হইয়াছে 
ও পরেও অর্থাৎ মৃত্যু পর্যন্ত কর্ম করিতে হইবে। সুতরাং সেই কম্ম 
ফলের ভোগের জন্য তাহার পুনরায় জন্ম গ্রহণ করিতে হইবে। আবার 
সেই জন্মেও কর্ণ অবশ্যস্তাবী ও উহ্হার ফলও সেইরূপ অবশ্যন্তাবী। 
স্থতরাং সোহহং জ্ঞান লাভ করিয়াও অর্থাৎ আধ্যাত্মিক উন্নতির চরম 
সীমায় উিত হইয়্াও তিনি যদি কর্মফল হইতে মুক্ত হইতে না 
পারেন, তবে তাহার পুনঃ পুনঃ জন্মগ্রহণও করিতে হইবে। ন্ৃতরাং 
ট্রাহার পক্ষে কোন জন্মেই ব্রন্মে লয় হওয়া অসম্ভব । 'পর্ব্বোজ্জিত 
কর্্মকেই অদৃষ্ট কহে। এস্থলে বক্তব্য এই যে পপ/বাজ্জিত” পদে যখন 
বর্তমান সময়ের, পৃবের্ব সম্পাদিত বুধাইতেছে, তখন উহা 
বর্তমান জন্মকৃত বা জন্মান্তরো্ভূত কিংবা "প,বর্ষ বা বর্তমান উভয় জন্মে 
সম্পাদিত” এই তিন প্রকারই হইতে পারে। এই ত্রিবিধ কর্ম্মই 


পরবপ্তিনী অবস্থার সম্পাদন বিষয়ে যে একতম কারণ, তছিষয়ে সন্দেহ 
নাই (ক)1% অতএব দেখা গেল যে প্রাক্তন কর্ম, সঞ্চিত কর্ম ও 
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সোহহং জ্ঞান হইত 


ক্রিয়মাণ কর্মের কলের কোনই পার্থকা নাই। উহার! সকলেই অনুষ্ 
নামে পরিচিত। সুতরাং উহাদের ফলও যে একরূপ হইবে, সে বিষল্সে 
সন্দেহ নাই । কেহ'ফেহ বলেন যে শাধক যখন সোহহং জ্তান লাত 
করেন. তখন তাহার সকল কন্ধই তাহার পক্ষে অকন্ম, অর্থাৎ তখন 
আর তিনি কন্মম দ্বারা বাধিত হন না। ইচার উত্তরে বলিতে হইবে যে 
ইতিপূর্ধে এই জন্বন্ধে ঘাহা লিখিত হইযাঁছে, তাহাতেই বুঝিতে পারা 
যাইবে যে এই তত্ব সত্য নহে । মায়াবার্দী কর্মকলের উপর অতান্ত 
জোড় দিতেছেন, নতুবা তিনি বলিতে পারেন না যে সোহহং জ্ঞান 
লাভের পরও প্রান্তন কর্মের জন্য সাধঙ্ক বাঁচিয়ু) থাকিবেন। ইতি- 
পূর্বে দেখা গিয়াছে যে সকল কন্মের ফলই ফলিবে এবং নানাবিধ 
“কর্মের কলের কোনই পার্থক্য নাই । ক্ষোন কোন কর্মের ফল তখনই 
ভোগ করিতে হয়, কোন কোন কর্মের ফল ছুদ্দিন পরে, কোনটার বা 
বিলম্বে, কোন্টীর বাঁ বর্তমান জন্মে, এবং কোনটীর বা পরজন্মে ফল, 
গোগ করিতে হয়। ন্ুতরাং সোহহং জান লাভের পর দীর্ঘ জীবন 
যাপন করিলে যে দেহধারীর পক্ষে এমন কান কর্ম হইবে না, যাহার 
জন্য হিন্দু শাস্ত্রান্নযায়ী তাহার পুনর্জন্ম গ্রহ্ণ করিতে হইবে না। আমরা 
ইতিপূর্রে যে শকল আলোচনা করিলাম বেদান্ত দশশনের চতুর্থ 
অধ্যায়ের ৩য় পাদের ১৫শ স্ত্রের শঙ্কর ভায্েও এইরূপ ভাবেই বলা 
হইয়াছে । অর্থাৎ কন্ম করিলে সঞ্ল প্রকার ফলই ফলিতে পারে। 
স্থুল ভাবে বুঝিতে গেলে ইহাচিন্তা করিলেই হয় যে নিম্মুক্ত পুরুষদিগের 
অর্থাৎ সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত সাধকদিগের পক্ষে প্রাক্তন কর্মের ফল 
ভোগের জন্য মৃত্যু পর্যন্ত ব্রন্মো লয়ের জদ্য প্রতীক্ষা স্বীকার করিলে 
ইহা স্বীকার করিতে হইবে যে মুক্ত পুরুষেরও বাধ্য হইয়া সংসার 
করিতে হয়। অতএব তিনিও মুক্ত পর্যন্ত মায়া বা জড়ের অধীন 
থাকেন। কিন্তু মায়াবাদী তাহা স্বীকার করিতে পারেন না। কারণ, 
তাহার মতে সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত সাধক ব্রহ্মত্ব লাভ করিয়াছেন। 
ব্রীমন্তগবদগীতার অষ্টাদশ অধ্যায়ের শেষে অজ্ছরন বলিয়াঞ্ছিলেন যে 
তাহার মোহ নষ্ট হইঞ়্াছে, শ্মৃতি লা হইয়াছে এবং তিনি গতসন্দেহ 
৩৪ 
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হইয়াছেন। “নষ্টোমোহঃ স্মৃতিদ্ধা! তৎপ্রসাদান্ময়াচ্যুত । স্থিতোহন্মি 
গতসন্দেহঃ করিষ্যে বচনং তব । (১৮1৭৩) “বঙ্গানুবাদ :--আমার 
মোহ বিনষ্ট হইল, তোমার প্রসাদ স্মৃতি লাভ হইল, এখন আমি 
নিঃসন্দেহ হইয়াছি, স্থির হইয়াছি, তুমি যাহা বলিতেছ, তাহাই করিব”। 
উক্ত শ্লোকের অর্থই এই যে গীতোপদেশ শ্রবণ করিয়া অর্জুনের 
দিব্য জ্ঞান লাভ হইয়াছে। অন্ততঃ একথা বলা যাইতে পারে যে 
তিনি নিল্লিপ্ত ভাবে কর্ম করিতে সমর্থ ও প্রতিচ্ঞাবদ্ধ। কিন্তু মহা- 
ভারতে কুরুক্ষেত্র যুদ্ধের বর্ণনা পাঠে তাহার অথবা পাগুব পক্ষে 
যাহারা যোগদান দিয্লাছিলেন, তাহাদের যুদ্ধ সম্থন্ধীয় কার্যাবলী পর্ধ্যা- 
লোচনা করিলে কখনও প্রকাশ পায় না যে তাহার] নিষফধাম ভাবে যুদ্ধ 
ব্যাপার সম্পাদন করিয়াছিলেন ৷ অজ্ছ্ন স্বয়ং শ্রীকঞ্চের নিকট 
হইতে অষ্টাদশ অধ্যায় গীতা শ্রবণ করিয়াও এবং তাহার সখা এবং 
সবার সাথী হইয়াও সেই গ্রন্থের সবেবাত্বম উপদেশ অর্থাৎ নিষফ্ষাম 
ভাবে কাধ্যকরা, সাধন. করিতে পারেন নাই। এ অবস্থায় সহজেই 
বুঝিতে পারা যায় যে সোহহং জ্ঞান লাভ হইলেও নিলিপ্ত ভাবে কাধ্য 
করা স্বকঠিন। আর পঞ্চদশীর পুবের্বাদ্ত শ্লোক সমূহ হইতে 
বৃঝিতে পারা যায় যে সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত সাধকেরও কম্মণ সম্পাদনের 
কালে তাহার মর্ত্যত জ্ঞান হয়। অর্থাৎ তিনি নিলিপ্ত ভাবে কার্ধ) 
করিতে পারেন না। যাহা হউক্‌, এখন আমর] আমাদের প্রতিপা্ 
বিষয় অর্থাৎ কম্মফল সম্বন্ধে আলোচনা করি। যদ্দি ব্রহ্ষজ্ঞান প্রাপ্ত 
অর্থাৎ সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত সাধক প্রারদ্ধ কন্মকলের হাত হইতে উদ্ধার 
না পাইতে পারেন, তবে তিনি সঞ্চিত ও ক্রিয়মীণ কর্মের ফল হইতে 
বাকি প্রকারে মুক্তিলাভ করিবেন? সকল প্রকার কর্্মই পূর্বে 
সম্পাদিত, তবে 'কেন সঞ্চিত কন্মের ফল ভোগ করিতে উক্ত সাধক 
বাধ্য হইবেন না? ধরা যাউক, উক্ত সাধক পূর্ব পূর্বব্ন্মে কোন কোন 
মহাপাঁপের কাধ্য করিয়াছেন। কর্্মকল যদি অবশ্যান্তাবী হয়, তবে 
. কেন তিনি সঞ্চিত কন্মের ফল ভোগ করিবেন না? যদি বলা হয় যে 
সাধকের তত্বঙ্হান সকল সঞ্চিত কর্মফল ক্ষয় করিয়াছে, তবে প্রারদ্ধ 
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কনক কেন সেইভাবে ক্ষয় হইবে না? কেন তিনি সোহহং 
জ্যানলাভের মৃহূর্তেই সর্ধ্ব কর্মফল হইতে মুক্ত হইয়া বিদেত হইতে 
পারিবেন না? ক্রিয়মাণ কর্মের ফল কি আমরা ইহজম্মেই ভোগ 
করিনা? অগ্রিতে হাত দিলে তাহ দগ্ধ হয়, সুতরাং কম্মের ফল 
ভোগ হইল। আবার ওষধ সেবন করিলে এবং যোচিত পথ্য গ্রহণ 
করিলে রোগমুক্ত হওয়! যায় । সুতরাং কর্ম দ্বারা ভোগ ক্ষয় হইল। 
এইরূপে স্বাধীন ইচ্ছা! পরিচালন] দ্বারা বর্তমান জন্মে অনেক কর্ম 
আমরা করিয়া থাকি এবং উহ্ার ফল ভোগ,করি অথবা স্বাণীনভাবে 
কণ্ম করিয়৷ উহার হাত হইতে উদ্ধার পাই। সুতরাং সোহহং জ্ঞান 
লাভ হইলে ক্রিয়মাণ ও সঞ্চিতকর্ম্নের ফল যেমনক্ষয় হয়, প্রারদ্ধ কর্মের 
ফলও সেইরূপ ক্ষয় হইতে পারে । এই সম্পূর্কে নিয়োদ্বত শ্রতি- 
মন্ত্রের প্রতি পাঠকের মনোযোগ আকর্ষণ করিতেছি। *“ভিগ্ভতে 
হৃদয় গ্রন্থিশ্ছিনন্তে সর্বসংশয়াঃ। ক্ষীয়স্তে চাস্ত কন্মাণি ত্মিন্‌ দৃষ্টে 
পরাবরে || (মুণ্ডকোপনিষদ_-২২।৮)। “বঙ্গানুবাদ_-সেই পরাবর 
অর্থাৎ কারণরূপে শ্রেষ্ঠ এবং কাধ/রূপে অশ্রেষ্ঠ ব্রদ্ধকে দর্শন করিলে 
হদয়গ্রন্থি অর্থাৎ অবিষ্ঠ।জনিত বিষয় বাসনা ভেদ হয়, সমূদাক্ 
সংশয় ছিন্ন হয়, এবং ইহার অর্থাৎ সাধকের কর্ন সমূহ ক্ষয় হয়। 
( তত্বষণ )1”৮ এস্থলে ব্রন্মাদ্রষ্টা খষির সকল কর্্মই ( কন্াণি.) 
ক্ষয় হয় বলা হইয়াছে। প্রারদ্ধ কর্ম সম্বন্ধে পৃথকৃ ভাবে কোনই 
উল্লেখ নাই। সুতরাং কেবল প্রারদ্ধাতিরিক্ত কর্ম লমূহেরই 
ক্ষয় হয় ও প্রারদ্ধ কর্মের ক্ষয় হয় না, ইহা ঘে উদ্ধত মন্ত্রে বল! 
হয় নাই, ইহী। সত্য। শ্রীমন্ভগব্দগীতার নিম্লোদ্বত গ্লোকেও 
উহা দেখিতে পাই। “যখৈধাংসি সমিদ্ধোহগ্রিরভম্মলাৎ কুরুতে- 
হর্ুন। ভ্ঞানাগ্রিঃ সববকন্দ্মাণি ভন্মসাৎ কুরুতে তথা ॥ (81৩৭)। 
“বঙ্গানুবাদ £--যেমন প্রজ্ৰলিত অগ্নি কাষ্ঠ সমূহকে ভম্মসাৎ 
করে, হে অর্জুন, সেইরূপ জ্ঞানাগ্রি সমুদ্বাযস কন্ম ভম্মসাৎ করে। 
(গৌরগোবিন্দ রায়)।৮ এস্থলে সমুদায় কল্ম (সবর্ব কন্মাশি) বলিয়াই 
সুম্প্ট উল্লেখ আছে, অর্থাৎ সকল কর্ম্মই জ্ঞানাগ্সি দ্বারা ভন্মসাৎ হয়। 
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এই শ্লোকেও প্রারদ্ধ কণ্ম্ম ভন্মসাৎ হয় না, কিন্তু ন্ট ছুই প্রকারের 
সকল কন্ম ভম্মসাৎ হয়, এইরূপ বল! হয় নাই। অতএব পূর্বে 
বল। যে হইয়াছে যে কর্মক্ষয়ের জন্য ব্রহ্মার আযুক্ষাল পর্যস্ত বাঁচিয়া 
থাকিবার আবশ্যকতা নাই, তাহা সত্য। কারণ, উপরোক্ত প্লোকছয়ের 
সিদ্ধান্ত অনুসারে ত্রহ্মদর্শন ব৷ ব্রহ্মজ্ঞান হইলেই সকল কর্ম ক্ষয় হয়। 
প্রারদ্ধ কন্ম যে থাকিয়া যাইবে, তাহা উক্ত শ্লোকছয়ে পাওয়া 
যায় না। এই তত্ব ইহলোকম্থ সোহহং জ্ঞানীর পক্ষে যেমন প্রযোজা, 
পরলোকস্থ সোহহং জ্ঞানীর পক্ষেও সেই একই ভাবে প্রযোজ্য ॥ 
আবার কর্মফল ক্ষয় হইলে আত্মা দেহে থাকিতে পারেন না। আর 
তাহার জীবভাবে বাচিয়া৷ থাকিবার প্রয়োজনও থাকে না। কারণ, 
তাহার জীবনের উদ্দেশ্ট সম্পূর্ণরূপে সাধিত হইয়াছে । সুতরাং সোহহং 
লাভ করিলেই জীবের বিদেহ হইতে বাধা, তিনি ইহলোকস্থ হউন্‌ 
অথবা পরলোকস্থই হউন্‌। অথচ হিন্দু শাস্ত্রানুযায়ী কল্পের আদি হইতে 
অস্ত পর্যান্ত ব্রহ্মার বাচিয়া থাকিতে হইবে । তাহার মৃত্ুর অথই মহা- 
প্রলয়। স্থৃতরাং ব্রহ্মা কখনও মায়ামুক্ত হইতে পারেন ন]। অর্থাৎ কেহই 
মায়ামুক্ত হইতে পারেন না, অথবা কেহই সোহহং জ্ঞান লাভ করিতে 
পারেন না। পরলোকে ব্রহ্মপ্রাপ্ত সাধকগণ সম্বন্ধেও সেই একই 
কথ প্রযোজ্য হইতে পারে। ব্রন্মপ্রাপ্তির মুহূর্তেই তাহারাও বিদেহ 
হইতে বাধ্য । কিন্তু কথিত আছে যে তাহার] মহা প্রলয় পর্য্যন্ত অপেক্ষা 
করেন । সুতরাং বুঝিতে হইবে যে মহাপ্রলয়ের পূর্বে তাহারা সোহহং 
জ্ঞান লাভ করেন না। স্ৃল কথা, দেহে থাকিতে থাকিতে কেহই 
সোহহং জ্ঞান লাভ করিতে পারেন না । কেন পারেন না, তাহা ইতি 
পূর্বেও বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। সুতরাং সোহহং জ্ঞান 
প্রাপ্ত সাধক, তিনি ব্রহ্মাই হউন্, পরলোকবাসীই হউন অথবা ইহ- 
লোকবাসীই হউন, সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত সাধক জীবভাবে বীচিয়া 
থাকিতে পারেন না। যখন বলা হয় যে তীহারা বীচিয়া থাকেন, 
তখনই বুঝিতে হইবে যে শ্তীহারা সোহহং জ্ঞান লাভ করেন না, কিন্তু 
পূর্ণত্বের দ্রিকে কিছুদূর অগ্রসর হইয়াছেন'। যখন বল! হয় যে কল্পান্তে 
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ব্রহ্মা ও পরলোকবাশী ব্রন্ষপ্রাপ্ত সাধকগণ ব্রন্ষে লয় হন, তখন বুঝিতে 
হইবে যে উহার পৃর্ধে তাহারা সোইহং জ্ঞান লাভ করেন নাই। আবার 
মানব সম্বন্ধে বলা হইয়াছে যে তাহার] সোহুহং জ্ঞান লাভ করিলে 
মৃত্যুর সাথে সাথে ব্রন্মে লয় হন। ইহার অর্থ এই যে তাহাদের স্থল 
দেহের মৃতাুর সাথে সাথে নহে, কিন্তু ত্রিব্ধি দেহের বিগমে বা শেষ 
কারণ দেহের মৃত্যুতে তাহার ব্রন্মে লয় হন। শঙ্করাচাধ্য বেদাস্ত 
দর্শনের ৪।১।১৫ স্ত্রের ভাত্তে বলিয়াছেন যে কুলালচক্রের ঘুর্ণন শেষ 
না হওয়া পর্য/স্ত তাছা একেবারে বন্ধ হয় না। সেইরূপ যে সকল কনম্মের 
ফলে বর্তমান দেহের উৎপত্তি হইয়াছে, তাহা শেষ না হওয়া পর্যয্ত 
উহার মৃত্যু হয় না। অর্থাৎ [97619 নামক বৈজ্ঞানিক তত্বের আশ্রয় 
লইয়৷ বলা হইল যে প্রাক্তন কম্মের ফল ভোগ না হওয়। পর্ব্য্ত বর্ত- 
মান দেহের পতন হইতে পারে না। 10911 জড়ের, ধন্ম। কিন্তু 
ইহাও জড়ের ধর্ম যে উহ চালাইলে চলে, থামাইলে থামে। সুতরাং 
কুলালচক্রের গতি তখনই বন্ধ হইবে, যদি কোন চেতম্তবান 
পুরুষ উহ থামাইয়া দেয় । সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত সাধকে চৈতন্য পূর্ণ 
ভাবে বিকশিত । সুতরাং তিনি ইচ্ছা করিলেই প্রাক্তন কম্মের গতি 
বন্ধ করিয়া তে পারেন। সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত সাধক ব্রন্মের সম* 
তুল্য। সুতরাং তাহার ন্যায় অনস্ত শক্তিশালী ব্যক্তির পক্ষে সামান্য 
কম্মফল রোধ কর যে অতি স্থুসাধ্য, তাহা সহজ বোধ্য। ইতিপুব্রে 
পঞ্চদশীর প্লোকে দেখ! গিয়াছে যে সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত সাধক 
আনন্দের সহিত জীবন যাপন করেন না, ন্ুতরাং ইহ তাহার পক্ষে 
স্বাভাবিক যে তিনি স্বতঃই নিজ স্বাধীনতা ছ্বার। তাহারপ্রাক্তন কর্মের 
ফল রোধ করিবেন। সুতরাং জড়ের স্বাভাবিক শক্তির দোহাই দিয়াও 
বুঝিতে পারা যায় না যে প্রাক্তন কর্মের ফল ভোগ অবশ্থস্তাবী। 
ব্রহ্ম সুত্রের ৩)৩।৩২ স্ত্রের শঙ্কর ভাষ্যে দেখা যায় যে ত্রপ্নজ্ঞান প্রাপ্ত 
বহু ধাষি ব্রন্মে লয় প্রাপ্ত হন নাই। ' কেবল তাহাই নহে, তাহাদের 
. মধ্যে কেহ কেহ পুনর্জন্ম গ্রহণ করিয়াছেন। ব্রদ্মজ্ঞান প্রাপ্তির পর 
এই স্থল দেহ পাত হইলেই ব্রদ্মে লয় হইতে হইবে, ইহাই আচাধ্যের 
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সিদ্ধান্ত % কিন্তু বিশেষ বিশেষ খধির পক্ষে যে তাহা সম্ভব হয় না, 
ইহার কারণ তিনি বলিয়াছেন যে তাহারা লোকস্থিতির জন্য লয় হইতে 
পারেন না। মায়াবা্দিগণ ব্রহ্মা, বিষুঃ ও শিবকেও জীব পর্ধ্যায় ভূক্ত 
বলেন। ব্রহ্মার সম্বন্ধে পৃবেবই বলা হইয়াছে। শিব ও বিঞুঃও লোক- 
স্থিতির জন্য বর্তমান বৃৰিতে হইবে । কারণ, হিন্দুশান্্র মতে ত্রন্ধা, 
বিষণ ও শিব ভিন্ন ব্রহ্মাণ্ড চলিতে পারে না। সুতরাং ব্রহ্মার স্যায় 
তাহারাও লয় প্রাপ্ত হন নাই, বলিতে হইবে । অতএব দেখা গেল যে 
দেবতাদিগের মধ্যে যাহারা সর্বশ্রেষ্ঠ এবং ঝষেদিগের মধ্যে যাহারা 
সুপ্রসিদ্ধ এবং স্বগ্রির আদিযুগ হইতে যাহারা পরমোন্নত, তাহারাও 
মহাপ্রলয়ের পৃব্ধে ব্রন্মে লয় হইতে পারিবেন না। তবে কেন অখ্যাত 
অজ্ঞাত ব্রহ্মদ্শী মানবগণ দেহান্তে ব্রন্মে লয় হইবেন? অথবা যদি লোক- 
স্থিতির কথাই বল! হয়, তবে শেষোক্ত মহাপুরুষগণই বা! কেন ল্লোক- 
স্থিতির জন্য বর্তমান থাকিবেন না? পুর্রোক্ত মহাপুরুষগণ ব্রহ্মাদি 
দেবগণ এবং নারদ, ভূগু প্রভৃতি ঝধিগণ হইতে শ্রেঠনর অবস্থা অর্থাৎ 
ব্রন্মে লয় প্রাপ্তি কেন তাহারা ( অন্কাত সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত সাধকগণ ) 
লাভ করিবেন? উভয় প্রকারের মহাপুরুষগণ যখন তুল্যাবস্থ। প্রাপ্ত, 
অর্থাৎ ব্রহ্মজ্ঞান প্রাপ্ত, তখন তাহাদের পক্ষে পৃথক পৃথক, বিধান কি 
প্রকারে সম্ভব হয়? এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে ব্রন্মে লয় হওয়াই 
শেষ পরিণতি । সুতরাং তাহাই শ্রেষ্ঠতম অবস্থা, ইহা! উওয় পক্ষ 
সম্মত। সুতরাং একজন ব্রহ্মদর্শ্শ দেবত1 বা ঝধির পক্ষে মহাপ্রলঙ়্ 
পর্যন্ত লয়ের জন্য অপেক্ষা করিতে হইবে এবং তৎপরবন্তী অন্য 
্রন্মদর্শার পক্ষে স্থূল দেহান্তেই ব্রন্মে লয় অসম্ভব। যখন আমরা 
'জানিতেছি যে হিন্দুশান্ত্রোকত শ্রেষ্ঠতম দেবগণ, যথা__তরহ্া, বিষুঃ ও 
শির ও সুবিখ্যাত'ঝধিগণ, যথা ভৃগু, নারদ প্রভৃতির ব্রন্মে লয়ের জন্য 
মহাপ্রলয় পর্য্স্ত অপেক্ষা করিতে হইবে, তখন আমরা এই ত্য 
সিদ্ধান্তে অনায়ার্সেই উপনীত হইতে পারি যে মহাপ্রলয়ের পূর্বে 
কাহারও ত্রন্মে লয় হওয়। অসম্ভব, অথবা কাহারও পক্ষে সোহহং জ্ঞান 
* বেদান্ত দশ'নের ৪র্থ অধ্যায়ের খর পাদের শঙ্কর ভাষ্য দুণ্টব্য। 
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লাভ অসম্তব। যাহাদিগের সম্বন্ধে আমাদের কোনই জ্ঞান নাই, 
হিন্দুশাস্ত্রও যাহাদের সম্বন্ধে এমন উক্তি করেন নাই ঘে তাহার! 
সোহহং জ্ঞান লাভান্তে ব্রন্মে লয় হইয়াছেন এবং যাহাদের স্থুল 
দেহান্তে ব্রন্দে লয় সম্বন্ধে কোনই প্রমাণ নাই, তাহারা স্ুল দেহাস্তেই 
ব্রন্মে লয় হইতে পারেন না বা হইয়াছেন, ইহা কল্পনা বই আর কিছুই 
কিছুই নহে ক 1017 1801780118778 00160181 105756989 
9? 177019 (18 1%9161010 ) নামক গ্রন্থের ভূমিকায় যা! 
লিখিয়াছেন, তাহাতেও তিনি শঙ্করাচার্যের এই মতের অসামগ্রস্ত লক্ষ্য 
কয়িয়াছেন। তিনি লিখিয়াছেন £--76 18 77808%]1য 01)000186 
61790 ৪6 0980) 6109 ৪017] 2681179 1]1 11001901010 01 
ড70০1)9000061, 1618 7706 6%৪ঘা 60 76001001189 (1018 519 
ক710]) 98771879,8 06167 919৮০121810 01)90 410810978,070028 
ড100 800 918,099) 869 0650 0] 10৮ 09 
৪৮1110 06 €1)6 চচ0719, 11)95 879 ৪810 6০ 709 6189 
[00986890178 04 0179 00110101965 100%/19065 ০0 6199 
ড৩০৪ম., “বঙ্গানুবাদ £-- ইহ1 সবর্দা বিবেচিত হয় যে আত্মা দেহের 
মৃত্যুতে পূর্ণামুক্তি বা বিদেতমুক্তি লাভ করেন। অপাস্তরাত্মাগণ 
যথা ভহগু, নারদ প্রভৃতি মৃত্যুর পরও লোকস্থিতির জন্য কার্য করেন 
অর্থাৎ বাচিয়! থাকেন। শঙ্করের এই উক্তির সহিত পূর্ধোক্তির 
সামগ্রস্ত করা যায় না। তাহার! বেদসমূহের পূর্ণ জ্ঞানলাভ করিয়াছেন, 
ইসা বল! হয় ।৮ এখন আমরা মায়াবাদে কলিত সগ৭ ব্রন্মের সম্বন্ধে 
কিঞ্চিৎ আলোচনা করিব। মায়াবাদে সগুণ ব্রহ্ম অতি দৃরবর্তী 
অচিস্তয ভবিষ্যতে নিঃশেষিত হুইরেন, অর্থাৎ এক একটী জীবের 
পূর্ণামুক্তিতে তাহার একটু একটু অংশ ব্রন্মে লয় হইতে থাকিবে, 
যেমন বর্তমান বিজ্ঞান মতে নূর্ধ্য আলোক বিতরণ জস্ক প্রতিদিনই 
ক্ষয় হইতেছে ও এককালে সম্পূর্ণরূপে ক্ষয় হইবে। উক্ত লয়ের পূর্ব 


%৯ এই সম্পর্কে ইতঃপর 'লাখিত শ্রুতি বাক্যের সমালোচনায়ও আমরা 
দৌঁথতে পাইব যে মহাগ্রলয়ের পূর্বে কেহই বঙ্গে লয় হইতে পারেন না। 
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১০১৬0 তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 
পর্যাস্ত তিনি মায়োপহিত অবস্থায় থাকেন। যদিও তিনি মায়াকে 
চালন1 করেন, তথাপিও তিনি মায়াদ্বার সীমাবদ্ধ। কথিত আছে 
যে তিনি পর্রদ্মের এক চতুর্থাংশ স্বৃত্তরাং অপূর্ণ মায়াবাদে পরব্ন্ধ 
গুণশূন্য ও নিক্ফিয়, কিন্তু সণ ব্রন্মের গুণরাশি আছে ও তিনি মায়া- 
যোগে স্থষ্টি, স্থিতি ও প্রলয় করিতেছেন। পরব্রন্মের আদর্শই অবশ্য 
উচ্চতম আদর্শ। সুতরাং সেই সব্বাদর্শের আদর্শ লাভের জন্য 
জীবাত্মার যেরূপ আকাজক্ষা থাকিবে, সগ্ণ ব্রন্মেরও সেইরূপ আছে, 
ইহা বুঝিতে হইবে । কারণ, ইহাই স্বাভাবিক - অপূর্ণ পূর্ণকে লাভের 
জন্যই সর্ধ্বদা বাকুল এবং ইহাই স্থষটিতে দেখা যায় অথবা বলা যায় 
যে এই উদ্দেশ্যেই স্যরি । পাঠক মনে রাখিবেন যে জীবাত্মা (কুটস্থ 
্রন্ধ ) এবং সগুণ ব্রন্ষের স্বরূপতঃ কোন পার্থক্য নাই, কেবল উপাধির 
তারতমা মাত্র। মায়াবাদে জীব সোহহং জ্ঞান লাভ করিয়। দেহান্তে 
ব্রন্মে লয় হইবেন অর্থাৎ প,পত্ব প্রাপ্ত হইবেন. কিন্তু সগ্ণ ব্রহ্ম অনস্ত 
প্রায় কাল সেই অপূর্ণ অবস্থায়ই থাকিবেন ? অর্থাৎ এক অর্থে যিনি 
শর্টা, পাতা ও প্রলয় কর্তা, তিনি শেষ স্থান-_ব্রন্মত্ব লাভ করিবেন না, 
কিন্তু তাহারই স্থষ্ট জীব একের পর একজন মুক্তি লাভ করিতে 
থাকিবেন, ইহা যে একান্ত অসম্ভব, তাহা বোধ হয় আর বলিয়। দিতে 
হইবে না। পাঠক মনে র!খিবেন যে মায়াবাদের সগ্ণ ব্রন্ম চিরকাল 
মায়োপহিত থাকাই অবশ্য দূষণীয় । কারণ, পরব্রহ্ম কখনও মাযো- 
পহিত নহেন। এস্থলে প্রাক্তন কর্মের ফল ভোগের প্রশ্ন টদয় হইতে 
পারে না। কারণ, সঞ্চণ ব্রন্কে ঈশ্বর বলা হয়। তাহার কোন 
পূ্বজন্ম কল্পিত হয় নাই। সগুণ ব্রহ্ম সম্বন্ধে আরও আলোচনা 
আমর! “মায়াবাদ" অংশে দেখিতে পাইব। ব্রহ্গা ও সগুণ ব্রহ্ম 
সম্্ধীয় উপরোক্ত আলোচনায় আমরা দেখিতে পাইলাম যে জীবের 
পক্ষে মহাপ্রলয়ের পূর্বে ব্রদ্মে লয় হওয়া.অসস্ভব। সোহুহুং জ্ঞান 
যে একান্ত অসম্ভব, তাহা! ইতিপুব্রেই লিখিত হুইয়াছে। ছান্দোগ্য 
উপনিষদ্দের ৬।১৪।২ মন্ত্স্থ “তম্ত তাৰদেব চিরং যাবন্ন বিমোক্ষেহথ 
সম্পংস্তে।১ উক্তির নিয়লিখিত ব্যাখ্যা করা হয়। “তাহার সেই 
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পর্যন্তই বিলম্ব, যাবৎ দেহ-বিমুক্ত না হয়, জআনস্তর ( দেহপাতের পর ) 
ধসে সং সম্পন্ন হয়।” মায়াবাদিগণ এই শ্রুতির উক্তরূপ ব্যাখ্যার 
উপর নির্ভর করিয়া বলেন যে মানব এই দেহে ব্রন্দজ্ঞান লাভ করিলে 
দেহান্তে ( মনুষ্য দেহের মৃত্যুতে ) তিনি ব্রন্মে লয় হন। বৃহ্দার্ণ্যক 
উপনিষদে দেবযান পথে যে উদ্ধগতি ও পরে ব্রহ্মলোকে কল্লান্ত 
পর্যন্ত বাসের কথা ইতিপণ্ব্ব লিখিত হইয়াছে, তাহা সু ব্রন্মের 
উপাসকের পক্ষে মায়াবাদিগণ নির্দেশ করিয়াছেন । এখন উক্ত 
বাক্যের সরল অর্থ কি, তাহা জানিবার জন্য আমরা চেষ্টা করিতেছি। 
ছান্দোগ্য উপনিধদের ৬ষ্ঠ অধ্যায়ের চতুর্দশ খণ্ডের ১ম ও ২য় মন্ত্র নিয়ে 
উদ্ধত হইল। *(১) যথা সৌম্য পুরুষং গন্ধারেভ্যোহভিনদ্বাক্ষ- 
মানীয় তং ততোহতিজনে বিশ্থজেৎ স যথা তত্র প্রাঙ. বোদঙ বাধরাং 
ব৷ প্রত্যঙ, বা প্রধ্ায়ীতাভিনদ্ধাক্ষ আনীতোহভিনদ্ধাক্ষে বিস্ষ্টঃ। 
(২) তস্ত যথাভিহননং প্রমুচ্য প্রত্রয়াদেতাং দিশং গদ্ধারা 
এতাং দিশং ব্রজেতি স গ্রামাদ্‌ গ্রামং পুচ্ছন পঞ্চিতো 
মেধাবী গন্ধারানেবোপসম্পদ্ভে হবমেবেহাচাধ্যবান্‌ পুরুষো বেদ 
তপ্য তাবদেব চিরং যাবন্ন বিমোক্ষোথখ আম্পংস্তে ইতি | 
“বঙ্গানুবাদ $ হে সৌম্য! যেমন কোন পুরুষের চক্ষু বন্ধন করিয়' 
তাহাকে : যদ্দি) কোন বিজন স্থানে আনিয়া ছাড়িয়া দেওয় হয়, সে 
যেমন পৃবর্বাভিমুখ বা উত্তরাভিমুখ, বা দক্ষিণাভিমুখ বা পশ্চিমাভিমুখ 
হয়া চীৎকার করিয়া বলিতে থাকে "চক্ষু বন্ধন করিয়া আমাকে 
এখানে আনিয়াছে, চক্ষু বন্ধন করিয়া আমাকে এখানে ফেলিয়া 
দিয়াছে ।”” “তখন যেমন কেহ তাহার চক্ষু বন্ধন মোচন করিয়া বলে 
__ «এই দিকে গদ্ধার, এই দিকে গমন কর” সে যেমর্ন (তখন ) গ্রাম 
হইতে গ্রামাস্তরে জিজ্ঞাসা করিয়া এবং ( অভিজ্ঞ লোকের উপদেশে 
পথ বিষয়ে ) পণ্ডিত ও মেধাবী হইয়। গন্ধার প্রদেশেই উপস্থিত হয়__ 
তেমনি আচার্যবান পুরুষই জানেন যে--“ঘে পর্য্যন্ত আমি দেহ হইতে 


মুক্ত না হইব, সেই পধ্যস্ত আমার বিলম্ব; তাহার পর আমি সংস্বরূপকে 


১০১৮ , তত্রজ্ঞান-প্রবেশিকা' 


প্রাপ্ত হইব (ক) ( মভেশচন্দ্র ঘোষ বেদাস্তরতব )1' ইহাতে জানা 
যায় যে কোন ব্যক্তি আচার্ষ/ লাভ করিলেই অর্থাৎ চক্ষুর বন্ধন উন্মুক্ত 
হইলেই, অর্থাং পথের ইঙ্গিত পাইলেই তিনি গন্তবা স্থানে পৌছতে 
পারেন না অর্থাৎ তাহার ব্রহ্গলাভ হয় না। সবদ্গুর লাভ হইলে 
তিনি সৎ পথ পাইলেন এবং সেই পথে চলি ত চলিতে অর্থাৎ বনু 
সাধনা করিতে করিতে। এবং গুক ও নানা সাধু মহাজনের 
নিকট নানা উপদেশ লাভ করিতে করিতে অর্থাৎ বহু সাধকের সহা- 
য়তায় যখন তিনি দোব-পাশ হইতে সম্পূর্ণ রূপে বিমুক্ত হন, তখন 
তিনি সংস্বরূপ প্রাপ্ত হন, অর্থাৎ বর্ম লাভ করেন।* এস্থলে দুইটা 
শব্দের উপর লক্ষ্য রাখিতে হইবে । প্রথমটী « বিমোক্ষ্যে” | * বিমোক্ষ?” 
শব্দের অর্থ “দেহ হইতে বিমুক্তি” অর্থা দেহপাত কি প্রকারে বুঝায়, 
তাহা আমরা বুঝ না। আধ্যাত্মিক রাজ্যে দেহত্যাগকেই যে মুক্তি' 
কোথায়ও বলা হয়, তাহা! আমাদের জান। নাই । সুতরাং “বিমোক্ষা 
শব? সম্পূর্ণ রূপে আধ্যাত্মিক ভাবে কেন ধরা হইবে না? অর্থাৎ 
“বিমোক্ষ” অর্থে বিশেষ প্রকারে মুক্তি (মোক্ষ ) ধরিলেই এন্কলে 
উহার সরল ও সত্য অর্থ তয় বলিয়' মনে হয় । ছান্দোগা উপনিষদের 
৬ষ্ঠ অধ্যায়ে “এক বিজ্ঞানে সবর্ব বিজ্ঞান”, স্থগ্টিতত্ব ও তত্বমপি বাক্োর 
বিস্তারিত আলোচনা বর্তমান । এই অধ্যায়টী আধ্যাত্মিক আচলা- 
চনায় পূর্ণ। উদ্ধত মন্ত্র্য়ও তত্বমসি বাক্র ব্যাখ্যার সম্পর্কে কথিত 
হইয়াছে। সুতরাং এই অধায়কে ব্রহ্ম প্রকরণ বলা যাইতে পারে। 
মুতরাং এস্ছলে দেহ হইতে মুক্তির কথা না বলিয়া ব্রহ্মাদর্শনের পুরর্বা- 
(ক) উত্ত দুই স্থলে উত্তম পুরুষের ক্রিয়া, 'িম্তু আচার্য শঙ্কর প্রথম 
পুরুষ ভাবে ব্যাখ্যা করিয়াছেন। এ সম্বন্ধে উত্ত মন্দের উপর বেদান্তরত্ব 
মহাশয়ের সুদশর্ঘ/মন্তব্য পাঠক দোথতে পারেন। যাহা হউক উহাতে আমাদের 
বন্তব্যের কোন পার্থক্য সৃষ্টি করে না। | 


* এস্থলে ব্রহ্ম সঙ্গীতের “মন চল নিজ নিকেতনে"” সঙ্গীতটন মনে পড়ে, 
উহার একটু অংশ নিম্নে উদ্ধার কারলাম । “সাধু সঙ্গ নামে আছে পান্থ- 
ধাম, শ্রান্ত হ'লে তথায় করিবে বিশ্রাম, পথ ভ্রাঙ্ত হ'লে সুধাইবে পথ সে পাম্থ 
নিবাসিগণে |” : 
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বস্থা অর্থাৎ দৌষপাশের আবরণের হস্ত হইতে মুক্তির কথা যদি বলা 
যায়, তবে তাহাই ত সত্য ও সরল ব্যাখ্যা হইবে ৰলিয়া' মনে করি। 
দ্বিনীয়টা “সম্পংস্তে” | ইহার অর্থই বা কেন ব্রন্ষমের লয় বলা হয়, 
তাহাও আমাদের ধারণার অভীত। উহার অর্থ "সংস্বরূপ প্রাপ্ত” 
অর্থাৎ “ব্রহ্ম লাভ' হইলেই সরল ব্যাখ্যা হইল। ব্রহ্ম লাভ হইলেই 
যে ব্রন্দে লয় প্রাপ্ত হইতে হয়, ইহা সম্প্রদায় বিশেষের ব্যাখ্যা হইতে 
পারে, কিন্তু উহ! সবর্ধসাধারণ, এমন কি সাধকবুন্দও তাহ! মনে 
করেন না। মায়াবাদও বলেন না যে মানুষের ত্রন্মাজ্জান হইলেই 
তিনি ত্রন্মে লয় হন। এই সম্বন্ধে পৃবেরই বিস্তারিত আলোচনা হইয়াছে। 
ইহাও লিখিত হইয়াছে যে একবার মাত্র ব্রহ্ম দর্শনেই ব্রন্মকে পূর্ণ ভাবে 
দেখা যায় না। মুক্তি অনন্ত সংখ্যক | একমাত্র ভ্রিবিধ দেহের বিগমে 
পূর্ণামুক্তি ও ত্রন্মে লয়। এই সম্বদ্ধে ইত:পর আরও লিখিত হইবে। 
অতএব আমরা বুঝিতে পারি যে উক্ত মন্ত্রের শেষাংশের সরলার্থ 
এই £ সেই প্রকার আচার্ধাবান পুরুষ জানেন যে যতদিন আমি 
বিশেষ মুক্তি লাভ না করিব, তত পিনঈ আমার বিলম্ব, তারপর আমি 
সংস্বপ্প প্রাপ্থু হইব।” অর্থাৎ নানাবিধ দোষপাশের হস্ত হইতে 
বিমুক্ত না হইয়। অর্থাৎ মামাদের মাবরণ রাশির ন্মেচন করিতে না 
পারিলে ব্রন্ষলাভ হইতে পারে না। মির্বিবশিষ আদ্বিতবাদিগণ 
মায়া বা অধিষ্ঠার আবরণ হইতে মুত্তিকেই মোক্ষ বলিয়া থাকেন। 
এস্থলে সেই একই শব্দের অর্থে “স্থুল দেভের মৃত্যু” কেন বলা হয়, 
তাহা আমরা বুঝি না। যর্ধি ভাষাবিৎ পণ্ডিতগণ জর্ধবাদিসম্মত 
রূপে বলন যে এস্থলে বিমোক্ষ শব্দে সুলতম দেহ হইতে যুক্ত হওয়া, 
দেচপাত বা দেহের মৃত্ভাকে বুঝায়, আর “সম্পৎন্তে” অথাৎ ব্রহ্গলাভ 
হণ্ঘার অর্থ ব্রন্মে লয় হওয়া বুঝায়, তথাপিও তাহাদের নিকট 
আমাদের বিনীত প্রশ্ন হইবে যে “বিমোক্ষ” শব্দে কোন দেহ হইতে 
মুক্তি বুঝিতে হইবে? আমাদের দেহ ত ত্রিবিধ-_স্থুল, সুদ ও কারণ 
এবং দেহের সংখ্যা অনন্ত প্রায়। ইহার বিবরণ প.্ববই প্রদত্ত হইয়াছে। 
হিন্দুণাস্ত্রেও স্থূল, সুক্স্প ও কারণ-দেহের অস্তিত্ব স্বীকৃত হইয়াছে। 


১5হ তত্বঙ্ধান-প্রবেশিকা 


স্মতরাং বিমোক্ষ অর্থে দেহ হইতে মুক্তি বুঝায়, এই সিদ্ধান্ত গ্রহণ 
করিলে যে শেষ কারণ-দেহ হইতে মুক্তির কথ। উপনিষদ্‌ লক্ষ্য,করেন 
নাই, তাহা কে বলিতে পারেন? বরং ইহাই সত্য যে উপনিষদের 
ধষি জানিতেন যে ত্রিবিধ দেহের বিগম ভিন্ন সাধকের পূর্ণামুক্তি লাভ 
বাব্রহ্মে লয় হয় না। সুতরাং যদি উত্তত শব্দে দেহ হইতে মুক্তিই 
বুঝায়, তবে শেষ কারণ-দেহ হইতেই মুক্তি বলিতে হইবে, আমাদের 
স্থলতম দেহ হইতে মুক্তির কথা হইতেই পারে না। কারণ, পণ্ড, 
পক্ষী, কীট, পতঙ্গ এবং আপামর সর্বসাধারণ মানবেরই মৃত্যু হইয়। 
থাকে। উহার জন্ঠ সাধনার কোনই প্রয়োজন নাই । বরং বিপরীত 
সাধনায়ই হা! সহজ লভ্য এবং উক্তরূপ মৃতকে কেহ মোক্ষ বলেন না, 
বিশেষরূপ মোক্ষ ত ( বিমোক্ধ ত) দূরের কথা । যদি বিমোক্ষ অর্থে 
একান্তই দেহের মৃত্যু বলিতে হয়, তবে বুঝিতে পারা যায় যে ত্রিবিধ 
দেহের বিগষে বা শেষ কারণ-দেহের মৃত্যুতে বিমোক্ষ হয় এবং সেইরূপ 
পূর্ণামুক্তিতে ব্রহ্ম লয় হওয়া যায়। ম্ৃতরাং সেই অর্থে সম্পংস্তে 
শব্দের অর্থও ব্রন্মে লয় বুঝাইতে পারে । এখন মায়াবাদী প্রশ্ন করিতে 
পারেন যে ভ্রিবিধ দেহের ব্গিম অবস্থা লাভ করিতে যে মহাপ্রলয় 
পর্যন্ত অপেক্ষা করিতে হইবে, তাহার প্রমাণ কি। ইহার উত্তর পূর্বেই 
প্রদত্ত হইয়াছে এবং ইহা প্রদণিত হইয়াছে যে মহাপ্রলয়ের পূর্ে 
জীবের ত্রিবিধ দেহের বিগম বা পূর্ণামুক্তি বা ব্রন্ষে লয় হইতেই পারে 
_ন1। বৃহদ্ারণাক উপনিষঙ্গের ৬1২১৫ মন্ত্রের সমালোচনায় আমর! 
দেখিতে পাইব যে ব্রহ্মলোক একটী নহে,* বহু এবং সেই সকল মগ্ডলে 


ব্রহ্ম প্রাপ্ত সাধকগণ বাস করেন। অদ্বৈতবাদিগণ বলেন যে সেই 
সকল পরমোন্নত মহাপুরুষগণ কল্পান্তে ব্রহ্মার সহিত ব্রন্ষে লয় হন। 
প্রথম অধ্যায়ে প্রদশিত হইয়াছে যে কল্পবাদ সত্য নহে। সুতরাং 
তাহারা যে মহাপ্রলয়ের পুব্ধে ত্রিবিধ দেহের বিগম, পূর্ণামুক্কি বা 
ব্রন্মে লয় প্রাপ্ত হন না, তাহা তাহাদের সিদ্ধান্ত দ্বারাও প্রমাণিত 
হয়। এখন উপনিষদ এ সম্বন্ধেকি বলেন, তাহা দেখা যাউক,। 
ছান্দোগ্য উপনিষদের নিম্লোদ্ধত ৫1১।২ মন্ত্রে আছে যে দেবযান পথ- 


% ব্রহ্ধলোক সম্বন্ধে জামাদের মন্তব্য পৃন্ধেই লিখিত হইয়াছে । 


যোহছং জ্ঞান ১০২১ 


যাত্রী ক্রমশঃ বিদ্যুতে গমন করেন। সেই স্থানে এক অমানব পুরুষ 
তাহাকে ব্রন্মলাভ করান। এস্থলে সাধকের ব্রন্মে লয়ের কোনই 
উল্লেখ নাই । “মাসেভ্যঃ সংবতসরং সংবৎসরাদাদিত্যমা।দত্যাচ্চন্দ্র- 
মসং চন্দ্রমসো বিছ।তং তৎ পুরুষো মানবঃ স এনং ব্রহ্ম গময়ত্যেষ 
দেবযানঃ পন্থা! উততি |” “বঙ্গান্থবাদ £--মাস সমূহ হইতে সংবতসরে, 
ংবৎসর হইতে আদিত্য, আদিত্য হইতে চন্দ্রমাতে, চন্দ্রম] হইতে 
বিছ্যাতে (গমন করেন )। সেই স্থানে এক অমানব পুরুষ তাহাকে 
ব্রহ্ম লাভ করান। ইহাই দেবযান পথ। (মহেশ চন্দ্র ঘোষ 
বেদান্তরত্ব )1” ছান্দোগ্য উপনিষদের 81১৫।৫ মন্ত্রেণ এ একই তত্ব 
কথিত হইয়াছে । উহাতে অতিরিক্ত বলা হইয়াছে যে “এতেন প্রাতি- 
পদ্যমানা ইমং মানবমাবর্তং নাবর্তন্তে নাবর্তস্তে।” অর্থাৎ “এই স্থলে 
গমন করিলে (ব্র্গ প্রাপ্ত হইলে ) আর মানবকে আবর্তে (সংসার 
আবর্তে) ফিরিয়া আসিতে হয় না।” বুহদারণ্যক উপনিষদের 
নিম্োদ্ধ ত মন্ত্রে আছে যে দেবযান পথযাত্রী সাধক ক্রমশঃ বিদ্যুতের 
অবস্থা প্রাপ্ত হন, তখন মনোময় পুরুষ আসিয়। ব্রহ্মলোক প্রাপ্ত 
করান। তিনি সেই সকল ব্রহ্মলোকে শ্রেষ্ঠত্ব লাভ করিয়া! চিরকাল 
বাস করেন। সাধক ব্রন্মে লয় হন, তাহ] এস্থলেও বলা হইল না। 
“তে য এবমেতদ্িতুর্ষে চামী অরণ্যে শ্রদ্ধাং সত্যমুপাসতে তেহচির- 
ভিসংভবন্তাচিষোহহরহচ আপূর্যমাণপক্ষমাপূর্যমাণপক্ষাদ্যান্‌ যণ্রাসানু- 
দঙ্ঙাদিত্য এতি মাসেভে]৷ দেবলোকং দেবলোকাদািত/মাদিত্যা- 
দ্বৈহাতং তাখৈছ্যতান্‌ পুরুষো মানস এত্য ব্রহ্মলোকান্‌ গময়তি তেষু 
ব্রহ্ধলোকেধু পরাঃ পরাবতো। বসম্তি তেধাং ন পুনরাবৃত্তিঃ। 
(বৃহ ৬২১৫ )1৮ “বঙ্গানুবাদ £--ফাহারা এই বিদ্যা জানেন, 
তাহারা এবং যাহারা অরণ্যে সত্য ভাবে শ্রদ্ধার . উপাসনা 
করেন (কিংবা শ্রদ্ধাকে সত্যরূপে উপাসন। করেন ) তাহারা--- 
(ইহারা সকলেই চিতাগ্নির) অচ্চিতে গমন করেন। সেই অচ্চি 
হইতে তাহারা দিনে, দিন হইতে শুরুপক্গে। শুরুপক্ষ হইতে 
হূর্য্যের উত্তরায়ণের ছয় মাসে, মাল সমূহ হইতে দেবলোকে, 
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দেবলোক হইতে আদিত্যে, আদিত্য হইতে বিছ্যাংলোকে 
গমন করেন। তখন এক মনোময় পুরুষ সেই স্থলে) আগমন 
করিয়া বিছাল্লোক প্রাপ্ত * মানবদিগকে ব্রন্মলোকে লইয়া যান। 
তাহারা সেই (সকল ব্রহ্ধলোকে শ্রেষ্ঠত্ব লাভ করিয়া চিরকাল বাস 
করেন; সে স্থল হইতে আর তীহার্দিগের পুনরাবর্তন হয় না। 
( মহেশচন্দ্র ঘোষ বেদান্ত রত )1” এম্থলেও খিছাৎ প্রাপ্ত সাধক ব্রহ্ম 
লাভ করেন বলা হইয়াছে । 'তিশি ব্রহ্মলোকে যাইয়? ।চরকাল বাস 
করেন, স্থৃতরাং তিনি ব্রহ্ম লাভ করিয়াও ব্রন্ষে লয় হন ন৷ বলা হইল । 
আমর দেখিলাম যে উভয় উপনিষদে দেবযান যাত্রী সাধক ব্রহ্মলাভ 
করিয়াও ব্রন্ষে লয় প্রাপ্ত হন না। তবে কেন পুথিবীস্থ ব্রহ্মাজ্ঞান প্রান্ত 
সাধক স্থুল দেহান্ত মাত্রই ব্রন্মে লয় হইবেন? একই শ্রেণীর সাধকের 
জন্য অর্থাৎ উভয়ই যখন ব্রন্ষপ্রাপ্ত, তখন ভিন্ন ভিন্ন বাবস্থা যুক্তি নঙ্গত 
বলিয়। মনে হয় না। পাঠক মনে রাখিবেন যে পারলৌকিক মহাত্মা- 
দিগেরও দেহ আছে। তাহা শুক্ম বা কারণ এবং আমাদের দেহ স্ুল, 
এই মাত্র প্রভেদ । উন্নতি হইলেই অর্থাৎ এক মণ্ডল হতে অন্ত মগ্ডলে 
উন্নীত হইলেই নিম্নতর মণ্ডলের দেহ ত্যাগ করিয়াই যাইতে হয়, অর্থাৎ 
সেই দেহের মৃত্য হয়। মণ্ডল যখন অসংখা, দেহও সেইরূপ অসংখ্য । 
স্থতরাং দেহের মৃত্যু সংখ্যাও সেইরূপ অলীম 1*%% পৃথিবীর পরমোন্নত 
সাধকগণ সেই সকল উন্নত মণগ্ডলে উপযুক্ত সাধনা না করিয়া এবং 
সেই সকল স্থানের অমূলা অভিভ্ঞত। লাভ না করিয়াই পৃথিবীর 
কার্যান্তে ব্রন্মে লয় হইবেন, ইহা যে সম্পুণ অসম্ভব, তাহা বলাই 
বাহুল্য । অবশ্য পৃথিবীতে থাকিতে থাকিতেই বছ মণ্ডলের সাধনায় 
অগ্রসর হওয়। যায়, কিন্তু পাঠক মনে রাখিবেন যে পরমোন্নত সাধকের 


* “বিদংলোক"” ,ঠি£ অনুবাদ হয় নাই। “বৈদহ্যতমত* এর অর্থ 
“[বদাতের অবস্থা” | সেইরপ “বৈদতান” এর অর্থ 'বিদহ্যং দশা প্রাপ্তমানব 
সমুদায়কে, “ বিদন্যুংলোক” প্রাপ্ত নহে । উভয় স্থলেই বিদহ্যং লাভের কথাই 
বলা হইয্লাহে, বিদহ্ংলোকের কথা বলা হয় নাই। 

+* পরলোকেও যে মততযু আছে, শতপথ ব্রাঙ্মণে তাহার বর্ণনা আছে (১২ 
৯61১২, ১০1৪1৩।১০ )। 
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পক্ষেও পৃথিবীতে কারণ-দেহের কার্ধ হইয়] থাকে মাত্র, কিন্তু শেষ হয় 
না। যদি কোন পরম সৌভাগ্যবান পরমধি পুরুষ পৃথিবী হইতে 
একেবারে সতা লোকে যান, তাহা হইলেও অসংখ) মণ্ডলের সাধন। 
বাকী থাকিবে । কেহই পরথিবীত থাকিতে থাকিতে সণ্তলোকের 
অসংখ্য মণ্ডলের উপযুক্ত সাধনা সম্পূর্ণ করিতে পারেন না (ক)। 
অতএব কোন ব্রহ্গচ্জান প্রাপ্ত সাধক মহাপ্রলয়ের পূর্বে ব্রন্ষে লয় প্রাপ্ত 
হন না, ইহাই উপনিষদের সতা সিদ্ধান্ত বলিয়া গ্রহণ করিতে হইবে 
এস্থলে আরও একটী বিষয় লক্ষ্য করিবার আছে। তাহা এই যে 
বৃহদারণ্যকোপনিষদে বলা হইয়াছে যে সাধক “তেধু ব্রন্বলোকেষু”। 
( সেই সমূদায় ব্রন্মালোকে ) বাস করেন। এস্থলে ব্রহ্মলোক একটী 
নহে বলা হইল । উহারা বু অর্থাৎ সাধক প্রথমতঃ যখন ব্রন্ষের 
একটা গুণে একত্ব লাভ করেন, তখন তিনি সত্ব প্রধান মগ্ডলে' অর্থাৎ 
কারণ-লোকে বাস করেন। সেই কারণ-লোকের মণ্ডল সমূহের অস্ত 
নাই বলিলেই হয়। অর্থাৎ কারণ-লোকে অসংখ্য মণ্ডল বর্তমান । 
স্থতরাং তাহ! অনন্তপ্রায় অথব। তাহার সীমা আমাদের ধারণার 
অতীত । পাঠক এস্থলে লক্ষা করিবেন যে পরমোননত সাধকগণ উক্ত 
মণ্ডল সমূহে যাইয়া নিশ্চল ভাবে থাকেন, ইহা আমাদের মনে করা 
সঙ্গত হইবে না। তাহারাও ক্রমোন্নতি প্রণালীর অধীন । এই সম্বন্ধে 
পৃররেই লিখিত হইয়াছে। কেহ কেহ বলেন যে ব্রহ্গলোক একটাই, 
কিন্তু এন্থল্গে ব্রন্মলোকের সন্মানার্থে বু বচন প্রয়োগ কর হইয়াছে। 
আমাদের তাহা মনে হয় না। সেই সকল মগ্ুল জড় পদার্থ মাত্র । 
উপনিষদের ঝষি যে ভর্তিভাব প্রণোদিত হইয়া জড় পদার্থের সন্মা- 
নার্থ বহু বচন প্রয়োগ করিয়াছেন, ইহা যুক্তি সম্মত নহে। এখন 
প্রশ্ন হইতে পারে যে বিমোক্ষ শবে “বি” উপসর্গ ব্যবহারের কি 
আবশ্যকত। ছিল । আমর] বলিব যে উক্ত উপসর্গের বিশেষ প্রয়ো- 
জনীয়ত] বর্তমান । তাহাই নিয়ে লিখিত হইতেছে । “বি” উপ- 


(ক) সপ্তলোকের মণ্ডল সংখ্যা ২৫৬ পৃজ্ঠায় 'লাখত হইয়াছে । ভূবলেশক 
হইতেই কারণ-দেহ আরম্ভ । এক সত্য লোকেই পরার্্ধ ৬৪ মণ্ডল বর্তমান । 


১১২৪ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক। 


সর্গের অর্থ “বিশ্ষে প্রকারে বা বিশেষ রূপে” অর্থাৎ সাধক বিশেষরূপে 
আবরণ মুক্ত হন। বিশেষরপ মুক্তি কি? পরমন্নি গুরুনাথ সত্যামৃত 
গ্রন্থে লিখিঘ়াছেন £ --*'সংসারবন্ধন ন্মুক্তিঃ -বড়বিধাদ্‌ বিবয়লাত্বথ। | 
ত্রিবিধাৎ কলুষানুক্তিঃ পাশাদষ্ট বিধাত্বথা ॥ দেবতেজোদর্শনজা দেব- 
দর্শন-সম্ভবা । ব্রহ্মতেজো-দর্শনজ। ব্রহ্মদর্শন-সম্ভবা।। দ্বাবিংশী 
খলু মুক্তিস্ত কথ্যতেহনন্ত সংখ্যিকা। আনন্তান্ুুক্তিদাতূণাং গুণানাং 
পরমাত্মনঃ। “বঙ্গানুবাদ £-_সংসার বন্ধন হইতে মুক্তি, ছয় প্রকার 
বিষয় হইতে মুক্তি, ত্রিবিধ কলুষ হইতে মুক্তি, অষ্টবিধ পাশ হইতে মুক্তি, 
দেবতেজোদর্শনে মুক্তি, দ্েবদর্শনজনিতা মুক্তি, ব্রন্মতেজঃ দর্শনে 
মুক্তি, ত্রন্মদর্শনজনিত মুক্তি, এই দ্বাবিংশ প্রকারের মুক্তি। কিন্ত 
পরমাত্মার মুক্তিদাত। গুণরাশির অনস্তত্ব হেতু অনন্ত সংখ্যক মুক্তি বলা 
হয়।” পাঠক লক্ষা করিবেন যে স্থুলতম দেহের মৃতকে মুক্তি বলা 
হয় নাই। ছান্দোগ্য উপনিষদে যে মুক্তির কথা বলা হইয়াছে অর্থাৎ 
বিমোক্ষ, তাহা ব্রহ্মতেজোদ শনজা মুক্তি। দেখা যায় যে উহার পৃব্র 
২* প্রকারের মুক্তি বর্তমান । স্ৃতরাং ২* প্রকারের মুক্তির পর যে 
মুক্তি, তাহা নিশ্চয়ই বিশেষ মুক্তি বা বিমোক্ষ বলিতে হইবে। বিশেষতঃ 
উক্ত প্রকারের যুক্তির পরই ব্রহ্মদর্শনলাভ সহজ হয় অর্থাৎ এরূপ 
মুক্তির পরে সাধক ভ্রমশঃ একত্ব লাভ করিতে থাকেন। পাঠক লক্ষ্য 
করিবেন যে এরূপ মুক্তির পরে ব্রহ্মদর্শন হয় অর্থাৎ ব্রহ্মলাভ হয়, 
অর্থাৎ “সম্পংস্তে”। এস্থলেও বলা হইয়াছে যে ব্রহ্মের অনস্তগুণ 
এবং প্রত্যেক গুণে একত্ব লাভকেই এক একটী মুক্তি বল! হইয়াছে । 
সুতরাং যুক্তিও অনস্ত। সুতরাং ব্রর্ণলাভ হইলেই অর্থাৎ তাহার 
প্রথম দর্শনেই পূর্ণব্মত্ব লাভ হয় না বা তাহাতে সাধকের লয়ও হয় 
না। এই সম্পর্কে আরও একটী বিষয়ের প্রতি পাঠকের মনোযোগ 
আকর্ষণ করিতেছি । উয় উপনিষদেরী মন্ত্রে আমরা দেখিরাছি যে 
সাধক বিহ্যুং প্রাপ্ত হইলেই মনোময় পুরুষ আসিয়। তাহাকে ব্রহ্মলাভ 
করান। এই বিছ্যৎ কি? উহা আর কিছুই নহে কেবল ব্রহ্ষ- 
জ্যোতিঃ। অর্থাৎ সাধক যখন ব্রহ্মজ্যোতিঃ দর্শন করেন, তখন তিনি 
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রহ্মাদর্শনের উপযুক্ত হন । পরমবি গুরুনাথ বলিয়াছেন যে ব্রদ্ধ 
তেজোদর্শনে সাধক যাবতীয় দৌষপাশের রজস্তমোহংশ হইতে মুক্তি 
সহকারে শুদ্ধ সত্বত্ব ও প্রকৃত মুমুক্ষুত্ব প্রাপ্ত হইতে পারেন। এই 
অবস্থাকেই দোষ-পাশ-মৃক্তাবস্থা বা শিবত্ব লাভের অবস্থা বলা হইয়াছে। 
“পাশবদ্ধো ভবেজ্জীবঃ পাশমুক্তঃ সদাশিবঃ। প্রোচে পশুপতিত্বন্্রে 
এবং বাক্যং মহার্থকম্‌॥॥ ( সত্যামৃত ) “অর্থাৎ এই অবস্থা লাভ 
হইলেই সাধকের শিবত্ব লাভ হয় । এস্থলে শিব অর্থে পূর্ণ পবিত্র। 
এই সম্বন্ধে পূর্বেই আলোচিত হইয়াছে । সুতরাং হিন্দুশান্ত্র মতেও 
এই অবস্থাকে অতি উচ্চ অবস্থা বলা হয়।”' * শ্বেতাশ্বতরোপনিষদেও 
্রহ্মদর্শনের পূর্বে যে ব্রহ্মজ্যেতিঃ দর্শন হয়, তাহ প্রকারাস্তরে উক্ত 
হইয়াছে। এস্থলেও নূর্ধা, চন্দ্র অগ্নি, বিছ্যতের কথা আছে। অর্থাৎ 
্রহ্মদর্শনের পূর্বে তাহার জ্যোতিঃ দর্শন হয় ॥ “নীহার-ধূমার্কা- 
নিলানলানাং খদ্যোতবিহাত্-স্ষটিক-শশিনাম্‌্। এতানি রূপাপি পুবঃ- 


* ধ্যানাবস্থায় সাধকের উন্নতির পারিঙ্গাণানুযায়ী যে অবস্থা দন্ট বা 
অনুভূত হয়, পরমার্য সাধক গুরুনাথ তাহার ক্রম 'নমনলিখিত ভাবে নির্দেশ 
কাঁরয়াছেন। “১ম ঘোরতর অন্ধকার । ২য় -বিরঙ্প অন্ধকার ৷ ৩য়--স্বজ্প 
কাল স্থায়িনশ বা দীর্ঘকাল স্থায়িনী মূর্তি । ৪র্থ-_দেবগণের জ্যোতিঃ। এম-- 
দেবদর্শন ও তাহাদের সাহত কথানোপকথন। (দেব শব্দে ইহলোকস্থ এবং 
পরলোকস্থ উন্নত আত্মাদগকে বুঝায় ।) ৬্ঠ--ব্রহ্ষের সত্াজ্ঞান ৷ (জগদণ*্বর 
যে সাধকের চতুঁ্দিকে এবং অন্তরে বাঠ্হরে বিদ্যমান আছেন, এইরূপ অটল 
গ্রতশতি |) ৭ম--ব্রক্ষতেজোদর্শন ৷ এই অবস্থায় দেহ যাবতীয় জাত গুণের 
রজস্তমোহংশ হইতে মধ্বান্ত সহকারে শুদ্ধ সতৃত্ব ও প্রকত মহুমক্ষতত্ব প্রাপ্ত 
হন। ব্রক্ষতেজোদর্শনে হৃদয়ের অন্ধকার বিদরিত হইয়া জ্ঞানলাভ, প্রেমলাত 
ও আনন্দলাভ হওয়াতে অপর্্ব অবস্থা হইয়া থাকে । ৮ম- রঙ্গদশন | 
৯ম-পরম প্রেমময় পরমেম্বরের প্রেম অঙ্কে আরোহন । অর্থাৎ ব্রঙ্গের 
সাহত অধমর্ণ অভেদ জ্ঞান লাভ |” পরমার্ধ গুরুনাথ আরও 'লাখয়াছেন ষে 
শোস্ত অবদ্থা চতৃষ্টয় প্রথমে ধ্যানাবস্থায় লান্ভ কাঁরতে হয় বটে, কিন্তু পরে 
সাধকের এর্‌প অবস্থা হয় যে সাধারণে যাহাকে ধ্যান বলে, তাহা যে তান 
করিতেছেন, এর্‌প বোধ হয় না। অথচ সর্্বাবোধ বা দরশনাঁদি সব্বাবস্থাতেই 
হয়। ““মায়াবাদ” অংশে রক্ষজ্যোতিঃ সম্বন্ধে লীখত বিষয়ও এই সম্পকে 
্রহ্টব্য । (এই তত্ব সত্যধর্্ম ও তত্ৃজ্ান-উপাসনা গ্রন্থম্বয়ে ধ্যান সম্বন্ধে 
াখত বিষয় অবলম্ধনে লাখত । ) 

৬? 


১০২৬ তত্বঙ্ান-্গ্রবেশিকা 


সরাণি ব্রহ্মণ্যভিব্ক্তিকরাণি ফোগে ॥ (২।১১)৮। “বঙ্গানুবাদ £-- 
শিশির, ধূম, সূর্ধা অনিল অনল,খগ্যোত, বিছ্যৎ, স্টিক ওচন্দ্র এই সকল 
ক্রমশঃ অভিমুখে আসিয়া! ত্রহ্মদর্শন প্রকাশ করে (পরমধি গুরুনাথ)।৮ 
উক্ত উপনিষদ্‌ হইতে আরও একটা মন্ত্র নিয়ে উদ্ধত হইল । ““বেদাহ- 
মেতং পুরুষং মহান্তম্‌ আদিত্যবর্ণং তমসঃ পরস্তাৎ। তমেব বিদিত্বা- 
তিম্বত্যুমেতি নান্যঃ পন্থা বিষ্ভাতেহয়নায় 1৮৩1৮ “বঙ্গানুবাদ: এই মহান্‌ 
আদিত্য বর্ণ ( অর্থাৎ প্রকাশরূপ অর্থাৎ জ্যোতিণ্ময় ) অন্তানের পর- 
পারস্থ পুরুষকে আমি জানি। তাহাকে জানিয়াই সাধক মৃত্যুকে 
অতিক্রম করেন। অমৃত প্রাপ্তির অন্য পন্থা নাই।” উক্ত মন্ত্রে 
ব্রন্মের একটা মাত্র স্বরূপ প্রদত্ত হইয়াছে । অর্থাৎ তিনি আদিত্য বর্ণ 
অর্থাৎ তিনি জ্যোতিঃ স্বরূপ । এস্থলে ব্রহ্মকে জ্ঞানময়ও বল। হয় নাই। 
ব্রন্মের অনন্ত রূপ বা গুণ। শ্বেতাশ্বতরোপনিষদে ব্রন্মের বহু গুণের বা 
স্বরূপের উল্লেখ আছে (ক)। এস্থলে তাহাকে কেবল জ্যোতিন্ময় বলার 
অবশ্যই বিশেষত ( 8180160808 ) আছে বুঝিতে হইবে । আরও 
বলা হইয়াছে যে তিনি অন্ধকারের পরপারে বর্তমান । তাহাকে 
জানিয়। মৃত্যুর হস্ত হইতে উদ্ধার পাওয়া ঘায়। এই মন্ত্রে আমরা পাইলাম 
যে একদিকে মৃত্যুও অন্ধকার এবং অন্যদিকে অমৃত ও জ্যোতিঃ। 
ইতিপৃব্বেই আমরা দেখিয়াছি যে ব্রম্মতেজোদর্শনে দোষপাশরাশির 
রজস্তমোহংশ লয় প্রাপ্ত হয় এবং শুদ্ধ সত্বত্ব ও প্রকৃত মুমুক্ষুত লাভ হয়। 
আমরা জানি যে দোষপাশরাশির রজস্তমোহংশই আমাদিগকে মৃত্যু 
হইতে মৃতাতেই লইয়া ধায় এবং উহ্থাদের গাঢ় জদন্ধকারে আমরা 
আবৃত বলিয়। ব্রহ্মজ্যোতিঃ দর্শন করিতে পারি না। এই সম্পর্কে 
“জড়ের বাধকত্বের কারণ” ও “গুণ বিধান" অংশছয় দ্রষ্টব্য। দৌষ- 
পাশের রজস্তমোহংশের হাত হইতে উদ্ধার পাইলে সব্বের রাজত্ব। 
সে স্থলে তমঃ নাই, অথবা থাকিলেও তাহ কার্ধ্যকর ভাবে নাই। 
শ্বেতাশ্বতরোপনিষদে সত্ব, রজঃ ও তমোগুণের উল্লেখ আছে। অতএব 


(ক) “ঘায়াবাদ” অংশে উত্ত উপাঁনষদ সন্বন্বে বিস্ক্ারিত আলোচনা 
বর্ভমান। তাহাতেই উহা প্রমাণিত হইবে। 


পোছহং জ্ঞান ১০২৭ 


বুঝিতে পারা যায় যে ব্রহ্মতেজঃ দর্শনে আমার্দিগের অন্ধকারের কারণ -_ 
মৃত্যুর কারণ জাত গুপরাশি বা দোষপাশরাশির রজস্তমোহংশ হৃদয় 
হইতে দূরীভূত হইলে পরম পিতার অপার কৃপায় তাহার দর্শন লাভ 
করা যায়। “যদা পশ্যঃ পশ্যতে রুক্সবর্ণং কর্তারমীশং পুরুষং- 
ব্রক্ধযোনিম্‌। ত্বদা বিদ্বান পুণ্পাপে বিধুয় নিরঞ্রনঃ পরমং 
সাম্মুপেতি ॥ ( মুণ্ডকোপনিষদ্‌-৩।১।৩ )।৮ “বঙ্গানুবাদ :__যখন দ্রষ্টা 
অর্থাৎ জ্ঞানী স্বর্ণবর্ণ অর্থাৎ জ্যোতিশ্য় কর্তা এবং অপর ব্রহ্ম হিরণ্য- 
গর্ভের উৎপত্তিস্থান পরমপুরুষ জগদীম্বরকে দর্শন করেন, তখন তিনি 
পাপপুণ্য অর্থাৎ বন্ধনভূত উভয়বিধ কন্মন পরিত্যাগ পূর্বক নির্মল হইয়া 
পরম সমতা লাভ করেন।” এস্থলেও ব্রহ্মজ্যোতিঃ দর্শনে সাধকের 
রজস্তমঃ গুণের লয় ও শুন্ধ সত্বত্ব প্রাপ্তির কথা বল। হুইল। 
রজস্তমোগুপ আমাদের পাপ এবং পণ্যের বিশেষ কারণ এবং. উহারাই 
আমাদের বিশেষরূপে আবরণের কার্য করে । উহাদের লয় হইলে 
সাধক সত্বগাবাপন্ন হন। তৎপর পরমপিতার অপার কৃপায় তাহার 
দর্শন লাভ করিয়া তাহার একটা গুণে একত্বলাভ করেন। সাম্যং অর্থে 
একত্বং অর্থাৎ জগদীশ্বরের যে অনস্ত গুণ আছে, তন্মধ্যে কোনও 
একটা গুণে সাধকের অনস্তত্ব লাভ হয় অর্থাৎ এ গুণে তিনি 
জগদীশ্বরের সহিত এক হইলেন। পরমপিতার আংশিক দর্শনকেই 
অর্থাৎ এক ব৷ ততোহধিক গুণে তাহার দর্শনকেই সাধারণতঃ ব্রহ্মাদর্শন 
বলা হয়। কারণ, জীবেরু পক্ষে পূর্ণক্রহ্মাদর্শন অসম্তব। এই সম্বন্ধে 
ইতিপূর্রেও লিখিত হইয়াছে এবং ইতঃপর আরও লিখিত হইবে । 
পরমধি গুরুনাথ গাহিয়াছেন £--“দেবদেবীগণ প্রভা বিকাশয়ে বটে 
শোভা, তা'হতে বিমল বিভা ব্রহ্মজ্যোতিঃ ধয়ে ওরে । ব্রন্ষের সে 
অনস্ত অংশ জগৎ করে অবতংস, যাহে হয় মায়া ধ্বংস বুঝে না তা, 
কিরূপ ধন। ( তত্বজ্ঞান-লঙ্গীত )।” অতএব বুঝিতে পারা ঘায় যে 
ঝষিগণ বলিয়া গিয়াছেন যে ব্রদ্মাদর্শনের পুবেব সাধকগণ তাহার 
অপৃবর্ব অতুলনীয় জ্যোতিঃ দর্শন করেন। পাঠক একটা কথা মনে 
* মায়া অর্থে অজ্ঞানতা, মায়াবাদের মায়া নহে। 





১০২৮ তত্বঙ্ঞান-প্রবেশিকা 


রাখিলেই এই ট্রক্তির সত/ত৷ উপলব্ধি করিতে পারিবেন, তাহা এই যে 
হর্ষ দেখিবার বহু পৃবের্ব উহ্হার জ্যোতিঃ দেখা যায় অথবা উধাকালে 
সূর্যালোক দেখিলেই আমরা বুঝিতে পারি যে অনতিবিলম্বেই সুর্য 
উদয় হইবে, অথবা আমর! সুরধ্যদর্শন করিতে পারিব। সেইরূপ 
প্রথমে ব্রহ্মজ্যোতিঃ সাধক দর্শন করেন এবং তাহার পর তাহার 
্রন্মদর্শন লাভ হয় । এখন প্রশ্ন হইবে যে ব্রন্মের জ্যোতিঃ কি নূর্য্ের 
জে]াতির হ্যায় যে তাহা দেখিতে পাওয়া যায়। ইহার উত্তরে বলা 
যাইতে পারে যে দর্শন ও ধর্্মশাস্ত্ে ব্রন্ধকে অনন্ত জ্যোতিন্ময়ও বলা 
হয়। অনেকে জ্যোতির অর্থ “জ্ঞান” এইরূপ রূপকভাবে ব্যাখ্যা 
করিয়াই সন্তুষ্ট থাকেন। অনন্ত জ্ঞানময় ব্রন্মের জ্যোতিঃও অনস্ত, 
তাহাও আমার্দিগের বুঝিতে হইবে। এস্থলে জ্যোতি; দ্বারা বুঝিতে 
হইবে না যে সেই অতুলনীয় জ্যোতিঃ আমাদের দুষ্ট কোন জ্যোতির 
ম্যায়) উহা অনস্ত অরূপের একটী অরূপ-রূপ বটেন, কিন্তু উহা 
কখনই কোনও হ্থষ্টব্ূপ নহেন। কঠোপনিষদে আমরা দেখিতে 
পাই £--"ন তত্র সূর্ষ্যো ভাতি ন চন্দ্রন্তারকং নেমা বিছ্যতো ভান্তি 
কুতোহয়মগ্রিঃ। তমেব ভান্তমনুভাতি সব্্বং তস্য ভাসা সব্বমিদং 
বিভাতি।”? (২।২।১৫)। “বঙ্গানুবাদ £_-সেখানে সৃধ্য কিরণ দেয় ন। 
অর্থাৎ নূর্ধয ব্রহ্ষকে প্রকাশ করিতে পারে না, চদ্র তারকা কিরণ 
দেয় না, এই বিছযুৎ সমৃহও প্রকাশ পায় না। এ অগ্নি কোথায় ? 
অর্থাৎ এই অগ্নি কিরূপে ঠাহাকে প্রকাশ করিবে? সমুদায় বস্তু সেই 
দীপ্যমানেরই প্রকাশে অনু প্রকাশিত, তাহারই দীপ্তিতে সকলে দীপ্ত 
পাইতেছে। ( তত্বভুষণ )।৮” অতএব আমর] দেখিলাম যে ব্রক্গ- 
জ্যোতির সহিত স্র্ধ্, গ্রহ নক্ষত্রের জ্যোতির তুলনাই হইতে 
পারে না। আরও দেখিলাম যে তাহার জ্যোতির আভাসেই উহ্বারা 
জ্যোতিস্বাণ। উহাদের জ্যোতিঃ চক্ষুগ্রাহা, কিন্তু ব্রহ্মজ্যোতিঃ ইন্দ্রিয় ও 
অন্তঃকরণ গ্রাহা নহেন। কারণ তাহা জড়বস্ত নহে। এই সম্বন্ধে “ব্র্থ 
ইঞ্জিয় গ্রান্থ নহেন” অংশে বিস্তারিত আলোচনা আমরা দেখিয়াছি। 
চন্মচক্ষে সেই অতুল জ্যোতিঃ দেখা যায় না, বা অস্তঃকরণ দ্বারা 
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তাহা ধারণ। করা যায় না। একমাত্র আত্মাই যখন স্বভাবে থাকেন, 
তখন তিনি ব্রম্োর অপার কুপায় তাহার অন্ুপমেয় জ্যোতি; দর্শন 
করিতে পারেন। আত্মার জ্ঞান আছে, ইহা! সবর্ববাদিসম্মত | সেই 
ভ্তানই অন্তঃকরণের এবং পঞ্চ জ্ঞানেক্দিয়ের মধ্য দিয়া বিকৃত ও 
নানাভাবে প্রকাশিত হয়। ইহা ইতিপূর্বে প্রদশিত হইয়াছে। 
ন্ুতরাং আত্মা তাহার জ্ঞানচক্ষু দ্বার ব্রহ্মজ্যোতিঃ দর্শন করিতে 
পারেন। একত্প্রাপ্ত সাধকগণ বলিয়াছেন যে তাহারা অরূপের 
বূপরাশি দর্শন করেন। পরমধি গুরুনাথ গাহিয়াছেন £--“ওহে 
নাথ প্রেমময়, তুমি কি অপূর্ব ধন! শব নহ, কিন্তু তব শুনা 
যায় মধুর বচন। তুমি নাথ রূপাতীত, কিন্তু হও দৃষ্টি গত, কি ভাষায় 
বলিব নাথ, সে অরূপ-বূপ দর্শন । রসের অতীত তুমি, কিন্তু হও রস- 
ভূমি নীরসে রস দেও তুমি, তুমি হে অনন্ত গুণ। গুণ পঞ্চ/কর 
অতাত, অনন্ত গুপ পৃরিত, প্রেমেতে তার জগত, কে বুঝবে ভোমার 
গুণ |” বেদ এবং বেদান্তেও যে পরমপিতাকে বহু স্থলে জ্যোতির্শয় 
বলা হইয়াছে, তাহা পূর্ববোদ্ধৃত মন্ত্র সমূহ হইতে আমর] জানিতে 
পারিয়াছি। “আনন্দং রূপমমৃতং যদ্বিভা।তি”” মন্ত্রের সাধারণতঃ এই 
অর্থ করা হয় যে 'ঘিনি আনন্দ ও অমুতরূপে প্রকাশ পাইতেছেন।” 
কিন্তু উহার নিয়লিখিত অর্থও হুইতে পারে ২--“ব্র্ধ আনন্দ স্বরূপ, 
অমৃত হ্বরূপ এবং যিনি প্রকাশ পাইতেছেন অর্থাৎ জ্যোতি; হ্বরপ।” 
খথেদের মন্ত্র “আবিরাবির্দএধি” । এস্থলেও ব্রন্মকে জ্যোতিশ্ময় বলা 
হইয়াছে। এই সম্পর্কে “ইচ্ছাশক্তি” অংশ এ ৪২*-৪২১ পৃষ্ঠায় উদ্ধৃত 
কবিতা বিশেষ ভাবে ড্রষ্টবা। ছান্দোগা উপনিষদের একটা প্রসিদ্ধ 
মীমাংসা এই যে এক বিজ্ঞানে সর্ধববিজ্ঞান লাভ হয়। ব্রন্মের জ্যোতি; 
না থাকিলে আমরা জগতে জ্যোতিঃ দেখিতে পাইতাম না। যিনি 
কেবল সকল কার্ষোর নহেন, কিন্তু সকল কারণেরও কারণ €( কারণং 
কারপানাম.), তিনি অবস্টই সকল জ্যোতিরও কারণ, অথৰা ইহা 
বলিলেই যথেষ্ঠ হইবে যে তিনি স্থূল জ্যোতিঃ নহেন, তিনি লক্ষ 
 জ্যোতিঃও নহেন, কিন্তু তাহার অনস্ত জেটাতিঃ তাহাতে নিত্য কারণা- 
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কারে বর্তমান। অথচ সেই অরূপ জ্যোতির গুজ্ছল্যের নিকট কেবল 
জ্যোতি লমূহের জ্যোতিঃই যে খগ্ঠোত্বৎ নিশ্রভ, তাহা নহে, কিন্ত 
ফি, মহধি, পরমধিদিগের জ্োতিঃও সেই অতুল্য জ্যোতির নিকট 
নিম্প্রভ। কারণ, তাহাদের জ্যোতি; সেই অনন্ত জ্যোতিরই আংশিক 
বিকাশ মাত্র । ব্রহ্মকে তেজোময় বলাও হয়। ““্যশ্চায়মস্মিন্াত্বনি 
তেজোময়োহ্মৃতময় পুরুষে! যশ্চায়মাত্মা তেজোময়োহমৃ তময়ঃ পুরু- 
যোহয়মেব স যোহয়মাত্বেদমমৃতমিদং রন্দেদং সর্বম.। ( বৃহদারণযক 
উপনিষদ্‌_-২।৫।১৪)” “বঙ্গানুবাদ £__-এই আত্মায় (অর্থাৎ দেহে) 
যে তেজোময় অমৃতময় পুরুষ এবং এই যে জীবাত্বারূপী তেজোময় 
অমৃতময় পুরুষ__এই ( উভয় পুরুষ )ই তাহা, আত্মা যাহা। ইহাই 
অমৃত, ইন্থাই ব্রহ্ষ। এবং ইহাই সমুদায় বস্ত। (মহেশ চন্্র ঘোষ 
বেদাস্তরত্ব 1” যাহার তেজঃ আছে, তাহার অবশ্যই জ্যোতি: আছে। 
150070165 তেজঃ পর্যায় ভূক্ত। উহার রূপবন্ধাও আছে। 
যেমন বিছ্যাতের আলোক, বিজলি আলোক ইত্যাদি। সুতরাং যিনি 
অনন্ত তেজের আধার, তীহার জ্যোতি অবশ্যই আছে। নুতরাং 
অনন্ত তেজোময় পরম পুরুষে অবশ্যই অনন্ত জ্যোতিঃ নিত্য বর্তমান 
বলিতে হইবে । বেদান্ত দর্শনের “জ্যোতিশ্চরণাভিধানাৎ” (১।১।২৪) 
শুত্রের শঙ্কর ভাষো আমরা পাই যে ব্রহ্ম জ্যোতিঃ স্বরূপ। অবশ্যই 
বলিতে হইবে যে তাহার জ্যোতি; স্থল জ্যোতিঃ নছে। অতএব 
আমাদের অবশ্যাই স্বীকার করিতে হইবে যে ব্রন্দের জ্যোতি; আছে 
এবং প্রাকৃতিক সকল প্রকার জ্যোতি; সেই পরম জ্যোতির আভাস 
মাত্। একথা বলা চলে না যে ব্রপ্ধকে জ্যোতিশ্ময় বলিলে তাহাকে 
সাকারই বলা হইল । কারণ, সেই জ্যোতিঃ অনুপম অবরূপ-রূপ বিশিষ্ট 
হইয়াও জ্ড জ্যোত্তির ম্যায় নহে। আমার ইহ] সর্বদা মনে রাখিতে 
হইবে যে ব্রহ্ম সম্পূর্ণ রূপে জড়ীয় জূপবিহীন হইয়াও অনস্ত অনন্ত 
অনস্ত অবূপশ্রূপে নিত্য রূপবান এবং তিনি অনন্ত রূপে নিত)ই 
প্রকাশিত। এই সম্বন্ধে পূর্বেই লিখিত হইয়াছে । যখন একত্ব প্রাণ 
সাধকগণই ব্রন্মের কূপ বর্ণনা করিতে যাইয়া ভাষা না পাইয়া নিরস্ত হন 
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এবং বলিয়! উঠেন যে তিনি অনিবর্চনীয়» তখন মাৃশ হীন জন 
তাহাদের স্বল্লাদপি স্বর এবং তথাকথিত জ্ঞান লইয়! কি প্রকারে সেই 
অপরূপ প্রেম সুন্দর মধুর রূপের, সেই নিত্য অরূপের রূপ মাধুরী বর্ণনা 
করিবে? মহাকবিগণও যখন চন্দ্রের সৌন্দধ্যই বর্ণনা করিতে পরাস্ত 
হন, তখন যাহার “শ্রীচরণ তলে কোটা শশী সর্ধ। মরে লাজে”, সেই 
জীব মাব্রেরই চিদাকাশে নিত্য বিরাজিত, নিতা নিষ্ষকলঙ্ক নিরঞ্জন 
পূর্ণ প্রেমচন্দ্রের অরূপ-বূপ মাধুরিমার বর্ণনা তক্তিহীন, প্রেমবিহীন 
এবং হ্ানশন্য মাদুশ অধমের পক্ষে যে একান্ত অসাধ্য তাহা বলাই 
বানুল্য। পাঠক দয়া করিয়া আমার অক্ষমতা ক্ষমা করিবেন। অতএব 
আমর! বৃঝিতে পারিলাম যে বন্মতেজোদর্শনের পূর্বে সাধক যে সকল 
মুক্তিলাভ করেন, তাহ] হইতে ব্রহ্মতেজোদর্শনজা মুক্তি যে বিশেষ মুক্তি 
( বিমোক্ষ ), তাহ] সুনিশ্চিত । কারণ, তাহার পরই অনন্ত কপাময়ের 
অপার কুপায় ব্রহ্ম দর্শন লাভ নুসম্তভব হয়। আমরা উপনিষদুক্ত মন্ত 
কংয়কটীর লমালোচনায় পাইলাম যে উহ্াতে নিয়লিখিত সিদ্ধান্ত 
সমূহ বর্তমান । ১) ব্রন্ধতেঞ্জোদর্শনে সাধকের আবরণ বিশেষ 
তাবে উন্মুক্ত হয়। (২) উক্তরূপ মুক্তির পর ব্রহ্মাদর্শন সহজ ভয়। 
(৩) ব্রন্মদর্শন হইলেই অর্থাৎ তাহার একটী গুণে তাহার সহিত 
একত্ব লাভ হইলেই সাধকের ব্রন্মে লয় হয় না। (8) মহাপ্রলয়ের 
পৃ সাধকের ব্রন্মে লয় অসম্ভব। তিনি অসংখ্য লোকে ক্রমোন্নতি 
শাভ করিবেন অর্থাৎ একত্বের সংখ্যা ক্রমশঃ বৃদ্ধি পাইবে । কিন্তু অনস্তু 
একত্বের একত্ব লাভ তাহার পক্ষে অসস্ভব | যদি “বিমোক্ষ” শবে 
দেহ হইতে মুক্তি বুঝার, ইহা কেহ বলিতৈ চাহেন, তবে বলিতে হইবে 
যে উহা তিবিধ দেহের বিগমেই সম্ভব হয়। উহা স্ুলতম দেহের 
মৃহ্ুতে কখনই সম্ভব নহে। উপনিষদ্‌ অনুযায়ীও বুঝিতে পারা ঘায় 
ঘে পারলৌকিক ব্রহ্ধপ্্গণও মহাপ্রলয়ে পূর্ণামুক্ত লাভ করেন! 
সুতরাং পৃথিবীন্থ ব্্ধদ্রষ্টগপের সম্বদ্ধেও এ একই বিধান সুসস্তব, কদাচ 
বিভিন্ন বিধান হইতে পারে না। ইহা ভিন্সও নানা। যুক্তি দ্বারা প্রদশিত 
হইয়াছে যে মহা প্রলয়ের পূর্বের পুর্ণামুক্তি বা বিদেহমুক্তি অর্থাৎ জিবিধ 


১৪৩২ তত্বজ্জান-প্রবেশিকা 


দেছের বিগমে ব্রন্দে লয় অসম্ভব । আর বিমোক্ষ শব্দের অর্থ বিশেষ, 
মোক্ষ বা 2%76100181 মোক্ষ বা 97১9০1৯| মোক্ষ, কিন্তু পূর্ণমোক্ষ ব। 
শেষ মোক্ষ নহে। ত্রিবিধদেহের বিগমে ব্রদ্ধে লয়কে পূর্ণামুক্তি, পূর্ণ মোক্ষ 
বা শেষ মোক্ষ বলিলেই সত্যভাব প্রকাশিত হয়। ব্রন্মতেজোদর্শনজা 
মুক্তিকে কেন বিমোক্ষ বা বিশেষ মোক্ষ বল! হইয়াছে, তাহা ইতি- 
পূর্বেই বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। মানব দোৰ-পাশের 
জালা-যন্ত্রণা হইতেই উদ্ধার পাইতে ব্যাকুলভাবে আকাঙ্ক্ষা পোষণ 
করেন। ব্রহ্মতেজোদর্শনে সেইরূপ মুক্তিই লাভ হয় অর্থাৎ ভবসাগর 
হইতে পরিত্রাণ লাভ করা যায়। আলোচ্য মন্ত্রে যে উপমাটার পর 
বিমোক্ষের কথা বলা হইয়াছে, তাহাতে বন্ধন হইতে মুক্তির কথাই 
বলা হইয়াছে । ব্রন্মজ্যোতি: দর্শনে দোষপাশের রজস্তমোহংশের 
লয় হয় এবং শুদ্ধ সত্ত্ব ও প্রকৃত মুযুক্ষুত্ব লাভ হয়। এই অবস্থায়ই 
জীব পাশমুক্ত হইয়া শিবত্ব লাভ করেন। স্মতরাং এই অবস্থা 
বন্ধনের 4£2:558855 ভাবের লয় হয়। সত্বাবস্থাও বন্ধন বটে, 
কিন্তু সাধারণতঃ উহাকে বন্ধন বল! হয় না। ব্রন্মপ্যোতি: দর্শনের পর 
ব্রদ্মলাভ হয় ( সম্পংস্তে ) অর্থাৎ ব্রহ্মদর্শন হয় । আলোচ্য মন্ত্রেও বলা 
হইয়াছে যে বিমোক্ষের পর ব্রহ্মলাভ হয়, কিন্তু ব্রদ্মে লয় হয়, একথা 
বলা হয় নাই। বিমোক্ষ *বে শেষ কারণ দেহ হইতে মুক্ধি বুঝাইলে 
“ক্রহ্মলাভ করিব” না বলিয়! “ব্রন্মে লীন হইৰ”? বল্পা হইত। কারণ, 
ব্রন্মে লয় হইলে কে কাহারে লাভ করে? পাঠক লক্ষ্য করিবেন যে 
ব্রহ্মজ্যোতিঃ দর্শনের পর ব্রহ্মদর্শন এবং তদনন্তর ব্রহ্মলোক সমূহে শ্রেষ্ঠ 
হইতে শ্রেষ্ঠতরভাবে চিরকাঙ্গ বাম ! সুতরাং উহাকেই যে বিশেষ 
মোক্ষ বলা হইয়াছে, তাহাতে আর সংশয় নাই। ব্রহ্মাদর্শন যে 
একবারেই সম্পূর্ণরূপে হয় না বা! হইতে পারে না) সেই সম্বদ্ধে ইতঃপর 
বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইতেছে । এস্থলে ইহা বলিলেই যথেষ্ঠ হইবে 
যে কেনোপনিষদও বঙ্গিতেছেন যে একবারে ব্রহ্মদর্শন পূর্ণ হয় না। 
কেনোপনিষদ্‌ দৃষ্টে আরও বুঝিতে পার] যায় যে এই সত্য তব ফেবল 
কেনোপনিষদ্‌ বক্তা খধি দ্বারাই কথিত নহে, কিন্তু পূর্ব পূর্ব খবিগণও 
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উহাই বলিয়াছেন। ম্মতরাং বন্গদর্শন বা ব্রন্মলাভ অর্থে ইহাই 
বরাবর বুঝায় যে ব্রন্মের কোন এক গুণে তাহাকে দর্শন অর্থাৎ তাহার 
আংশিক দর্শনই সম্ভব, পূর্ণ দর্শন কখনই সম্ভব নতে। পূর্ণ দর্শন 
যখন অনন্ব প্রায় কাল সাপেন্গ, তখন পূর্ণামুক্তিত অনন্তকাল সাপেক্ষ 
বুঝিতে হইবে । অর্থাৎ মহা গ্রলয়কালের পূর্বে পূর্ণামুক্তি বা বিদেহ 
মুক্তি বা ত্রিবিধ দেহের বিগমে মুক্তি বা ব্রন্মে লয় অসম্ভব । এই 
সম্বন্ধে ইতঃপর আও সরলভাবে লিখিত হইতেছে । তাহাতে দেখা 
যাইবে যে দেহে থাকিতে থাকিতে পূর্ণ দর্শন হয় না। অনন্ত 
করুণাময়ের করুণায় যখন ত্রিবিধ দেহের লয় হয়, তখনই পূর্ণামুক্তিলাভ 
হয়। সেই অবস্থা কাহারও পক্ষে স্বপ্রযত্ধবে লঙ্য নহে, কিন্তু উহা 
ভগবংকৃূপার উপর সম্পূর্ণরূপে নির্ভর করে । এখন প্রশ্ন হইতে পারে 
যে বেদাস্তদর্শনের ধর্থ অধ্যায়ের ২য় ও ওয় পাদের সুত্র সমূহ 
বিশেষতঃ ২য় পার্দের "ম ও ১২শ স্তরের ব্যাথার আচাধ্য শঙ্কর স্বামী 
প্রমাণ করিতে চাহিয়াছেন যে ব্রন্মজ্ঞানীর সুঙ্মদেহ মৃত্যুকালে দেহ 
হইছে উতক্রমণ করে না, কিন্তু তাহার মৃতার সাথে সাথেই তিনি ব্রান্দে 
লীন] প্রাপ্ত হন। আচাধ্য শঙ্কর তাহার ভাষ্যে বিশ্যেভাবে 
বৃহদারণ্যক উপনিবদের ৩য় অধ্যায়ের ২য় ত্রান্ধণের ১১শ মন্ত্র এবং ৬ 
অধ্যায়ের ৪্থ ব্রাহ্মণের ৬ষ্ট মন্ত্রের উপর তাহার ব্যাখ্যা স্থাপন করিয়াছেন। 
নৃতরাং ব্রন্গাজ্জানী যে সোহহুং জ্ঞানলাভ করিয়া স্থল দেহাস্তে ব্রন্মে লীন. 
হন না, তাহার প্রমাণ কি? ইহার উত্তর নিম্মে নিবেদন করিতেছি। 
স্বামী রামানুজাচার্ধায এবং স্বামী নিম্বাকাচার্ধ্য এবং বহু বিশিষ্ট দার্শনিক 
উত্ক্রমণের পক্ষপাতী । তাহাদের ভাষ্য দর্শনে ইহা বুঝিতে পারা 
যাইবে । আধুনিক দার্শনিক দিগের মধ্যে সাধু সন্তুদাস বাবাজী তাহার 
দ্বারা সম্পা দত নিম্বাকাচার্ষকৃত ভাষ্য শঙ্কর স্বামীর মত যুক্তিযুক্ত 
ভাবে খণ্ডন করিয়াছেন। আমরা ইঙিপূর্ব্বেই বলিয়াছি যে পৃথিবীতে 
মানবের সাধন। সম্পূর্ণ হয় না বা হইতেও পারে না। এইবিশ্বেষে 
অসংখ্য মণ্ডল বর্তমান, তাহা “স্থষ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে লিখিত 
হইয়াছে । বিদ্কানও তাহ! এখন স্বীকার করেন। এই সকল মণ্ডল 
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কেন স্থ্ট হটয়াছে? অবশ্যই বলিতে হইবে যে স্যর উদ্দেশ্য সাধন 
জন্যই, নতুবা ইহার অন্ত কোন উদ্দেশ্য নাই। আবার জড় জগং 
জীবের জন্তই । জীবের জীবনে স্থির উদ্বোশ্য সাধনেই জড় জগতের 
সার্থকতা, নতুন! জগং স্প্তির অন্য কোন কারণ ছিল না। সাংখা 
দর্শনও বলিয়াছেন যে জড় জীবের জন্যই । যদি পৃথিবীবাসিগণ অথবা 
অন্যান্ত স্থল মণ্ডলের আদিম দেঁহধারিগণ আদিম দেহ ত্যাগেই পূর্ণা- 
মুক্তি লাভ করেন, তবে বিশ্বের সেই অসংখ্য মণ্ডলের প্রয়োজনীয়তা 
কোথায়? সদ্য মুক্তি বা পূর্ণামুক্তি যে এত সহজলভ্য ধন নহে, তাহা 
ইতিপূর্ধেও কিঞ্চিৎ পরিমাণে লিখিত হইয়াছে । আমাদের মনে হয় 
যে অনেকে ধারণা করেন যে একবার মাত্র ব্রহ্মাদর্শন করিতে পারিলেই 
অর্থাৎ তাহার অনন্ত অনন্ত গুণের কোনও একটী গুণে পরমপিতার . 
সহিত একত্ব লাভ করিতে পারিলেই হইল । আমরা ১*২৪ পরষ্ঠায় 
উদ্ধৃত শ্লোক সমূহে দেখিয়াছি যে মুক্তিও অনন্ত এবং আ্রিবিধ দেহের 
বিগ ভিন্ন ব্রন্মে লয় অসম্ভব । আমরা ইতঃপর (দখিতে পাইব যে 
একটা মাত্র একত্ব লাভ করিলেই ব্রন্মাকে পূর্ণ ভাবে দেখিতে পারা যায় 
ন।। অর্থাৎ প্রথমবার দর্শনেই তাহাকে সম্পূর্ণ রূপে দর্শন করা যায় 
না। ইহাও প্রমাণিত হইবে যে জীব দেহে থাকিতে থাকিতেই (সেই 
দেছ সুলহ হটক.. স্ুঙ্্ই হউক, অথবা কারণই হউক. কখনই পূর্ণ 
ভাবে দর্শন করিতে পারিবেন না । একটী কথ! মনে রাখিলেই হয় যে 
ব্রহ্ম অনন্ক একত্বের একত্ব স্ববপ। ন্ুতরাং যে সাধক একটা মাত্র 
একত্ব লাত করেন, তিনি ব্রর্মের পরমাণুবৎ অংশের সহিত মিলিত 
হুইলেন মাত্র অধবা তিনি অনন্ত সমুদ্রে শিশিরবিন্কুখৎ উন্নতি লাভ 
করিলেন মাত্র। পাঠক ইহা দ্বার বুঝবেন না যে আমরা একত্ব প্র 
পরম সাধকের প্রতি অশ্রদ্ধা প্রকাশ করিতেছি । যাহা উক্ত হইল, 
তাহার অর্থ এই যে পরম সাধক আমাদের মহাভক্তিভাজন বটেন, কিন্তু 
ব্রন্মোর অনন্ত উন্নতির নিকট তাহার উন্নতি অতি ক্ষুদ্র। সুতরাং ব্রঙ্গের 
সহিত তাহার পূর্ণ মিলন অপস্ভব। কেন অসম্ভব, তাহা “ব্রহ্ম ইন্দ্রিয় 
গ্রাহা নেন” অংশ পাঠে বুঝি:ত পারা যাইবে। সর্ব সাধারণের ধারণা 
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বিগ্রেষণ করিলে মনে হয় যে মোক্ষের অঙ্কুরকেই অর্থাৎ প্রথম একত্ 
লাভকে ই শেষ মুক্তি বা পূর্ণামুক্তি বা মোক্ষ বল! হইয়াছে । শস্করা চার্ধা 
বেদীস্তদর্শনের 81২1৭ স্তরের ব্যাখ্যায় বলিয়াছেন যে, যাহারা স্ুলতম 
দেহে দেহান্তে সগ্ঠ মুক্তি লাভ করেন, তাচারাও দেহেথাকিতে থাকিতে 
আপেক্ষিক অমৃতত্ব লাভ করেন। এই সম্পকে" পরমধি গুরুনাথের 
নিম্োদ্ধত অংশের প্রতি পাঠকের মনোযোগ আকর্ষণ করিতেছি । 
“এ পর্যন্ত যাহা লিখিত হইল, তাহাতে পাঠকের ভ্রম জন্মিতে পারে 
যে, কেবল স্ুুলদেহের কাধই স্ুলদেহাবন্থানকালে সম্পন্ন হইতে 
পারে। বস্ততঃ তাহা নহে । মহাত্মা সাধকগণ স্ুলদেহে অবস্থান 
পূর্বক উক্ত দেহের কর্তবা যাবতীয় কাব্য সম্পাদন করেন, কেহ 
কেহ স্ৃক্মু দেহের কতকগুলি কার্য করেন, কেহ কেহ বা 
স্ক্্ম দেহেরও সমস্ত -কার্য সমাপন-পুব্বক কারণ-দেহের কাধ্য 
সম্পাদনে প্রবৃন্ত হন। ইহারাই “জীবনুক্ত” শব্দের প্রকৃত-বাচ্য 
( তত্বঙ্জান-সাধনা )। পাঠক লক্ষ্য করিবেন যে জীবনুক্ত পুরুষগণও 
কারণ-দেহের কাধ্য আরম্ভ করেন মাত্র, শেষ করেন না। কারণ দহ 
যে অসংখ্য, তাহা 'স্য্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ'? ও “জড়ের বাধকত্বের 
কারণ" অংশদ্ধয়ে আমরা দেখিয়াছি । ন্ৃতরাং বুঝিতে পারা যাঁয় যে 
মানব কারণ-দেহেও অনন্তপ্রায় কাল বাল করিয়! পূর্ণামুক্তির অধি- 
কারী হন. কখনই ইহার পূর্বে নহে। এখন আমরা শঙ্কর ভাষ্যে উদ্ধৃত 
উক্ত বৃহদারণাক উপনিষদ্দের মন্ত্দ্বয় সম্বদ্ধে আলোচনা করিতেছি। 
ইহা অতি বিস্তারিত ভাবে সম্ভব নহে। কারণ, বর্তমান প্রবন্ধ ইতি 
পূবেবই দীর্ঘ হইয়াছে। বুহদারণ্যক উপনিষদের ৬২১১ মন্ত্র £-_ 
'যাজ্ঞবন্ধ্যেতি হোবাচ যত্রাহয়ং পুরুষো। ভিয়ত উদন্মাংপ্রাণা. ক্রাম- 
্ত্যাহো নেতি নেতি হ্বোবাচ যান্বকন্ক্োহত্রৈব সমবলীয়:স্ত স উচ্ছুন- 
ত্যাখ্ায়ত্যাধাতো ম্বত শেতে 1 "বঙ্গানুবাদ £- হে যাজ্জবন্ধা ! যখন 
এই পুরুষ মৃত হয়। তখন কি প্রাণ সমূহ উদ্ধীলোকে উংক্রমন করে? 
কিংবা ( উৎক্রমণ করে) না? যাঃ--না) (তাহার) এই দেহেই সন্মি- 
লিত হয়। সে ন্ফীত হয়, বায়ু দ্বার। পূর্ণ হয় এৰং বায়ু দ্বার! পূর্ণ 
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হইব] এই মুত (দেহ) শয়ন করিয়া থাকে। ( মহেশচন্দ্র ঘোষ 
বেদান্তরতু )৮ শঙ্কর স্বামী এই মন্ত্র দ্বারা বলিতে চাহিয়াছেন যে মহৃষি 
যাজ্ব্ক্য যে উতক্রমণ সম্বন্ধ না” বলিয়াছেন, তাহ] ব্রহ্াঙ্ছানীদের 
সম্বন্ধেই। কিন্ত আলোচা মন্ত্র এবং পৃব্বাপর মন্ত্রসমূহ সমস্ত প্রকরণটা 
বিশ্লেষণ করিলে কোথায়ও ব্রন্চ্গকানীর কথ। পাওয়া যায় না। প্রথম 
গ্রহ এবং অতিগ্রহ সম্বন্ধে প্রশ্নোত্তর । তৎপর মহ অগ্নিকে মৃত্যু 
বলিয়াছেন এবং অগ্নিকে অপের অন্ন বলিয়াছেন। যিনি এই তত্ব 
জানেন অর্থাৎ অপ. দ্বারা অগ্নি নিব্বাপিত হয় বা অপ. অগ্নির মৃত্য 
স্বরূপ, এই তত্ব জানেন, তিনি অগ্নি দ্বার! মৃত্যুর হস্ত হইতে উদ্ধার পান 
অর্থাৎ এই তত্ব জানিলে অগ্নিবূপ মৃত্যুর ভয় নিবারিত হয়। কিন্তু 
শঞ্ঠর স্বামী অর্থ করিয়াছেন যে, যিনি এরূপ জানেন,তিনি পৃণমু্তু জয় 
করেন অর্থাৎ অমৃতত্ব লাভ করেন। প্রকরণে এমন কিছু নাই যান্থা 
দ্বার ইহাতে ব্রহ্গাজ্ঞানীর কথা এবং তাহার অমৃতত্বলাভের কথা বুঝিতে 
পারা যায়। এই প্রকরণে আত্মিক আলোচন] নাই, ম্ৃতরাং ব্রহ্ম- 
জ্ঞানীর বা অমৃতত্ব লাভের প্রশ্নই উদয় হয় না। এই প্রকরণে প্রতাক্ষ 
বিষয় সমূহ মাত্র আলোচিত হইয়াছে । প্রথমে কয়েকটী শারীরিক 
যন্ত্র ও উহাদের বিষয় সম্বন্ধে বলা হইয়াছে । তৎপর অগ্মিতে যে মৃত্য 
হয় এবং জল অগ্নি মিবারক, ইহাও বল! হইয়াছে। ইহা একটা বৈজ্ঞানিক 
তত্ব। এই তত্বজ্ঞানিয়াই যদি অমৃতত্ব লাভ হয়, তবে ইহা হইতে 
বহু শত গুণে কঠিনতর সহস্র সহস্র বৈজ্ঞানিক তত্ব জানিলেও অৃতত্ব 
ল্লাভ হইতে পারে । কিন্তু তাহা যে হয় ন, তাহা আমরা সঞ্লেই 
জানি। ইহার পদ্েই আলোচ্য মন্ত্র। আর্তভাগ ও যাঙ্খক্কোর 
প্রশ্নোত্তরে বুঝিতে পারা যায় যে পুরুষের মৃত্যু হইলে তাহার প্রশ 
সমূহ ( পঞ্চ প্রাণ) উদ্ধ দিকে গমন করে কি না। যাজ্ান্ক্য ইহার 
উত্তরে “না” বলিলেন। এস্থলেও ব্রন্মজ্ঞানীর কথা নাই । সকল 
মানব সম্বন্ধেই এই প্রশ্বোত্তর । যাঞঙ্জব্ধ্য যাহা! আলোচ্য মন্ত্রে বলিলেন, 
তাহাও প্রত্যক্ষ বিষয় স্বন্ধেই বুঝিতে হইবে । অর্থাৎ পুরুষের প্রাণ 
সমূহ দেহেই মিলিত হয় এবং বায়ু দ্বার! পূর্ণ হয় এবং বাম 
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দ্বারা পূর্ণ হইয়৷ এই মৃত দেহ শয়ন করিয়া থাকে। ইহাও প্রত্যক্ষ 
সত্য। এম্থলে ইহা বলিলে সঙ্গত হইবে না যে এই মন্ত্র কেবল মাত্র 
্রহ্মবিৎ সম্বন্ধে কথিত হইয়াছে । শঙ্কর স্বামীও সেই সম্বন্ধে কোনও 
যুক্তিযুক্ত কারণ প্রদর্শন করেন নাই । তৎপর মহধি বলিলেন যে নাম 
পুরুষকে ত্যাগ করে না। তৎপর গোপনীয় আলোচনা দ্বারা স্থিরী- 
কৃত হইল যে পাপকারী পাপ ভোগ করে এবং পুণ্যকারী মৃফল প্রাপ্ত 
হয়। এস্থলে প্রশ্ন হইবে যে যাহ্তবন্ধ্য এই উপনিষদেরই 8181৬ মন্ত্রে 
বলিয়াছেন যে উভয় প্রকার পুরুষেরই প্রাণ উৎক্রমণ করে না। 
কামনাবানের প্রাণ উৎক্রমণ করে, কিন্ত কামনাহীনের নহে। আবার 
8181৮ মন্ত্রে সুস্পষ্ট ভাষায় মহষি বলিয়াছেন ৰে ব্রহ্মবিদের উতক্রমণ 
আছে। কিন্তু পর্ব মন্ত্রে কেন গ্রাণের উত্ক্রমণ তিনি অস্বীকার 
করিলেন ? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে আলোচ্য প্র £রণে দুষ্ট বিষয় 
মাত্র আলোচিত হইয়াছে । আটটা গ্রহ, আটটা অতিগ্রহ, অগ্নি ও 
জল ইহাদ্েরই মাত্র আলোচনা বর্তমান। ইহার! সকলেই স্ুল। 
অনীন্দ্রিযম কিছুই আলোচিত হয় নাই। ম্ৃতরাং বুঝিতে হইবে যে 
মৃত শরীর ও প্রত্যক্ষ দৃষ্ট বিষয় সম্বন্ধে মাত্র আলোচিত হইয়াছে! লক্ষ 
দেহ উদ্দে গমন করুক বা নাই করুক, মৃত দেহে যাহা সংঘটিত হয়, 
তাহাই মাত্র বপিত হইয়াছে । অর্থাৎ স্থৃল প্রাণ সমূহের কথাই বলা 
হইয়াছে, সুক্ষ দেহের, সঙ্গ প্রাণের কোন কথাই বলা হয় নাই। এই 
মন্ত্রে “প্রাণাঃ” অর্থে যদি স্থূল পঞ্চ প্রাণ গ্রহণ করা যায়, তবে “ক্ষীত 
হয়, বাযু দ্বারা পূর্ণ হয়ঃ এবং বায়? দ্বারা পূর্ণ হইধা! সেই মৃতদেহ 
পড়িমা! থাকে” বাকের অর্থও সুসঙ্গত হয় বলিয়া মনে হয় । ইহা 
প্রত্যক্ষ দৃষ্ট সন্ত) । এই প্রকরণের শেষ দিদ্ধান্ত “পাপ কর্ম দ্বারা পাপী 
হয় এবং পুণ্য কন্ম দ্বারা পুণ।বান হয়|” সুতরাং বুঝিতে হইবে যে 
প্রত্যেক জীবই কন্মের অধীন। তিনি পাপ করিলে পরলোকে কুফল 
ভোগ করিবেন এবং পুণ্য করিলে পরলোকে সুফল ভোগ 
করিবেন। এস্থলে পুণ; অর্থে কূপ খনন বা অঙ্ঠবিধ পাধিব 
সংকার্ধ্য বুঝিতে হইবে না, কিন্তু সর্বববিধ সংকার্ধাই বুঝিতে হুইবে। 


১৯৩৮ তত্বঙ্ঞান-প্রবেশিকা 


সতরাং বিদ্বানও পুণ্যবানই বটেন। তিনিও পরলোকে কন্মফল ভোগ 
করিবেন। অর্থাং তিনি তাহার সাধন ভজন দ্বার৷ উপাচ্জিত পুণাধামে 
গমন করিবেন। “মৃতমন্তুধাবতি ধন্মাধন্মম্” বাক্য আমাদের স্মরণ 
করিতে হইবে ইতঃপর ছান্দোগ্য উপানবদের ৩১৪১ এবং ৩।১৪।৪ 
মন্ত্রের এবং শাগ্ডিলা বিগ্ভার আপোচন] কালে যাহা লিখিত হইয়াছে, 
তাহা দ্বারা বুঝিতে পারা যাইবে যে বিদ্বান অবিদ্বান সকলেরই উৎ- 
ক্রমণ আছে। সুতরাং আলোচ্য মন্ত্র বিদ্বানের উতক্রমণ নিষেধ করিতে 
পারে না। উল্লিখিত মন্ত্র সমূহেও বলা হইয়াছে যে কম্মানুষায়ী পুরুষ 
ফল লাভ করে। শঙ্কর স্বামী এই প্রকরণে যে বিদ্বান ব্যক্তিদের মাত 
প্রাণ উতক্রমণ করে না বলিয়াছেন, তাহা ত্রাহার কষ্ট কল্পনা বলিয়া 
মনে হয়। “তদেষ শ্লোকো ভবতি । তদেব সন্ত; সহ কম্মণৈতি লিঙ্গং 
মনো ঘত্র নিষক্তমস্ত। প্রাপ্যান্তং কর্মণস্তম্য যংকিংচেহ করোতায়ম. | 
তম্মাল্লোকাৎপুনরৈত্যন্মৈ লোকায় কর্ণণ ইতি নথ কাময়মানোহুথাকা- 
ময়মানো যোহকামো নিষ্ষাম আপ্তকাম আত্মকামো ন তস্ত প্রঃণা 
উতক্রামন্তি ব্রদ্ধৈব সন ব্রহ্মাপ্যেতি । (বৃহ _8181৬)।% “বঙ্গানুবাদ £-_ 
লেই বিবয়ে এই শ্লোক আছে ২--"পুরুষের লিঙ্গন্ববূপ মন যে বিষয়ে 
আসক্ত, আত্মা সেই বিষয়েই আকৃষ্ট হইয়া নিজ কণ্ম সহ সেই দিকে 
গমন করে*। “এই লোকে পুরুষ যে কন করে, সে (ন্বর্গাদি লোকে। 
তাহার ফল লাভ করিয়। সেই (ব্বর্গাদি) লোক হইতে এই কন্ম লোকে 
পুনরায় আগমন করে।”  কামনাবান্‌ পুরুষের বিষয়ে 
( এই প্রকার ), এখন ফকামনাবিহীন পুরুষের বিষয় উক্ত হইতেছে ) 
১যে পুরুষ অকাম, নিষ্ষাম, আপ্তকাম, আত্মক্কাম, তাহার প্রাণ 
উৎক্রমণ করে না। তিনি ব্রন্মই হইয়' ব্রহ্ম প্রাপ্ত হন। ( ম?হশচন্্র 
ঘোষ বেদাস্তরত্ব )।৮ শঙ্কর স্বামী এই মন্ত্র দ্বারা বুঝাইতে চাহিয়াছেন 
যে কামনাবান পুরুষের লিঙ্গদেহ উৎক্রমণ করে, কিন্তু কামনা বিহীন 
পুরুষের প্রাণ সমূহ উতক্রমণ করেনা । এস্থলে “ন তন্ত প্রাণা উৎ- 
ক্রমন্তি” বাক্যের “তন্ত” স্থলে মাধান্দিন শাখায় “তম্মাৎ” বল হইয়াছে। 
শরীর হইতে উত্রুমণের নিষেধ বলা হয় নাই, শরারী পুরুষ হইতে 


সোহহং জ্ঞান ১৬৩৯ 


প্রাণ সমূহ উৎক্রমণ করে না বলা হুইয়াছে। এই মন্ত্রে “তস্ত” 
বা তন্মাৎ শবে শরীরী পুরুষকেই বুঝাইবে। কারণ, ইহাতে 
শরীর শবখের কোনই উল্লেখ নাই। অর্থাৎ “তম্মাং” শবে 
পুরুষাৎ বুঝিতে হইবে । রামান্জ স্বামী আরও বলেন যে 
“তন্য” শববও অময় সময় “তাহার হইতে” অর্থে ব্যবহথত হয়। 
তিনি “নটন্ত শুণোতি” উদাহরণ দিয়াছেন। উহার অর্থ “নট হইতে 
শ্রবণ করে” অর্থাৎ অপাদানার্থে ৬ষ্ঠটী বিভক্তি হইয়াছে। এখন প্রশ্ন 
হইবে যে “তস্য” স্থলে “তম্মাং” পাঠ গ্রহণ করিয়া এবং “*ত্মাৎ। 
অর্থে “শরীরাৎ” না বুঝাইয়া “পুরুযাৎ 'বুঝাইবে বলিতে পারা যায় 
বটে, কিন্তু শেষ বাক্যটা “ব্রদ্মৈব সন ব্রহ্মাপ্যেতি” দ্বার! সুস্পষ্ট যে তিনি 
“ব্রক্মই হইয়া ব্রহ্ম প্রাপ্ত হন” । যদ্দি তিন ব্রহ্মই হইলেন, তবে আর 
তাহার দে হইতে প্রাণ সমূহের উৎক্রমণের প্রয়োজনীয়তা কোথায়? 
এই প্রশ্নের উত্তরে বলিতে হইবে যে সুপ দেহ ত্যাগে কেহই পূর্ণ ব্রহ্ত্ব 
লাভ করিতে পারেন না। তিনি যত সংখাক গুণে একত্ব লাভ করিয়া 
ছিলেন, তিনি ব্রদ্মের ততটুকু মাত্র লাভ করিয়াছেন। ব্রন্মের অনন্ত 
স্বূপ। তাহাকে কখনও পূর্ণ ভাবে দেখা যায় না। কেনোপনিষদের 
১'২-৩ মন্্দ্বয় দেখিলেই বুঝিতে পারা যায় যে ব্রন্মকে পর্ণ ভাবে দর্শন 
করিতে পারা যায় না। স্ুলতম দেহে থাকিতে সেইরূপ একত্ব প্রাপ্ত 
সাধকগপেরও যে সকল স্থুলতম দেহ জনিত অবশ্বন্তাবী আবরণের 
বাধ। ভোগ করিতে হয়। সেই দেহ ত্যাগের সহিত তাহাও আর থাকে 
না। পঞ্চদশীর যে লকল শ্লোক ইতিপূর্বেবে উদ্ধৃত হইয়াছে, তাহ 
হইতেই ইহা প্রমাণিত হইবে । আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে 


পাথিৰ মানব দেহ শত সংশোধনে সংশোধিত হইলেও সম্পূর্ণ রূপে 
সংশোধিত হয় না বা হইতেও পারে না। কারণ, এই দেহের প্রধান 
উপাদান ক্ষিতি, সুতরাং দেহ তমঃপ্রধান। উত্তম সাধকগণ বহু কঠোর 
সাধন! দ্বারা ইহার অধিকাংশ লয় করেন বটে, কিন্তু স্থুলতম দেহে 
থাকিতে থাকিতে ইহার সম্পূর্ণ রূপে লয় হইতে পারে না। ইহা দেহের 
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বা প্রকৃতির 101767506 ৭৪৪০৮, আমার্দের আরও মনে রাখিতে 
হুইবে যে সাধনা অনস্ত এবং সেই জন্তই অনংখ্য মণ্ডল সুতরাং অসধ্য 
দেহ। প্রথিবীতে থাকিয়াই যদি সাধনার শেষ করা যাইত, তবে 
অসংখ্য মগুল এবং দেহ সৃষ্টির কোনই প্রয়োজনীয়তা ছিল না। এস্থলে 
আমাদের আরও একটা বিষয় চিন্তা করিতে হইবে যে যিনি পাধিব 
দেহে থাকিতে থাকিতে পুণ ব্রন্মত্ব লাভ করেন, তিনি কেন আঘুঃ নিঃ- 
শেষ হইবার উপক্রম হইলেই ধ্যানস্থ হইয়া ব্রন্মে লয় হন না? তাহার 
কেন অন্য সাধারণ ব্যক্তির ন্যায় বৃহদারণ্যক উপনিষদেব চতুথ অধ্যায়ের 
৪র্থ ব্রাক্ণর প্রথম ৪ মন্ত্রে কথিত অবস্থার মধ্য দিয়া লয় হইতে হয়? 
একত্ প্রাপ্ত সাধকও অর্থাৎ ব্রন্মাদশী পুরুষও স্থুল দেহেই ব্রদ্মে লয় হন 
না, কিন্তু কারণ-দেহ সহ স্বোপাজ্জিত কারপ-লোকে গমন করেন। 
আলোচ্য মন্ত্রে বলা হইয়াছে যে “ত্রন্মৈব সন্‌ ব্রদ্ধাপ্যেতি” অর্থাৎ ব্রহ্ম ই 
হইয়া ব্রহ্ম প্রাপ্ত হন। এস্থলে ব্রহ্ম হইয়া ব্রহ্ম প্রাপ্তির কথা বলিবার 
তাৎপর্য কি? যদি ব্রহ্গজ্ঞানী স্ুুল দেহের মৃতার সাথে সাথেই পূর্ণ 
্রন্মাই হন, তবে আর তিনি “ব্রহ্ষকে পাইবেন" বলিবার কোনই অর্থ 
থাকে না। যিনি ত্রন্ধই হইলেন, তিনি আর কি করিয়া ব্রন্মকে পাই- 
বেন। হিনি ত স্বয়ংই ব্রহ্ম। সুতরাং এস্থলে এক্রন্ম হইবার” অর্থ 
ভ্রন্ধ ভাবাপন্ন অর্থাৎ কোন কোন গুণে ব্রন্মের সহিত্ত একত্ব প্রান্ত 
হইয়া”, কিন্তু সম্পূর্ণ রূপে ব্রহ্ম হইয়া নছে। পূর্ববেই লিখিত হইয়াছে 
যে একটা কেন, কোটী কোটী গুণে একত্ব লাভ করিলেও, কোনও 
মানব ব্রদ্ধের সমান হইতে পারেন না। কোটী কোটী একতও ত্রন্মের 
অনন্ত একত্বের একত্বের তুলনায় মহাসমুদ্রে শিশির বিন্রুৰৎ। উপনিষদে 
সর্ধস্থলেই ব্রহ্ম শবে পূর্ণ ব্রচ্মকে লক্ষ্য করা হয় নাই, হিরণ্য গর্ভ:চও 
লক্ষ্য করা হইয়াছে। ম্ৃতরাং পব্রন্মেব সন্” অর্থে প্্রন্ম ভাবাপন, 
বঙ্গিলে কোনও ক্রুটী হয় বলিয়া মনে হয় না। ব্রন্মকে লাভ করা 
এবং ব্রন্মে লীন হওয়া যে এক নহে, তাহা সহজ বোধ্য। মানব নগর 
প্রাপ্ত হয় বলিয়া! সে নগরে লীন হয় না। আবারও প্রশ্ন হইতে পারে' 
যে যদি কামনাবান ও কামনাবিহীন উভয় প্রকার পুরুষের সিতই 
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তাহাদের প্রাণ সমূহ উৎক্রমণ করে, তবে আলোচা মন্ত্রে পুথক, পৃথক, 
ভাবে একই কথা বলা হইল কেন? অর্থাৎ মন্ত্রের ভাবে বুঝিতে পার 
যায় ঘে উভয় প্রকার পুরুষেব মুত্তার পর অবস্থাদ্বয়ের 00170758 কর! 
হইয্াছে। একের পক্ষে প্রাণ সমূহের উতক্রমণ ও অন্যের পক্ষে উহার 
নিষেধ বুঝাইতেছে। ইহার উত্তরে বক্তব্য ঘে এই স্থলে 0008৪ 
হইয়াছে বটে, কিন্তু তাহা প্রাণ সমূহের টৎক্রঘপ সম্বন্ধে নহে. কিন্ত 
পুনরাবর্তন লশ্বন্ধেই । কামনাবান পুরুষের পুনরাবর্তনের কথা সৃপষ্ট 
ভাবে আলোচ্য মন্ত্রে উল্লেখ আছে। কামনাবিহীন,. আপ্তকাম ও 
আত্মকাম লাধকের পুনরাবর্তন নাই । কারণ তিনি ত্রহ্গপ্রান্ত হন। ব্রহ্ম 
প্রাপ্ত হইলে পুনরাবর্তন যে অনশ্যান্তাবী নহে, তাহ! উপনিষদ বহু স্থলে 
বলিয়াছেন । ১*০৩-১৯০৪পৃষ্ঠায় উদ্ধত গীতার শ্লোকেও আমরাতাহাই 
দেখিতে পাই। উপনিষদ এবং অন্যান্য ভিন্কু শান্তর পুনরাবর্তনকে বড়ই 
অবাঞ্ছন*য় ব্যাপার বলিয়। গণা করিয়াছেন । যাহার পুনরাবর্তন নাই 
তিনিই অমৃতত্ব লাভ করিয়াছেন, অন্যে নঠে। উপনিষদ পাঠ ইহাই 
মনে হয় যে অমুতত্ব লাভ ও পুনরাবর্তন বাবণ একই কথা। আরও 
বলা যাইতে পারে যে ভাষ। দ্বার] যাহা! পাওয়া যায়, সেই ব্যাখ্যাই 
মুখ্য ব্যাখ্যা | কিন্তু ভাষা পরিত্যাগ করিয়া কেবল মাত্র ভাব ছার! 
পরিচালিত হইয়া যে ব্যাখ্যা পাওয়া যায়, উহাকে অবশ্যই গৌণ বাখ্যা 
বলিতে হইবে । বিবাদীয় স্থলে মুখ্য বাখ্যাই গ্রহণ করা চচিত। 
আমরা তাহাই করিলাম । আবার বক্তা মহধি ঘাজ্বন্ধ্য এই ব্রাহ্মীণেরই 
৮ম মন্ত্রে অতি সুস্পষ্ট ভাবে বলিয়াছেন যে ব্রন্মবিদ্‌ ধীর সাধক উীর্দে 
স্বর্গেগমন করেন । এই অবস্থায় আমরা আলোচ্য মন্ত্রের বাখ্যা 
সেই নি্ধান্তের বিপরীত ভাবে করিতে পারি না। সুতরাং শক্ষর 
স্বামীর ব্যাখা গ্রহণ করিতে আমরা অসমর্থ । প্রোক্ত ৮ম মন্ত্র ও 
উহার বঙ্গানুবাদ নিয়ে গ্রদত্ত হইল । “তদেতে শ্লোক ভবস্তি। অগুঃ 
পন্থা বিততঃ পুরাণে মাংস্পৃষ্টোইমুবিস্কে৷ ময়ৈব | তেন ধীরা অপি যস্তি 
ব্রহ্মবিদঃ ন্বগং লোকমিত উধ্বং বিমুক্তাঃ | ( 8181৮ )1৮ “বঙ্গানুবাদ ৮ 
এ বিষয়ে এই সমুদ্ায় শ্লোক আছে £--( এই যে) সুক্ষ পুরাতন পথ 


স্পিড 


১৪৪২ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


বিস্তৃত রহিয়াছে, আমি ইহা স্পর্শ করিয়াছি, আমি ( ইহ1) প্রাপ্ত 
হইয়াছি। ব্রচ্মবিদ্‌ ধীর ব্যক্তি বিমুক্ত হইয়া সেই পথে এই লোক হুইতে 
উদ্ধপিকে স্বগলোকে গমন করেন । ( মহেশচন্দ্র ঘোষ বেদাস্তরতু )।৮ 
শঙ্কর স্বামী এস্থলে স্থগের অর্থ মোক্ষ বলিয়াছেন। কিন্তু এই মন্ত্রের 
ভাবে ও ভাষায় তাহা বুঝিতে পারা যায় ন1। ব্রহ্মবিদ্‌ ধীর এই লোক 
হইতে উদ্ধ ত্বর্গলোকে গমন করেন, ইহা যখন নুষ্পষ্ট ভাবে পশিখিত 
হইয়াছে, তখন কি প্রকারে আমরা শঙ্কর স্বামীর ব্যাখ্যা গ্রহণ করিতে 
পারি? মোক্ষ লাভার্থ যে উদ্দে স্বর্গলোকে গমন করিতে হয় না, ইহাই ত 
শঙ্কর স্বামীর প্রতিপাদ্য বিষয়। সুতরাং স্বয়ং যাজ্ৰবন্ধ্য কথিত এবং 
প্রকরণে ৬ষ্ঠ মন্ত্রের অব্যবহিত পরেই উক্ত এই মন্ত্র দ্বার! সুস্পষ্ট ভাবে 
প্রমাণিত হইল যে ব্রন্মন্ঞ ব্যক্তির প্রাণ সমূহ উৎক্রমণ করে এবং তিনি 
কারণ-দেহ সহ স্ব্গলোকে গমন করেন। বুহদারণ্যক উপশ্ষিদের 
৪181৬ ও 8181৮ মন্ত্রদ্বয়ই যাল্ভবন্ক্য কথিত। দ্বিতীয় মন্ত্রের (8181৮ 
মন্ত্রের) অর্থ সুস্পষ্ট এবং উহ! দ্বারা বুঝিতে পার? যায় যে ধীর ব্রহ্মবিদ্‌ 
মহাত্বাগণের উৎক্রমণ আছে। সুতরাং 8181৬ মন্ত্রেরও সেইরূপ ভাবেই 
ব্যাখ্যা করিতে হইবে, নতুবা শ্রুতি বিরোধ হইবে ॥। বিশেষতঃ উভয় 
উত্তিই যখন মহষি যাজ্ঞবকন্কেরই । স্বর্গ শব্দ সাধারণ ভাবে পার- 
লৌকিক সুখধাম সমূহকেই বুঝায় । কিন্তু এস্থলে কারণ-লোককেই 
বুঝাইবে। কারণ, যাহারা একবার মাত্রও ব্রহ্মদর্শন করিয়াছেন, অর্থাৎ 
যাহারা একটা মাত্র গুণেও একত্ব লাভ করিয়াছেন, তাহারাই স্ুল 
দেহান্তে কারণ-লোকে গমন করেন। আমাদের মনে রাখিতে হইৰে 
যে কারণ-লোক ভূবঃ, ব্বঃ, জনঠ মহ তপঃ এবং সত্যম এই ছয় লোক 
এবং এই ছয় লোকে অসংখ্য মণ্ডল অবস্থিত। ইহার পরের মন্ত্র ও 
উহার বঙ্গানুবাদ নিয়ে প্রদত্ব হইল। “তস্থিগ্,রুমূত নীলমানু: পিঙলং 
হরিতং লোহিতংচ। এষ পন্থা ব্রহ্মণ! হান্ুবিত্তস্তেনৈতি ব্রন্মাবিৎপুণ্য- 
কতৈজসশ্চ । (বৃহ--8181৯)।” “বঙ্গানুবাদ £-( পণ্ডিতগণ ) 
বলেন--এই পথে শুর্ল, নীল, পিঙ্গল হরিং ও লোহিত বর্ণ রহিয়াছে। 
ব্রন ( ব্রহ্মজ্জ ) এই পথ লাভ করিয়াছেন। ব্রহ্মবিৎ' পুণ্যকৎ এবং 
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তেজোযুক্ত ব্যক্তি এই পথে গমন করেন। € মহেশচন্দ্র ঘোষ বেদান্ত- 
বদ্ধ )।৮ ইহা হইতেও বুঝিতে পারা যায় যে ব্রহ্মবিদের উদ্ধ গমনের 
পথ গুরু, নীল, হবি ও লোহিত বর্ণ । অর্থাৎ ব্রহ্ষঙ্ঞ নাড়ী দ্বার হইতে 
সুুয়া! পথে ব্রহ্মরদ্ধে গমন করেন এবং তথা হইতে দেহ ত্যাগ করিয়া 
ম্বোপাঙ্জিত ধামে গমন করেন। এই নাড়ী পথই নানাস্থলে 
নানা বর্ণের থাকে। এই সম্পকে ছান্দোগ্য উপনিষদের 
অষ্টম অধ্যায়ের ৬ষঠ্ঠ খণ্ড বিশেষ ভাবে দুষ্টব্য। কক উতাতেও 
এই পথকে নাড়ীপথই বল! হইয়াছে । শঙ্কর স্বামী এই পথকে 
মোক্ষভাবে ব্যাখ্যা করিতে চেষ্টা করিয়াছেন, কিন্তু উপনিষর্দের অন্যান্য 
মন্ত্র এবং পুর্ধবোদ্ধত মন্সমূহ এই মন্ত্রসহ পঠিত হইলে বুঝিতে পারা 
যাইবে যে নাড়ীপথই এস্থলে উক্ত হইয়াছে । শক্কর স্বামীও সকল 
বর্ণের আধ্যাত্তিক ব্যাখ্যা দিতে পারেন নাই । একমাত্র শুরুবর্ণকে 
নিশ্মল বলিয়াছেন । এস্থলে আরও এক্টী বিষয় আমাদের লক্ষ্য 
করিবার আছে । তাহা এই যে এস্থলে সুস্পষ্টভাবে লিখিত হইয়াছে 
যে ব্রহ্মবিৎ, পুণাকুৎ এবং তেজোযুক্ত সাধকবর্গ অর্থাৎ সর্ব্ববিধ 
পরমোন্নত মহাপুরুষগণই দেহ হইতে উতক্রমণ কিক! উদ্ধলোকে গমন 
করেন ।. শঙ্কর স্বামীর মত এই ঘষে ব্রন্মাবিদ্‌ হৃদয়েই ত্রন্ষে লীন হন, 
তীহার কোন গতি নাই। কারণ, ব্রন্মে লীন হইতে গতির কোন 
'আব্যকত্কা নাই। কারণ, ব্রহ্ম সর্বব্যাপী বিভূ। তিনি হাদয়েও 
আছেন। সুতরাং ব্রন্মাবিদ সেই স্থানেই লীন হইতে পারেন । কিন্তু 
এই মন্ত্র সুষ্পষ্টভাবে ব্রহ্মবিদের মৃত্যুকালে গতি নিদ্রেশে করিয়াছেন। 
তিনি নাড়ীপথে গমন করিয়া ব্র্নরন্বদ্ধার হইতে চঙ্গিয়া যান অর্থাৎ 
দেহত্যাগ করেন। অতএব আমর! দেখিলাম যে 5181৬ মন্ত্রের শহর 
ব্যাখ্যা এই মন্ত্রেরও বিরুদ্ধ। ন্মুতরাং এস্থলেও শ্রতিবিরোধ 
উপস্থিত হয়। ন্থুতরাং সেই ব্যাখ্যা গ্রহণীয় নহে। একটু চিন্তা 
করিলেই বৃঝিতে পারা যাইবে যে ৮ম মন্ত্রে যে পথের উল্লেখ করা 
হইয়াছে, ৯ম মন্ত্র উহারই বি বিস্তার করা হইয়াছে । বিবা্দীয় মত্রদ্ধয়ের 


উর দ 


* ছা--৮1৬1০-৬ মন্লদ্বয়ের বয়ের উপর ইতঃপর লি! লিখিত মন্তব্য দ্ুষ্টব্য । 
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বক্তা মহবি যাজ্বন্কা এবং শেষোক্ত ম্ত্রঘয়ও তাহারই উক্তি এঘং ৪র্থ 
অধ্যায়ের ৪র্থ ব্রাহ্মণভূক্ত যাহার ৬ষ্ঠ মন্ত্রই বিশেষভাবে সমস্তা আনয়ন 
করিয়াছেন। সুতরাং ৬ষ্ঠ, ৮ম ও নবম মন্ত্র একত্রে সংস্কারবিহীন 
হইয়] পাঠ করিয়়াও কি বলিতে হইবে ষে মহষি যাজ্জবন্ক্য ব্রহ্মবিদের 
উতক্রমণ নিষেধ করিয়াছেন? এখন আমরা বিভিন্ন উপনিষজ্ধের 
আরও কয়েকটী মচ্ত্র উল্লেখ করিব দেখিতে চেষ্টা করিব যেবিদ্বানেরও 
উৎক্রমণ আছে । সকল মন্ত্র ও উহাদের বঙ্গানুবাদ আমরা উদ্ধার 
করিতে পারিব না । কারণ, তাহা করিলে প্রবন্ধ আরও দীর্ঘতর 
হইবে । পাঠকগণ অনুগ্রহপৃর্বক মূল গ্রন্থ সমূহে উহা দেখিবেন এবং 
আমাদের অনিবার্য ভ্রুটী ক্ষমা করিবেন। ছান্দোগ্য-৩।১৪।১ এই 
মন্ত্রে বলা হইয়াছে ষে এই পৃথিবীতে ষে যেমন কন করে, এই দেহ 
হইতে গমন করিবার পরও পুরুষ সেই প্রকার হয়। স্ত্রাং সকলেই 
উৎক্রমণ আাছে। ব্রক্ষবিদেরও দেহতাগের পর পরলোকে যাইতে 
হয় এবং তাহার কন্মানুযায়ী কললাভ করেন। এই প্রকরণের চতুর্থ 
মন্ত্রও এই সঙ্গে পঠিত হইলে সিদ্ধান্ত আরও সুপষ্ট হইবে । শতপথ 
ব্রাহ্মণের (খথেদ-১০1৬।৩।১এ ) বিবৃত শাগ্ডিল্য বিদ্তা পাঠেও জানা যায় 
যে ব্রহ্মবিদ্‌ স্থল দেহান্তে পরলোকে গমন করেন। প্রোক্ত মন্ত্রছয় ও 
শাগ্ডিল্য বিগ্ভা কর্মের উপর বিশেষভাবে জোর দিয়াছেন এবং 
বলিয়াছেন যে, যে যেমন কন্ম করে, পরলোকেও তিনি সেইরূপ ফল 
ভোগ করেন। উহার। বৃহদারণ্যক উপনিষদের ৩।২১২ মন্ত্রের একার্থ 
বাচক মন্ত্র (28181191 109982০6 )1 এই মন্ত্র সম্বন্ধে পুর্ধেই 
আলোচিত হুইয়াছে। উহার! “মৃতমনুধাবতি ধল্াধন্মাম্”” বাক্যের 
সমর্থক। সুতরাং উহারা উতক্রমণের পক্ষপাতী । ছান্দোগ্য- ৭ 
অধ্যায়ের ১৪-১৫ খণ্ুদ্বয় । ইহাদের হইতে বুঝিতে পারা যায় যে 
ব্রহ্মবিদেরও উতক্রমণ আছে। আচার্য শঙ্করও বেদাস্ত দশনের 
১২1১৭ স্তরের ব্যাখ্যায় স্বীকার করিয়াছেন যে, অক্ষি-পুরুষ-জ্ঞাত। 
অর্থাৎ ব্রহ্মবৰিদ্‌ দেবযান পথে পরলোক গমন করেন। শঙ্কর স্বামী 
অঙ্গি-স্থিত পুক্রষকে ব্রহ্ম বলিয়াছেন এবং অক্ষি-পুরুষ-জ্ঞাতা এবং 
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্্মাবিদ একই দেবযান পথে গমন করেন, ইহাও বলিয়াছেন। স্ৃতরাং 
শঙ্কর মতেই পাওয়া যায় যে রহ্মবিদেরও উতক্রমণ আছে। ছান্দোগ্য- 
পঞ্চম অধ্যায়ের €র্থ হইতে ১*ম খণ্ড --পঞ্চাগ্নি বিষ্ত। কথিত হইয়াছে। 
ইহ দ্বারা স্গ্রিতত্ব রূপকে বণিত হইয়াছে বলিয়া মনে হয়। 
দশম খণ্ডের প্রথমমন্ত্রে বলা হইয়াছে যে যিনি পরাগ্নিবিদ্কা 
জানেন এবং যাহারা অরণ্যে শ্রদ্ধ। ও তপস্তার উপাসনা করেন, তাহারা 
মৃত্যুর পর অচ্চিরাদ্ি পথে গমন করেন। শ্রদ্ধার অর্থ কি? ইহার 
সাধারণ অর্থ একপ্রকার বিশ্বাস। শ্রদ্ধা শবককে আমরা সাধারণতঃ 
সম্মানার্থে ব্যবহার করি । ইহাকে ভক্তির নিয়স্তরের অবস্থাও বল৷ 
হয়। কিন্তু শ্রদ্ধার প্রকৃত অর্থ সমস্ত চেতন-পদ্দার্থে অভেদ-জ্ঞান। 
স্থৃতরাং ইহা তুচ্ছ তাচ্ছিল্যের বিষয় নহে। তপন্তা অর্থে সাধনা 
বুঝায় । সুতরাং যিনি সমস্ত চেতন-পদার্থে অভেদজ্ঞান করেন এবং 
সাধন-ভজন করেনঃ তিনি সাধারণ ব্যক্তি নহেন। তিনি ব্রন্মবিদ না 
হইয়াই পারেন না। পরমধি গুরুনাথ বঙ্গিয়াছেন £--“প্রেমের 
সমুন্নত পরিণতির ফলই শ্রদ্ধা। বিশেষতঃ প্রেমের উন্নতি করিতে 
পারিলেই অর্থাৎ স্নেহ ও ভক্তিকে প্রেমরূপে পরিণতি করিতে পারিলে 
শ্রদ্ধা সবিশেষ প্রেমতৃষণে বিভৃষিত হইয়া অতুল আনন্দ বিধান 
করে।” (সত্যধন্ম)। অতএব বুঝিতে পারা গেল যে ব্রহ্গাজ্ৰেরও 
উতক্রমণ আছে । এন্থলে ইহাও উল্লেখযোগ্য যে ছান্দোগ্য ৫1১০১ 
মন্ত্রে উক্ত হইয়াছে যে, যাহার! পঞ্চাগ্রি-বিষ্ভা জানেন এবং যাহারা 
অরণে) শ্রদ্ধা ও তপন্যার উপাসনা করেন, তাহারা” ইত্যাদি । সুতরাং 
উপনিষদুক্ত একমাত্র পঞ্চাগ্রি-বিদ্তার কথাই বলেন নাই। শ্রদ্ধাগুণ 
অর্জন ও সাধন-ভজন সম্বন্ধেও বলা হইয়াছে । এই সম্পর্কে বৃহ-৩।২ 
ব্রাহ্মণের উপর মন্তব্যও দ্রষ্টব্য । ছান্দোগ্য-৮/৩।৪ মল্ত্র--একলেও বলা 
হইয়াছে যে প্রসাদগুণযুক্ত আত্মা অর্থাৎ ব্রহ্মকৃপাপ্রাপ্ত আত্মা বা 
ব্রহ্মানন্দপ্রাপ্ত আত্মা দেহ হইতে উতক্রমণ করিয়। স্বরূপে প্রকাশিত 
হন। সুতরাং ব্র্গজ্জ সাধকের উৎক্রমশ আছে। ছান্দোগ্য-৮৬।৫ 
মন্্র--ইহাতে বল! হইয়াছে যে যাহারা গ ধ্যান করিতে করিতেই 
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দেহত্যাগ করেন, তাহারা দেহ হইতে উৎক্রান্ত হইয়া! নিশ্চয়ই উর্দ্ধে 
গমন করেন। এক বিষয় হইতে অস্ত বিষয়ে যাইতে মানবের যতটুকু 
সময় লাগে, ততক্ষণে তিনি আর্দিতো গমন করেন । এই আদিত্যই 
ব্রক্মলাভের দ্বার । যাহারা বিদ্বান, তাহার] প্রবেশ করেন, আর 
যাহার! বিদ্বান নহেন, তাহার] প্রবেশ করিতে পারেন না। অতএব 
দেখা গেল যে বিদ্বানেরও উৎক্রমণ আছে। ছান্দোগ্য-৮1৬।৬ মন্ত্র 
ইহাতে বলা হইয়াছে যে হৃদয়স্থিত ১০১টী নাড়ীর মধো একটী 
মদ্ধী পর্যন্ত গমন করিয়াছে । যিনি এই নাড়ী দ্বার! উর্দদিকে গমন 
কয়েন, তিনি অমৃতত্ব লাভ করেন। অপর নাড়ী সমুদায় বিভিন্ন 
দিকে যাইবার জন্য ' অর্থাৎ অপর নাড়ী দ্বারা অন্যান্ত দিকে যাওয়া 
যায়, কিন্তু তাহাতে অমৃতত্ব লাভ হয় ন1)। ইহা হতেও বিদ্ধানের 
উৎক্রমণ বৃঝিতে পারা যায় । ছুইপ্রকার যাত্রী-বিদ্বান্‌ ও অবিদ্বান্‌। 
বিদ্বান মূর্ধা পর্যান্ত যাইয়া! তখা! হইতে উৎক্রাস্ত হন। নাড়ীদ্বারেই 
তাহার গতি শেষ হয় না। শঙ্কর স্বামী কিন্তু নাড়ীদ্বারকেই মোক্ষ 
বলিয়াছেন । ছান্দোগ্য-৮1১২।৩ মন্ত্র- ইহাতে আত্মার কথাই বলা 
হইয়াছে । এই প্রকরণও আত্ম সম্বন্ধীয় । ইহাতে বল হইয়াছে যে 
প্রসাদগচণপ্রাপ্ত আত্মা শরীর হইতে উত্থিত হইয়া পরমজ্যোতিঃ 
সম্পন্ন হন। ন্ুতরাং বুঝিতে হইবে যে, বিদ্বানেরও উৎক্রমণ আছে। 
যিনি ব্রন্মপ্রসাদ প্রাপ্ত অর্থাৎ ব্রন্ষকৃপ। প্রাপ্ত বা ব্রহ্মানন্দ প্রাপ্ত 
তাহাকে উপনিষদ ব্রহ্মজ্ঞ বা বিদ্বানই বলেন। ছান্দোগ্য-৮ ১।৬ মন্ত্র 
--এই খণ্ডে দহর বিগ্ভ। কথিত হইয়াছে । এই মন্ত্রে বলা হইয়াছে যে, 
যে ব্যক্তি আত্মাকে এবং সত্য কামন] সমূহকে ন! জানিয়। চ!লয়। যায়, 
সে সর্বলোকে পরাধীন হয় £ আর যিনি ইহলোকে এই আত্মাকে এবং 
সত্য কামন। সমূহকে জানিয়া' চলিয়া যান, সর্বলোকে তাহার স্বাধীন 
আচরণ হয়। সুতরাং বুঝিতে হুইবে যে বিদ্বানেরও উৎক্রমণ আছে। 
ছান্দোগ্য-৮1১৩।১ মন্ত্র--ইহাতে বল! হইয়াছে যে হাদয়স্থিত ভেদরহিত 
ব্রহ্ম হইতে বিচিত্র বর্ণে গমন করি, আবার বিচিত্ত্র হইতে ব্রন্ষে গমন 
করি। অশ্ব যেমন লোম কম্পিত করে, তেমনি পাপকে বিদুরিত 
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করিয়া, চন্দ্র যেমন রানুর মুখ হইতে যুক্ত হয়, তেমনি শরীর হইতে 
মুক্ত হইয়া এবং কৃতাত্মা হইয়া ব্রন্ধলোক লাভ করি। ইহা! হইতেও 
বুঝিতে পারা যায় যে ব্রহ্মাবিদ্‌ দেহান্তে ব্রহ্মলোকে গমন করেন। 
বৃহদারণাক-৩।৮।১* মন্ত্র-_-এস্থলে বলা হইয়াছে যে যিনি এই অক্ষর- 
পুরুষকে না জানিয়াই ইহলোক হইতে প্রস্থান করেন, তিনি কৃপা- 
পাত্র। আর যিনি এই অক্ষরকে জানিয়া ইহলোক হইতে প্রস্থান 
করেন, তিনি ব্রাহ্মণ সুতরাং ব্রন্মজ্ঞ ইহলোক হইতে পরলোকে প্রশ্থান 
করেন। সুতরাং তাহারও উৎতক্রমণ আছে, তিনি দেহে থাকিতে থাকিতে 
ব্রন্মে লীন হন না । ইহাও মহধি যাজ্ঞবন্ক্েরই উক্তি। তথাপি ও 
কি বলিতে হইবে যে বিবাদীয় মন্ত্রদ্ধয় বিছ্বানের উৎক্রমণ নিষেধ করে? 
বৃহদারণ)ক-818।২ মন্ত্র-এস্থলে বল হইয়াছে যে পুরুষের যখন 
মৃত্যকাল উপস্থিত হয়, তখন তাহার হৃদয়ের অগ্রভাগ দীপ্তিযুক্ত হয়। 
এই জ্যোতিঃ দ্বারা এই আত্ম। চক্ষু হইতে বা যূর্ধা হইতে বা অপর 
কোন অঙ্গ হইতে বহির্গত হন। সেই আত্মা উৎক্রমণ করিলে মুখ্য 
প্রাণ তাহার অনুগমন করে, মুখ্য প্রাণ অন্ুগমন করিলে সমুদায় প্রাশ 
তাহার অন্থুগমন করে। এস্থলে সকল আত্মারই উৎক্রমণ কথিত 
হইয়াছে, বিদ্বান অনিদ্ধান বলিয়া কোনও প্রভেদ করা হয় নাই। 
পূর্ব্বোল্লিখিত ছান্দোগ্য ৮৬।৬ মন্ত্রের সহিত এই মন্ত্র পঠিত হইলে 
বলিতে পারা যাইবে যে বিদ্বান মুদ্ধী! বার! বহির্গত হন এবং অবিদ্বান 
অন্যান্য দ্বার দিয়! বহির্গত হন। এই ব্রাহ্মনেরই ৪র্থ মন্ত্রে বলা 
হইয়।ছে যে সেই আত্মা দেহ হইতে বহির্গত হইয়া একটা নবতর 
কল্যাণতর রূপ প্রস্তত করেন। সেইরূপ পিতৃগণের ন্যায়, কিংবা 
গন্ধরববগণের হ্যায়, কিংবা! দেব, প্রাজাপাত্য, ব্রাহ্ম কিংবা অন্ত কোন 
ভূতের স্ায় । ন্ুতরাং বুঝিতে পার! যায় যে সকল প্রকার উন্নতির 
স্তরের আত্মাগণেরই উৎক্রমশ আছে। ব্রাহ্মরূ্প দ্বারা ব্রহ্ষগ্রাপ্ত 
বিদ্বানগণের রূপ বুবিতে হইবে । অর্থাৎ মানবগণ নিজ নিজ উন্নতি 
অনুযায়ী ভিন্ন ভিন্ন রূপ অর্থাৎ ভিন্ন ভিন্ন প্রকারের দেহপ্রাপ্ত হন। 
সুতরাং ব্রন্মজ্ঞই মূর্ধা দ্বারা বহির্গমন করিয়। ব্রাহ্গরূপ প্রাপ্ত হন। 
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আলোচ্য মন্ত্রদ্বয়ও মহষি যাজ্ভবন্ক্য কথিত । বৃহদারণাক-৬।২ ব্রাহ্ম _ 
ছান্দোগা উপনিষদের পঞ্চাগ্রি বিগ্ভা সম্বন্ধে যাহা লিখিত হইয়াছে, 
তাহা এস্থলেও প্রযোজা। এই উপনিষদে একটু পার্থক্য এই যে 
ইহাতে বল! হইয়াছে যে, যিনি এই বিষ্ঠা জানেন এবং যিনি অরণ্যে 
শ্রদ্ধা এবং সত/কে উপাসনা করেন, তিনি মৃত্যুর পর দেবযান পথে 
গমন করেন। শ্রদ্ধা সম্বন্ধে পূর্বেই লিখিত হইয়াছে । সত্য অর্থে 
সত্যন্বরূপ পরব্রহ্ম। সুতরাং যাহার! সত্য স্বরূপ ব্রঞ্ধের উপাসনা 
করেন, তাহার! অচ্চিরাদিমার্গে গমন করেন । সত্যত্বরূপ ব্রহ্ম কখনই 
অপর ব্রহ্ম নহেন। সত্যং জ্ঞানমমন্তং ব্রহ্ম - ইহাই ত শঙ্কর স্বামীর 
একমাত্র ব্রহ্মামন্ত্। এই উপনিষদেও বলা হইয়াছেযে “যিনি পঞ্চাগ্সি বিদ্যা 
জানেন এবং শ্রদ্ধা ও সত্যের উপাসনা করেনঃ তিনি” ইত্যাদি । 
স্থতরাং একমাত্র পঞ্চাগ্ি বিদ্য। জানিলেই কেই দেবযান পথে গম্ন 
করিতে পারেন না। তাহার পক্ষে শ্রদ্ধা সাধন করিতে 
হইবে এবং সত্যন্বরূপ ব্রন্ষেরে উপাসনা করিতে হইবে। 
উভয় উপনিষদেই কোথায়ও অপর ব্রন্মের উল্লেখ নাই। 
কঠ--৬।১৬ মন্ত্র--ইহাতে বল। হইয়াছে যে হাদয়ে একশত এক নাড়ী 
আছে। তাহাদের মধ্যে স্ুযুস্না নামী একটা নাড়ী মস্তক ভেদ করিয়া 
নিগত হইয়াছে । অন্তকালে পুরুষ এই নাড়ী দ্বারা উদ্ধে আসিয়া 
অমৃতত্ব লাভ করেন। নানাবিধ গতি বিশিষ্টা অন্যান্ট নাড়ী বহিগ মনের 
অর্থাৎ সংসার গতি প্রাপ্তির কারণ হয়। ইহা 'হইতে বুঝিতে পার! 
যায় যে উৎক্রমণের পর অস্বতত্ব লাভ হয় উহার পূর্বে নহে। সুতরাং 
একমাত্র বিছ্বানই নুযুষ্না পথে মূর্ধায় গমন করিয়া বহিগত হুন।' 
আচার্ধ্য শঙ্করও বলিয়াছেন যে দেহে থাকিতে থাকিতে আপেক্ষিক 
অমৃতত্ব মাত্র লাভ হয়। কৌধীতকি- ১ম অধ্যায়-_-সকলেই মৃত্যুর 
পর চন্দ্রলোকে গমন করেন। চন্দ্র ব্রচ্মবিদ্কে দেবযান মাগো ব্রহ্গ- 
লোকে প্রেরণ করেন । সুতরাং ব্রহ্মবিদ্দেরও উৎক্রমণ আছে বঙ্গিতে 
হইবে। মুণ্তক--১।২।১১ মন্ত্র--ইহাতে বল! হইয়াছে যে ধীর জ্ঞানি- 
গণ তপস্যা! ও শ্রদ্ধা সাধন করেন। তাহার বিরজঃ অর্থাৎ কামনা 
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শুন্য হইয়া সূর্ধাদ্ধার দিয়া সেই স্থানে গমন করেন যে স্থানে সেই 
অধিনাশী অব্য়াত্মা পুরুষ আছেন। মুতরাং ধীর ও জ্ঞানিগণের 
উৎক্রমণ আছে। এস্থলে অবিনাশী অবায় আত্মার কথা অর্থাৎ পর- 
ব্রন্মের কথাই বলা হইয়াছে। হিরণাগর্ভ; ব্রহ্মা প্রভৃতির বিনাশ 
আছে, অর্থাৎ মহাপ্রলয়ে তাহারা পরব্রন্দে লয় হইবেন। সুতরাং 
অপর ব্রহ্ম সম্বন্ধে কিছু বলা হয় নাই, ইহ] স্থুনিশ্চিত। ছান্দোগ্য ও 
বৃহদ্দারণ্যক উপনিষদের পঞ্চাগ্রির বিদ্যার প্রস্তাবে যাহ] বলা হইয়াছে, 
এন্থলেও তাহাই বলা হইয়াছে । আরও তাহাদিগকে শাস্ত (ধীর , 
জ্ঞানী এবং বিরজঃ ( কামনা বিহীন ) বলা হইয়াছে । সুতরাং বুঝিতে 
পারা ধায় ষে এই মন্ত্র প্রোক্ত মক্ত্রন্বয়ের বিস্তার মাত্র । আবার সমস্ত 
মন্ত্রটাতে বলা হইয়াছে যে ধীর. জ্ঞানিগণ (ব্রক্মবিদ্গণ শূর্ধাদ্ার দিয়া 
ব্র্ঈলোকে গমন করেন । ম্ৃতরাং ইহা বুহদারণাক উপনিষদের 
8181৮ মন্ঞের 187%1161 7888899 | স্থতরাং এখন আর বুঝিতে 
বাকী রহিল ন যে পঞ্চাগ্রিবিষ্ভার সম্পর্পে যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহা 
বিদ্বানের উৎক্রমণ সমর্থন করে। মুগ্ডক--৩।১।৫-৬ মন্দ ইহাতে 
বলা হইয়াছে যে সত্য তপস্যা, সম্যক. জ্ঞান এবং নিত্য ব্রন্মচর্ষয দ্বারা 
পরব্রহ্ম লভা এবং সতা দ্বার! দেবধান নামক পথে আণুকাম ( কামন।- 
বিহীন ) খষিগণ সত্যন্বরূপ ব্রন্মের পরমধামে গমন করেন। স্ুতরাং 
ঝধিগশেরও ( মনত্রদ্রষ্টা ঝষিগণেরও ) উৎক্রমণ আছে এবং তাহাদেরও 
দেবযান পথে গতি হয়। চিন্তা করিয়া দেখিলে ছান্দোগ্য ও বৃহ- 
দারণযক কথিত পঞ্চাগ্নি বি্া সম্পর্কে যাহা যাহ] বল! হইয়াছে এবং 
বৃহদারণ্যকের ৪181৬ এবং 8181৮ মন্ত্রয়ে যাহা লিখিত হইয়াছে,তাহাই 


এই মন্ত্রে কথিত হইয়াছে। নিয়লিখিত শব সমূহ বা! উহাদের ভাব 
প্রোক্ত মন্ত্র সমূহের সহিত (0০0102%0. লতা, তপস্যা, সমাক, জ্ঞান 
(ব্রহ্মবিদ-_বৃহ-৪1.1৮ ) নিত্য ক্রহ্মচর্য্য (অরণ্যে বাস), আপ্তুকাম, 
বিততঃ, “বত্যস্ত পরমং নিধানং* ( অর্থে ব্রহ্মলোক বলা হইয়াছে, 
ব্রহ্মলোকের ব্যাখা। ইতিপৃর্রবেই লিখিত হইয়াছে অর্থাৎ যে লোকে 
জীবাত্বাগণ সহজেই ব্রহ্গধ্যান, ব্রহ্মজ্ঞান ও ব্রন্গপ্রেমে মগ্ন হইয়া 
থাকেন)। এস্থলে ঝষি (মন্ত্্রষ্টা) শব্দও ব্যবহৃত হইয়াছে । 
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স্থৃতরাং বুঝিতে পার যায় যে বিবাদীয় মদত্রদ্য়ে যাজ্ঞবন্ধ্য এ একই তত্ত 
বলিতে চাহিয়াছেন। শ্রুতি মন্ত্র দ্বারাই যখন উহাদের ব্যাখ্যা পাওয়া 
গেল, তখন ব্যক্তি বিশেষের অন্ঙ ব্যাখ্যা গ্রহণের প্রয়োজনীয়তা 
কোথায়? মুগ্ডক--৩1২৬ মন্ব্র--এস্থলে শুষ্পষ্ট ভাবে লিখিত হইয়াছে 
যে ব্রহ্মবিদ এবং পরম তত্ব লাভকারাঁ সাধক মহাপ্রলয় কালে ব্রন্ধ- 
লোকে সম্যগ, ভাবে মুক্ত হন। অর্থাৎ মহা প্রলয় কালে সত্যলোকে 
তিনি ত্রিবিধ দেহের বিগমে পূর্ণামুক্তি লাভ করেন। পৃথিবীর স্ুলতম 
দেহ ত্যাগেই পূর্ণামুক্তির কথা বলা হয় নাই। মুণ্ডক--৩।২1৭ মন্ত্র 
_-এই মনত্র পুর্ব মন্ত্রের সহিত পাঠ করিতে হইবে। যাহা বলা হইয়াছে, 
স্বাহা এই যে মহাপ্রলয় কালে পূর্ণামুক্তিতে শেষ দেহের সম্পূর্ণরূপে 
লয় হয় এবং জীবাত্ব। ব্রন্মের সহিত একীভূত হন। আমরা ইতিপুবের 
ষে মন্তুবা করিয়াছি, তাহা এই শ্রুতিমন্ত্রদ্ব় বারা সমধিত হইল। 
এতরেয়_-২৪ মন্ত্র--এস্থলে বলা হইয়াছে যে নুপ্রসিদ্ধ ঝবি বামদের 
শরীর হইতে উৎক্রমণ করিয়া স্ব্গলোকে সমুদায় কাম্য বস্ত প্রাপ্ত 
হইয়া অমর হইলেন। এঁতরেয় --৩1৪ মন্ত্র-_ইহাতে বল। হইয়াছে 
যে বামদেব ঝঁধষি জ্ঞানময় আত্মা দ্বারা এই লোক হইতে উতক্রমণ 
করিয়। ব্বর্গলোকে সমুদায় কাম্য বস্ত প্রাপ্ত হইয়া অমর হইলেন। 
বামদেব নুপ্রসিদ্ধ ঝষি। তিনি ঘে পরম মোক্ষ লাভ করিয়াছিলেন, 
তাহ! শ্রুতি প্রকাশ করিয়াছেন। শঙ্কর ন্বামীও বামদেবের খধিত্ব 
স্বীকার করিয়াছেন। তিনি যদি স্বর্গে গমন করিয়া থাকেন, তবে যে 
বিদ্বান মাত্রই দেহ হইতে উৎত্ক্রমণ করেন, তাহা শ্রুতি বিশ্বাসী 
সকলকেই স্বীকার করিতে হইবে । কেন--২1৪-৫ মন্তরদবয় পাঠে বুঝিতে 
পারা যায় যে ধীর জ্ঞানিগণ সমুদায় বস্ততে ব্রহ্মকে উপলদ্ধি করিয়া 
ইহলোক হইতে উৎক্রমণ রুরিয়া অমর হন। সুতরাং ধীর ব্রহ্মবিদেরও 
উৎক্রমণ আছে। এই ছুই মন্ত্র যাজ্ঞবন্ধ্য কথিত বৃহদারপ্যক উপনিষদের 
৩৮1১০ এবং 8181৮ মন্্রদয়ের সমর্থপ সৃচক। ফেন--৪।৯ মন্ত্র - ইহাতেও 
বল! হইয়াছে যে ব্রহ্মবিদ্‌ অনস্ত এবং সর্বশ্রেষ্ঠ স্বগলোকে প্রতিষ্ঠিত 
হন। সেইরূপ স্বর্গলোকই যে অধার্ধ্য অনন্ত এবং সর্বশ্রেষ্ঠ তাহা ইতি- 
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'ূর্ব্বেই বহু স্থলে কথিত হইয়াছে । ্ৃতরাং এই মচ্ত্র হইতেও আমর! 
পাইলাম ঘে বিদ্বানেরও উতক্রমণ আছে । প্রশ্ন--১।১* মন্ত্র_এন্লে 
বলা হইয়াছে যে যাহার ব্রন্চর্যা, শ্রদ্ধা ও জ্ঞান দ্বারা আত্মাকে অন্বেষণ 
করেন. তাহারা উত্তর মার্ দ্বারা নূর্যলোক লাভ ক্রেন । ইহা হইতে 
কেহ পুনরাবর্তন করে না । অতএব ইগা শেষ গতি। ইহার পূর্ব 
মন্লে অবিদ্বানের কথা আছে। তাহাদের পুনরাবর্তন আছে । উহ্াকে 
পিতৃযান পথ বলা হইয়াছে । স্বৃতরাং আলোচ্য মন্ত্রে উল্লিখিত পথ 
দেবযান পথ। ছুই প্রকার মানব--এক প্রকার লোক ইষ্টাপূর্তকে 
কার্য বলির। অনুষ্ঠান করেন, অন্যাপ্রকার ব্রহ্মচধ্য, শ্রদ্ধ। ও জ্ঞান দ্বার! 
আত্মার অন্বেষণ করেন । পথও ছুই প্রক্ষার, যথা--পিতৃযান ও দেবযান। 
স্ৃতরাং ব্রন্মজ্ঞেরও উৎক্রমণ আছে । এই মন্ত্েও ব্রশ্মা্ধ্য, শ্রদ্ধা ও জ্ঞান 
দ্বারা! তপন্থার ( আত্মার অন্বেষণের ) কথা আছে। ইহা পঞ্চাপ্র 
বি্কা সম্পকে” লিখিত বিষয়ের সহিত তুল্যার্থবোধক মন্ত্র । প্রশ্ন 
১১৫-১৬ মন্ত্রন্থয়-_-পঞ্চদশ মন্ত্রের শেষ ভাগে বল। হইল তাহাদেরই 
ব্রহ্মলোক ঘাহাদের তপস্যা ও ব্রল্মচর্ধ্য আছে এবং যাহাদের মধ্যে সত্য 
প্রতিঠিত আছে । ষোড়শ মন্ত্রেও বল! হইয়াছে ষে সেই শুদ্ধ ব্রহ্মোলোক 
তাহাদেরই, ঘাহাদের মধ্যে কৌটিলা, অসত্য ও মায়া নাই। ম্ৃতরাং 
জ্বানিগণের উংত্রমণ আছে, ইহ! নুনিশ্চিত। এস্থলে মায়ার অর্থ যদি 
মায়াবাদীর মায়া ভাবে গ্রহণ কর! যায়, তবে বলিতে হয় যে যাহার 
মায়ার আবরণ খসিয়া গিয়াছে অর্থাৎ সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত ব্রহ্ম 
পুরুষেরও উৎক্রমণ আছে। এস্থলেও তপস্যা, ব্রন্মচর্্য এবং সত্য- 
হ্বরূপের উপাসনার উল্লেখ আছে । প্রশ্র--৫1৫ এবং ৭ মন্ত্রদ্বয়-_-ইহা- 
দিগেতে বলা হইয়াছে যে যিনি আরমান যুক্ত ওং অক্ষর দ্বারা পরম 
পুরুষের ধ্যান করেন, তিনি কূর্ধ্যলোক লাভ করেন। তিনি সাম মন্ত্র 
দ্বারা ব্রহ্মলোকে উন্নীত হন। সেই জীব্ঘন হইতে তিনি পরাৎপর 
পুরিশয় অর্থাৎ সর্ধ্বশরীর প্রবিষ্ট পুরুষকে দর্শন করেন। ন্ৃতরাং 
বুঝিতে হইবে যে ব্রদ্মাজ্েরও উৎক্রমণ আছে। ঘিনি গং ধ্যান করেন, 
তিমি নিশ্চিতই পরব্রদ্ধের উপাসক। এই মঞ্এ এবং পূর্োল্লিথিত 
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ছান্দোগা ৮৬।৫ মন্ত্র একার্থ বাচক। প্রশ্র-৬।৭ মন্ত্র - ইহাতেও এ 
একই কথা বলা হইয়ছে। অর্থাৎ ব্রহ্গজ্ঞানী সামমনত্র দ্বারা ব্রহ্মলোক 
প্রাপ্ত হন। ভ্বানিগণ ও মন্ত্র সাধন। দ্বারাই ব্রন্লোক লাভ করেন। 
যিনি শান্ত, অজর, অমর, অভয় ও শ্রেষ্ঠ, তাহাকে জ্ঞানী সেই গং 
মন্ত্র সাধন! দ্বারাই লাও কনেন। সুতরাং এই মন্ত্রও ব্রহ্মজ্ঞের উত্ক্রমণ 
সমর্থন করিলেন: শ্বেতাশ্বতর--১।১৫-১৬ মন্ত্রছয় পাঠে জানা যায় যে 
সত্য এবং তপস্তা দ্বারা ধিনি ব্রহ্মকে অন্বেষণ করেন, তিনি তাহাকে 
লাভ করেন। এস্থলে দেখা গেল যে উপাসনায় সত্য ও তপন্তার শক্তি 
অতস্ত বলবতী । ম্মৃতরাং বিভিন্ন ঝষির উক্তিতে পাওয়1 গেল ফে 
পঞ্চাগ্নি বিস্তা! সম্পকে ছান্দোগ্য ও বুহদারণ্যক উপনিষদে যাহা যাহা 
লিখিত হইয়াছে, তাহা সত্য। অর্থাৎ যাহারা ব্রচ্মচধ্য ব্রত অবলম্বন 
করিয়া শ্রদ্ধা, সত্য ও তপক্তার উপাসন করেন, অর্থাৎ ধাহারা ব্রহ্মচারী 
হইয়া! সত্ন্বরূপের উপাসনা করেন এবং শ্রদ্ধা সাধন করেন, অর্থাৎ 
পরব্রদ্মের সাধন ভজন করেন, তাহার! ব্রহ্ম লাভ করিয়া! দেহাস্তে 
দেবযান পথে ব্রন্ষলোকে গমন করেন । উপরোক্ত মন্ত্র সমুহের 
আলোচনা দ্বারা নুষ্পষ্ট ভাবে বুঝিতে পারা গেল যে পাধিব দেহান্তে 
্রন্মবিদ্‌ উদ্ধে স্বগলোকে গমন করেন। এই সকল স্ুষ্পষ্ট মন্ত্র 
থাকিতে উংক্রমণের নিষেধ কখনই স্বীকার করিতে পারা যায় না। 
পাঠক লক্ষ্য করিয়াছেন যে উল্লিখিত ম্ত্র সহ কোথায়ও অপর ব্রহ্ম, 
প্রজাপতি, ব্রহ্মা গ্রভৃতির কাহারও কোনই উল্লেখ নাই। প্রত্যেক 
মন্ত্রেই ব্রহ্মকেই ( মায়াবাদের পরব্রহ্মকেই ) লক্ষ্য কর] হইয়াছে । উক্ত 
মন্ত্র সূহের আলোচনায় আরও বুঝিতে পার! যায় যে বিবাদীয় মন্ত্র 
ভিন্ন অন্যান্ত সকল মন্ত্রই সরল ও প্রাঞ্জল ভাবে উৎক্রমণ সমর্থন করে। 
কেবল সেই দুইটী মন্ত্রের ব্যাখ্যা সম্বন্ধে মতভেদ আছে। যদি উহা- 
দিগকে বিচার কালে বাদ দেওয়াও ছয়, তবুও যে উপনিষদ, উৎক্রমণ 
সমর্থন করেন, ভাহা নিঃসন্ধিঞ্চভাবে বলা যাইতে পারে । বিবাদীয় 
মন্ত্রয়ের বক্তা মহধি যাজ্ঞবন্ক্য। তিনি অন্যান্য বু মন্ত্রে ব্রন্মবিদের 
উৎক্রমণ স্পষ্টভাবে সমর্থন করিয়াছেন । সেই সকল মন্জও উহাদের 
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সহিত একই অধ্যায়ভূক্ত; কোন কোনটা একই ব্রাহ্মণভূক্ত। 
একই খধি বিভিন্ন স্থলে বিপরীত মত প্রকাশ করিবেন, ইহা সম্পূর্ণ 
অসম্ভব । যখন মন্য সকল মন্ত্র সম্বন্ধে কোন বিবাদ নাই, তখন 
আমরা নিঃসক্ষোচে বলিতে পারি যে মহুধি যাজ্ঞবন্ক্য উৎক্রমণের 
পক্ষপাতী ছিলেন। প্রামাণ্য দ্বাদশখানি উপনিষদের মধ্যে বুহদারণ্যক 
ও ছান্দোগ্য উপনিষদদ্বয় প্রাচীনতম । উপনিষদ পাঠক অবশ্থই লক্ষ্য 
করিয়াছেন যে সেই উপনিষদছয়ে উক্ত বহু তত্ব পরবস্তী উপনিষদে 
স্থানলাভ করিয়াছে এবং সেই সকল তত্ব বিস্তারিতভাবে উপদিষ্ট 
হইয়াছে। স্তুতরাং এক অর্থে পরবর্তী উপনিষদ্‌ সমূহকে পূর্ববর্তী 
উপনিষদে লিখিত কোন কোন তত্ব সম্বন্ধে ভাব্যও বলিতে পারা যায়। 
সেই সকল উপনিষদ যদ্দি একবাক্যে উতক্রমণ সমর্থন করেন, তবে সেই 
ঝধিকৃত ব্যাখ্যাই আমরা গ্রহণ করিব । এ অবস্থায় আচাধ্য শঙ্করের 
ব্যাখ্যা গ্রহণ করিতে আমরা অসমর্থ। শ্রীমস্তগবদগীতার-৮।২৪-২৫ 
শ্লোকদ্বয়ে সু্পষ্টভাবে ছুই প্রকার গতির কথাই আছে। একটা 
্রহ্মবিদের জন্য এবং অন্যটা পুণ্যকারীদিগের জন্য । অর্থাৎ ব্রহ্মরিদ্‌ 
দেবযান পথে গমন করেন এবং পুণ্যকশ্মকারী পিতৃধান পথে গমন 
করেন। উহাদের পরের শ্লোকে শুরু ও কৃষ্ণ পথদ্বয়কে অর্থাৎ দেবযান 
ও পিতৃযান পথদ্বয়কে শাশ্বত বল। হইয়াছে । একটাতে মোক্ষলাভ হয় 
স্থতরাং অনাবৃত্তি, অন্যটাতে পুনরাবর্তন আছে। গীতার মূলে 
উপনিষদ । উহাকে উপনিষদের ভাষ্যও বল! যাইতে পারে । এইজন্য 
উহ্‌? প্রস্থানত্রয়ের একটা সুতরাং প্রামাণ্য গ্রন্থ । বেদাস্তদর্শনের ভাসে 
শঙ্কর স্বামী নিজের মত সমর্থনে গীত হইতে বহুল উদ্ধার করিয়াছেন। 
তিনি নিজ মতানুযায়ী গীতার ভান্তও প্রণয়ন করিয়াছেন। এইরূপ 
গ্রন্থেও যখন সরল ও প্রাঞ্জল ভাষায় ব্রহ্মবিদ্বের উৎক্রমণ সমর্ধিত 
হইয়াছে, তখন কি প্রকারে আমরা আচার্যের ব্যাখ্যা গ্রহণ করিতে 
পারি? এখন বেদ্ান্তদর্শন অবলম্বনে দেখা যাউক যে শঙ্কর ব্বামীর 
মত কতদুর যুক্তিযুক্ত । উক্ত দর্শনের স্মত্রসমূহ উপনিষদের উক্ধির 
'উপর প্রতিষ্টিত। উহাদের সম্বন্ধে পূর্বেই আলোচিত হইয়াছে। 
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স্থতরাং উহাদের পুনরালোচনা করিব না। অন্যান্য বিষয় সম্বন্ধে মাত্র 
সংক্ষেপে আলোচিত হইবে । ৪1২১২ স্বত্রকে আচাধ্য শঙ্কর ছুইভাগ 
করিয়াছেন। যথা-প্রতিষেধার্িতি চেন্ন শরীরাৎ” এবং এম্পষ্টো 
হোকেষাম, । তিনি প্রথমটাকে পূর্ববপক্ষ এবং দ্বিতীয়টাকে উত্তরপক্ষ 
বলিয়াছেন। আচাধ্য রামানুজ এবং আচার্য নিম্বার্ক উভয়ই 
উহাদিগকে একটা শ্বত্রভাবে গ্রহণ করিয়াছেন। তীহাদের মতে 
পূর্ববপক্ষ “প্রতিষেধাদ্দিতি চে” এবং উত্তরপক্ষ “ন. শরীরাৎ 
শপষ্টহোকেষাম্” । ভক্তিভাজন সম্তদাস বাবাজি শংকর স্বামী গঠিত সূত্র- 
ছয়ের নিম্োদ্ধুতরূপে সমালোচনা করির়াছেন। “পক্ষব্যবর্তন স্থলে 
বেদব্যাস ব্রন্মস্ত্রে 'তৃ' অথব] “বা” অথবা “ন বা ইত্যাদি শব উত্তর 
স্থানীয় শ্ৃত্রে সর্বত্রই ব্রন্মন্তত্রে সষোক্ছিত করিয়াছেন । কিন্তু এস্থলে 
তাহা না করিয়া যেরূপভাবে সুত্র রচনা করিয়াছেন, তাহা পাঠে 
তুত্রার্থ এইরূপই বোধ হয় ষে স্ুত্রের *স্পষ্টোহ্োকেযাম» অংশ “প্রতি- 
যেধার্দিতি চেন্ন শরীরাৎ” এই অংশের পোষক, তদ্বিপরীত-মত-জ্ঞাপক 
নহে। এই ছুই অংশ বিভাগ করিয়৷ পৃথক্‌ পৃথক ছই শ্বৃত্রূপে যেরূপ 
শগুকরা চার্ধ্য প্রদর্শন করিয়াছেন' তাহাতে স্ুত্রের কোন তারতম্য হয় 
না । এই স্ুুত্রের গঠনের সহিত অপর ছৃইটা স্ুত্রের দৃষ্টান্ত দেওয়া 
যাইতেছে । যথা-ত্রন্গস্থত্রের ৩য় অধ্যায়ের ২য় পাদের দ্বাদশ ও 
ত্রয়োদশ ৃত্র। দ্বাদশ সূত্র যথা--'ভেদাদিতি চেন্স প্রত্যেক 
মতদ্ধচনাং।৮ এই স্থলে “ভেদাৎঃঃ এই অংশ পূর্ববপক্ষ, তাহা ততৎপর- 
স্থিত :ইতিচেং” বাক্যের দ্বার৷ প্রদর্শন করিয়৷ তহুত্তরে বেদব্যাস 
বলিতেছেন «&ন”” এবং তৎপরেই কেন নহে, তাহার কারণ, 
“প্রত্যেকমতদ্বচনাৎ” এই বাক্যের দ্বার৷ প্রদর্শন করিয়াছেন ; এবং 
“অপিচৈবমেকে এই অ্রয়োদশ ন্ুত্রদ্ধারা উত্ত কারণের সমর্থন 
করিয়াছেন । এই চতুর্থ অধ্যায়ে দ্বিতীয় পাদের দ্বাদশ সংখ্যক স্তর, 
যাহার অর্থ বিচার করা যাইতেছে, তাহার গঠন পূর্বেরবান্ত ৩য় 
অধ্যায়ের দ্বিতীয় পাদের ১২শ ও ১৩শ সংখ্যক সুত্রদ্বয়ের ঠিক অনুরূপ। 
পর্ব গ্রদরগিত রীত্যন্সারেই ইহার অর্থ গ্রহণ করা অবশ্য কর্তব্য। যথা, 


পোহহং জ্ঞান ১০৫৫ 


“প্রতিষেধাৎ” এই অংশ পুর্র্ব-পক্ষ, তাহা তৎপরস্থিত “ইতিচেং 
বাক্যের দ্বার! প্রদর্শন করিয়। তহুত্বরে বক্তা স্বত্রকার বলিতেছেন “ম'ঃ 
এবং কেন নহে. তাহার কারণ প্রদর্শন করিতে গিয়া স্ত্রকার বলিতেছেন 
£ শরীরাৎ, এবং তৎপরবত্তী “পষ্টোহোকেযাম” বাক্যের ছবারাতাহারই 
সমর্থন করিয়াছেন বলিয়। অনুমিত হয় । অতএব সৃত্রের গঠনের বিচার 
দ্বারা সৃত্রের উভয়াংশ একই সিদ্ধান্ত জ্ঞাপন করিতেছে বলিয়াই অনুমিত 
হয়। আচার্য শঙ্কর যে একাংশকে পূর্ব্ব পক্ষ এবং অপরাংশকে সেই পুর্ব 
পক্ষের উত্তর বল্গিয়া কল্পন1 করিয়াছেন, তাহা স্ুত্রের গঠন বিচারে 
অনুমান করা যাইতে পারে না। সুতরাং এইরূপ ভাবে এক স্বত্রকে 
হই স্ত্রে বিভাগ করা কতদূর সঙ্গত হইয়াছে, তাহা পাঠক বিবেচনা 
করিবেন । আচার্য শঙ্কর সঞ্চণ ব্রন্মোপাসকের এবং নিগুণ ব্রন্ষো- 
পাসকের জ্ঞন্য বিভিন্ন পন্থা নির্দেশ ক রয়াছেন বটে, কিন্তু ব্রন্মসৃত্রের 
ওয় অধ্যায়ের ৩য় পাদদের ৫" সংখ্যক স্ত্রে নির্দিষ্ট হইয়াছে যে সর্র্ববিধ 
বিদ্ভারই এক ফল ব্রহ্ম প্রাপ্তি । আচাধ্য শঙ্কর ব্রহ্ম স্তরের 881১৯ 
স্বত্রের ভাম্ে স্বীকার করিয়াছেন যে সগুণ ও নিগু ব্রহ্ম একই । ব্রহ্ম 
সৃত্রের ১১।১১ স্ত্রের ভাষ্যও দ্রষ্টব্য। অবশেষে ৪র্থ অধায়ের ৩য় 
পাদের শেষ ১*টা সুত্রে এই সমস্তা সম্বন্ধে তিন জন নুপ্রসিদ্ধ 
আচার্যের মত লিখিত হইয়াছে । মহামহোপাধ্যায় দুগগণচরণ সাংখ্য 
বেদান্ততীর্থ কৃত শ্রীভাষ্যের সংস্করণে উহা সংক্ষেপে লিখিত হইয়াছে। 
তাহা নিয়ে উদ্ধত হইল ॥। ““এই কার্ধযাধিকরণে প্রধানতঃ তিন প্রকার 
সিদ্ধান্ত উপস্থাপিত হইয়াছে। প্রথম মতটা বাদরী নামক আচার্ধ্ের, 
দ্বিতীয় সিদ্ধান্তটী পূর্বমীমাংসাকার আচার্যজৈমিনির, তৃতীয় সিদ্ধান্তটা 
স্বয়ং নুত্রকার বাদরায়ণের । তন্মধ্যে বাদরী নামক আচার্য বলেন-_ 
যাহারা কার্য ব্রহ্ম হিরণ্যগর্ভের উপাসনা! করেন, অগ্চিরার্দি আতিবা- 
হিকগণ কেবল তাহাদিগকেই ব্রহ্মলোকে লইয়া যায়, ব্রন্ধলোকে গত 
সেই বিদ্বানের। সেখানে ক্রমে জ্ঞান লাভ করিয়। প্রলয়কালে ্িরপ্য 
গর্ভের সঙ্গে সঙ্গে পরব্রন্ম প্রাপ্ত হন, কিন্তু যাহার! পরব্রন্মের উপাসন। 
করেন, তাহার। সাক্ষাৎ সম্বন্ধেই পরক্রক্ষাকে প্রাপ্ত হন, সর্বব্যাপী পর- 
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্রহ্মকে পাইবার জঙ্ঠ তাহাদিগকে আর কোথায়ও যাইতে হয় না, 
স্থৃতরাং তাহাদের অগ্চিরাছি পথে প্রবেশেরও আবশ্যক হয় না। 
আচার্য জৈমিনি বলেন - যাহারা কেবল পরব্রন্মের উপাসনা করেন, 
অচ্চিরাদি আতিবাহিকগণ কেবল তাহাদিগকেই মার্গ প্রদর্শন পূর্ববক 
লইয়। যায়, কিন্তু যাহারা কার্যাব্রন্ধ হিরপাগর্ভের উপাসনা করেন, 
অচ্চিরাদি আতিবাহিকগণ তাহাদিগকে লইয়া যায় না। শ্বাত্রকার 
বাদরায়ন এ মতে সম্মত হইতে পারেন নাই, তিনি বলিয়াছেন__ 
যাহারা কেবল পরব্রন্মের উপাসন1 করেন. কেবল তীহাদ্দিগকেই, 
অথবা যাঞ্ার! কেবল কার্যাত্রন্ম হিরণাগর্ভের উপাসনা করেন, কেবল 
তাহাদিগকেই লইয়। যায়, এরূপ কোন নিয়ম করা নস্তব হয় নাঃ 
কারণ, তাহা হইলে শ্রাতিবিরোধ উপস্থিত তষ; শ্রুতিতে কার্য 
ব্রন্মোপাসক ও পরব্রহ্ধোপাক উভয়েরই অচ্চিরাদি পথে গমন পরর্র্বক 
্রন্মপ্রান্তি ও অপুনরাবুত্তি (সংসারে পুনর্র্ধার প্রবেশ না করা) 
প্রতিপাদিত হইয়াছে। অতএব উত্তয় উপাসকেরই গতি বুঝিতে 
হইবে । বিশেষ এই যে, যাহার কোনপ্রকার জড়বন্তুকে প্রতীকরূপে 
অবলম্বন পূর্ধ্বক শুদ্ধ জড় বা জড় সংস্থষ্ট চিত্বস্তুর উপাসনা করেন, 
কেবল তীহাদেরই অচ্চিবাদি মার্গে গতি হয় না; তাহার] অচ্চিরাদি 
পথে না যাইয়াই অভীষ্ট ফল লাভ করিতে সমর্থ হন। প্রতীক অর্থে 
একদেশ বা অংশ মাত্র। সুতরাং পরিপূর্ণ সর্বাত্মক ব্রহ্মকে তদেক 
দেশ নামার্দি জড় বস্ত স্বব্ূপে অবলম্বন বা ধ্যানের বিষয়ীভূত করিয়া! 
যাহার] উপানা করেন, তাহাদিগকে প্রতীকাক্লম্বন বা প্রতীকো- 
পাসক বলা হয়।” ইহা হইতে বৃঝিতে পারা যায় যে স্বুত্রকার প্রথমে 
অন্য ছুই জনের মত উদ্ধার করিয়া উহাদের আংশিক ভাবে খণ্ডন 
করতঃ নিজ মত ব্যক্ত করিয়াছেন। কিন্তু আচার্য শঙ্কর বাদরী 
আচাধ্যের মতকেই শৃত্রকারের মত বলিয়াছেন । ইহা৷ যে হইতে পারে 
না, তাহা সহজ বোধ্য। কারণ, প্রথমেই পূর্ববপক্ষ থাকে এবং সেই 
জন্য উহাকে পূর্ব ( প্রথম ) শবে বিশেধিত করা হয় । শেষে উত্তর 
পক্ষ বা সিদ্ধান্ত পক্ষ হয়। আপত্তি প্রদগিত না হইলে উত্তর কি 
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প্রকারে হইবে? এইরূপ যুক্তির সারবত্তা আচার্যা *ওকর স্বীকার 
করিয়াছেন। কিন্তু কার্ধাতঃ তিনি নিজ মত সংস্থাপনের জন্য প্রচলিত 
স্ররীতির বৈপরীত্য সমর্থন করিয়াছেন । বাদরী স্ুত্রকার নহেন, 
বাদরায়ণই স্বত্রক্গাব। সুতরাং শেষ বক্তাকেই স্দকার বুঝিতে হইবে। 
তাহার মতে উভয়বিধ পাসকেরই উৎক্রমণ আছে। ব্রন্গশ্ত্রের £র্থ 
অধ্যায়ের ১য্র ও ত্য পাদ কষ্ট কল্পনার আশ্রয় গ্রহণ না করিয়া পাঠ 
করি”লই বুঝিতে পারা! যাইবে যে স্ত্রকার উত্ক্রমণের পক্ষপাতী । 
আচাধা শঙ্কর বলেন যে জীবন্যক্ত সাধকের পক্ষে উৎক্রমণের কোনই 
প্রয়োজন নাই । কারণ, ব্রক্ম সর্বব্যাপী । তাহাকে পাইবার জন্য 
কোন স্তান বিশেষে যাইবার প্রয়োজন নাই । স্থৃতরাং পাধিব দেহান্তেই 
তিনি ব্রন্মে লীন হইতে পারেন । কিনি এই কারাণ গন্িব বিকদ্ধে 
অতাধিক ভাবে জোর দিয়াছেন । দেখা যাটক, এই আপত্তিও কত 
যুক্তি সঙ্গত । আমরাও বলি যে ব্রন্ষম সর্বব্যাপী বিভূ। তিনি নিতাই 
সবর্বকালে সর্বদেশে ওতপ্রোত ভাবে ব্যাপ্ত হইয়া আছেন । তাহাকে 
পাইবাব জন্যই কোন দেশ ক্শেষে গমন অবশ্য প্রয়োজনীয় নহে। 
কোন তীর্থ ক্ষঞ্রে কোন বিগ্রহ দর্শন করিতে হইলে অবশ্যই গতির 
আবশ্যকতা আছে । সেই স্তানে না গেলে সেই বিগ্রহ দর্শন করা যায় 
না। কিন্তু কেবল ব্রহ্ম দর্শনের জন্যই গতির আবশ্যকতা নাই । তিনি 
নিতাই হৃদয়ে বর্তমান আছেন, সর্বদা অন্তরে বাহিরে আছেন। কিন্তু 
এই সম্পর্কে আমাদের একটী বিশেষ বিষয় সম্বন্ধে চিন্তা করিতে হইবে । 
তাহা এই যে ব্রহ্ম অনন্ত স্বরূপ, তিনি অনন্ত একত্বের একতু স্বরূপ । 
ইতিপূর্ববেই লিখিত হইয়াছে যে কোন সাধকেরই পৃথিবীতে থাকিয়া 
অনন্ত উন্নতির অনন্ত সাধনা হয় না বা হইতেও পারে না। এই অনম্ভ 
উন্নতি সাধন জন্যই পাধিক দেহান্তে অসংখ্য মণ্ডলে অসংখ্য দেহে বাস 
করিয়া অনন্ত সাধন! প্রত্যেক সাধকেরই অবশ্য কর্তব্য। দেহাস্তে 
যেতিনি পরলোকে গমন করেন, তাহা সাধনার জন্যই, উহার অন্ত 
কোন কারণ নাই । গতি গতির জন্য নহে, কিন্তু অসংখ্য প্রকার দেহে 
বাস করিয়া ক্রমশঃ অনন্ত উন্নতি এবং ক্রুম মুক্তি লাভ। মুক্তি অনস্ত 
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প্রকার এবং মহাপ্রলম্ন কালে পূর্ণামুক্তি ব্রন্মকৃপায় লাভ হয়। আচার্ধ্য 
শগকরও বলিয়াছেন যে পাধিব দেহে থাকিতে থাকিতে আংশিক ভাবে 
মাত্র অমৃতত্ব লাভ হয় । আমরাও বলি যে স্থুলতম দেহে থাকিতে 

কিতে বহু গুণে একতব লাভ করা যায় বটে, কিন্তু কোটা কোটা 
একত্বও অনন্ত একত্বের একত্বের নিকট মহাসমুদ্রে শিশির বিন্দুবৎ। 
এই সম্বন্ধে ইতিপূর্ধবেই লিখিত হইয়াছে । ন্ুতরাং ব্রহ্ম লান্ছের জন্য 
গতির প্রয়োজনীয়তা নাই বলিয়। জীবন্মুক্ত পুরুষের সাধন! সম্পুরণের 
জন্য অসংখা মণ্ডলে বাস অযৌক্তিক নহে। যদ্দি বলেন যে পৃথিবীতেই 
সাধকোত্বমগণ কেন দেহান্তে পূর্ণামুক্তি লাভ করিতে পারিবেন না 
তবে বলিতে হয় যে এই বিষয়ে ইতিপূর্ব্বেই বনু স্থলে লিখিত হইয়াছে” 
ব্রন্মের অনস্ত স্বরূপের ধারণাই যখন কোন মানবের নাই, তখন 
পৃথিবীতে থাকিক্ধে থাকিতেই কি প্রকারে তিনি অনন্ত অনন্ত অনন্ত 
একত্বের অন্ত একত্ স্বরূপের সাধন! সম্পূর্ণ করিবেন? এইরূপ চিন্তা 
দ্বারা আমরা অনন্ত, বিরাট, সুমহান ব্রহ্মকে আমাদের সীমাবদ্ধ অন্তঃ- 
করণের মঙনই ক্ষুদ্র করিয়া গড়িয়া লই, তাহার আর অনন্ত, ত্রহ্ত 
থাকে না। উপনিষদে কথিত হইয়াছে ফে বিদ্যুংলোকে উপাসকের 
ব্রহ্ম প্রাপ্তি হয় । যদি পৃথিবীতে ব্রন্দ প্রাপ্ত সাধকের পাধিব দেহান্তে 
বর্ষে লীন হইতে হয়, তবে উক্ত উপাসকগণই বা কেন বিছ্যাংলোকের 
দেহান্তেই ব্রন্মে লীন হইবেন না? তাহাদের কেন ক্রমোন্নতি, তাহাদের 
কেন মহাপ্রলয় পর্যন্ত প্রতীক্ষা? ইতা হইতেও বুঝিতে পার] যায় যে 
প্রত্যেক উপাসকেরই অনন্তপ্রায় কাল অসংখ্য মগ্ুলে অনন্ত সাধনা 
করিতে হইবে এবং মহ্থাপ্রলয়কালে ভগবৎ কৃপায় ব্রন্মে লীন হইবেন 
বা পূর্ণামুক্তি লাভ করিবেন। ব্রত্মের গুণও অনন্ত, সুতরাং তাহা 
লাভ করিতে সাধনাও অনস্ত। এই সম্পকে” “জড়ের বাধকত্বের 
কারণ” অংশ জ্রষ্টব্য। গভীর ভাবে চিন্তা করিয়া দেখিলে বুঝিতে 
পারা যায় যে আচার্য; শগুকর যে ভাবে ব্রহ্ধ প্রাপ্তির জন্য গতির 
আবশ্যকত]1 মনে করেন, সেই ভাবে সগুণ ব্রহ্গীকে লাভ করিতেও গতির 
প্রয়োজন নাই । মায়াবাদ অনুসারে সণ ব্রহ্ম পরব্রন্ষের মায়োপহিত 
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এক চতুর্থাংশ, বিশ্বও ব্রন্মের একপাদে স্থ্রিত। সুতরাং সগুণ বঙ্গ 
বিশ্ব বাপী। সুতরাং তাহাকে লাভ করিতে কোন দেশ বিশেষে 
যাইবার গ্রবং মতাপ্রলয় পর্যাক্ঞ প্রতীক্ষার প্রয়োজন নাই । অজএব 
পশ্ববান্ত বিস্তারিক্চ আলোচনা দ্বারা আমরা যৃক্তিযুক্ত ভাবে এই 
পিদ্ধান্তে ঈপনীত হইতে পারি যে প্রতোক পরমোন্ত মানবাত্মাবই 
দৈহিক মৃত্তার পরে নিজ নিজ কর্ম্বানুযায়ী স্বোপাঞ্জিত ধামে গমন 
করিতে হয়. অসংখ। মণ্ডলে বাস করিয়া ক্রম সাধন] ছ্বার' ক্রমোন্নতি 
শান্ত করিতে তয় এবং মহাপ্রলয় কালে শেষ কারণ-দেহের বিগমে 
ব্রহ্মরুপায় ব্রন্মে লয় প্রাপ্ত হন । অতএব পৃবেবাক্ত বিস্তারিত আলো- 
চনা দ্বারাও ইহা বুঝিতে পারা যায় যে ব্রন্মোর সিত জীবের সোহতং 
জ্ঞান কোন কালেই সম্ভব নহে । পাঠক অবশ্যই লক্ষা করিয়াছেন যে 
উপনিষদ আমাদের মতই সমর্থন করেন। আমরা সীমাবদ্ধ জীব। 
আমর] সসীম বস্ত্র ভিন্ন প্রতাক্ষ করি না। সসীম বস্ত্র ভিন্ন আমাদের 
সাধারণের চিস্তা স্রিবার শক্তি নাই । এই অভ্যাসবশতঃ এবং 
আমাদের চিন্তার শ্রনিধার জন্য অদীম অনন্ত বস্তকেও আমরা সসীম ও 
ক্ষুদ্র করিয়া লই ॥ ইহার দরষ্টাঞ্বের অভাব নাই বলিলেই হয় । এ 
একই অভাসবশত$ই বহু সাধক স্বয়ং নিরাকার পররব্রন্মেরই নানারূপ 
সাকার মৃত্তি গঠন করিয়া উহাব পূজ1 অর্চনা তৃপ্তি লাভ করেন। 
তাহারা মনে করেন যে ইহাতেই ব্রন্মোপাসন1 সম্পন্ন হয় । যাহারা 
সাকার মন্তির পুজা ঝরেন না, তাহাদের মধোও কেহ কেহ একই 
অভাসবশতঃ পরব্রহ্মকে নিজের মনগড়া একটা ক্ষুপ্র বস্ত মনে করেন । 
তিনি যে স্ুল নহ্কেন, স্বক্ষুও নহেন, কিন্তু সকল কাঁরণেব কারণ, এবং 
কারণেরও অতীত, তিনি যে সকল আদর্শের আদর্শ--অন্তা সকল 
আদর্শ যাহার নিকট ধ্াড়াইতেই সমর্থ নহে, এমন যে অনন্ত অন্ত 
অনন্ত গুণ ও শক্তির অনম্ত আধার হইয়াও অন্ত গুণ এবং শক্তির 
অতীত পরব্রন্ম, তাহাকেও অনেকে নিজ নিজ ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র আদর্শ 
অনুসারে ক্ষুদ্ধ ভাবেই গড়িয়া লয়, এবং ক্ষুত্র বস্তুর উপাসনা করে। 
অনেক সময় আমাদের পরমারাধ্য পরম দেবতা পরমেশ্বরকে 
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নিজেদের হুদয়ের প্রসার অনুসারে হাতগড়া সীমাবদ্ধ গুণরাশি ভূষণে' 
ভূষিত করি। এমশি আমাদের দুর্দশা । স্থল, আমাদের হৃদয় এতই 
ক্ষুত্র, যে পরব্রহ্মকেও মনোমত গড়াইতে এবং সপীমবস্তর ভাবে চিন্তা 
করিতে দ্বিধা বোধ করিনা । আবার মানবের সহিষ্ুতাও অত্যল্প। 
তাহারা অল্প সময়ের মধোই অনায়াসেই অত্যধিক লাভের আশা পোষণ 
করেন-_রাতারাতি বড় মানুষ হইতে চাহেন, তাহারা প্রতীক্ষার অত্য- 
ধিক ক্লেশ সহা করিতে প্রস্তুত নহেন। এই অল্পায়াসে বা অনায়াসে 
ধর্মের উচ্চন্ধম শিখরে আরোহণের বাসনার জন্যই পৃথিবীতে ধর্ম 
সাধনে বাহ্ারম্থরের ( ০৪79700170198 ) অধিক প্রাবল্য ৃষ্ট হয়। এই 
জন্যই জীবনের সববতোমুখী উন্নতি, হৃদয়ের উদ্দারতা, জ্ঞান, প্রেম, 
তত্তি, একাগ্রতা, সরলতা, পবিত্রতা, নির্ভরতা প্রভৃতি গুণরাশির 
অতুন্নতিই যে ধর্ম সাধনের মুখ্য উদ্দেশ্য, তাহা মানব ভুলিয়া! যান 
অথবা সেই দিকে সাধারণতঃ অপেক্ষাকৃত অল্প দুটি দান করেন। 
কারণ, এই সকল কার্ষো কঠোর আত্তরিক সাধনার একান্ত প্রয়োজন । 
কারণ, উহারা কখনই অনায়াস লভা নহে। মুক্তি লাভার্থ সাধনার 
কঠোরতা এবং কষ্ট সহিষ্ণুতা যে অবশ্য প্রয়োজনীয়, তাহা পরমহি 
গুরুনাথ তাহার নিয়োদ্ধত সঙ্গতে গাহিয়াছেন £--“যদি সুখ চাহ 
মনঃ, বহ আগে ছুঃখ ভার। নতুবা সে স্ুখ-কণা মিলিবে না জেনো 
সার। যদ্দি কমল তুলিতে, বাসনা করহ চিতে, প্রস্তুত হও কণ্টক 
জ্বালা, যাহা সহিবারে পার। রত্বাকর-রত্বচয়, যদি পাইতে আশয়, 
ত্যজ যাদ্দোগণ ভয়, ল্বণ বারির আর । গ্রণয় পয়োধি জলে চাহ ডুবতে 
কুতুহলে, ভাবনা তরঙ্গ তালে, অতি দূরগম - সদা বিরহ সমীরে, তন্ুতরী 


মগ্ন করে, ইহা সহিতে যে পারে, প্রেম সুখ ঘটে তার। শিরোমণি 
ফণিনীর, চাহ যদি হও ধীর, বিকট দংশন তার, অতি জালাময়--যদ্ি 
সে জ্বালা সহিতে, পার তুমি কোন মতে, তা. হ'লে পার পাইতে, সে 
মণি অতি ন্ুন্দর ।” অন্যান্য মহাসাধকগণও সাধনার কঠোরতা ও 
সহিষুত। সম্বন্ধে বনু বর্ণন। করিয়। গিয়াচেন।« আশা ও কল্পনারূপিনী 


* ভ্্তান ও ভন্তির বিরোধ” জ্সংশে উদ্ধৃত পরমাঁষ গুরুনাথের অন্য 
একট সঙ্গীত এই সম্পর্কে দ্রষ্টব্য । 
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ভতগ্রী ছুইটী আমাদের হৃদয়ের চির সহচরী থাকিয়া! যদিও আমাদের 
উপকারে রত, যদিও উহাদের লাহচ্ধ্য ভিন্ন আমাদের জীবন দুর্ব্বহ 
হইতঃ তথাপিও বলিতে হইবে যে উহারা সময় সময় আমাদিগকে 
বিপথে লইয়া যায় ও তাহার ফলে আমাদের বিশেষ ভাবে বিপন্ন 
হইতে হয়। আশা যে অনেক সময় মরীচিকায় পরিণত হয়, 
তাহা কে নাজানেন? রাতারাতি বড় মানুষ হইতে গিয়া কপর্দিক 
শূন্য হইতে হইয়াছে, এরূপ লোকের দৃষ্টান্ত বিরল নহে। কল্পনা 
বাহছুলো যে আমর! কত আকাশ কুনুম এবং শুন্যোগ্ঠান স্থ্টি করি, 
কতই দিবান্বপ্ন দর্শন করি, তাহা! সকলেরই জানা আছে। সাধারণ 
ব্যক্তিবর্গ অল্পায়াস লভ্য ধন্মই চায় । কিন্তু অতুঃমনত সাধকগণ জানেন 
যে বহু বহু সাধনায়ও সিদ্ধির অবস্থায় সময় সময় উপনীত হইতে পার! 
যায় না। কত সাধকের হৃদয় হইতে মণন্মভেদী ক্রন্দন উখ্খিত হইতে 
থাকে । আবার এমন সাধকেরও অভাব নাই যাহার বিভূতি লইয়াই 
ব্স্ত থাকেন এবং উহাতেই পরিতৃপ্তি লাভ করেন এবং অত্যভূত কার্ধা 
সাধনে সমর্থ বলিয়া নিজ দিগকে অত্যন্ত উন্নত মনে করেন। তাহারা 
ভুলি যান যে সেই বিভূতির খেলা ও তজ্জনিত অহংকার ও পরিতৃপ্তিই 
তাহাদিগকে উন্নতির উচ্চতর সীমায় উ্থিত হইতে দিতেছে না । পরমধি 
গুরুনাথ লিখিয়াছেন যে “যাহার বিভৃতি অর্থাৎ সিদ্ধি লইয়! ব্যস্ত 
থাকে, তাহাদিগের ভাগ্যে ব্রহ্মদর্শন অতি স্ুুহলভ |” অতএব দেখা 
গেল যে আমরা সসীমকে চাই, সসীগকে নিয়াই থাকি এবং অল্লায়াসে 
ধন্মের শীর্ষ সীমায় আরোহন করিতে বা পূর্ণীযুক্তি লাভ করিতে চাই। 
এমন কি, আমর! অত্যধিক সাধন ন। করিয়াই অনস্ত কালের সাধনীয় 
পূর্ণামুক্তি পাধিব দেহে থাকিতে থাকিতেই প্রত্যাশা করি। সুতরাং 
আমাদের স্বভাব যখন এইরূপ ভাবে গঠিত, তখন ইহাও কল্পন! করা 
বা আশ! কর। অসম্ভব নহে যে অল্লায়াসেই সেই অনন্ত অনন্ত অন্স্ত 
গুণনিধান, সেই অনস্ত অনন্ত অনন্ত শক্তির আধার. সেই অনন্ত একত্বের 
একত্ স্বরূপ পরক্রন্মের লাহত আমরা সম্পূর্ণ রূপে একত্ব লাভ করিব 
অথবা তাহাকে সম্পূর্ণ রূপে আত্মতুল্য বোধ কাঁরব বা সোহহং জ্ঞান 
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লাভ করিব। উত্তরূপ মানব মনের গতির জন্তই অজ্ঞাতসারেই 
অনস্ত কালের আরাধ্য পরমারাধ্য পরব্রহ্মকে, অনন্ত কালের ভক্তি- 
ভাজনকেই সোহুহং জ্ঞান করিয়াছি বলিয়াই কেহ কেহ প্রচার করেন । 
কিন্ত সেই অবস্থা যে সম্পূর্ণ রূপে অসম্ভব, তাহা আমরা পুর্বোক্ত 
বিস্তারিত আলোচনায় দেখিতে পাইয়াছি। অবশেষে বক্তব্য এই যে 
ব্রহ্ম অনস্ত এক্ষত্বের একত্ব স্বরূপ এবং তিনি নিত্য অশরীরী । আর 
জীব দেহধারী সুতরাং সীমাবদ্ধ। তিনি ব্রন্ষের স্বরূপ ল্াভার্থ প্রয়াসী 
বটেন, কিন্তু সেই অনন্ত কাল সাধনের ধনকে, সেই পরমরতনকে সমর্ণ 
অভেদ জ্ঞান ব সোহহং জ্ঞান করিতে তিনি অসমর্থ । কোন সাধক 
তাহার স্বাবলম্ব্য গুণের পরমোতকর্ষ প্রাপ্ত হইলেই এঁ গুণের চর- 
মোতকর্ষ স্থান অর্থাং পরমেশ্বরের দর্শন লাভ হয়। এই ভাবেষে 
ব্রহ্ম দর্শন, তাহা তাহার আংশিক দর্শন মাত্র, উহা কখনই পৃণত্রহ্ম দর্শন 
নহে। কারণ, ব্রন্মের একটা মাত্র গুণে সাধক তখন একত্ব লাভ 
করেন । “ব্রহ্ম ইন্দ্িয়গ্রাহা নহেন” অংশে আমর। ইতিপৃব্বে দেখিয়াছি 
যে তুল্যই তুল্যকে জানিতে পারে । অসমান ব্যক্তিদ্বয়ের মধ্যে নিম্নত্তর 
ব্যক্তি কখনই উন্নততরকে সম্পূর্ণ রূপে জানিতে পারে না। 
স্থতরাং পূর্ণব্রহ্ম দর্শনের অর্থ ব্রন্মের অনন্ত অনন্ত অনন্ত গুণে তাহার 
সহিত সম্পূর্ণরূপে একত্ব লাভ করা অর্থাৎ ব্রন্মের সহিত সর্ববঞুণে, 
সর্বশক্তিতে, সব্বপ্রকারে সাধকের সমতা লাভ করা। অতএব 
সাধকের অনন্ত একত্বের একত্ব লাভ না হওয়া পধ্যন্ত তিনি অনস্ত 
একত্বের একত্ব স্বরূপ পূর্ণ ব্রহ্মকে সম্পূর্ণরূপে দর্শন করিতে পারেন না 
'বা তাহার সহিত সম্পূর্ণরূপে সমতা লাভ বা সোহহং জ্ঞান লাভ 
করিতে পারেন না। এখন প্রশ্ন হইবে যেনিন্দু শাস্ত্র বলেন যে 
একবার মাত্র ব্রহ্ম দর্শন হইলেই হইল । তাহার আংশিক দর্শনের কথা৷ 
বলা হয় কেন? এই সম্বন্ধে পুকরবেই লিখিত হইয়াছে, নিয়ে আরও 
বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইতেছে । আমর! আমাদের সম্মুখের 
বন্তটাকে দেখি বটে, কিন্তু যদি একটু চিন্তা করা যায়, তবেই বুঝিতে 
পারিব থে উহ্হার কতটুকু অংশ আমরা একবারে দেখিতে পাই। এই 


সোহহং জ্ঞান ১০৩৩ 


বিষয়ে পাশ্চাত্য দর্শনের [00186020০9105য অংশে যে বিস্তারিত 
আলোচনা বর্তমান তাহা হইতে বৃঝিতে পারা যায় যে আমরা কখনও 
জড় পদার্থ টাকে একই সময় সম্পূর্ণরূপে জানিতে পারি না। এক কথা 
বলিলেই যথেষ্ঠ হইবে যে আমরা তৃণ হইতে পবর্বত, মহাসমুদ্র, চন্দ্র 
সূর্য, নক্ষত্রাদি যতকিছু জ পদার্থ আজন্ম দেখিয়াছি বা দেখিতেছি, 
তাহাদের একটাকেও আমর! অগ্ঠ পর্য্যন্ত সম্পূর্ণরূপে দেখি নাই। যখন 
জড় পদার্থকে সম্পূর্ণরূপে দর্শন করিতেই আমর! এতদূর অসমর্থ, তখন 
ব্রহ্মকে, অর্থাৎ নিরতিশয় বৃহৎকে অর্থাং অনস্ত অনস্তু অনস্তকে অর্থাৎ 
যাহার গুণ গণনে অনস্ত এবং ধাহার সেই অনন্ত গুণের প্রত্যেক গুণ 
অনন্ত ভাবে অনন্ত উন্নত, তাহাকে-সেই অবাঙ মনসোহগোচরকে 
আমরা একবারেই সম্পরণূপে দেখিতে পাইব না, ইহা সহজেই 
বোধগম্য হইতে পারে । এই ত গেল জড় পদার্থ সম্বদ্ধে আমাদের 
অক্ষমতা । এখন আমর! একটী মানব সম্বন্ধে চিন্ত। করিতে পারি। 
আমাদিগের সাধারণের ধারণ! এই যে আমরা মানৰকে দেখি, ম্থুতরাং 
তাহাকে সম্পূর্ণ রূপেই দেখি । কিন্তু প্রকৃত পক্ষে তাহা সত্য নহে। 
তাহার শরীর জড় পদার্থ, ম্ুতরাং জড় পদার্থ সম্বন্ধে পুবেব যাহা 
লিখিত হইয়াছে, তাহা তাহার জড় দেহ সম্বন্ধেও প্রযোজ্য । 
অর্থাৎ তাহার শরীরকে একবারে সম্পূর্ণরূপে দেখা যায় না। এখন 
অন্য ভাবে চিন্তা করা যাউক্‌। যছ নামক ব্যক্তিকে তাহার মাতা 
পিতা মেহের চক্ষে দেখেন, তাহার স্ত্রী তাহাকে প্রেমের চক্ষে 
দেখেন, তাহার পুত্র 'কন্া ভক্তি ভাবে দেখেন, তাহার বন্ধু প্রণয়ের 
ভাবে দেখেন, তাহার ভ্রাতা-ভগ্নীগণ তাহাকে শ্রদ্ধার চক্ষে দেখেন, 
ইত্যাদি প্রকারে তাহার প্রতিবেশী, সমাজস্থ ব্যক্তি এবং দেশস্থ ব্যক্তি- 
বর্গ, জ্ঞানী, ভক্ত এৰং কন্মিগণ তাহাকে নানা ভাবে, বিভিন্ন প্রকারে 
দেখেন। অবশ্থা সকল প্রকার ব্যক্তিগণই সাধারণ ভাবে তাহার সম্বন্ধে 
কিছু কিছু জানেন বটে, কিন্তু প্রত্যেক ব্যক্কিরই তাহাকে বিশেষ ভাবে 
জানিতে এক একটী বিশেষ ভাবের বিশেষ রূপ মাশ্রয় গ্রহণ করিতে 
হয়। অবশ্য সাধনা করিলে সেই ব্যক্তিকে একাধিক ভাবে দেখা 
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যাইতে পারে, কিন্তু একজনে তাহাকে সম্পূর্ণ ভাবে কখনও দেখেন না, 
প্রথম বারে ত নহেই। পরমপিতারও দর্শনও সেইরূপ। কেহ 
প্রেমে, কেহ জ্ঞানে, কেহ সরলতায়, কেহ বা পবিভ্রতায় একত্ব লাভ 
করিয়া তাহাকে দর্শন করেন। সকল প্রকার পরমোন্নত সাধকই 
তাহাদের অবঙম্ব্য বিশেষ বিশেষ গুণ ব্যতীত অর্থাৎ যে যে গুণে 
তাহার একত্ব লাভ করিয়াছেন, সেই সেই গুণ ব্যতীত পরমপিতার 
অন্যান্ত গুণরাশি সম্বন্ধেও কিছু কিছু উন্নতি লাভ করেন সত্য, কিন্ত 
এক একটা গুণে একত্ব লাভ কালীন তাহার] অনন্ত গুণরাশিতে একত্ব 
লাভ করেন না। যথা কোন পরমোননত সাধক পরমপিতার প্রেম 
গুণে একত্ব লাভ করিলেন । সেই কালে তিনি জ্ঞান, সরলতা, একা 
গ্রতা, প্রভৃতি গুণে উন্নত হইবেন বটে, কিন্তু সেই সকল গুণে তিনি 
একত্ব লাভ করিবেন না। অর্থাৎ সাধক পরম শিতার অন্যান্য গুণ- 
রাশির পরমোম্নত অবস্থা অর্থাৎ সর্ব গুণে একত্ব লাভের অবস্থা একই 
কালে লাভ করিবেন না। এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে সাধক যতই উন্নত 
হইবেন, তিনি ততই নানা গুণে ক্রমশঃ একত্ব লাভ করিতে থাকিবেন 
এবং পরম পিতার দর্শনও ক্রমশ:ই পূর্ণত্বের দিকে অগ্রসর হইবে । 
আমরা এই বিষয়টা আরও এক ভাবে চিন্তা করিতে পারি । কলিকাতা 
বিশ্ববিভালয়ে 11.&.১ 0৫.9০., পরীক্ষার জন্তঠ নান] বিষয় নির্দিষ্ট 
আছে। কেহ ইংরেজী, কেহ বাঙ্গালা, কেহ ব৷ সংস্কৃত সাহিত্য, কেহ 
গশিতে, কেহ বিজ্ঞানে, কেহ বা দর্শনে ইত্যাদি বিষয়ে পরীক্ষা দেন। 
আবার এই সকল বিষয়েও বিভিন্ন ০87) আছে । এখন ঘদ্দি কোন 
ব্যক্তি ইংরেজী সাহিত্যে প্রথম শ্রেণীতে প্রথম স্থান অধিকার করেন, 
তবে তিনি সেই বিষয়েই ততটা উন্নতি লাভ করিয়াছেন বটে, কিন্ত 
গণিত সম্বন্ধে তাহার বিষ্ট। হয়ত একটী 2186:10018%9 এর ন্যায়, 
অথবা তাহা হইতে কিঞিৎ অধিক। আবার বিপরীত ভাবে চিন্তা 
করিলে দেখা যাইবে যে গণিতে 18 01889 [7180 11. 9০ এর 
ইংরেজী সাহিত্যে বি্যা। চাও8ট 0188৪ মা)86 2. 4.১ 20 70061181) 
এর বিগ! হইতে অনেক নিম্স্তরে অবস্থিত । যাহারা 7)09607869 
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উপাধি লাভ করেন, তাহারা এক এক বিষয়ে 909০0181186 হন। 
তাহাদের বিষয়ের সংখ্যা অগণ্য বলিলেই হয়। এই লমস্ত কৃতহিদ্য 
ব্যক্তিগণ সাধারণতঃ এক একটী বিষয়ে 11-4. বা 0. 9০. পরীক্ষায় 
উত্তীর্ণ হন অথবা এক একটী বিষয়েই 81990181196 হইয়া 1)০০০০:৪৮৩ 
উপাধি লাভ করেন। কিন্তু এমনও দেখা যায় যে কেহ কেহ বিভিন্ন 
বিষয়ে এবং সময় সময় বিপরীত বিষয়ে পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হইয়া একা- 
ধিক বিষয়ে বিশেষজ্ঞ হন। পরমপিতার গুণরাশিতে একত্ব লাভও 
এ প্রকারেই সম্ভব হয় । সাধক এক একটী গুণে, সময় সময় বিপরীত 
গুণে একত্ব লাভ করিতে থাকেন। পুথিবীতে অপরা বিদ্যার বিষদ্ব 
যেমন অসংখ্য এবং কেহই সকল বিদ্ভার একই সময়ের কথ! দুরে 
থাকুক, সমগ্র জীবনেও সম্পূর্ণ ভাবে পারদশী হইতে পারেন না, সেই- 
রূপ একই সময় দুরে থাকুক, সমগ্র জীবনেও পরম পিতার অনস্ত গুণে 
কেহই একত্ব লাভ করিতে পারেন না। পুথিবীতে প্রচ্িত সবব- 
প্রকার অপর! বিষ্ঠায় জ্ঞান লাভ করিতে যখন আমর এতই শক্তিহীন। 
তখন ব্রহ্গের অনন্ত গুণ রাশির ধারণা করিতে অর্থাৎ অনন্ত একত্বের 
একত্ব লাভ করিতে ষে আমরা আরও অশক্ত হব, তাহ] বলাই 
বাহুল্যা একই সময়ে পেই অনস্ত একত্ের একত্ব লাভ করা ঘে 
একান্ত অসম্ভব, তাহ! সহজেই বোধগম্য হয়। অতএব ব্রন্দের অনন্ত 
গুপ সাধনায় লাধকের যে অনন্ত প্রায় কাল ব)মিত হইবে, তাহাও কি 
আর বলিয়া দিতে হইবে? ইঠিপৃর্বে ছান্দোগ) ও বৃহদারণ্যকোপ- 
নিষদের উক্তি হইতে আমর দেখিয়াছি যে সাধক পরলোকে ব্রন্গ লাভ 
করিয়াও ব্রন্মলোক সমূহে শ্রেষ্ঠত্ব লাভ করিয়া চিরকাল বাস করেন। 
মহা প্রলয় পর্যন্ত লয়ের জন্ত এই প্রতীক্ষা কেন? সেই প্রতীক্ষার 
কারণই এই যে তিনি কোন এক গুণে ব্রন্মের সহিত একত্ব লাভ 
করিয়। শ্রেষ্ঠ অবস্থ। প্রান্ত হন বটে, কিন্তু তাহারও ক্রমশঃ নানা গুণে 
একত্ব লাভ করিয়া শ্রেসতর, শ্রেষ্ঠতম অবস্থা লাভ করিতে হয়। নতুবা! 
অপেক্ষার কোনই প্রয়োজন দেখা যায় না। কেনোপনিষদেও আমরা 
দেখিতে পাই যে সাধক কখনও ব্রহ্মকে সম্পূর্ণ ভাবে জানিতে পারেন 


১৪৬উ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


না, তাহার সম্বন্ধে সাধকের আংশিক জ্ভান হয় মাত্র। অনন্তের কি 
কখনও অস্ত পাওয়া যায়? তবে তাহারই অনন্ত দয়ায় মহাপ্রলফ় 
কালে সকলকে ত্রিবিধ দেহ হইতে মুক্তি দিবেন, তাহাতেই তাহাতে 
লয় সম্ভব হয়। অনন্তকে যদি সম্পুর্ণ ভাবে পাওয়া যাইত, তবে ত 
তিনি ফুরাইয়। যাইতেন, তবে ত তিনি পুরাতন হইয়া যাইতেন, তবে 
আর সেই সাধক তাহাকে আর চাহিতেন না। ভক্ত গাহিয়াছেন। 
“অনন্ত হয়েছ ভালই করেছ, থাক চিরদিন অনন্ত অপার | ধর! যদি 
দিতে ফুরাইয়া যেতে, তোমারে ধরিতে কে চাহিত আর? ( কালী- 
নাথ ঘোষ )” তিনি নিত্য অনাদি অনন্ত স্বতরাং তিনি পুরাতন হইয়্াও 
নিত্যই নৃতন। তাই ভক্ত গাহিয়াছেন £_-“তুমি সুন্দর সুন্দর, মধুর 
মধুর, চির নৃতন তুমি হে। ( মনমোহন চক্রবর্তী )”। স্থঙি, স্থিতি ও 
লয়ের কথা চিন্ত। করিলেও দেখা যায় যে ইহাতে ক্রম প্রণালী সর্বদা 
বর্তমান। ক্রম বাদে কিছু হয় নাই বা হইবেও না। সকল চিন্তাশীল 
ব্যক্তিই এ বিষয়ে এক মত। জড় বিজ্ঞানও জড় রাজা সম্বন্ধে সেই 
একই মত প্রকাশ করেন। আধ্যাত্মিক উন্নতিও যে একই ক্রম প্রণা- 
লীর অন্তর্গত, তাহাও সাধক জীবন অনুসন্ধান করিলেই প্রমাণিত হইতে 
পারে। জড় রাজা ও আধ্াত্বিক রাজ্যে ঘে একই বিধান কার্ধা 
করিতেছে, তাহাও অন্টান্ত স্থলে প্রদশিত হইয়াছে । এক ব্রহ্ম, এক 
বিধান, এক বিশ্ব, ইহ! অতি সত্া। সর্ধ্কার্ধোই যখন ক্রম প্রণালীর 
বর্তমানতা, তখন অনন্ত অনন্ত অনন্ত রূপী পরব্রহ্মকে একবারেই সাধক 
সম্পূর্ণ রূপে দেখিবেন, ইহা! কখনই জম্ভব হইতে পারে না । ইতি- 
পূর্বেই বিস্তারিত ভাবে প্রদশিত হইয়াছে যে অনন্তের জন্য সাধনার 
অনস্ত প্রায় কালের প্রয়োজন, ইহলোকে বারংবার জন্ম গ্রহণ দ্বার এবং 
পরলোকে অত্যন্ত দীর্ঘকাল বাসে ভগবং কৃপায় সেই সাধনায় অগ্রসর 
হওয়া যায়। পরব্রঙ্গ সামান্য বুক্ষ ফল নহেন যে সাধক তাহাকে 
চাহিবা মাত্রই সম্পুর্ণ ভাবে লাভ করিবেন। তিনি ক্ষুদ্র ফল নহেন যে 
সাধক ইচ্ছা! মাজ্জ তাহ! গলাধঃকরণ করিবেন। তিনি বৃহৎ হইতে 
বৃহৎ বা বৃহত্তম । তাহাতেই বুহত্বের নিরতিশয়ত্ব গ্রাপ্ত হইয়াছে । 


'লোছহহং জ্ঞাশ ১৯৬৭ 


সোহ্হংবাদীও ব্রহ্মকে অনন্তই বলেন। ঘথন একটা তৃণকেও আমরা 
একবারে সম্পূর্ণরূপে দেখিতে পাই না, যখন একট ক্ষুদ্র মানবকেও 
আমরা সম্পুর্ণ রূপে দেখিতে পাই না, ঘখন আমরা আমাদের নিজ 
দিগকেও একবারে দেখিতে পারি না, তখন প্রথম দর্শনেই কি 
প্রকারে সেই অনন্ত ব্দ্ধকে পূর্ণরূপে দর্শন করিবা ইহা যে সম্পুর্ণ 
অসম্ভব, তাহা বলাই বাহুল্য । পাঠক একটা কথা মনে রাখিলেই 
সহজ মীমাংসায় উপনীত হইতে পারেন। তাহা এই যে জীবাত্মা 
যতই উন্নতি লাত করুন না কেন, অনন্ত একত্বের একত্ব ব্বরূপ পর- 
বাধার নিকট তিনি চিরকাল কুত্রাদপি ক্ষু্র। পরমধি গুরুন'থ নিখিল 
জগাতের প্রতি অভেদ জ্ঞানকারী সাধকের পরিপক্াবস্থা বলিতে যাইয়! 
লিখিয়াছেন £_-“এই সুপবিশ্ন মহত্তম অবস্থায় নিরস্তর পীযুষরসাধিক 
অনুপম আনন্দ-রস-প্রবাহ তদীয় হাদয়ে প্রবাহিত হয় সুতরাং 
শারীরিক ক্রেশ, মানলিক সন্তাপ ও অগ্তাগ্য রূপ যাতনা উপস্থিত 
হইতে না হইতেই প্রজ্জলিত অনলে তৃণ কণার ম্যায় তিরোহিত হইয়া 
যায়। আহা! এতাদৃশী অবস্থা কি পরমানন্দ-সন্দোহসক্কুপ। কি 
মধুময়ী ! সুধাময়ী !| ইহার স্মরণেও হদয় আনপ্দ্রসে আপ্লাবিত 
এবং নেস্্্বয় আনন্দাশ্র-সপিলে পরিপূর্ণ হয় ।ক্* “হায়! এই অনস্ত- 
প্রায় সুখময়ী অবস্থায়ও উল্লিখিত সাধকগণের ইদয়-বিদারণ ক্রেন্দন- 
ধ্বনির বিরাম থাকে না। তাহারা সেই অনন্তাতীত পরমপিতা পর- 
মেশ্বরকে অভেদ-জ্ঞান করিবার জন্য সতত চেষ্টা করেন, পিতার দিকট 
নিরন্তর কঠোর রোদন করিয়া নিখিল ব্রদ্মাণ্ডকে প্রেম, ভক্তি প্রত্ৃতি 
করুণ ভাবে পরিপূর্ণ করেন, দেই অপূর্ণ-ভাব-পরিপুরিত রোদন- 
নিনাদে কত কঠোর অবিশ্বাসীর হাদয় অবিশ্বাস-মুক্ত হয়, পাষণ্ডের 
হুদয় বিগলিত হয়, পশু, পক্ষী, বৃক্ষ, লতাঁ, নদী, হুদ, সাগরাদিও পর্য্স্ত 
স্তম্ভিত হইফ়া যাপ়। পাপী পাপ-রাজ্য-পরিত্যাগ-পৃর্বক ধর্মপথে 
আনীত হয়, দাঁস্তিকের প্রবল দত্ত চূর্ণ হইয়া যায়, দৈত্য-দানবাদি 


* খল জগতের প্রীত সোহহং জ্ঞানকারীর অবস্থা সম্বন্ধে “ইতর 
জগবের কথা” অংশে উদ্ধৃত অংশও এই সম্পকে দ্রষ্টব্য । 
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দেবভাব ধারণ করে এবং দেবগণ আনন্দরসে আগ্নত হইয়া! জগতের: 
গৃহে গৃহে নৃত্য করিতে থাকেন ।” “বহু চেষ্টার পর যদি ঈশ্বর-প্রেম- 
সম্পন্ন সাধকের প্রতি প্রেমময় পরমেশ্বর প্রসন্ন হন. তাহা হইলেই 
সৌভাগ্যবান্‌ সাধক আটার প্রতি অধমর্ণ অভেদ জ্ঞান করিতে পারেন । 
কিন্তু সমর্ণ অভেদ জ্ঞান যে কখনও হইতে পারে, তাহা বুদ্ধির অগম্য। 
স্বতরাং বলা যাইতে পারে যে. অঙ্টার প্রতি কখনও সোহহং জ্ঞানজন্মে 
না, কারণ, সমর্ণ বা পাধিব অভেদ-জ্ঞানের পরাকাষ্ঠাই সোহহং 
জ্ঞানের নামান্তর । ( তত্বজ্জান-সাধনা! ৮ পরমোন্নতদিগের মধ্যে 
অতুন্নত পরমধিগণেরই যখন স্মর্ণ অভেদ জ্ঞানের কথা দূরে থাকুক, 
অধমর্ণ অভেদ জ্ঞান লাভ করিতেই অসীম প্রায় সাধনা করিতে হয়, 
তখন আমরা সহজেই বুঝিতে পারি যে পরব্রন্মের সম্পূর্ণ দর্শন সহজ 
সাধা ত নহেই, কিন্ত একান্ত অসাধ্য । আমাদের মনে রাখিতে হইবে 
যে অধমর্ণ অচেদ-চ্ভান এবং সমর্ণ অতেদ জ্ঞানের পার্থক্য অত্যধিক 
এবং অনন্ত একত্র একতৃু লাভ না৷ করিলে অর্থাৎ সমর্ণ অভেদ-জ্ঞান 
না হইলে অনন্ত একত্র একত্বে যিনি নিতা বিভূষিত, সেই অনন্ত 
অসীম স্ুন্দরকে পূর্ণ ভাবে দর্শন করা যায় না । এস্থলে প্রশ্ন হইবে 
ফে ব্রন্মদর্শন কি কখনও সম্পুর্ণ হয় না। জীব কি কখনও অনম্ভ 
একত্বের একত্ব লাভ করিয়। ব্রন্মের সহিত তুল্যতা লাভ করিতে পারি- 
বেন না? ইহার উত্তর পৃর্বেই এক প্রকার প্রদত্ত হঈয়াছে। পুনরায় 
বলিতেছি যে জীবের পক্ষে অনন্ত এস্সত্বের একত্ব লাভ ব৷ পূর্ণ ব্রহ্ম 
দর্শন কখনই হইতে পারে না। ব্রন্মের পূর্ণ দর্শনের অর্থ যখন পূর্ণ 
ব্রন্মের সহিত সম্পূর্ণরূপে তুল্যতা লাভ, তখন পূর্ণ ব্রহ্ম দর্শন স্বীকার 
করিলে ইহাও স্বীকার করিতে হয় যে ছুই তুলা ব্রহ্ম এক অশরীরী 
পূর্ণ ব্রহ্ম (যিনি সধ্ববাদিসম্মত ) এবং অন্ত জন দেহী-পু-ব্রহ্ধ তখন 
বর্তমান থাকিবেন। এরূপ বহু সাধক পূর্ণ ব্রন্গ দর্শন করিলে বু দেহী- 
পূ্ণ-ব্রন্ম বর্তমান থাকিবেন। ইহা যে সম্পূর্ণরূপে অসম্ভব, তাহা 
পূর্বেই গ্রদখিত হইয়াছে । অতএব পূর্ণ-ব্রহ্ম-দর্শন বা সোহহং জ্ঞান 
সম্পূর্ণরূপে অসম্ভব । আবারও প্রশ্ন হইবে ষে মহা গ্রগয়েও কি সাবক- 
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দিগের পক্ষে সোহহং জ্ঞান লাভ হইবে না। যদি তাহাই না হয়, 
তবে অসংখ্য মহোন্নত, পরমোন্নত সাধকদিগের এই অসীম প্রায় 
সাধনার পরিণতি কোথায় ? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে জীবের পক্ষে 
ব্রন্মের সহিত সোহহং জ্ঞান লাভ কোনও কালে কোন অবস্থায়ই সম্ভব 
নহে। মহাপ্রলয়েও উহ! অসম্ভব। তবে মহাপ্রলয়ে সর্ব জীৰ 
ক্রমশঃ ব্রন্মের অপার কৃপায় ত্রিবিধ দেহের বিগমে তাহাতে লয় হইতে 
থাকিবেন। ইহা দ্বারা কেহ বুঝিবেন না যে মহাপ্রলয়ে জীবগণ ধ্বংস 
প্রাপ্ত হইবেন ।এস্থলে “শ্য্থির সুচনা” এবং “লীলাতত্ব” অংশছয়ে স্থ্টির 
উদ্দেশ্য সম্বন্ধে লিখিত বিষয় আমরা ম্মরণ করি। অনন্ত প্রেমময়ের 
প্রেমলীলার উদ্দেশ্যই এই যে ব্রহ্ম অনন্ত প্রায় জীবকে ক্রমশঃ উন্নতি 
দান করিতে করিতে তাহাতে লয় করিবেন অথবা তিনি প্রত্যেক জীবকে 
নিজেকে ক্রমশঃ দান করিতে করিতে পরমোননত হইতে পরমোননত করিয়া 
মহাপ্রলয়ে তাহারই মধ্যে একান্ত ভাবে গ্রহণ করিবেন। অর্থাৎ তিনি 
জীবাত্বাদ্িগকে ত্রিবিধ দেহ হইতে মোচন করিবেন অথবা পৃথক. ভাবে 
ভাসমানত্ব নিঃশেষে শেষ করিবেন অথব' ব্রন্মের সহিত তাহাদের আর 
কোনও রূপ পৃথক. অস্তিত্বের চিহ্ন রাখিবেন না। এই কাধ্যে যে অনন্ত 
প্রায় কালের আবশ্যকতা, তাহাও ইতিপূর্ববে লিখিত হইয়াছে এবং 
ইন! অতি সহজেই অনুমেয় । আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে 
প্রতোক মণ্ডলের প্রত্যেক জীব অনন্ত প্রেমময়ের প্রেমের বিধানে 
ক্রমশঃ উন্নত হইতে থাকিবেন এবং তাহারই কৃপায় অনস্ত প্রায় উন্নতি 
লাভ করিবেন । অবশেষে প্রত্যেক জীবই অনন্ত একত্বের একত্ব সাধনায় 
প্রবত্ত হইবেন। এই সাধনায়ও যে ধারণাতীত কাল ব্যর়িত হইৰে, 
তাহাতে কোনই সংশয় নাই। এই সাধনা পূর্ণ হইবার পূর্বেই অনন্ত 
অনন্ত অনন্ত কপাময়ের অপার কৃপায় প্রত্যেক জীব শেষ কারণ-দেহ 
ত্যাগ করিয়া ব্রদ্ষে লয় প্রাপ্ত হইবেন। জীবের পক্ষে দেহে থাকিতে 
থাকিতে উক্ত সাধনা কখনই পূর্ণ হইতে পারে না। কারণ, তাহা 
হইলে ছুই বা ততোইধিক ব্রন্মের একই কালে বর্তমানতার আপৃস্ধি 
উত্থাপিত হইবে । যদি বলেন যে পূর্ণব্রন্ম-দর্শন ও শেষ-দেহ-লয়. 


টিটি তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


একই সময় (817016809098]5) সংঘটিত হইতে পারে, তবে বলিতে 
হয় যে ক্ষণেকের তরেও ছুই জন ব্রন্মের বর্তমানতা অসম্ভব। ত্রিবিধ 
দেহের বিগমেই পূর্ণামুক্তি, পূর্বে নহে। পূর্ণ-ব্রন্ম-দর্শনই যদি শেষ- 
দেহ-লয়ের কারণ হয়, তবে অবশ্যই বলিতে হইবে যে কারণ ও কার্ধ্য 
পৃর্রধে এবং পরে বর্তমান থাকিবে । সুতরাং পলকের তরে হইলেও দেহী 
দেহাবদ্ধাবস্থায়ই পূর্ণ ব্রহ্ম দর্শন করিলেন এবং সেই হেতুই পূর্ণ ব্রন্মত্ত 
প্রাপ্ত হইলেন। কিন্তু ইহা যে অসম্ভব, তাহ পূর্বেই লিখিত হুইয়াছে। 
যাহারা অবতারবাদ স্বীকার করেন, তাহাদের মধ্যে কেহ কেহ বলেন 
যে পূণ ব্রহ্মই দেহ ধারণ করিয়া পৃথিবীতে অবতীর্ণ হন। শ্রীমদ্তগব- 
দগীতা পাঠে এই মতের সমর্থন পাওয়া যায়। যদ্দি জীব দেহে 
থাকিতে থাকিতেই ব্রন্মের পূর্ণ দর্শন লাভ করিতে পারেন, তবে তিনি 
পূর্ণ ব্রহ্ত্ব প্রাপ্ত হন, স্ৃতরাং ঠিনি সোহহং জ্ঞান লাভ করেন। তাহ। 
হইলে ইহাও স্বীকার করিতে হইবে যে পূর্ণ ব্রন্মের পক্ষে জড়ীয় দেহ 
ধারণ করার কল্পনাও সত্য। কারণ, দেহে থাকিতে পূর্ণ ব্রহ্ত্ব প্রাপ্ত 
হইতে পারিলে পূর্ণ ব্রন্মের পক্ষে দেহ ধারণে কোনই দোষ হইতে পারে 
ন1। কিন্তু তাহা যে অসম্ভব, তাহা সকল ব্রহ্মবাদণই স্বীকাঁর করিবেন। 
সোহহংবাদীও তাহ] অন্বীকার করিবেন না। মায়াবাদে বলা হয় যে 
্রহ্মদর্শনে মোক্ষ হয় । এই মোক্ষের অর্থ কি? মোক্ষ অর্থে যদি 
অজ্ঞান বা মোহ হইতে যুক্তি অর্থাৎ অজ্ঞানের বা মোহের সম্পূর্ণরূপে 
বিলোপ বুঝায়, তবে তাহা দেহে থাকিতে কিছুতেই সম্ভব হয় না। 
কারণ, কোনও রূপ দেহে থাকিতেই “আমি”, “তুমি” হিইনিত, 
“উনি” ভাব অর্থাৎ দ্বৈতভাব সম্পূর্ণ রূপে নিরসন হইতে পারে ন1। 
আর মোক্ষ অর্থে বদি উপাধির বিলোপ বুঝায়, তবে তাহাও দেহ 
থাকিতে থাকিতে সম্ভব'হয় না। কারণ, উপাধি ত দেহ আশ্রয় 
করিয়াই বর্তমান । যতকাল দেহ, তত কাল উপাধি বর্তমান থাকিবে। 
সুতরাং যে ভাবেই চিন্তা কর! যাউক না কেন, ব্রন্মের পূর্ণ দর্শন জীবের 
পক্ষে দেহে থাকিতে সম্ভব নহে। ইতিপূর্বে উপনিষদের সমর্থন সহ 
প্রদণিত হইয়াছে যে মহা প্রলয়ের পূর্ব ব্রহ্ম লয় হওয়াও অসম্ভব এবং 
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পাধিব (স্থলতম ) দেহের অবসানেই ব্রন্মে লয় হওয়া অসম্ভব । সর্ব্ব- 
শেষে বলিতে পারা যায় যে ব্রন্মের নিত্য স্বভাবই অনন্ত অসীমত্ব। 
সেই অনস্তুত্ব কেবল আমাদের অধার্ধয অনন্ত নহে, কিন্তু প্রকৃত পক্ষে 
অনস্ভ। সেই অনস্তের কেহই অস্ত পান না বা পাইতেও পারেন না। 
জড় জগতের সীমা আমরা ধারণ। করিতে না পারিলেও উহ যে 
সীমাবদ্ধ, তাহা ইতিপূর্ধেই “স্থগ্টি সাদি কি অনাদি” অংশে প্রদর্শিত 
হইয়াছে। মায়াবাদও বলেন যে বিশ্ব ব্রদ্মের এক চতুর্থাংশে অবস্থিত, 
স্রতরাং জড় জগতের যাহা কিছু, তাহাই সীমাবদ্ধ, স্থৃতরাং দেহও 
সীমাবদ্ধ। জীবাত্মা৷ যে -দহে আবদ্ধ তাহা “আত্মা ও জড়ের মিলন”, 
“গুণ বিধান”? “জড়ের বাধকত্বের কারণ”, এবং “ব্রন্মের জীবভাবে 
ভাসমাশত্রের প্রণালী” অংশ চতুষ্টয়ে প্রদশিত হইয়াছে। স্তৃতরাং সেই 
সসীম-দেহবাসী আত্মাও সসীম অবস্থা হইতে সম্পূর্ণরূপে উত্তীর্ণ হইতে 
পারেননা। কারণ, জীবাত্মা দেহভিন্ন বাস করিতে পারেন না। আমর। 
দেখিয়াছি যে ব্রহ্ম দেহযোগে ক্ষুদ্র জীব ভাবে ভাসমান হইয়াছেন। 
আবার দেহ ব্যোম প্রধানই হউক. অথবা একমাত্র ব্যোম দ্বারাই গুস্তত 
হষ্টকৃ, উহা! কখনই বিস্তারিত হইয়া ব্যোম রাজ্য অর্থাৎ বিশ্বকে 
ছাড়াইয়। যাইতে পারে না। আমাদের সর্বদাই মনে রাখিতে হইবে 
যে জীবাত্বা সর্বদাই জড় সংযুক্ত অবস্থায় অবস্থিত । ভগবৎ কৃপা 
লাভে যখন তিনি শেষ দেহ হইতে বিষুক্ত হন, তখনই কেবল তখনই 
তিনি অনন্ত অসীমত্ব বা পূর্ণ ব্রহ্মত্ব লাভ করিতে পারেন। এস্থলে ইহ 
অবশ্য বক্তব্য যে সেই অবস্থায় তিনি “তিনি, ভাবে অর্থাৎ জীবাত্মা 
ভাবে পূর্ণ ব্রহ্বাত্ব লাভ করিবেন না। তখন তাহার দেহাবদ্ধত! ফুরাইয়। 
যাইবে, স্থৃতরাং পৃথক. অস্তিত্বও বা ভাসমানত্বও সম্পূর্ণরূপে নিঃশেধিত 
হইবে, সুতরাং জীবত্বও থাকিবে না। এস্থলে ইহাও বক্তব্য যে জীবাত্মা 
দেহে থাকিতে থাকিতে অমীমত্ব লাভ করিতে পারেন বটে, তাহার 
অসীমত্ব বিশ্বব্যাপীও হইতে পারে, কিন্তু জড় সংযোগ থাকা পর্যা্ত 
তিনি কখনও তাহা অনন্ত অসীমত্বে পরিণমন করিতে পারেন না। 
অনুসন্ধিংন্ব পাঠক এই সম্পর্কে পরমধ্ধি গুরুনাথ কৃত ““দেহাবদ্ধ 
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আত্মার অলীমত্ব? নামক প্রবন্ধ পাঠ করিতে পারেন। অতএব এই 
বিস্তারিত আলোচন। দ্বারা ইহ প্রমাণিত হুইল যে জীবের পক্ষে ব্রন্মের 
সহিত সোহহং জ্ঞ/ন কখনই হইতে পারে না। এত সময় আমরা যুক্তি 
যোজনা দ্বার দেখিতে চেষ্টা করিয়াছি যে ব্রন্ষের সহিত সোহহং জ্ঞান 
কোনও কালে সস্তব নহে। এখন পাঠককে সহজ জ্ঞানের আশ্রয় গ্রহণ 
করিতে অনুরোধ করি। তাহা হইলেই তিনি অতি সহজেই বুঝিতে 
পারিবেন যে ব্রনের সহিত সোহহং জ্ঞান একান্ত অসম্ভব । আমরা 
পৃথিবীতে অল্লাধিক আড়াই শত কোটী নর নারী বাস করি। আমরা 
সকলেই একমাত্র বিশ্ব স্রষ্টার দ্বারা স্থষ্ট। তিশিই আমাদের একমাত্ত 
অনস্ত প্রেমময় জন্মপ্াত! পিতা । কিন্তু আমরা যদি অনুসন্ধান করি, 
তবেই বুঝিতে পারিব যে লক্ষের মধ্যে একজনও পরমপশিতার পুত্র 
বলিয়া নিজেকে জ্ঞান করেন না। মুখে ' অতএব” “ম্থৃতরাং'ঃ প্রভৃতি 
দ্বারা আমরা কেহ কেহ পরমপিতার সন্তান বলিয়া মনে করি, কিন্তু 
আমাদের মধ্যে কতজন সত্য ভাবে পরমেশ্বরকে পিতা বল্গিয়! এবং 
নিজেকে তাহারই পুত্র বলিয়া জ্ঞান করি । তাহাদের মধ্যে কতজন 
ল্েেই অনন্ত গুণ নিধির উপযুক্ত পুত্র বলিয়া নিজ হাদয়ে সত্য ভাবে জ্ঞান 
ফরেন। ন্ুতরাং সহজেই বুঝিতে পারা যায় যে তাহারা নিজদিগকে 
ব্রন্মের তুল্য বোধ কর! দূরে থাকুক, তাহার সন্তান বলিয়াও সত্য 
ভাবে ধারণা করিতে পারেন না বা সন্তানের উপযুক্ত হন নাই, সুতরাং 
ব্রন্মের সম্ভানত্বের দাবী করিতে পারেন না। যাহারা মহোন্নত বা 
অত্যু্নত হন, তাহারাও থে ব্রহ্ষকে আত্মতুল্য মনে করিতে পারেন না, 
ইহা ইতি পূর্বেই নানা ভাবে প্রদশিত হইয়াছে। সুতরাং কোন 
মানবই যদি সোহহং জ্ঞান লাভ না করিতে পারেন, তবে কে সোহুহং 
জ্ঞান করিবেন? এই প্রবন্ধের শিরোভাগে যাহা উদ্ধত হইয়াছে, 
তাহ! হইতেও আমর] সহজ জ্ঞানে বুঝিতে পারি যে ব্রন্মের সহিত 
সোহহুং জ্ঞান অসম্ভব। আমরা সহজেই বুঝিতে পারি যে আমরা 
ক্্রা্দপি ক্ষুদ্র প্রস্তর কণ। হইয়। অনন্ত হিমাচলকে কখনই আত্মতুল্য 
বোধ করিতে পারি না। যিনি বড় হইয়াছেন, তিনিও যে সোহহং 
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বলিতে পারেন না, তাহা একটা দৃষ্টান্ত দ্বারা প্রদশিত হইতেছে। 
এশিয়া মহাদেশ পৃথিবীর মধো সব্বশ্রেষ্ঠ মহাদেশ । প্রশান্ত মহা- 
লাগর জঙলভাগের মধ্যে সব্বশ্রে মহাসাগর | কিন্তু উহারা কি ক্রমা্য় 
বলিতে পারে যে আমিই পৃথিবীল্প মধ। ভূভাগ বা জল ভাগ । কখনই 
নহে। মহাপ্রল্য়কালে যখন সকলেই শামরূপ ত্যাগ করিবে, তখন 
সকলেই একাকার হইবে । ব্রুতরাং আর কোন পার্থক্য থাকিবে ন|। 
লেইরূপ মহাপ্রলগ্ে যখন সকল জীব শেষ দেহ ত্যাগ করিয়া ব্রহ্গে 
শীন হইবেন, তখন আর পৃথক. অস্তিত্বের চিহও থাকিবে না, সকলেই 
একাকার হইবেন অর্থাৎ পণ ব্রহ্মই বর্তমান থাকিবেন। তখন কে 
কাহাকে সোহুহং বলিবেন? এখন শব্দ প্রমাণ সাহাষঘ্যে এই বিষয়ের 
আলোচনা করা ঘাউক্ । আমরা ইক্তিপূর্ব্র দেখিয়াছি যে উপনিষদ 
সোহহং বাদ স্বীকার করেন না । *“তত্বম'স” মহাবাকা সম্বন্ধে আলো- 
চনায়ও আমরা দেখিয়াছি যে জীবাত্মা স্বরূপতঃ পরমাত্মাই, কিন্তু জীব 
দশায় তিনি ব্রন্ধা হইতে ক্ষদ্রাদপি ক্ষদ্র। আমরা আরও দেখিয়াছি 
ঘে অন্যান্ত বিষয়েও উপনিষদ আমাদের মত সমর্থন করেন। যাহার! 
বলেন যে উপনিষদ সোহহং বাদও কলেন, তীহ্থার1 বিষম ভূল করিতে- 
ছেন। স্থূল কথা এই যে ধধিগণ এই বিষয়ে ঘাহ৷ বলিয়াছেন, তাহার 
অর্থ এই যে জীবাত্মার স্বরূপও ব্রহ্ম ্বরূপ একই এবং ব্রদ্মই প্রেমশীলার্থ 
বু ভাবে, ক্ষদ্রভাবে ভাসমান হইয়াছেন, অর্থাৎ তিনি স্বরূপে সম্পূর্ণ 
রূপে এক থাকিয়াও বাস্তবে নিঙ্গেকে বু ভাবে, অংশ ভাবে, ক্ষুদ্রভাবে 
প্রকাশ করিতেছেন । অর্থাৎ জীবাত্ম। পরমাত্মা৷ হইতে অবিচাত হইয়াও 
বিচু/ত ভাবে ভালমান। এই জন্য স্বরূপে উভয়ই এক অখণ্ড সুতরাং 
অভেদ, কিন্তু বাস্তবে ভেদ । এই তত্ব দব্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্বের 
প্রণালী” অংশে বিবৃত হইয়াছে । এই তত্বাবলম্বনে সকল ওঁপনিষদিক 
মন্ত্রের ধন্ম সঙ্গত, যৃক্তি সঙ্গত, সরল ও প্রাঞ্জল ব্যাখ্যা করা যায়, কোন 
কষ্ট কল্পনা বা মত বিশেষের আশ্রয় গ্রহণ ন1। করিলেও চলিতে পারে । 
হিন্দু শাস্ত্র সমষ্টিগত ভাবে চিন্তা করিলে উহা! সোহহং বাদ্দের বিরোধী। 
বৈষ্ব দার্শনিকগণ বিশেষ ভাবে ভেদাভেদ বাদ প্রচার করিয়াছেন । 
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উাহারা সোহহং বাদের বিরোধী ছিলেন। ্রীষ্ট ধর্ম সোহহং বাদ সমর্থন 
করেন না। খ্রীষ্টদেব সম্বন্ধে কথিত আছে যে তিনি একস্থানে বলিয়।- 
ছেন “] %00 25 8'৯6)৪ 86 0109৮, এই উক্তিও যে জীবাতার 
স্বরূপ লক্ষ্য করিয়াই ঘে বলা হইয়াছে, তাহাতে বিন্দু মাত্রও সংশয় 
নাই। নতুবা তিনি অন্যান্য স্থলে যে সকল উক্তি করিয়াছেন, তাহা 
সমস্তই পরমেশ্বরকে পিতী জ্ঞানেই করিয়াছেন। তিনি একস্থানে 
ইহাও বলিয়াছেন “ তা) ০৪]19৪0 017০0. 209 0900. 1618 100 
[৪0101 আ1১০ ৪1019 18 0০00. তিনি বহু স্থলে নিজেকে ৪০৪ 0£ 
218) বলিয়াছেন । তাহার প্রসিদ্ধ প্রার্থনা মন্ত্র পিতার উদ্দেশ্যেই 
উচ্চারিত হুইয়্াছিল। তাহার জীবনের শেষ রাত্রির ঘটনাবলি ও প্রার্থন। 
গন্ভীর ভাবে পাঠ করি'লই বুঝিতে পারা যাইবে যে তিনি তাহার 
পরমপিতার [নকট নির্ভরশীল প্রার্থনাকাবী । আবার তাহার শেষ 
বাকোেও ( ঢা৪0৪ 10880 00908 197 000৪ 170 000 
'্190 0)9% ৪79 00108) তিনি ভাহার অনন্ত ন্নেহময় পিতার নিকটই 
“পিতা” বলিয়া প্রার্থনা করিয়াছিলেন । এস্থলে এই কণা ৰলিলেই 
বথেষ্ঠ হইবে যে গ্রীষ্টদেব পরমপিতার ভক্ত, পরমপিতার প্রতি প্রেম 
সম্পন্ন এবং পরমপিতার প্রতি নির্ভরশীল নৃসস্তান ছিলেন। যাহার 
এই তিনটা গুণ থাকে, তিনি কখনও পরমপিতাকে সোহহং বলিতে 
পারেন না। খ্রীষ্টদেবের স্বর্ারোহপের বছকাল পরে ্রীষ্ট জগৎ যে 
[ৃ:10$ঠয (ত্রিত্ববাদ) প্রচার করিয়াছেন, তাহার লহিত তীহার কোনই 
সম্পর্ক নাই। গ্রীষ্টানগণও 09099. 006 মা6197, (00. 6106 ৪0, ৪70. 
0০০ 0১9 7০] 0100986 এই ত্রিত্ববাদ প্রচার করেন। শ্ততরাং 
পরমেশ্বরের সহিত খটীষ্টদেবের পিতাপুত্র সম্পুক' যে বর্তমান, তাহা 
ঠাহারাও অস্বীকার করেন'না। পিতা পুত্রের সম্পর্ক স্বীকৃত হইলেই 
এই সিদ্ধান্তে অবশ্যই উপনীত হইতে হইবে যে গ্রীষ্টক্দেব পরমেস্বরের 
সহিত সোহহং জ্ঞানে আবদ্ধ নহেন কিন্তু তাহারই অন্তর্গত মাত্র। এন্থলে 
আরও বলিতে পারা যায় যে গ্রীষ্কানগণ নিজদিগকে এবং পৃথিবীর 
সকল নর নার।কে পরমপিতার পুত্র কন্। বলেন, কিন্তু তাহারা ঘে 
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পরমপিতার সহিত সোহহং জ্ঞান লাভ করিতে পারেন, ইহা কখনও 
ঘুপাক্ষরেও বলেন না। এই ত্রিত্ববাদ হিন্দুদিগের ত্রিত্ববাদ অথাৎ পর- 
মেশ্বরের স্জন, পালন ও লয়কারিণী শক্তিত্রয়ীর প্রতীক ব্রন্ধা, বিধু 
ও শিবের সম্বন্ধে উক্তি হইতে গৃহীত বলিয়া! মনে হয়। অর্থাৎ পুরাণে 
যেমন এক পরমেশ্বরকেই ব্রহ্মা, বিষণ ও শিব এই তিন নামে ব্যাখ্যা 
হইয়াছে, খুষ্টানগণও সেই একই পরমেশ্বরকে তিন ভাগে ভাগ করিয়া- 
ছেন। গ্রন্থলে ইহা! অবশ্য বক্তব্য যে 7015 91১86 বলিতে যশহাকে 
বুঝায়, তিনি একজন পারলৌকিক মহাত্বা। তিনি শ্রীষ্টদেবের সহায় 
স্বরূপ ছিলেন বিশেষ ভার প্রাপ্ত প্রত্যেক মহাপুরুষেরই এক একজন 
সাহায্যকারী পারলৌকিক মহাত্মা খাকেন। মহাপুরুষ মহম্মদেরও 
একজন পারলৌদ্িক মহাপুরুষ সহায় ছিজেন। তাহার নাম 
91081] ৷ তিনি আত্মাকর্ধণে মহাপুরুষ মহম্ম:দর নিকট বহু তত্ব 
প্রকাশ করিতেন। এস্থলে “সত্য ধর্ম” গ্রন্থ হইতে নিম্নে কিঞ্চিৎ 
উদ্ধৃত হইল! “দেবদেবীর প্রতি ভক্তি করিবে । দেব দেবীগণ অর্থাৎ 
হিন্দু শান্ত্রানুসারে ব্রন্মী, বিষুঃ, মহাদেব দুর্গা, কালী, মনসা, শীতলা 
প্রভৃতি এবং খুষ্টানাদি শান্দ্ানুলারে পবিত্র আত্মার প্রতি ভক্তি করিবে। 
ইহারা সকলেই এই পৃথিবীতে জম্ম গ্রহণ ও আত্মোন্নতি সাধন পূর্বক 
পরলোকে গমন করিয়াছেন এবং পরমানন্দময় ধামে অগ্ঠাপি অবস্থিতি 
করিতেছেন ।” টড 00086 শবের সরল শাব্দিক অর্থ ধরিলেও 
বুঝিতে পারা যা যে তিনি একজম পারলৌকিক পবিত্রাত্বা বা মহাত্মা। 
€91)08% এর অর্থ পৃথিবী হইতে পরলোকগত আত্মা । গ্রীষ্টান জগতে 
সকল শ্রীষ্টানগণই এই ত্রিত্ববাদ স্বীকার করে না। এই মত যে ভক্তির 
আতিশযা প্রন্থত, তাহা সহজেই অনুমান করা যায়। মুসলমান ধর্মে 
মহাপুরুষ মহম্মদ কখনও সোহহং জ্ঞানের পক্ষপাতী ছিলেন না। 
কোরাণ শরিফ হইতে নিয়োদ্ধত সরাতে বৃষিতে পারা ফাইবে 
যে কেহই ব্রন্ষের সমতৃল নহেন। সোহহং জ্ঞান প্রাপ্ত সাধকে 
অবশ্তই ব্রন্মের তুল্য বলিতে হইবে। "লাম ইয়াজিদ, 
ওয়াল্যাম জু উলাদ্‌. ওয়াজ্যাম্‌ ইয়াকুল লাহু কুফু ওল্রান্‌ 


৯৯৭৬ তত্বচ্ছান-প্রবেশিকা 


আহদ্‌।” “অর্থাৎ (দ্্রী-পুরুষবৎ ) তাহা দ্বারা কেহ জন্ম প্রাপ্ত; 
নহে, তিনি মনুষোর ন্যায় হন নাই অর্থাৎ স্ত্রী পুরুযোৎপন্ন নহেন । 
তাহার যোড়। কেহ নাই, তিনি একমাত্র নিরাকার জোতিঃ-স্বরূপ 1৮ 
মহাপুরুষ মহন্মদ খৃষ্টানদিগের মধ্যে প্রচলিত ত্রিত্ববাদ জানিতেন এবং 
খী্টদেব যে পরমেশ্বরের অবতার ভাবে পুজি হইতেছিলেন, তাহাও 
তাহার জানা ছিল ।*% পাছে মুসলমানগণও তাহার প্রতি ভক্তির আতি- 
শযা বশতঃ সত্য তত্ব ভুলিয়া তাহাকেও পরমেশ্বরের অবতার বলিয়া 
স্বীঙ্কার করেন, সেই জন্য তিনি নিজেকে আল্লার রম্মুল বলিয়' প্রচার 
করিয়াছিলেন এবং মুসলমান ধর্ত্দে দীক্ষার্থী মাত্ররই নিয়লিখিত 
মন্ত্র স্বীকার করিতে হইবে, এই বিধান তিনি প্রবর্তন করিয়াছিলেন । 
“ল! এলাহি এল্লেল্লা, মহম্মদ রন্ুল আল্লা ৮ “অর্থাৎ পরমেশ্বর এক, 
মহম্মদ পরমেশ্বর দ্বারা (প্রেরিত )1৮” কোন কোন মুসলমান ভারত- 
বর্ধীয় সোহহংবাদিদিগের সংস্পর্শে আসিয়া সোহহং বাদী হন। 
তাহারা স্বফী সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠাতা । তাহাদের মন্ত্র “আনল হক৮ 
( সোহহং )। মুসলমানগণ সর্বসাধারণে এই মত গ্রহণ করেন নাই, 
বরং তাহার এই মণ্ের ঘোরতর বিরোধী । মুসলমানগণ কিছুতেই 
কাহাকেও পরমেশ্বরের আসনে বসাইতে প্রস্তত নহেন। এমনি মহা- 
পুরুষ মহম্মদের স্ুুশিক্ষা ) ধন্য মহাপুরুষ । ধন্য তোমার সাধনা ! 
ধন্য তোমার তেঙ্গঃ বীর্য! ওগপনিষর্দিক যুগের পর জগতে তোমার 
মত অল্প সংখ্যক মহাত্মাই বিশুদ্ধ একেশ্বরবাদ 'প্রচার করিয়াছেন । 
আরবের সেই ভীষণ দুর্দিনে তুমি যে বহু বহু বাধ! বিভ্বু উল্লজ্বন করিয়া 
একমেবাদ্িতীয়ম্‌ পরমেশ্বরের তত্ব প্রচারে কৃতকার্য হইয়াছিলে, 
তাহার জন্য তোমাকে কোটী কোটা ধন্টবাদ। আর ধন্ত তিনি, যিনি 
তোমাকে সকল আপদ বিপদের মধ্যে তাহার অত্যন্ত স্নেহময় ক্োড়ে 
রক্ষা করিয়াছেন, যিনি তোমাকে নিলিপ্ত ভাবে সকল পাধিব কাধ্য 
সাধনে শক্তি দিয়াছেন। তোমার সেই অনন্ত গুণনিধান ও অনন্ত 





ঞ থৃঙ্টানগণ খুঙজ্টদেবকে 0101/ 109001191 $01. 01 0900 বাঁলয়া 
থাকেন। পূব্বেোন্ত সেই উীন্তর প্রাতিবাদ স্বরূপ গ্রহণ করা যাইতে পারে। 


সোহহং জ্ঞান ১৪৭৩ 


শক্তি পরম পিতাকে বারংবার নমস্কার করি এবং তোমাকেও নমস্কার 
করিতেছি। ভর্তি ধর্ম প্রচারক ও মহাসাধক শ্রীশ্রীচৈতন্ঠদেব সোহহং 
বাদের ঘোরতর বিরোধী ছিলেন। তিনি পুরীধামের তৎকালীন 
বিশিষ্ট পণ্ডিত বাসুদেব সার্বভৌম ও কাশীধামের অপ্রতিদন্দী পণ্ডিত 
প্রকাশানন্দ সরম্বতীকে নিবিবশেষ অছৈতবাদ হইভে ভক্তিবাদে 
প্রবর্তন করাইয়াছিলেন। তাহারই একজন অনুগত শিষ্য জীব 
গোস্বামী অচিন্তা ভেদাভেদ তত্ব প্রচার করেন। সকল বেষ্ব জ্ঞানি- 
গণই সোহহং বাদের বিরোধী । ব্রাহ্মধন্ম সোহহং বাদ সমর্থন করেন 
না॥ রাজা রামমোহন রায়, মহবি দেবেন্দ্র নাথ, ব্রহ্মানন্দ কেশবচন্দর, 
পণ্ডিত 1শবনাথ শাস্্ী প্রভৃতি নুপ্রসিদ্ধ ব্রাহ্মগগণ কেহই সোহহং জ্ঞান 
সমর্থন করেন নাই। তাহারা ভেদাভেদ তত্বেবই পক্ষপাতী ছিলেন। 
ব্রহ্মানন্দ কেশবচন্দ্রের সময় হইতে ব্রান্মগণ বিশেষ ভাবে ভক্তি মাগণ- 
বলম্বী হইয়াছেন । অবশ্যই তাহার] জ্ঞান ও কর্মকে তুচ্ছ করেন না। 
বরং উহাদিগকে তাহারা উচ্চ স্থানই দান করেন। ব্রহ্ম সঙ্গীত গ্রন্থ 
দেখিলেই বুঝিতে পারা যাইবে যে তাহার] পরমেশ্বরের সহিত পিতা 
পুত্রের সম্পর্কের পক্ষপাতী । 10৮" হীরালাল হালদার, পূজনীয় সীতা 
নাথ তত্তূধণ প্রভৃতি ব্রান্ম জ্ঞানিগণ ভেদাভেদ তত্বই সমর্থন করিতেন 
এবং সোহহং বাদের বিরোধী ছিলেন। শিখ ধশ্ম প্রবর্তক মহাত্মা 
নানক এবং অন্তান্ত মধ্যযুগের মহাপুরুষগণও যথা-- মহাত্মা কবীর, 
মহাত্মা! দাছু প্রভৃতি সোহহুং জ্ঞান সমর্থন করেন নাই। এস্থলে বক্তব্য 
যে বেদান্ত দর্শনও সোহহং জ্ঞান সমর্থন করেন না। ইহ] বহু ভাষ্া- 
কার প্রার্শন ঝরিয়াছেন । অবশ্য একথা সত্য যে আচার্য শঙ্কর 
ফোহহং ভাবেই উক্ত দর্শনের ব্যাখ্যা করিতে চেষ্টা করিয়াছেন। কিন্ত 


তিনি তাহাতে প্রকৃত ভাবে কৃতকার্ধ্য হইয়াছেন বলিয়! মনে হয় না। 
কষ্ট কল্পনা এবং যুক্যাভাসের আশ্রয় তিনি গ্রহণ করিতে বাধ্য হইয়া- 
ছেন। সময় সময় ন্বমত বিরোধী তত্বও তিনি স্বীকার করিয়াছেন । 
ৃষটন্ত স্বরূপ বলা .যাইতে পারে যে ব্রহ্ম সূত্রের ২৩1৪২ সুত্র (শস্কর 


১] 
£ 


১ ৭৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক। 


ভাষ্যে »৩।৪৩ সুত্র সুস্পষ্ট ভাবে ভেদাভেদ তত্ব সমর্থন করে । আচার্ধ্য 
শঙ্করও তাহা নিজ ভাষো স্বীকার করিয়াছেন। ব্রন্ন্ত্রের ৪181১৭ 
সুত্রে দেখা যায় যে জগঘ্যাপার সম্বন্ধে মুক্ত পুরুষের অধিকার নাই । 
স্থৃতরাং মুক্ত পুরুষ সোহহং বলিবার অধিকারী নহেন। কারণ-তাভাতে 
ব্রন্মের পূর্ণাশক্তি বর্তমান নাই । বেদান্ত দর্শন প্রামাণ্য দ্বাদশ খানি 
উপনিষঙ্গের উপর প্রতিষ্ঠিত। উহার ম্যায় সেই সকল উপনিষদের 
ব্যাখ্যা অগ্ পর্যান্ত কেহ লিপি বদ্ধ করেন নাই। এই জন্য উপনিষদ্‌ 
সম্বন্ধে কোন প্রশ্নের উদয় হইলে বেদাজ্ত দর্শনই সেই সম্বন্ধে চরম 
মীমাংসক বলা হয়। সেই বেদান্ত দর্শনই যখন ভেদাভেদ তত্ব সুস্পষ্ট 
ভাবে প্রকাশ করেন, তখন প্রবত্ত্ণ ভাষাকারদিগ্রে মত্ত যদি উহার 
বিরোধী হয়, তবে তাহ! আমর গ্রহণ করিতে সমর্থ নহি । অতএব 
আমরা আন্তবাক্য সাহায্যে বুঝিতে পারিলাম যে সোহহং বাদ সত্য 
নহে। আমরা দেখিলাম যে মানব এবং পারলৌকিক দেবতাগণ 
কখনও সোহহং জ্ঞান লাভ করিতে পারেন ন|। ন্ুতরাং ইহা বলাই 
বাহুল্য যে ইতর জীবগণও উহা করিতে অসমর্থ । “স্থষ্টিতত্ব' অশে 
আমরা জড়ের উৎপত্তি সম্বন্ধে বু তত্ব জানিয়াছি এবং দ্বিতীয় অধ্ায়েও 
দেখিয়াছি যে জড় আত্মা হইতে পারে না। সুতরাং যাহার জীব ও 
জগৎ ্রন্গাই বলেন, ভাহাদের উক্তি যে সত্য নহে, তাহা নিঃসংশয়ে 
বলিতে পারা যায় । জীবাত্। স্বরূপতঃ পরমাত্মা হইয়াও কেন তাহার 
সহিত সোহহং জ্ঞান লাভ করিতে পারেন না, এই প্রশ্নের উত্তর বুঝিতে 
গেলেই বলিতে হয় যে দেহই সেই অবস্থার পরিপন্থী । যে পর্য্স্ত 
দেহ, সেই পধ্যস্তই তিনি জীব এবং সেই পর্যস্তই ত্রিনি ক্ষুদ্র এবং 
ত্রিবিধ দেহের বিগমে মাত্র ব্রদ্ধের সিত একাকার হওয়া] যায় । স্ুক্রাং 
জড় কখনও আত্ম! হইতে পারে না । যদ্দি উহা! আত্মাই হইত, তবে 
জীবাত্মা নিত্যই পরমাত্মার সইত একাকার ভাবে থাকিতে পারিতেন। 
ঠাহাদের মধ্যে কোনই পার্থক্য থাকিত না। পৃথক. ভাবে ভাসমা- 
নত্বের কারণও দেহ, ইহা মনে রাখিলেই সকল প্রশ্ের সত্য মীমাংসা 
লাভ করা যায়। দেহ জড়, সুতরাং দেহ আত্মা হইতে পারে না। 


পসোহ্হং তান ১৬৩৯ 


যতক্ষণ জীবের দেহ বর্তমান, ততক্ষণই তিনি ব্রন্মের সহিত পূর্ণ মিলনে 
অসমর্থ । দেহই যখন ইহার কারণ, তখন উহা! কখনই আত্মা হইতে 
পারে না। “জব্বং খন্ছিদং ব্রহ্ম” এই মহাবাক্যের নানা অর্থ করা হয়। 
যথা £--*(১) এই সমুদ্দায় জড় ও চেতন (জীব ও জগৎ) ব্রন্মই। 
(২) যেহেতু ব্রহ্ম হইতে বিশ্বের উৎপত্তি, তাহাতেই স্থিতি এবং 
তাহাতেই উহা লয় প্রাপ্ত হয়, সেই জন্য এই সমুদায় জীব ও জগৎ 
্রন্ধই । বেদান্ত দর্শনের স্তুপ্রসিদ্ধ স্তর “জন্মাদস্য যতঃ” মন্ত্রের উপর 
প্ররতিচিত। (৩) মায়াবাদ অনুযায়ী এই জগৎ মিথ্যা, একমাত্র ব্রহ্মই 
সত্য। দ্রষ্টার ভ্রমে রজ্জুতে যেমন সপ্রন্ভান হয়, সেইরূপ মায়াবশতঃ 
আমরা ব্রহ্মকেই জগতরূপে দর্শন করিতেছি। জ্ঞান হইলে যেমন 
সর্প আর থাকে না, একমাত্র রঙ্জুই বর্তমান থাকে, সেইরপ ব্রহ্মজ্ঞান 
হইলে মায়! ধ্বংস হয় এবং তখন আমর একমাত্র ব্রক্মকেই দেখিব, 
জড় জগতকে দেখিব না।” প্রথম ও দ্বিতীয় রূপ ব্যাখ্যায় আমরা 
যাহা পাই, সেই সম্বদ্ধে ইতিপূর্ববেই নানাস্থলে বিস্তারিত আলোচন৷ 
হইয়াছে, পুনরালোচন] নিশ্রয়োজনীয় । তৃতীয় রূপ ব্যাখ্য৷ সম্বন্ধে 
অর্থাৎ মায়াবাদ সম্বন্ধে বিস্তারিত আলোচন। একান্ত প্রয়োজন । তাই 
ইহ1 ইতঃপর লিখিত হইতেছে । তাহাতে আমর। দেখিতে পাইব যে 
জড় জগৎ মিথ্যা নহে এবং পরব্রন্মের ইচ্ছায়ই উহার স্থষ্টি হইয়াছে, 
স্থিতি হইতেছে এবং অনিন্ত্য দূরবর্তী কালে উহার লয় হইবে। অর্থাৎ 
পূর্ব কথিত স্্টিতত্ব সত্য। - 
ও নিদ্ধাধ্য-নির্বাচ্য দশাদয়াতিগং 
অনস্ত-একত্বানামেকত্ৎ ব্রহ্ম ওং 
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কোনও কোনও দার্শনিকের মতে ঈশ্বরই জগদ্রেপে পরিণত 
হইয়াছেন এবং কাহারও কাহারও মতে এই জগৎ মিথ্য।, 
একমাত্র ঈশ্বরই নিত্য বিচ্কমান আছেন। মায়াবশতঃ লোকে 
ভ্রগৎ দর্শন করে, মায়ার বিগমে সমস্তই ব্রদ্ধ বলিয়। প্রতীয়মান 
হইবে। এই সকল মত আমাদের অনুমোদ্ধিত নহে । তবে 
ইহ। নিশ্চিত যে ব্রদ্ধ জ্বীন সম্পন্ন হইলে. সমস্ত ব্রহ্ধাগ্ডই তনয় 
বলিয়। প্রতীয়মান হয়। (পরমধি গুরুনাথ- তত্রজ্ঞানউপাসনা)। 


মায়াবাদ 
মুখ বন্ধ, 


এখন মামরা মায়াবাদ সম্বন্ধে আলোচনা করিতে প্রবস্ত হইতেছি। 
এই সম্বন্ধে চিন্তা করিলে নানাভাব হৃদয়ে আসিয়া উপস্থিত হয়। তাই 
আলোচনা সুশৃঙ্খল ভাবে পাঠকের নিকট উপস্থিত করিতে হইলে 
আমাদের ইহাকে নানা ভাবে বিভাগ করিতে হইবে। মায়াবাদ 
ভারতবর্ষে বিশেষতঃ বঙ্গ দেশে ইহার প্রভাব এতদূর বিস্তার করিয়াছে 
যে বৈদান্তিক বলিলে শঙ্করাচাধ্যের মতানু গামী মায়াবাদিদিগকেই 
বুঝায়, যদিও প্রধানতঃ রামানুজাচার্য/, শিষ্য কাচারধা বল্লভাচা্য, মধবা- 
চার্ধয প্রভৃতি মনীষিগণ নিজ নিজ মতানুসারে বেদান্ত দর্শনের ভাত্য 
প্রণয়ন করিয়াছেন । বেদান্ত দর্শন দ্বাদশখানি প্রামাণা উপনিষদের 
উপর প্রতিঠিত ৷ সুতরাং ইহা যদি প্রমাণ করা যায় যে মায়াবাদ 
উপনিষ্দ্‌ সমূহ দ্বারা সমধিত নহে, বরং উক্ত গ্রন্থ সমূহে মায়াবাদ 
বিরোধিনী টক্তিই বহুল পরিমাণে বর্তমীন, তবে ইহ1 সহজেই আমর 
দয়ঙগম করিতে সমর্থ হইব যে উপনিষদ্‌ সমূহ মায়াবাদের ভিত্তি ভূমি 
নহে। বেদান্ত দর্শনও (ব্রন্ষসুত্রও) যে মায়াবাদ সমর্থন করেন না, 
তাহা প্রোক্ত আচা্যগণ নিজ নিজ ভাতে প্রদর্শন করিয়াছেন । বেদান্ত 
দর্শন যে মায়়াবাদ সমর্থন করেন নাঃ তাহা! আমরা বিস্তারিত ভাবে 
আলোচনা! করিব না । ইহা সর্ব্ববাদিসম্মত যে বেদাস্ত দর্শনের ভিত্তি 


মায়াবাদ/মুখবন্ধ ১০৯৮১ 


সুমি প্রামাণ্য দ্বাদশ খানি উপনিষদ । ঘদ্দি উহ্ারা মায়াবাদ সমর্থন ন! 
করেন, তবেই বেদান্ত দর্শনও ঘে উহ সমর্থন করেন না, ইহাই প্রমাণিত 
হইল। তাই আমরা নিম্নলিখিত বিভাগানুষায়ী এই প্রবন্ধ লিপিবদ্ধ 
করিতে প্রয়াস পাইব ২--*(১) মায়াবাদের সংক্ষিপ্ত ইতিহাস। (২) 
মায়াবাদের স্যষ্টিতত্ব উপনিষর্দের লক্তি দ্বারা প্রমাণিত হয় কিনা? 
(৩) ব্রহ্ম নিগুণ গুণ শুন্য , এবং নিক্কিয় অর্থাৎ নিবিবশেষ অদবৈত- 
বাদ উপনিধদ্‌ দ্বারা সমধিত হয় কিন? (৪) নেতিনেতিবাদ দ্বার! 
ব্রন্মের নিগুপত্ব ও শিক্ষিয়ত্ব প্রমাণিত হয় কিনা? (৫) মায়াবাদের 
সঞ্ণ ব্রহ্ম উপনিষদে পাওয়া যায় কিনা? (৬ মায়াবাদের চিদাগাস 
উপনিষদে পাওয়া যায় কিনা? (৭) মারাবাদ ও নিঙিবশেষবাদ 
যুক্তি দ্বারা বাধিত কিন] 2” যদ্দিও উপরোক্ত ভাবে প্রবন্ধকে বিভাগ 
করিয়া আলেংচনা করিবার প্রয়াস পাইব, তথাপি উহার! যখন অঙ্গাঙ্গি 
ভাবে মিলিত, তখন বাধা হইয়া এক অংশের বর্ণনার সময় অন্য 
অংশকেও লক্ষ্য করিতে হইবে । পসোহহং জ্ঞান মায়াবাদের একটা 
প্রধান অঙ্গ। ইহা শ্রুতির বনু উক্তি দ্বারা সমধিত বলয়! মায়াবাদি- 
গণ বলিয়া! থাকেন অন্যান্য পন্থার বৈদাস্তিকগণ সেই সকল শ্রুতি 
বাক্যের অন্যনূপ ব্যাখা করিয়াছেন। শ্রুতি বাক্য সমূহের নিবিবশেষ 
অদ্বৈত মতের ব্যাখ্যা সতা অথবা অন্যান্ত ব্যাখ্যা সত্য, তাহা এস্থলে 
বিচার্ধ্য নহে । কারণ, আমর। ইতিপূর্ব্বেই সোহহং জ্ঞান সম্বন্ধে বিস্তা- 
রিত আলোচনা করিয়াছি এবং ইহা প্রমাণিত হইয়াছে যে সোহহং- 
বাদ সত্য নহে। মায়াবাদে ব্রন্ম নিগুণি (গুণ শৃন্ধ  নিবির্শেষ 
ও নিক্ষিয়' মায়াই তাহার একমাত্র শক্তি । এই দুইয়ের যোগে 
সীমাবদ্ধ ঈশ্বর ব' সগুণ ব্রন্ম। তিনি পরব্রন্দের এক চতুর্থাংশ । তিনি 
মায়োপহিত কিন্ত তিনি মায়াকে পরিচালনা করেন এবং উহার লহ- 
ঘোগে স্ষ্টি, স্থিতি ও প্রলয় করেন। তিনি প্রথমত: পঞ্চতম্মাত্রা স্থষ্ি 
করেন, এই পঞ্চতন্মাত্রার সমষ্টি দ্বারা উপহিত চৈতগ্য, হিরণ্যগর্ভ এবং 
পঞ্চ সল ভূত সম্ি দ্বার উপহিত চৈতগ্যকে ব্রহ্মা বলা হয়। জীবাত্মা ও 
পরব্রন্দে কোনই পার্থক্য নাই) কেবল মায়োপাধি দ্বারা জীব উপহিত। 
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এই মায়াকে অবিষ্ঠা বলা হয়। জীবাত্মা নিক্ছিয় সাক্ষী মাত্র। আত্মার 
আভাস বুদ্ধিতে পতিত হইয়াই আমাদের সকলবকার্ধ্য করায় । ইাকেই 
চিদাভাস বলা হয়। জড় জগৎ মিথ্যা, মায়ার খেলা মাত্র । অতএব 
মায়াবাদের সমালোচনার উপরি লিখিত বিষয় সমূহের আলোচন। 
একান্ত ভাবে প্রয়োজনীয় । মায়াবাদ সমন্ধে বিস্তারিত ভাবে লিখি- 
বার পূর্ববে মহাত্মা স্বামী বিবেকানন্দ তাহার “জ্ঞানযোগে” যাহা 
বলিয়াছেন, তাহ] নিষ্পে উদ্ধত হইল । ইহাকেই মায়াবাদের ইতিহাস 
বল। যাইতে পারে। “বৈদিক সাহিত্যে কুহক অথেই মায়া শবের 
প্রয়োগ দেখা ধায়। ইহাই মায় শব্দের প্রাচীনতম অর্থ। কিন্ত 
তখন প্রকৃত মায়াবাদ তত্বের অভ্যুদয় হয় নাই। আমর। বেদে এইরূপ 
বাকা দেখিতে পাই - ইন্দ্রোমায়াভিঃ পুরুরূপ ঈয়তে” ইন্দ্র মায়া দ্বারা 
নানারূপ ধারণ করিয়াছিলেন । এস্থলে মায়া শব ইন্দ্রজাল বা তত্ব 
ল্যার্থে ব্যবহাত হইয়াছে । বেদের অনেক স্থলে মায় শব তাপৃশ অর্থে 

প্রযুক্ত হইয়াছে, দেখা যায়। তৎপরে কিছুদিনের জন্ত মায়া শব্ের 
ব্যবহার সম্পূর্ণ লুপ্ত হইয়া গেল। কিন্তু ইত্যবসরে তংশব্দ-প্রতিপাঞ্জ 
ভাব ক্রমশঃই পরিপুষ্ট হইতেছিল। পরবস্তী সময় দেখা যায়, প্রশ্ন 
হইতেছে. “আমর। জগতের গুপ্ত রহস্ত জানিতে পারি না কেন”? 
ইহার এইরূপ নিগৃঢ় ভাব ব্যঞক উত্তর প্রাপ্ত হওয়া যায় ঃ--“অনুমর) 
জল্পক, ইন্দ্রিয় স্থুখে পরিতৃপ্ত ও বাধনাপর বলিয়া এই সত্যকে নীহারা- 
বৃত করিয়। রাখিয়াছে।” “নীহারেণ প্রাবৃতাজল্লযাচান্ুতুপউকথ শাস- 
শ্চরংতি।” এস্থলে মায় শব আদৌ ব্যবহৃত হয় নাই, কিন্তু এই 
ভাবটা পরিব্যক্ত হইতেছে যে আমাদের অজ্ঞতার যে কারণ অবধারিত 
হইয়াছে, তাহা--এই সত্যও আমাদিগের মধ্যে কুজঝটি কাবৎ বর্তমান। 
অনেক পরবর্তী সয়ে অপেক্ষাকৃত আধুনিক উপনিষদে মায়া শব্দের 
পুনরাবির্ভাব দেখা যায়। কিন্তু ইতিমধ্যে ইহার প্রভূত রূপান্তর 
সংঘটিত হইয়াছে ও নৃতন অর্থরাশি ইহার সহিত সংযোজিত হইয়াছে, 
নানাবিধ মতবাদ প্রচারিত ও পুনরুক্ত হইয়াছে, অবশেষে মায়া বিষয়ক 
ধারণ। একটা স্থির ভাব প্রাপ্ত হইয়াছে। আমর! শ্বেতাশ্বতরোপ- 
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'নিষঙ্গে পাঠ করি--“মায়ান্ত্র গ্রকৃতিং বিষ্ভাায়িনম্ত মহেশ্বর্” | মায়া- 
কেই প্রকৃতি বলিয়া জানিবে এবং যায়ীক্ে মহেশ্বর বলিয়া জানিৰে। 
মহাত্মা! শঙ্করাচার্ষোর পরবর্তী দার্শনিক পঙ্ডিতগণ এই মায়া শব্দ বিভিন্ন 
অর্থে ব্যবহার করিয়া ছিলেন। বোধ হয় মায়া শব বা মায়াবাদ 
বৌদ্ধদিগের দ্বারাও কিঞ্িৎ রঞ্জিত হইয়াছে ।৮ স্বর্গগত পঞ্চিত 
মহেশচন্দ্র ঘোষ বেদাস্তরত্ব মহাশয় উল্লিখিত খখেদের মন্ত্রী ( ইন্ত্রো- 
মায়াভিঃ ইত্যাদি) সম্বন্ধে মন্তব্য করিয়াছেন যে মায়। এস্থলে “নব্য 
বৈদাস্তিকের মায়! নহে। ঝথেদে। বিশেষতঃ এই স্থলে ( ৬।৪৭।৮এ) 
মায়াবাদের কোন চিন নাই ।” আর একটী বিষয়ও এই সম্পর্কে 
চিন্তয়িতব্য । ইন্দ্র বৈদিক ৩৩ জন দেবতার একজন । তিনি কখনও 
ব্রহ্ম নহেন। সুতরাং তাহার কোন কার্যাই ব্রদ্দের কার্য নহে। সুতরাং 
তাহার (ইন্দ্রের : সম্বন্ধে কোথায়ও বদি মায়া শব্দ ব্যবহৃত হইয় 
থাকে, তবে সেই শব্দকে ভিত্তি করিয়া মায়াবাদরূপ প্রকাণ্ড সৌধ 
প্রস্তুত করা কতদূর সঙ্গত হইয়াছে, তাহা! পাঠক বিবেচনা করিবেন । 
স্ব্গগত পণ্ডিত সীতানাথ তত্বভৃষণ মহাশয় বলিয়াছেন যে “যাহারা 
আত্মাকে নিষ্ক্রিয় বলিয়া কল্পনা করেন, তাহারা স্প্ি বিষয়ে বড়ই ভ্রম 
করেন। তাহার! হয় স্থতিকে কোন অনাত্স শক্তিতে আরোপ করেন, 
অথবা স্যপ্িকে মিথ্য৷ মায়িক বলেন। মায়াধাদী বৈদাস্তিক অছৈত- 
বাদী হইয়াও সাংখ্যের প্রভাবে ব্রহ্ধাতিরিক্ত মায়া শক্তিতে স্তি 
আরোপ করেন, কিন্তু উপনিষদ সর্ধত্রই শ্যষ্টির প্রকৃত তত্ব স্বীকৃত 
হইয়"ছ্ছে এবং ন্বয়ং ব্রহ্মকেই স্থগ্রিকর্তা বলিয়। স্বীকার কর। হইয়াছে ৮, 
পদ্ম পুরাণ প্রণেতা এই সকল কারণে মহাত্মা শঙ্করকে প্রচ্ছন্ন বৌদ্ধ 
বলিতেও ত্রটা করেন নাই। সেই ভাব নৃচক শ্লোকটা নিয়ে উদ্ধৃত 
হইল £-“মায়াবাদম সঙ্ছান্ত্ং গ্রচ্ছন্নং বৌদ্ধমুচ্তে। ময়ৈব বিহিতং 
দেবি! কলৌব্রাহ্মণ মৃন্তিনা ॥” মহাত্মা রামানুজ তাহার শ্্রীভাত্ে 
মায়াবাদের বিরুদ্ধে যে ন্ুৃচিস্তিতা পাগ্ডত্য পুর্ণ। ব্যাখ্য। দিয়াছেন, 
তাহা সকঙ্লেরই পাঠ কর! কর্তবা। তাহার পরবস্তী বৈষ্ণব আচাধ্যগণ 
নিম্বকা চার্্য, বল্পভাচাধ্য, মধবাচার্ধ্য, প্রভৃতি মায়াবাদ ত্বীকার করেন 
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নাই। আমাদের সকলেরই ভক্তিভাজন মহাপুরুষ শ্রীপ্রী টচৈওনাদেক 
মায়াবাদের একান্ত বিরোধী ছিলেন । তিনি যখন পুরীতে পণ্ডিত 
প্রবর বাসুদেব সার্ব্বভৌমের নিকট বেদান্ত দর্শনের বাখ্যা শুনিতে 
ছিলেন, তখন জিজ্ঞাসিত হইয়া তিনি বলিয়াছিলেন যে বেদাস্তের 
মায়াবাদ অনুযায়ী ব্যাখ্যা সঙ্গত নহে। তিনি উক্ত পণ্ডিত প্রবরকে 
এবং কাশীধামের ভতকালীন সর্বশ্রেষ্ঠ মায়াবাদ সমর্থক পণ্ডিত প্রকা- 
শানন্দ সরস্বতীকে যুক্তি দ্বারা মায়াবাদ্দের অসারত] বুঝাইয়া দিয়া- 
ছিলেন। কথিত আছে যে টক্ত পণ্ডিতদ্য় পরিশেষে শ্রীন্লী চৈতন্য 
দেবের পদ্থানুঙ্রণ করিয়াছিলেন । মহাপুরুষ শ্রীশ্রী চৈতগ্দেব ফে 
কেবল পরম ভক্ত ছিজ্নে, তাহা নে, কিন্তু তিনি যে মহাপপ্ডিত 
ছিলেন, তাহা সর্বজন বিদিত সত্য। বর্তমান যুগের সর্ব প্রধান 
হনুবিজ্ত দার্শনিক পণ্ডিত ৭11 13181610078, ২৪9) 39৪] তাহার 
একজন প্রিয় ব্যক্তির নিকট প্রকাশ করিয়াছেন যে শতকরা ৯* জন 
ভারতীয় দার্শনিক পণ্ডিত আচার্য শঙ্কর কর্তৃক প্রচারিত মায়াবাদের 
বিরোধী । তিনি নিজেও উক্ত মতের বিরোধী ছিলেন ৷ কলিকাতা বিশ্ব- 
বিগ্ভালয়ের ভূতপুর্ব (90789 ৮ :0169807 0£ 1217110980101) 
পরলোকগত দার্শনিক পণ্ডিত 107” ৪. বব. 708৪ 961১৮ তাহার 
19601 011770181) 121)1109001) গ্রন্থে লিখিয়াছেন যে শঙ্করা চার্ধয 
ও তাহার অন্থুবপ্তিগণ বৌদ্ধ শুণ্যবাদ হইতে অনেক ধার করিয়াছেন । 
সেই গ্রন্থ হইতে নিয়ে কিঞ্চিৎ উদ্ধত হইল । 98108878180 1019 
10110 57978 00০90 10001), ০01 0191 018,190620 10710) ০0 
০:101019]) 601) 01)6 73090101868. 7019 71378107090 ৪ 
ডায 10001) 1109 60৪ 91078 0 9£8710109, 16 8৪ 
3101116 11)0990. 60 .018617)80181) 1১90 9910 [079 1921106 
8700 00018 1901)-091756 8৪ &, 0809৪০ঘ [06 09196 ০0৫ 
98131:818 60 009 961-10170100816য 91 605 ড1070810550 
13000101810) 081) 0870] 06 ০৮৪7-৪9861708690, 11679 
৪99108 60 1709 10001) 02000 2) 6206 800088610108 8918100 
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9810709,% ০5 11080 13101008170 800. 08919 0108৮ 105 ৪৪ 
& 101009]) 73000101806 11708916 ] 2) 160. 6০0 (1101 
6180 980089 চ10110990001)7 19 18001 ৪ ০0011090100. 
০0 ড110905890 %00 ১০1078958,0 13000101877) জ101) &1)9 
01310181090, 00101) 01 0106 [99711)9,092)098 ০01 ৪911 90191 
81090. “বঙ্গানুবাদ _-শঙ্কর এবং তাহার অনুবন্তিগণ বৌদ্ধ- 
দিগের নিকট হইতে তাহাদের সমালোচনার যুক্তি প্রণালী অনেকটা 
উদ্ধার করিয়াছেন। তীহার ব্রহ্ম অনেকটা নাগার্জনের শুন্তের হ্যায় । 
ইহু। সত্য যে বিশুদ্ধ সত্তা মাত্র এবং বিশুদ্ধ শুম্তকে পৃথকতত্ব বলিয়া 
বুঝিতে পারা কঠিন। বৌদ্ধদিগের আত্মৌজ্জল্য (9917-1007100- 
৪13 ) তত্বের নিকট শঙ্করের ঝণ বর্ণনাতীত। “শংকর নিজেই প্রছন্ন 
বৌদ্ধ ছিলেন” এইরূপ দোষারোপ যে বিজ্ঞান ভিক্ষু এবং অন্যান্ত ব্যক্কি- 
গণ তাহার সম্বন্ধে করিয়াছেন, তাহার মধ্যে অনেক সত্য আছে বলিয়া 
মনে হয়। আমি বিশ্বাস করিতে বাধ্য হইয়াছি যে শংকর দর্শন 
বৌদ্ধ শুন্যবাদ ও বিজ্ঞানবাদের মিশ্রিত পদার্থ এবং আত্মার নিত্যত্ব 
সম্বন্ধে উপনিষদিক ভাব উহাতে উপরি উপরি জোড়া দেওয়া হঈয়াছে।” 
উপরে যাহা শিখিত হইল, তাহাতে ইহা। সুষ্পষ্ট ভাবে বুঝিতে পারা 
যায় যে মায়াবাদ কি সামান্য বিষয় হইতে আরম্ভ করিয়া! কোথায় 
পরিণত হইয়াছে । প্রথমতঃ বেদে মায়াবাদ সংক্রান্ত কিছু পাওয়। 
যায় না। এ বিষয় ইতঃপর বিস্তারিত ভাবে আলোচিত হইৰে। 
একগাত্র শ্বেতাশ্বতরোপনিষদের ছুই এক স্থানের বিচ্ছিন্ন ( 18০19890) 
কোন বাক্য বা শব্দ উদ্ধার করিয়া মায়াবাদ যে শ্রুতি সম্মত, তাহ 
প্রমাণ করিতে প্রয়াস পাওয়া হয়। কিন্তু সেই উপনিষদূকে সমগ্র 
ভাবে ধরিলে কোন ব্যক্তি ইহা বলিতে পারিবেন না উহা মায়াবাদ 
সমর্থন করেন। এই সম্বন্ধেও বিস্তারিত ভাবে ইতঃপর লিখিত 
হইবে। ইহা হইতেও বুঝা যাইবে যে পরবস্তী মায়াবাদী দার্শনিকগণ 
ক্রমশঃ সেই “কিছু না হইতে একটা প্রকাণ্ড বক্ষ গড়িয়া! উঠাইয়া- 
ছেন”। এমন কি,স্বয়ং ঈশ্বরই মায়ারই শ্যটটি। এক অর্থে ইহা 
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ঠিকই হইয়াছে। কারণ, মায়াবাদের ঈশ্বর বা সগুপ ব্রদ্ধ মায়! মাত্র-_ 
কল্পিত, কিন্তু সত্য নহে। মহাত্মা শংকারাচার্যের পূর্বে মহাত্মা 
গৌড়পাদ প্রভৃতি পণ্ডিতগণ মায়াবাদ প্রচার করিয়াছিলেন। গোড়- 
পাদ তাহার মাগুুক্য কারিকায় এই সম্বন্ধে অনেক কিছু লিখিয়া 
গিয়াছেন। কিন্তু শঙ্করাচার্ধ্য এ বিষয়ে শ্রেষ্ঠ স্থান অধিকার করিয়াছেন । 
তিনি মায়াবাঞ্জের এমন ভাবে ব্যাথ্যা করিয়াছেন যে তাহা দ্বারা একটা 
বিশিষ্ট দার্শনিক মতবাদ (9596918 0£ 70110800015 ) গড়িয়া 
উঠিয়াছে ও তিনি মায়াবাদ ভিত্তি করিয়া প্রস্থানত্রয়ের ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন। পাঠকের মনে রাখিতে হইবে যে শগকরাচার্য বৌদ্ধ 
যুগে আবিভূতি হইয়াছিলেন। তখন বৌদ্ধ দার্শনিকদিগের ক্ষণিক 
বিজ্ঞানবাদ এবং শুহ্তাবাদ প্রবলভাবে প্রচারিত হইতেছিল এবং ইহাও 
সত্য যে ভারতে তখন বৌদ্ধধর্ম রাজত্ব করিতেছিল। শংকরাচার্যের 
এই প্রবল প্রতিদ্বন্দিদ্দিগের সহিত বু স্থলে বাকংুদ্ধ করিতে হইয়া- 
ছিল এবং ভারতকে তখন বৌদ্ধধর্মের হস্ত হইতে উদ্ধার করিতে 
তাহার আপ্রাণ চেষ্টা করিতে হইয়াছিল | এই যুদ্ধে অবশেষে তিনি 
জয়লাভ করিয়াছিলেন এবং জগতে একমেবাদ্িতীয়ম, ব্রন্মোর জয় 
পতাকা উড্ডীয়মান করিয়াছিলেন সত্য, কিন্তু সকল যুদ্ধেই যেরূপ 
হুইস্া। থাকে, অর্থাৎ বিজেতা৷ ও বিজিত উভয়ই ক্ষতিগ্রস্থ হন, এস্থলেও 
অবিকল তাহাই হইয়াছিল । শংকরাচার্ষের প্রচারের ফলে নাস্তিক।- 
বাদ ভারত হইতে বিতারিত হইয়াছিল বটে, কিন্তু শংকরও উক্ত বৌদ্ধ- 
বাদছয় দ্বারা বিশেষ ভাবে প্রভাবিত হইয়াছিলেন। তাহার মায়াবাদ 
সম্বন্ধে মন্তব্য করিতে যাইয়! 701. 1)98£019৮% এমনও বলিতে বাধা 
হইয়াছেন যে শংকরের মায়াবাদ অধিকাংশে বিজ্ঞানবাদ এবং শৃশ্- 
বাদের মিশ্রণ এবং গুপনিষদিক ব্রহ্ম তহুপরি গ্রথিত হইয়াছে, 
€ ৪৪799789090 )। সাংখ্যমতও শংকরের আবির্ভাবের বহু পুর্বব 
হইতেই ভারতে বিশেষ ভাবে প্রচারিত হইতেছিল এবং স্ুুধীব্যক্তিবর্গের 
উপর নিজ প্রভাব বিস্তার করিয়াছিল। কথিত আছে যে বুদ্ধদেব 
গৃহ হইতে বাহির হইবার পর ছইজন বিশিষ্ট সাংখ্য মতাবলম্বী সন্ন্যাসীর 
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শিত্যত্ব গ্রহণ করিয়াছিলেন । আচার্য্য শংকর সাংখ্য দর্শন হইতেও 
নিজ মতোপযোগী তত্ব সমূহ আহরণ করিয়া মায়াবাদে সন্নিবেশ 
করিয়াছিলেন। সাংখ্যমতের বিরুদ্ধেও তাহার অনেক তর্ক যুদ্ধ করিতে 
হইয়াছিল। তিনি জ্ঞানপন্থাবলম্বী আবাল্য সন্াসী ছিলেন। উক্ত 
উভয় মতই নিরীশ্বরবাদ পূর্ণ, কিন্তু আপাত বলবতী যুক্তি দ্বারা 
সমধিত। উহাদের বিরুদ্ধে দণ্ডায়মান হইয়া! তিনি যে উহাদের দ্বারা 
প্রভাবিত হইয়াছিলেন, সেই সম্বন্ধে কোনই সন্দেহ নাই । মহাত্মা 
বিবেকানন্দ স্বামীও তাহাই বলিয়াছেন। উক্ত উভয় মতই শু ও 
তথা কথিত জ্ঞানের উপর স্থাপিত । ফলে তিনি ( শংকর ) ব্রহ্মাকে 
এমন স্থানে আনিয়৷ উপস্থিত করিয়াছেন যে তাহা শৃন্ত বাদের 198- 
798৮ 81)0708,01) হইয়াই দ্লাড়াইয়াছে | অতএৰ মায়াবাদও 
প্রকৃত পক্ষে যে উপনিষদিক তত্ব হইতে কোন কোন মূল বিষয়ে বিভিন্ন 
হইবে, ইহাতে আশ্চ্ধ্যান্বিত হইবার কিছুই নাই। ইতঃপর লিখিত 
অংশে পাঠক তাহ দেখিতে পাইবেন । এস্থলে ইহ1 অবশ্য বক্তব্য যে 
মায়াবাদের মত সমর্থনার্থ শংকরাচার্য গুপনিষদিক বহু তত্বের নিজ 
মতানুষায়ী কষ্ট কল্পিত ব্যাখ্যা করিয়াছেন । এস্থলে ১০৫৫-১০৫৬ পৃষ্ঠায় 
উদ্ধৃত পরলোকগত মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিত দৃর্গাচরণ সাংখ্য বেদাস্ত 
তীর্থ মহাশয়ের উক্তি পাঠক দেখিবেন। আমাদের পূর্ব্বোক্তির দ্বারা 
ইহা৷ বুঝিতে হইবে না যে শংকরাচারধ্য উপনিষদের সত্য তত্ব সমূহ 
মাত্রও গ্রহণ করেন নাই। ব্রহ্ধ যে সত্য স্বরূপ, জ্ঞান স্বরূপ. অনস্ত 
স্বরূপ, তিনি যে নিত্য নিধিবকার, এই তত্ব প্রতিষ্ঠা কল্পে আচাধ্য 
ওপনিষদিক বনু তত্ব গ্রহণ করিয়াছেন । তিনি ভারতে ব্রহ্ম জ্ঞান পুনঃ 
প্রতিষ্ঠার জন্ত ঠাহার অপামান্ত প্রতিভা, অসাধারণ সাধনা, এবং 
অক্লান্ত চেষ্টা ও যত্বু প্রয়োগ করিয়াছিলেন, ইহা সর্ববাদি সম্মত। 
তিনি যে ভারতকে নাস্তিক্যবাদ হইতে চির দিনের তরে উদ্ধার করিয়া- 
ছ্রেন, সেই জন্ত ভারত তাহার নিকট চির ধণী থাকিবে । তিনিযে 
ক্ষণজন্ম! মহাপুরুষ ছিলেন, তাহা বলা বাহুল্য। এস্থলে আমাদের 
বলিয়া রাখা কর্তব্য যে মায়াবাদ বলিলে মহাত্মা গৌড়পাদ, আচাধ্য 
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শংকর ও তাহার শিষ্য প্রশিষাগণ দ্বারা যে ভাবে উহার পুষ্টি সাধিত 
হইয়াছে, তাহাই বুঝিতে হইবে । আচার্য্য শংকর নিম্নলিখিত উপনিষদ 
সমূহকে ভিত্তি করিয়া ব্রন্ম স্ত্রের (বেদাস্ত দর্শনের) ব্যাখ্যা লিখিয়াছেন 
এবং উহা! দ্বার] মায়াবাদ প্রচার করিয়াছেন ঃ--ঈশ, কেন, কঠ, প্রশ্ন, 
মণ্ডঁক, মাণড.ক্য শ্বেতাশ্বতর, তৈত্তিরীয়, এতরেয়, কৌধীতকী, ছান্দোগ্য 
এবং বৃহদারণ)ক । মায়াবাদিগণ বলেন যে মায়াবাদ উপনিষদের 
উপর প্রতিচিত। আমর যদি প্রমাণ করিতে পারি যে উক্ত উপনিষদ 
সমূহ মায়াবাদের পূর্বোক্ত নানা! বিভাগ সমর্থন করেন নাই, তাহা 
হইলেই আমর] বুঝিতে পারিব যে মায়াবাদের মূলে উপনিষদ্‌ নহে, 
অন্ত কিছু। 


উপনিষদুক্ত শ্যিতত্ব ও বিবিধ বিবয় 


ছান্বোগ্য উপনিষদ্। ছান্দোগ্য উপনিষদে মায়াবাদের উল্লেখ 
মাত্রও নাই । উক্ত উপনিষদের ৩।১৯।১-৩ মন্ত্র সমূহে স্থষ্টির কিঞ্চিৎ 
বর্ণনা আছে, কিন্তু মায়ার কোনই উল্লেখ নাই । কি হইতে জগৎ 
উৎপন্ন হইল, তাহা স্ুষ্পষ্ট ভাবে কথিত হয় নাই, কিন্তু সৎ হইতে 
উৎপস্তি ইহ! বেশ বুঝিতে পারা যায় । উক্ত মন্ত্র সমূহের সহিত এই 
উপনিষদের ৬ষঠ্ঠ অধ্যায়ের ২য় খণ্ডের সহিত এঁক্য আছে বলিয়া মনে 
হয়। শেষোক্ত স্থলে “সৎ* হইতে অর্থাৎ “ব্রহ্ম” হইতে জগছৃৎপত্তির 
কথাই আছে। ৬।২-৬ খণ্ড সমূহে স্ষ্টি সম্বন্ধীয় বু তত্ব বর্তমান। 
কিন্তু মায়ার কোনই উল্লেখ নাই । প্রথমতঃই সংক্বরূপ হইতে তাহার 
নিজ ইচ্ছায় তেজঃ, অপ. ও অন্নের ( ক্ষিতির ) স্থত্ি বণিত হইয়াছে । 
এই ষষ্ঠ অধ।ায়েই এক বিজ্ঞানে সর্ধ্ধ বিজ্ঞান ও তত্বমসি বাক্য ব্যাখ্যা 
হইয়াছে । সুতরাং এস্থলে পরক্রহ্ম হইতেই স্যষ্টি হইয়াছে বুঝিতে 
হইবে। জপ্তম অধ্যায়ে ভূমাতত্ব ব্যাখ্যাত হইয়াছে। অধ্যায়টা 
সুদীর্ঘ, কিন্তু মায়ার কোনই উল্লেখ নাই। ছান্দোগ্য উপনিষদে মধু 
বিষ্া ও নানাবিধ উপাসনার ধিবরণ আছে এবং অবশেষে ইন্দ্র-বিরোচন- 
প্রজাপতি সংবাদ সন্নিবিষ্ট হইয়াছে । কিন্তু কোথায়ও মায়ার উল্লেখ 
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বা উহার বিবরণ নাই । এই প্রকরণটী (৬ষ্ঠ অধ্যায়) ব্রহ্ম প্রকরণ। 
ব্রহ্ম হইতেই জগতের উৎপত্তি কিন্তু উহা মায়া স্থষ্ট নহে । বৃহদারণ্যক 
ও ছান্দোগ্য উপনিষদৃদ্ধয় পুরাণতম উপনিষদ্‌। দেখ! গেল যে 
ছান্দোগ্ে ব্রহ্ম হইতে জগৎ স্থ্টি সুষ্পষ্ট ভাবে কথিত হইয়াছে। সুতরাং 
মায়! দ্বারা স্যগ্টি যে মিথ)া কল্পনা, তাহা প্রমাণিত হইল। তৃতীয় 
অধ্যায়ের চতুদ্দশ খণ্ডে শাগ্ডিল্য বিদ্তার কথা আছে। “হাতে প্রথম 
মন্ত্রে “সর্ববং খন্দিদং ব্রহ্ম তজ্জপানিতি শান্ত উপাসীত+ ইত্যাদি আছে। 
এন্থলেও মায়ার কোনই উল্লেখ নাই । শঙ্কর স্বামীও তাহার ভাঙতে 
মায়ার কোনই উল্লেখ করেন নাই । বরং উহাতে বলা হইয়াছে যে 
ব্রহ্ম হইতেই জগৎ উৎপন্ন এবং পুষ্ট এবং াহাতেই লয় প্রাপ্ত হইবে। 
এই জগৎ মায়ার খেল। মাত্র, ইহা এই মন্ত্রে বলা হয় নাই । সুতরাং 
এই মন্ত্র ঘ্বারাও প্রমাণিত হইল যে জগৎ ব্রন্মেরই স্থপ্টি, মায়ার ইহাতে 
কোন হাত নাই। এস্থলে উল্লেখ যোগ্য যে বেদান্ত দর্শনের ''জন্মাদস্ত 
যতঃ,” ( ১১।২ স্থত্র ) এই মন্ত্রের উপর প্রতিচিত বলিয়া মনে হয়। 
বুহদারণ্যক উপনিষদ । প্রথম অধ্যায়ে দ্বিতীয় ত্রাহ্মণ-__স্প্টির বিবরণ 
আছে, কিন্তু মায়ার কোনই উল্লেখ নাই । এস্থলে অশনয়া মৃত্যু হইতে 
জগতের উৎপত্তি বলা হইয়াছে । শঙ্কর স্বামী মৃত্যুবূপী প্রজাপতি 
বলিয়াছেন মৃত্যুর দ্বার দেহের লয় হয়, কিন্তু উহা কিছু উৎপাদন 
করে না, ইহাই সঙ্গলে জানেন। কিন্তু এস্থলে মৃত্যু হইতে প্রথমে 
জল, তৎপর পুখিবী, তৎপর অগ্নি ও পরে মনুষ্য, পশু, পক্ষী প্রভৃতি 
উৎপন্ন হয়, ইহ যেন কেমন মনে হয়। এস্ছলে পঞ্চভৃতের উৎপত্তির 
কথা নাই। ছান্দোগ্য উপনিষদে যে ক্রমান্ুযায়ী তেজ, অপ. ও 
ক্ষতির উৎপত্তি বণিত হইয়াছে, তাহাও এস্থলে কথিত হয় নাই। 
বরং ক্রম অনেকটা বিপরীত । এই সকল কারণে আমাদের মনে হয় 
যে এই অংশটী রূপক ভাবে বণিত হইয়াছে । বাক্যের যাহা আপাত 
অর্থ ভিতরের অর্থ তাহা হইতে সম্পূর্ণ রূপে বিভিন্ন । আমরা রূপক 
সম্পূর্ণ রূপে ভেদ করিতে পরিলাম না। আমাদের মনে হয় যে মৃত্যু 
দ্বারা স্প্টির পৃর্বকাল বণিত হইয়াছে । অর্থাৎ সেই কালে একমাত্র 
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নিরাকার পরব্রন্দই ছিলেন এবং নামরূপ সমঘ্িত জগৎ ছিল না। 
ন্থৃতরাং আপাত দৃ্টিতে মনে হয় যে ব্রহ্ম শৃহ্য হইতে জগৎ স্থ্ট 
করিয়াছেন। অর্থাৎ স্ঠির পূর্বে ব্রহ্ম ভিন্ন অন্য কিছু ছিল ন1। 
১৩1২৮ মন্ত্র--অসতো। মা সদগময় ইত্যাদি স্ুপ্রসিদ্ধ প্রার্থনা মন্ত্র। আ্চতি 
নিজেই অসৎ এবং তমঃকে মৃত্যু বলিয়া! ব্যাখ্যা করিয়াছেন, মৃত্যুকে 
মৃত্যুই বলিয়াছেন । সুতরাং এস্থলেও মায়াবাদের মায়া হইতে মুক্তির 
জন্য প্রার্থনা দুষ্ট হয় না। ১181১-৬ মন্ত্র সমূহ এই মন্ত্র সমূহে 
প্রজাপতি অঙ্টা বলিয়া নানা ভাষ্যে বলা হইয়াছে। কিন্তু এই স্যরি 
বর্ণনাও বূপকে আবৃত । ব্রহ্ম তাহার শক্তি বিশেষের ( ইচ্ছার ) সহিত 
যোগে এই স্ষ্টি করিয়াছেন, ইহাই এস্থলে রূপকের ভাষায় বণিত 
হইয়াছে । প্রজাপতি নিজ দেহকে ছুই ভাগে বিভাগ করিলেন” 
ইহার অর্থ ব্রন্ষেব স্থ্ি বিষয়িনী ইচ্ছার দয় হইল। “সেই স্ত্রী এই 
প্রকার ভাবিল যে তাহাকে আপনা হইতে উৎপাদন করিরা তাহাতে 
উপগনত হইতেছে 1? ইহার অর্থ এই যে ইচ্ছাশক্তি ব্রন্মেরই এবং 
উাহাতেই উদয় হইয়াছে । ন্ৃতরাং তাহা তাহার কন্যান্তানীয়া । 
এরূপ যোগ মানব নিয়মের একান্ত বিরুদ্ধ । ব্রন্মোর নানাবিধ ইচ্ছায় 
এই স্থ্টি নানা ভাবে উৎপন্ন হইল এবং জীব ও জগত ন্াষ্ট হুল। ইহাই 
সংক্ষেপে এই রূপকের অর্থ। সুতরাং এই স্থলে ব্রন্মই অষ্ঠা, ব্রহ্মা 
নহেন। প্রজাপতি অর্থে আঙ্টা ব্রন্ষ। নৈত্তিরীয়োপনিষদের ৬ষ্ঠ 
অন্নুবাকে আছে “সোহকাময়ত বহুম্তাং প্রজায়েয়েতি”” ৷ সুতরাং 
ব্রল্গ এবং প্রজাপতি এক । এ্রম্থলে ইহ]! বলা কর্তব্য যে উপনিষঙ্গে 
কোন কোন স্থলে রূপকে বলা হুইয়াছে। যথা -_কৌধীতকি উপ- 
নিষদের প্রথম অধ্যায়ে কথিত আখ্যায়িকা। ১1৪।১* মন্ত্রের উপর মগ্তবয 
ষ্টব্য। ১1৪।১*-১৫ মন্ত্র সমূহে দেখা যায় যে পরত্রহ্মই শ্র্ঠাী। একই 
অধ্যায়ে ছুই স্থলে ছুইজন শষ্টার কথা বলা হইয়াছে, ইহ! সঙ্গত বলিয়া 
মনে হয় না। এই মন্ত্র সমূহে মায়ার কোনই উল্লেখ নাই। সুতরাং 
মায়াবাদের মায়ার তখনও উৎপত্তিই হয় নাই, মায়া দ্বার৷ জগছৎপর্তির 
কথা ত নুদুর পরাহত। ২1৫১৮ মন্ত্র--অতি সংক্ষেপে স্থষ্টির কিঞিৎ 
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বিবরণ আছে। পরব্রহ্ধ অষ্টা। ইহাতে মায়ার কোনই উল্লেখ নাই । 
২৫।১৯ মন্ত্র পুর্ব্বোক্ত “ইন্দ্রোমায়াভিঃ পুরুরূপ ঈয়তে” আছে। এই 
মায়। যে মায়াবাদের "মায়া নহে, তাহা পূর্বেই লিখিত হইয়াছে। 
দ্বিতীয় অধ্যায়ের পঞ্চম ব্রাহ্মণে মধুবিদ্ভার কথা বণিত হইয়াছে । 
তাহাচ্ছে প্রদগ্িত হইয়াছে যে পৃথিবীর জল, অগ্নি প্রভূতিতে যে 
তেজোময়, অমুততময় পুরুষ এবং আমাদের দেহে যে তেজোময়, অমৃত- 
ময় পুরুধ, তাহা! একই এবং তাহাই আত্মা । অর্থাৎ আত্ম! সর্বত্র 
সর্বভূতে তেজোময়, অমৃতময় হইয়া বিরাজমান। এই ব্রাহ্মণের 
শেষ মন্ত্রে বলা হইয়াছে যে তিনি প্রত্যেক বস্তুর অন্বরূপ হইয়াছেন, 
যেমন ইন্দ্র মায়া দ্বারা বহুরপে প্রশ্চাশিত হন। অর্থাৎ ব্রহ্ম বহুরূপী 
বা অনন্তরূপী। এই মন্ত্রটা ঝথ্ধেদ হইতে উদ্ধৃত। এস্থলে মায্সা 
শবের অর্থ শক্তি, বিভূর্তি দ্বারা সিদ্ধ পুরুষগণ অনেকে আশ্চর্য) 
ঘটনা ঘটাইতে পারেন। স্ুতরাং মায়া শবে এস্থলে শক্তি অর্থই 
স্থসঙ্গত হয়। পূর্বেও বলা হইয়াছে এবং এখনও দেখা গেল যে 
আধুনিক মায়াবাদের সহিত এই মন্ত্রের কোনই সম্পর্ক নাই। আমরা 
যেমন দৃষ্টান্ত দিয়! থাকি, এস্থলেও সেই রূপই ইন্দ্র সম্বন্ধে দৃষ্টান্ত গ্রদশিত 
হইয়াছে মাত্র । ইহারই পূর্ব মন্ত্রে অর্থাৎ অষ্টাদশ মন্ত্রে বল! হইয়াছে 
যে তিনি সকল দেহ, সর্ববপদার্থ নিশ্মাণ করিয়া তাহাতে অনুপ্রবিষ্ 
হইয়াছেন । স্তর! মায়ার প্রশ্ন এস্থলে উদ্দিতই হইতে পারে না। 
ব্রহ্ম ই যে অষ্টা, তাহা এই মন্ত্র দ্বারাও প্রমাণিত হইল। ৪181৬-৪ 
মন্ত্রদ্য় _-“অবিগ্ঠাং গমঘ্তিত্বা”র অর্থ শঙ্কর মতে “অচেতনং কৃত্বা” 
অর্থাৎ পূর্ব দেহকে অচেতন করিয়া । এস্থলে শরীর সম্বন্ধে উক্তি। 
্তরাঁং শঙ্কর মতেও অবিদ্ভার অর্থ অজ্ঞান। 8181১* মন্ব্রে- শঙ্কর 
মতে এস্থলে অবিষ্ভার অর্থ “কম্মের অন্ুবর্তন কর?” । শঙ্কর মতে 
ক্তানই একমাত্র বস্তু এবং কন্ম ঘৃণিত। সুতরাং কর্মের অন্ুবর্তন 
অবিষ্ঠা বা মোহ বা অজ্ঞান জনিত । ম্তবতরাং শঙ্কর মতেও অবি্ভার 
অর্থ মোহ বা অজ্ঞান। ৫1১৫১ মন্ত্রে-ুমুর্ষু ব্যক্তির প্রার্থন] । 
সূর্ধের যে হিরিণ্ময় রূপ অর্থাৎ উজ্জ্বল রূপ তাহ] দ্বারা সত্য স্বরূপ 
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ব্রন্মের রূপ আচ্ছাদিত রহিয়াছে। সেই আবরণের উল্মোচনের 
জন্য প্রার্থনা, মায়ার আবরণের উদ্মোচনের জন্য নছে। মহষফি 
যাচ্বন্ধ্য অদ্বৈতবাদের জব্ব প্রধান ঝষি বলিলেই হয়। 
বৃহদারণ্যক উপনিষর্দে তাহার বহু প্রকারের দার্শনিক লমালোচন? 
বর্তমান। কিন্তু কোথায়ও ঘুণাক্ষরে মায়াবাদের উল্লেখ নাই। কেহ 
কেহ বলেন যে বিশুদ্ধ অদ্বৈতবাদ (7079 11070190) ) স্বীকার 
করিলেই মায়াবাদ অবশ্যন্তাবিরূপে আসিয়া পরে । যদি তাহাই সত্য 
হইত, তবে মহধি যাল্বন্কা সর্বাগ্রে মায়াবাদের প্রচার করিতেন। 
কিন্ত আশ্চর্যের বিষম্ব এই যে তাহার কোন উক্তিতেই সাক্ষাৎ বা 
পরোক্ষ ভাবে মায়ার উল্লেখ নাই । এস্থলে ইহা বক্তব্য যে যাহারা 
বর্তমান গ্রন্থের প্রথম অধায় বিশেষতঃ নিম্নলিখিত অংশ সমূহ পাঠ 
করিয়াছেন, তাহারা অবশ্যই বলিবেন যে মায়। ভিন্নও ব্রহ্ম হইতে এবং 
ব্র্ধ দ্বারা স্ষ্টি হইতে পারে এবং াঠাততে তাহার একমেবা দ্বিতীয়ত 
কুন হয় না। উঠাদিগেতে দেখা যাইবে যে ব্রক্ষর একতম স্বরূপ-_ 
অনন্ত নিরাকারত্ব ও অনন্ত সাকারত্বের একত্ব নামন্ স্বরূপের পরিপামে 
জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে । কিন্তু এই পরিণামে অবাক্তের সুতরাং বন্গের 
কোনই বিকার হয় নাই । আবার সেই জগৎ হইতে নিন্মিত দেহযোগে 
তিন্ন বু জীবভাবে তাসমান হইয়াছেন । ইহাতেও তাহার কোনই 
বিকার হয় নাই। এই উভয় কার্ষের মূলেই ব্রদ্ষের প্রেমময়ী ইচ্ছা। 
প্রোন্ত অংশ সমূহ পাঠে বুঝিতে পারা যাইবে যে মায়া ভিন্ন ব্রন্মের 
একতম শ্বরূপের পরিণামে তীাহারই ইচ্ছায় জগৎ উৎপন্ন হইতে পারে। 
সুতরাং মায়াবাদ বা বিবর্তবাদের কোনই আবশ্যকতা নাই। “অব্যক্তের 
পরিণাম”) “গণ বিধান*, “জড়ের বাধকত্বের কারণ” এবং পত্রন্মের জীব- 
ভাবে ভাসমানত্বের প্রপালী”। বালাকি-অজাত শক্র সংবাদেও মায়ার 
কোনই উল্লেখ নাই । এই উপনিষদ ও ছান্দোগ্য উপনিষদ্‌ উভয়ই 
বৃহদাকার এবং ইহাদের মধ্যে বহু স্থটিতত্ব ও দার্শনিক তত্র 
আলোচনা আছে। ইহাদের প্রাচীনত্ব ও বৈদ্িকত্ব অবিসংবাদিত । 
কিন্তু মায়াবাদ্দের আলোচন! দূরে থাকুক, উহার সম্বন্ধে কোনই উল্লেখ 
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নাই । ঈশোপনিষদ্‌) "ম মক্ত্র-একত্ব দর্শনশীলের শোক ও মোহ 
থাকে না বল। হইয়াছে, কিন্তু মায় থাকে না একথা বলা হয় নাই। 
মোহ বড় রিপুর মধ্যে চতুর্থ রিপু। মোহ আমাদের সকলেরই আছে, 
ইহা সর্বববাদি সম্মত। কিন্তু এই মোহই ব্রন্মের শক্তি ভাবে মায় 
নামে সগ্চণ ব্রহ্ম হইতে কীটানুকীট ও বিশ্ব ব্রন্মাণ্ড স্থগ্ি করিয়াছে, 
ইহ? কেহ বলেন না। মোহ দোষ মধ্যে পরিগণিত। ইহা একটা 
জাত গুণ অর্থাৎ দেহ সংসর্গেজাত। ন্যগ্টির পূর্ববে ইহার অস্তিত্বই 
ছিল না। সুতরাং তাহা ব্রন্মের শক্তি হইতেই পারে না। যাহা স্থষ্ট, 
যাহা স্গ্টির পূর্বে ছিল ন", তাহা কি প্রকারে বিশ্ব স্থণ্টি করিবে! 
১৫শা ও ১৬শ মন্ত্র-_বুহদারণক উপনিষদের ৫1১৫৯ মন্ত্রের উপর 
ইতি পূর্বে লিখিত মন্তব্য এস্থলে প্রযোজ্য। এই উপনিষদে মায়ার 
কোনই উল্লেখ নাই। ফেনোপনিষদ্‌ ॥ এইই উপনিষদে মায়াবাদের 
কোনই উল্লেখ নাই । বরং ইহা বলা যাইতে পারে যে ব্রন্মের অপার 
কৃপাঞ্ুণে বায়ু, অগ্নি ও ইন্দ্র দেবতাকে তাহাদের অনুপযুক্ত অবস্থায়ও 
ঠিনি দর্শন দান করিয়াছিলেন এবং তাহার্দের অহঙ্কার দূরীকরণের 
ব্যবস্থা কবিয়াছিলেন। অনুপযুক্ত বলি কেন? তাহার উত্তর এই যে 
তাহারা 'তখন বিজয় মদে মস্ত ছিলেন, সুতরাং তাহারা তখন 
মোহাচ্ছন্ন এবং ২) ব্রন্মের দর্শন লাভ করিয়াও তাহাকে তাহারা 
চিনিতে পারেন নাই । অর্থাৎ স্ব প্রকাশ ব্রন্মোর কৃপা হইলে মোহাচ্ছন্ন 
অবস্থা থাকিতে থাকিতেও সাধক তাহার দর্শন পান। এস্থলে 
অজ্ঞানের কারণ অহংকার জনিত মোঠ, মায়াবাদের মায়া নহে। এই 
উপনিষদ্‌ দৃষ্টে আরও ছুইটা তত্ব আমরা জা।নতে পারি। তাহা এই 
যে ব্রন্মের শক্তিই প্রকৃত জিনিষ, জড় ও জীব তাহার শ্রীহস্তের ষনত্র 
মাত্র, তাহার শক্তি দ্বারাই চালিত । তাহাদের নিজন্য পৃথক কোন 
শক্তি নাই। আমরা যাহাকে আমাদের শক্তি, জড়ের শক্তি বলি, 


তিনিই সেই সমুদায় শক্তির শক্তি বা সর্বশক্তি মূলাধার বা সর্ধব 
শক্তিমান বা অনস্ত শক্তিমান। মায়াবাদে জগৎকে মিথ্য। বলা হয়। 
কিন্তু এই উপনিষদুক্ত উপাখ্যানে ব্রহ্ম স্বয়ং তৃণকে তৃণ বলিয়াছেন। 


১৯৯৪ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক। 


দহন কর] ( অগ্নির শক্তি ), গ্রহণ কর! ( বায়ুর শক্তি ) ও বলিয়াছেন । 
অর্থাং জড়কে সত্য বলিয়াই তিনি অগ্নি ও বায়ুর সহিত কথনোপকথন 
করিয়াছেন । জড় যদি প্রকৃতই মিথ্যাই হইত, তবে ব্রহ্ম কখনও এরূপ 
ভাবে উহাদের সম্বন্ধে বলিতে বা! ব্যবহার করিতে পারিতেন না। 
_কঠোপনিষদ। এই উপনিষদে অন্বিতবাদ সুস্পষ্ট । একস্থানে ইহা 
পর্যান্ত বল। হইয়াছে যে “মৃত্যোঃ স মৃত্যমার্ষোতি ইহ নানেব পশ্ান্তি 
(৪১০ )। এই উপনিষদে যম-নচিকেতা সংবাদে আত্মা পরলোক, 
এবং ব্রহ্ম সম্বন্ধে বিস্তারিত আলোচনা বর্তমান, কিন্তু মায়াবাদের মায়। 
খু'জিয়া পাওয়া যায় না । এই উপনিষদের ৫1১২ মন্ত্রে সুষ্পৃষ্ট ভাবে 
বলা হইয়াছে যে ব্রহ্মা তাহার এক রূপকে বহু প্রকার করিয়াছেন এবং 
সেই বূপকেই অন্য ছুইনস্থলে অব্যক্ত বলিয়াছেন । এই সম্বন্ধে “অব্যক্তের 
পরিপাম” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। এই স্থলে ৰা 
অন্যান্য স্থলে মায়ার উল্লেখ নাই৷ প্রশ্নোপনিষদ্ন । ১1৩ মন্ত্রে কবন্ধী 
ঝষি পিগ্পঙ্গাদের নিকট প্রশ্ন করিয়াছিলেন যে এই সকল প্রাণী 
কোথায় হইতে জন্মে। ইহার উত্তরে (১1৪ মক্ত্রে) তিনি স্যষ্টির 
কিঞ্চিৎ বিবরণ দিলেন। এ্রস্থলে শঙ্কর স্বামী প্রজাপতি অর্থে হিরপ্য- 
গর্ভ ও হিরণ্যগ্ভ অর্থে পূর্ধব কল্পের প্রজাপতি ভাবনা-সম্পনন আত্মাকে 
লক্ষ্য করিয়াছেন। মন্ত্রের ভাষা নিয়ে উদ্ধত হইল। “প্রজাকামো৷ 
বৈ প্রঞ্জাপতিঃ স তপোহতপ্যত স তপস্তপ্তণ স মিথুনমুৎপাদয়তে |” 
ইত্যাদি । কিন্তু তৈত্তিরীয়োপনিষদে প্রায় একই রূপ ২৬ মন্ত্রে পর" 
ব্রন্মই স্যি কর্তা । সেই উপনিষদে পরব্রহ্মকেই সব্ধবত্র লক্ষ্য করা 
হইয়াছে । উক্ত মনত্রটী পাঠকের অবগতির নিমিত্ত নিয়ে উদ্ধৃত হইল! 
«সোহকাময়ত । বহু হ্যাং প্রজায়েয়েত্তি। স তপোহতপ্যত। স 
তপস্তপ্তবা ৷ ইদং সর্ব্বমস্থজত। যদ্দিদং কিঞ্চ।” পাঠক লক্ষ্য করিবেন 
যে উভয় মন্ত্রের মধ্যে বিশেষ কোন পার্থক্য (80086916181 01 


19:8008 ) নাই । তাষাও প্রায় এক প্রকার । তৈত্তিরীয়োপ- 
নিষদের মন্ত্র যে ব্রহ্ম সম্বন্ধীয় সে সম্বন্ধেকোনই সংশয় নাই। উহার 
পূর্ববর্তী অংশ পাঠেই তাহা বুঝিতে পার! যাইবে | স্তৃতরাং প্রশ্নো- 
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পনিষদের মন্ত্রে প্রজাপতি অর্থে হিরণ্যগর্ড শ্রষ্টা ও তৈত্তিরীয়োপনিষদে 
পরব্রন্ধ স্থষ্টিকর্তা ভাবিবার সুযোগ নাই। ব্রহ্মই যে স্বয়ং গ্রজাপতি, 
তাহা পূর্ধেই লিখিত হইয়াছে। প্রজাপতির পূর্ববকল্পের তপস্ার 
প্রশ্ন এস্থলে আসিতেই পারে না। যদি তাহাই বলিতে হয়, তবে 
তৈত্তিরীয়োপনিষদের উক্তি অনুায়ী বলিতে হয় যে পরব্রহ্মেরও 
প্রজাপতির ম্যায় পুর্ব পুর্ব কল্পে তপস্যা করিতে হইয়াছিল। তপ, 
ধাতুর অর্থ কি, দ্তাহা ৪৫ পৃষ্ঠায় লিখিত হইয়াছে। অতএব প্রশ্ো- 
পনিষদের “প্রজাপতি” অর্থে পরব্রন্ধকে বলা হইয়াছে বলিলে কোনই 
ক্রুটী হয় না। যাহা হউক, যে অর্থই করা যাউক না৷ কেন, উক্ত স্থষ্টি 
বিবরণে মায়ার কোনই উল্লেখ নাই । ১।১৬ মন্ত্রে মায়া শব্দ আছে। 
শঙ্কর স্বামী এই শবের 'মিথ্যা ব্যবহার অর্থ করিয়াছেন। মহা" 
মহোপাধ্যায় পণ্ডিত দুর্গীচরণ সাংখ্যবেদাস্ততীর্থ মহাশয় উহাকে 
“ছল” বলিয়াছেন। ৬৪ মন্ত্রে স্থগ্রির কিঞ্ৎ বিবরণ আছে। মায়ার 
কোনই উল্লেখ নাই। পরব্রহ্মই অষ্টা। মুগ্ডকোপনিষদ্‌। ১।৭-৯-_- এই 
মন্ত্র সমূহে স্থপ্ির কিছু বর্ণনা আছে। কিন্তু মায়ার উল্লেখ নাই। 
এম্লে পরব্রন্মই কারণ, হিরণ্যগভণ? নাম, রূপ, অন্ন প্রভৃতি তাহার 
হইতে জন্মিয়াছে বল! হইয়াছে । দ্বিতীয় মুণ্কে প্রথম খণ্ড--হ্ুষ্টির 
বর্ণন। আছে । পরব্রঞ্ধই একমাত্র অষ্টা। মায়ার কোনই উল্লেখ নাই। 
২১।১* মন্ত্রে বলা হইয়াছে যে যানি পরব্রহ্মাকে হাদয়ে নিহিত বলিয়। 
জানেন, তিনি ইহলোকেই আঁবদ্যা গ্রন্থি ছেদন করেন। শঙ্কর স্বামী 
“লোহবিষ্ঠ। গ্রন্থিং বিকরতীহ সৌম্য” অংশের নিম্নলিখিত অর্থ করিয়া- 
ছেন। ““স এবং বিজ্ঞানাদবিদ্! গ্রস্থিং গ্রন্থিমিব দৃটীভূতাম বিদ্যা! 
বাসনাং বাকরতি বিক্ষিপতি বিনাশয়তি, ইহ জীবনের ন মৃতঃ সন্, হে 
সৌম্য প্রিয় দর্শন।” “বঙ্গানুবাদ-_হে সৌম্য প্রিয় দর্শন, লে লোক 
এবং প্রকার জ্ঞানের ফলে অধিদ্া গ্রন্থিকে অর্থাৎ দৃঢ়ীভূত অধন্ম সং- 
ক্কারকে দূরীভূত করে, তাহাও মৃত্যুর পরে নহে-_জীবদবস্থায়ই বিনষ্ট 
করিয়া দেয়। $ দুগণাচরণ সাংখ্য বেদাস্ততীর্ঘ )৮। অবিদ্ভা শব নানা 
অর্থেব্যবহাত হয়। সাধারণতঃ পাপ, দোষ পাশ জাত অজ্জানতাকে 
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ৰা মোহকে অবিদ্তা বলা হয়। অর্থাৎ ধর্ম বিরোধী যাহা, তাহা 
জ্ঞানকে আবরণ করিয়া রাখে বলিয়া উহাকে অবিদ্া বলা হয় । অর্থাৎ 
যাহা অবিষ্া বিরোধী বা জ্ঞান বিরোধী, তাহাই অৰিষ্ঠা। ইতঃপর 
লিখিত ২।২৮ এবং ৩1৯৫ মন্ত্র সম্বন্ধে মন্তব্য পাঠক দেখিবেন। সেই 
স্থলে ক্ষীণ দোষ হওয়ার অর্থও যাহা, অবিদ্যা গ্রন্থি দূর করার অর্থও 
ভাহা। উহা! মায়াবাদের মায়া বা অবিদ্ভা নহে । ২২৮ মন্ত্রে 
মুক্তির অবস্থা বণিত হইয়াছে, কিন্তু মায়া হইতে মুক্তির কথ। নাই। 
হৃদয় গ্রন্থি সকল অর্থাৎ বাসনা, কামনা ও সকল সংশয়ের শেষ হয় 
বলা হইয়াছে । শঙ্কর স্বামী হৃদয় গ্রন্থির ব্যাখ্যায় অবিদ্ত। বাসনা 
অর্থাৎ বৃদ্ধি নিষ্ঠ৷ কামনা বলিয়াছেন । সাধারণ ভাবে বলিতে গেলে 
হৃদয় গ্রন্থি অর্থে বাসনা কামনা বুঝায় বটে, কিন্তু জাতগুণরাশিই 
প্রকৃত পক্ষে হৃদয় গ্রন্থি। ব্রহ্মজ্যোতিঃ দর্শনে যে উহাদের রজস্ত- 
মোহংশের লয় হয়, তাহা “সোহহং জ্ঞান?” অংশে বিশেষ ভাবে লিখিত 
হইয়াছে । ৩৯৫ মন্ত্রে এ অর্থেই “ক্ষীণ দোষাঃ” শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে । 
৩।৯।৫ মন্ত্র--শঙ্কর স্বামী “ক্ষাণ দোষাঃ" শব্দের অর্থ “ক্ষীণ ক্রোধাদি 
চিত্ত মলাঠ+ করিয়াছেন। মহামহোপাধ্যায় পণ্ডিত দুর্গাচরণ সাংখ্য 
বেদাস্ততীর্ঘ লিখিয়াছেন “বিধৃত রাগাদি চিত্তমলা?” ( নির্মল হাদয় )। 
দোষ শব্দে যে জাত গুণকে লক্ষা কর! হয়, তাহা পুর্বেই বলা 
হইয়াছে । ক্ষীণ দোষাঃ শব্দের অর্থ যাহাদের দোষ পাশ রাশি অর্থাৎ 
জাত গুণ রাশি লয় প্রাপ্ত হইয়াছে । ৩1২৯ মন্ত্র-“গুহা গ্রন্থিভ্যো 
বিমুক্তোহমৃতে। ভবতি*। গুহা অর্থে হৃদয় । সুতরাং গুহাগ্রন্থি অর্থে 
হাদয় গ্রন্থি । ২1৯১০, ২২1৮ ও ৩।৯।৫ মনত্র সমূহ সম্বন্ধে মন্তব্য দ্রষ্টব্য। 
উপরোক্ত চারিটা মন্ত্রে আমর! মায়াদাদের মায়া পাইলাম না, কিন্ত 
আমাদিগেতে যে দোষ পাশ বর্তমান, তাহারই উল্লেখ আছে। সেই 
দোশ পাশের লয় হইলেই জ্ঞান লাভ হয় ও ব্রহ্ম দর্শন হয়। এই 
সম্বন্ধে “সোহহং জ্ঞান” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। 
মাণ্তুকা উপনিষদ । এই উপনিষদে তুরীয় ব্রহ্ম সম্বদ্ধেও আলোচনা 
বর্তমান, কিন্তু মায়াবাদের কোনই উল্লেখ নাই। অষ্টায় বিপরীত 
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হু)ণের মিলন” অংশে প্রদণিত হইয়াছে যে যিনি শিব, তিনি অনন্ত 
গুণধাম স্মৃতরাং অনন্ত শক্তির আধার এবং অন্ত গুণ ও অনন্ত শক্তির 
অতীত । তিনি নিগুণ বা নিক্ক্িয় নহেন। তিনি একাধারে আঙ্টা, 
পাতা, রক্ষাকর্তা ও প্রলয়কারী। ও পঞ্চম প্রণব । উহার অর্থ__ 
পরিশিষ্টে প্রদগিত হইবে । উহাতে দেখা যাইবে যে উহার অর্থ 
চত্রহ্ম স্গ্রি, স্থিতি ও প্রলয় কর্তা এবং উহাদের অতীত অর্থাৎ 
তিনিই একাধারে অনস্ত গুণধাম ও অনন্ত গুণাতীত।” স্তরাং 
তিনিই শিবম্। তিনি যে একমেবাদিতীয়ম, তাহাও “প্রকৃতিতে 
রহ্মদর্শন” অংশে প্রদণিত হইয্াছে। “অব্ক্তের পরিণাম” 
এবং “'ব্রন্ধোর জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশদ্বয় শ্রষ্পষ্ট ভাবে 
প্রমাণ করিয়াছে যে ব্রহ্ম একমেবাদ্বিতীয়ম.। তৈত্তিরীয়োপনিষদ্‌। 
্রশ্মানন্দ বল্লী-_-১ম অনুবাক্‌। স্থগ্টির বর্ণনা আছে । কিন্তু মায়ার 
উল্লেখ নাই ॥ এস্থলে যে পরব্রন্ম লক্ষিত হইয়াছে, তাহা শংকর স্বামীও 
স্বীকার করিয়াছেন ॥ ইহার পরেই অনময়, প্রাণময়, মনোময়, 
বিজ্ঞানময় ও আনন্দময় কোষের বর্ণনা । সেই সকল স্থলেও মায়ার 
কোনই উল্লেখ নাই। ইহার পরেই ষ্ঠ অন্ুবাকে প্রসিদ্ধ স্থ্রিতত্ত 
সুচক মন্ত্র “লোইকাময়ত” ইত্যার্দি। কিন্তু উহাতে মায়াবাদের 
কোনই উল্লেখ নাই। বরং উহাতে ইহাই আছে যে তিনি নিজে ইচ্ছা 
করিয়া স্থগ্রি করিলেন অর্থাৎ বনু ভাবে ভালমান হইলেন এবং নিজে 
তাহাতে অনু প্রবিষ্ট হইলেন । ৭ম অনুবাকে বলা হইয়াছে যে“তদাত্মানং 
স্বয়মকুরুত। তন্মাৎ তত ন্ুকৃতমুচ্তে ইতি ।” এই নকল স্থলেও 
মায়ার উপর নিভর করিয়া অথবা মায়া যোগে প্রথমতঃ সগুণ ব্রহ্ম 
ও পরে তাহার দ্বার। ( সগুণ ব্রহ্মা দ্বারা ) অন্তান্ত স্থগ্ি করিলেন, এরূপ 
কোন কথাই নাই। বরং উহার বিপরীত কথাই আছে যে তিনি 
( পরব্রন্ম ) স্বয়ংই নিজ হইতে নিজ দ্বারা জগৎ ন্যপ্টি করিলেন এবং 
সেই জন্য তাহার নাম হইল “সুকৃত”। তথাপি মায়াবাদী বলেন ফে 
তিনি নিক্ফ্ি্ন, তিনি কিছুই করেন নাই, মায়াই সকল করিয়াছে 
করিতেছে ও করিবে। এই সকল মন্ত্রে পরব্রক্মকে লক্ষ্য 
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কর] হইয়াছে, ইহা মায়াবাদীও স্বীকার করেন। এই অধ্যায়েই 
“সত্যং জ্ঞানমনন্তং ব্রহ্ম” মন্ত্র লিখিত হইয়াছে । এই মন্ত্রই 
মায়াবাদী গ্রহণ করিয়াছেন। ন্ততরাং ইহা কিছুতেই বলা যাইতে 
পারে না যে পূর্বোক্ত স্থষ্টি বিষয়িনী উক্তি সমূহ পরব্রহ্ম সম্বন্ধে নহে। 
ভৃগুবল্লীতে ব্রন্মঙ্ঞানের ক্রম বিকাশ বণিত হইয়াছে, কিন্তু মায়াবাদের 
কোনও অংশের উল্লেখ নাই। এঁতরেয়োপনিষদ। সম্পূর্ণ প্রথম 
অধায় স্থপ্টির সুচনা মূলক। কিন্তু কোথায়ও আভাসেও মায়ার উল্লেখ 
নাই। এস্থলে পরব্রন্মই সৃষ্টিকর্তা । কৌধীতকি উপনিষদ.। প্রথম 
অধায়ে সাধকের ব্রহ্ম দর্শন সুদীর্ঘ ভাবে বূপকে বণিত হইয়াছে, কিন্তু 
কোথায়ও মায়। হইতে মুক্তির উল্লেখ নাই। ৩য় ও ৪র্থ অধ্যায়ে 
যথাক্রমে ইন্দ্র-প্রতর্দন এবং বালাকি-অজাতশক্র সংবাদ বণিত 
হইয়াছে কিন্তু উহাদিগেতেও মাযার উল্লেখ নাই । উপরে যাহা 
লিখিত হইল. তাহাতে আমরা পাইতেছি যে একাদশখানি উপন্ষিদে 
যে সকল স্য্টিতত্ব বগিত আছে, তাহাতে দেখা যায় যে ব্রহ্ষই (পর- 
ব্রহ্ধই : শ্র্টা। কিন্তু তিনি তাহার মায়৷ নামী শক্তি দ্বারা সঞ্ণ ব্রহ্ম 
স্থষ্টি করিলেন এবং মায়োপহিত সঞ্চণ ব্রহ্ম ( মায়াবার্দের কল্পিত 
ঈশ্বর ) জগং স্টি করিলেন, এইরূপ কোনই উল্লেখ নাই । উপনিষদে 
অনেক স্থষ্টি বিবরণ আছে, কিন্তু নিম্নলিখিত মন্ত্র সমূহে সুস্পষ্ট ভাবে 
লিখিত হইয়াছে যে পরবন্গ ইচ্ছা করিয়া স্বয়ং এই বিশাল বিশ্ব স্যি 
করিয়াছেন £--*ছান্দোগ্য উপনিষদ - ৬1২৩ (তদৈক্ষত বনু স্যাং প্রজা- 
যেয়েতি ইত্যাদি)। প্রশ্নোপনিষদ._১।৪ (প্রজাপতি: স তপোইতপ্যত 
ইত্যাদি)। মুণ্ডকোপনিষদ -১।১/৮-৯ ( তপসা চীয়তে ব্রহ্ম ইত্যাদি )। 
তৈত্তিরীয়োপনিষদ --২।৬ (লোহকাময়ত বহু স্তাং ইত্যাদি )। তৈত্তিরী- 
যোপনিষদ _-২।৭ । তদাত্মানং স্বয়ম কুরুত ইত্যাদি )। এতরেয়োপ- 
নিষদ _+১।১-২ ( আত্মা বা ইদমেক ইত্যাদি )।” ( অপেক্ষাকৃত অপ্র- 
সিদ্ধ মন্ত্র সমূহ পুনরুক্ত হইল না। পাঠক ইতিপূর্ববে লিখিত অংশ 
পাঠ করিলেই তাহ দেখিতে পারিবেন )1% কেহ' কেহ বলেন যে 

* এই সকল মল্যে তক্ষই ভ্রদ্টা। মল্মসমূহ প্রায় একই ভাবে, প্রায় 
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শ্ুতি স্থগ্রিতত্ব বিষয়ে বিশ্ষে ভাবে কিছুই লেখেন নাই । কারণ, 
ব্রন্মাই উপনিষদের একমাত্র প্রতিপাদ্য । আমরাও স্বীকার করি যে 
্রম্মই উপনিষদের একমাত্র প্রতিপাস্, কিন্তু স্থপরি তত থু শৃঙ্খল, বিস্তারিত 
সরল ও প্রাঞ্জল গাবে লিখিলে যে ব্রন্ধ সম্ধন্ধে জ্ঞান লাভ আমাদের 
পক্ষে অধিকতর ম্ুগম হয়। তাহ! নিঃসন্বিঞ্ধ। আমাদের সকল 
বিজ্ঞান যখন জ্তানেক্দ্রিয় এবং অন্তঃকরণের উপর নিভর করে, তখন 
জগতের নুৃক্মাতিসূক্ম জ্ঞান ভিন্ন তত্বচ্ঞানে পৌছিবার পন্থা! কোথায়? 

উপনিষদে এমন বনু প্রসঙ্গ আছে, যাহ] বক্ষ প্রত্তিপাদনে আবশ্যক 

হয় না, ইহা! অনেকেই বলেন। স্থষ্টি*ত্ব সম্বন্ধে উক্ত একাদশ খানি 

উপনিষদে যাহা লাখত হইয়াছে, তাহার অধিকাংশ ইতিপূর্বে উদ্ধৃত 

হইয়াছে । সুতরাং দেখা যায় যে উপনিষদ, বক্তা ঝধিগণ স্ষ্টিততব 

সম্বন্ধে আলোচনা অপ্রয়োজনীয় মনে করেন নাই। অতএব যদি 

ওপনিষদিক ঝবগণের মত মায়াবাদের সহিত এঁক্য থাকিত, তাহা 

হুইলেই অবশ্যই উপনিষদের নানা স্থানে নানা ভাবে লিখিত স্যট্রিতত্বের 

মধো সৃষ্টি স্থিতি ও প্রলয়কারিণী মায়ার বিস্তারিত বিবরণ নিশ্চয়ই 

থাকিত। কিন্তু অত্যাশ্চার্যের বিষয় এই যে ঝধিগণ হ্য্টিতত্ব ও অন্যান্য 

বহুতত্ব সম্বন্ধে বহু বিস্তারিত আলোচন। করিয়াছেন, কিন্তু কেহই মায়ার 

কোনই উল্লেখ করেন নাই। মায়াবাদের মায়াই একরূপ সমুদায়। 

সুতরাং উপনিষতুক্ত সু তত্বের মধ্যে মায়ার আলোচন] একান্ত প্রয়ো 

জনণীয় ছিল' যদি ওপনিষদিক ঝষিগণ মায়াবাদ জানিতেন বা তাহা 

সমর্থন করিতেন, তবে নিশ্চয়ই তাহার তাহাদের উক্তিতে উহার 

উল্লেখ বা সমর্থন করিতেন। এই সকল কারণে আমরা সিদ্ধান্তে 

উপনীত হইতে পারি যে মায়াবাদদ সম্বন্ধীয় কোনও তত্ব খধিগণের 
মোটেই জানা ছিল না। আমরা আরও দেখিয়াছি যে উক্ত উপনিষদ 
সমূহে স্থপ্টি তত্ব ভিন্ন মুক্ষিততওমুক্তির জন্য প্রার্থনার মধ্যেও মায়া হইতে 
মুক্তির কোনই জন্য প্রার্থনার উল্লেখ নাই। ইহা ভিন্ন বহু বিস্তারিত ও 
একই ভাষায় গলাঁখিত । সুতরাং উপানষদ অনুযায়ী ত্রদ্বই যে মঙ্টা, কিন্তু 
মায়া নহে, তাহা সুনিশ্চিত সত্য । 


১১৯০৬ ততৃচ্ঞান-প্রবেশিকা 


স্চিদ্তিত দার্শনিক আলোচনাও বর্তমান কিন্ত কোথায়ও মায়াবাদের 
বিবরণ নাই। অর্থাৎ উক্ত একাদশ খানি উপনিষদে বহু ব্রহ্মতত্ব, 
স্হিতত্ব, মুক্তিতত্ব, দার্শনিক তত্ব, উপাসন। প্রণালী, মুক্তির জন্য 
প্রার্থনা, পরলোক সম্বন্ধে আলোচনা ও অন্ঠান্য বিবিধ বিষয় সম্বন্ধে 
বিস্তারিত ও বিবিধ প্রকার আলোচনা বর্তমান । কিন্ত মায়াবাদের 
একমাত্র অঘটন-ঘটন-পটীয়সী তথাকথিত ব্রন্মশক্তি সম্বন্ধেই কেন 
তাহারা একবারেই নীরব ? ছুইটী মাত্র স্থলে মায়! শব্দ ব্যবহৃত 
হইয়াছে, কিন্তু ইতিপূর্বে দেখা গিয়াছে যে তাহাও মায়াবাদের মায়। 
অর্থে ব্যবহৃত হয় নাই। ম্ুতরাং আমরা স্থির সিদ্ধান্তে আসিতে 
পারি যে মায়াবাদ প্রোক্ত ঝধষিগণের সম্পূর্ণরূপে অজ্ঞাত ছিল। কেহ 
কেহ বলিতে পারেন যে উক্ত উপনিষদ সমূহ যেমন মায়াবাদ সমর্থন 
করেন নাই, তেমনি উহার বিরুদ্ধেও কোনঃ৪ কথা বলেন নাই । ইহার 
উত্তরে বলা যাইতে পারে যে উপনিষদ যুগে মায়াবাদের স্থগ্িই হয় 
নাই । সুতরাং সেই সকল গ্রন্থে উহার বিরুদ্ধেও কিছু বিবার থাকিতে 
পারে না। তাহার যদি মায়াবাদশী হইতেন, অথবা ঘুণাক্ষরেও যদি 
মান! তত্ব তাহাদের জানা থাকিত, তবে কোন না কোন এক প্রকারে 
উহার উল্লেখ তাহারা অবশ্যই করিতেন। কারণ, মায়াবাদের মায় 
একটা অতি সামান্য বিষয় নহে যে তাহারা ইহাকে তুচ্ছ (০৮51904) 
করিবেন। পাঠক মনে রাখিবেন যে মায়াবাদী উপনিষদের উপরেই 
মায়াবাদ প্রতিষিত বলেন বলিয়াই এই অংশের অবতারণা, অর্থাৎ 
মায়াবাদ উপনিষদের উপর প্রতিষ্ঠিত নহে, ইহাই এই অংশের প্রতি- 
পাগ্য বিষয় । মায়াবাদী উপনিষদ সমূহকে অভ্রান্ত মনে করেন ও 
ধধিগণ যে সকল সত্য সাক্ষাংভাবে লাভ করিয়াছেন এবং তাহাই 
উহ্থাদের মধ্যে বর্তমান, ইহা স্বীকার করেন। যদি তাহাই হয়, তবে 
স্্টি তত্ব সম্বন্ধে এত অধিক কথা উল্লিখিত হইতে পারিল, কিন্তু মায়া- 
বাদ সম্বন্ধে উহার একেবারে কেন নির্বাক ? ম্ুতরাং অনায়াসেই 
বুঝিতে পারা যায় যে খবিদের দিব্য জ্ঞানোজ্জ্ল হাদয়ে মায়াবাদের 
স্থটিতত্ব ও অন্যান্ঠ বছ তদ্বের উদয় হয় নাই। বরং ইহাই সত্য যে 
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তাহার! সুস্পষ্ট ভাবে বলিয়। গিয়াছেন যে পরক্রহ্মই স্বয়ং তাহার ইচ্ছা- 
শক্তি দ্বার এই স্থট্টি সংঘটন করিয়াছেন। তিনিই ইহার একমাত্র 
নিমিত্ত ও উপার্দান কারণ ৷ ইহাতে মায়া বা অন্ত কাহারও কোনই 
হাত নাই। সেইরূপ ভাবের বনু উক্তি ইতিপৃব্বেই উদ্ধৃত হুইয়াছে। 
একাদশ খানি উপনিষদের আলোচনায় আমরা আরও দেখিলাম যে 
মোহ প্রভৃতি দোষ পাশ রাশির হস্ত হইতে আমাদের পরিত্রাণ 
পাইতে হইবে । মোহও যাহা, মায়াও তাহা । মায়ার অর্থ চিন্তা 
করিতে করিতে যদি আমরা পশ্চার্দিকে ধাবিত হই, তবেই দেখিতে 
পাইব যে মোহ এবং মায়! সম অর্থসূচক শব্দ €(85150100101008 
66108 )। মোহ বড়রিপুর মধ্যে একটা প্রধান রিপু। ইহার প্রভাব 
সর্বব্যাপী বলিলেও অতযুক্তি হয় না। মোহ এক অর্থেত্রমব! 
অন্ঞানতা, সুতরাং ইহা মিথ্যার সহিত জড়িত, অথব। উহ। আমার্দিগকে 
াস্তি মার্গে পরিচালন] করে । এই মোহকেই মায়া উপাধি দান করিয়। 
একটী মতবাদ স্থষ্ট হইয়াছে । নতুবা ওপনিষদিক স্যগ্িতত্বে মায়ার 
উল্লেখ নাই কেন? অতএব এই মত উপনিষদের উপর প্রতিষ্ঠিত নহে, 
অথবা ইহাকে তজ্জন্য অভ্রান্তও বলা যায় না। উহা৷ পরবন্তিগণের 
গঠিত নিজ মত মাত্র। আমাদের মনে রাখিতে হুইবে যে মোহ একটা 
জাতগুণ মাত্র, উহা কখনও মায়াবাদের স্যগ্টি-স্থিতি-প্রলয়কারিপী মায়া 
নহে। মায়াকে অজ্ঞানও বলা যায়। এই অজ্জানতাই মোহ বা 
মোহের পরিণতি । শ্বেতাশ্বতরোপনিষদ ॥ এখন আমরা শ্বেতা- 
শ্বেতরোপনিষদ সম্বন্ধে আলোচনা করিতে প্রবৃত্ত হইতেছি। কথিত 
আছে যে এই উপনিষদ মায়াবাদ সমর্থক মন্ত্র বিদ্কমান। আমর! 
দেখিবে যে সেই সকল মন্ত্র আধুনিক মায়াবাদ কতদূর ও কি কারণে 
সমর্থন করেন। পগ্ডিতদিগের মতে উপনিষদ সমূহ চারি ভাগে 
বিভক্ত । যথা--বৈদ্দিক, আর্ধ, সাম্প্রদায়িক এবং কৃত্রিম । যে সকল 
উপনিষদে বেদের মন্ত্র, ব্রাহ্মণ বা আরণ্যকের নিঃসন্দিঞ্ধ ভাবে অন্তর্গত 
মনে হয়, তাহাদিগকে বৈদিক উপনিষদ বলা! হয়, ঈশ, কেন, কঠ, 
তৈত্তিরীয়, এতরেয়, কৌধীতকি, ছান্দোগ্য ও বৃহদারণ্ক উপনিষদ 
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সেই শ্রেণী ভূক্ত। যে সকল উপনিষদ, বৈদিক উপনিষদের সহিত 
এক ভাবাপন্ন এবং প্রনিদ্ধ ঝষি প্রণীত, কিন্তু যাহাদের বৈদিকত্ব সন্দিষ্ক, 
তাহাদিগকে আর্ধ উপনিষদ, বলে। প্রশ্ন, মুণ্ডক, মাও্-ক্য ও শ্বেতা- 
শ্বতর এই শ্রেণী ভূক্ত। যে সকল উপনিষদে কোন পৌরাণিক 
দেবতাকে ব্রন্মের অবতার রূপে প্রদশিত হইয়াছে, অর্থাৎ যাহা 
বৈদিক উপনিষদের মূল ভাবের বিরোধী, তাহাদিগকে সাম্প্রদায়িক 
উপনিষদ, বলা হয়। ইহা ভিন্ন যে সকল উপনিষ্দে আধ্্যধম্ম বহির্ভূত 
মত প্রকাশিত হইয়াছে, তাহাদিগকে কৃত্রিম উপনিষদ বলে।উপনিষদের 
মোট সংখ্যা ১*৮। তন্মধ্যে উপরোক্ত দ্বাদশ খানি উপনিষদই প্রামাণ্য 
বলিয়া গৃহীত হইয়াছে । মহাত্মা শঙ্করাচার্ধ্য এই দ্বাদশ খানি উপ- 
নিষদের উপর নিভ'র করিয়। বেদান্ত দর্শনের ভাষ্য প্রণয়ন করিয়াছেন। 
তাহার মায়াবাদও এই কয়েকখানি উপনিষদের উপর প্রতিষ্ঠিত বলিয়। 
কথিত হয় । আমরা দেখিলাম যে পণ্ডিতগণ শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ 
বৈদিক উপনিষদ কিন1 সন্দেহ করেন। ইতঃপর যে আলোচনা হইবে, 
তাহাতে সেই সন্দেহ অত্যধিক পরিমাণে ঘনীভূত হঈবে বলিয়া মনে 
হয়। এই উপনিষদ পাঠে আমরা দেখিতে পাইব যে জাংখ্য দর্শন 
ইহার উপর কত অধিক পরিমাণে প্রভাব বিস্তার করিয়াছে । যোগ- 
শাস্ত্রের প্রভাবও আমর অনায়াসেই বুঝিতে পারি । আমর এই 
বিষয়টা সম্বন্ধে প্রথমে আলোচন৷ করিব । ১1২ মন্ত্র_ অন্তান্য বিষয়ের 
সহিত স্বভাব ও পুরুষ স্গ্টির কারণ নহে বলা হইয়াছে। সাংখয প্রকৃতি 
ও পুরুষের উল্লেখ পাওয়া গেল। ১৪ মন্ত্র_কার্ধ্যাত্মক ব্রন্মের রূপের 
সহিত চচক্রর বর্ণনা করিতে যাইয়। নিম্নলিখিত সাংখ্য-যোগ শাস্ত্র 


'সমূছের ভাব ও ভাষা ব্যবহৃত হইয়াছে বলিয়া মনে হয়। “ত্রিবৃতং_ 


সত্ব রজঃ ও তমঃ দ্বারা বেগ্তিত। ষোড়শ অন্তবিশিষ্ট--পঞ্চভৃত ও 
একাদশ ইন্দ্রিয়। পঞ্চাশৎ অর - পঞ্চাশৎ প্রত্যয় - বিপর্ধ্যয় বা ভম । 
বিংশতি-প্রতি-অর--দশ ইন্ড্রিয় ও উহাদের বিষয়। ড় অষ্টক -- 
ভূম্যাদি প্রকৃতি অষ্টক, ত্বগাদি ধাতু অষ্টক, 'অনিমাদি এব অষ্টক, 
ধন্মাদি ভাব অষ্টক, ব্রদ্মাদি দেবাষ্টক ও দয়াদি গুপাষ্টক। নানারপ 
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একপাশ-_কামনা ৷ মার্গত্রয়_ধর্ম। অধর্ম ও জ্ঞান। নিমিত্বয়_ 
পুণ্য ও পাপ।” অন্ত কোন উপমিষদে এই সকল ভাব বা পরিভাষা 
নাই। এমন কি, সত্ব, রজঃ ও তমোগুণের উল্লেখও নাই । ১৫ 
মন্ত্র -উক্তরূপ ভাব বর্তমান। পঞ্চস্োত -চক্ষুরাদি পঞ্চেন্র্রিয় । পঞ্চ- 
উৎস--পঞ্চভৃত। পঞ্চ আবর্ত--রূপার্দি পঞ্চ বিষয়। পঞ্চ হঃখ-- 
গভ” জন্ম, জরা, ব্যাধি ও মরণ । পঞ্চাশভ্চেদ-্লজ্জা, ঘৃণ' প্রভৃতি । 
পঞ্চপর্বব-অবিষ্তা, অহংভাব, রাগ, দ্বেষ ও অভিনিবেশ। সাংখ্য 
সারে ইহাদ্দিগকে পঞ্চক্লেশ বলা হইয়াছে। অন্ত কোন উপনিষদে এই 
সকল পরিভাষা নাই। পাশ শব? বৈদিক পরিভাষা নহে। একমাত্র 
কঠোপনিষদে ১।১।১৮ এবং ২।১।২ মন্ত্রে মৃত্যু পাশের মাত্র উল্লেখ 
আছে। অন্ত কোনও রূপ পাশের কোনই উল্লেখ নাই। পাশ শব্দ 
তান্ত্রিক পরিভাষা বলিয়া মনে হয় । “গুণ লজ্জা! ভয়াশক্কে জুগুপ্ন। 
চেতি পঞ্চমী । কুলং শীলং তথা জাতিরষ্টৌ পাশাঃ প্রকীত্তিতাঃ ॥ 
পাশবদ্ধো ভবেজ্জীবঃ পাশমুক্তঃ সদাশিবঃ। প্রোচে পশুপতি স্তন্তে 
এবং বাকাং মহার্থকম_ ॥| ( সত্যামৃত ), বঙ্গানুবাদ £_ঘৃপা, লজ্জা 
ভয়, আশঙ্কা, জুগুগ্না, কুল, শীল, জাতি, এই অষ্টপাশ বলিয়। কীত্তিত 
হয়। পাশবদ্ধ জীব, পাশমুক্ত সদাশিব। তন্ত্রে পশুপতি ( মহাদেব) 
এই মহার্থক বাক্য বলিয়াছেন 1” ১1৮, ১১১৪ ২১৫, 81১৬, ৫1১৩ ও 
৬।১৩ মন্ত্র সমূহে বলা হইয়াছে ব্রহ্ম জ্ঞানে সর্ববপাশ মুক্তি হয়। ৪1৯৫ 
মন্ত্রে মৃতু পাশের উল্লেখ আছে। ১৯ মন্ত্রে _-ভোত্ব-_-ভোগ্যার্থ 
যুক্তা অজ শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে। এস্থলে সাংখোর প্রকৃতিকে লক্ষ্য 
করা হইয়াছে । প্রকৃতি ( প্রধান ) অনাদি এবং তাহাই সাংখ্য 
পুরুষের ভোগ্যা। পরমন্ত্রে (৯৯০) প্রধান শব স্পষ্ট ভাবেই এ একই 
অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে । সুতরাং এস্থলে মায়াকে লক্ষ্য করা হয় নাই । 
সাংখ্য প্রকৃতিকে প্রধান শবে কথিত হয়। ১৯০ মন্ত্রে প্রকৃতি 
বুঝাইতে প্রধান শব ব্যবহৃত হইয়াছে। বিশ্বমায়া নিবৃত্তি অর্থে 
সর্বনোহ নাশ, মায়াবাদের মায়ার নিবৃত্তি নহে । যদি তাহাই হইত, 
তবে সেই অর্থে অন্তান্থ উপনিষদ্‌ও মায়! শব ব্যবহার করিতেন । 
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১৯৯ মন্ত্রে সাংখ্য শব্দ “কেবলম্‌', বাবন্ৃত হইয়াছে । এই মন্ত্রে 
সকল দোব পাশ হইতে মুক্তির কথাই আছে, মায়ার কথা নাই। 
২।৯-১২ মন্ত্র সমূহে যোগ বিষয়ক উক্তি বর্তমান । ৩1১২ মন্ত্রে 
্রন্মাকে সত্বের প্রবর্তক বল! হইয়াছে । সত্ব গুণ সাংখ্য হইতে আনীত। 
৪1৫ মন্ত্রে “লোহিত শুরু কৃষ্ণাং একাং অজাং” ইহাতে সত্বখ রজঃ ও 
তমোগুণান্বিত সাংখ্য প্রধানকেই লক্ষ্য কর হইয়াছে । সাংখ্য প্রধানই 
সত্ব, রজঃ ও তমোগুণ সম্পন্ন । সত্যকে শুভ্র বলা হইয়াছে । কারণ, 
সত্বগুণ স্বচ্ছ । রজঃকে লোহিত বল! হইয়াছে । রক্তের বর্ণ লোতিত। 
রক্ত আমাদের সমুদ্ায় শারীরিক শক্তির মূলে । শাক্তগণ রক্তবর্ণকে 
শক্তির প্রতীক বলেন। রজঃ গুণ কর্মে চালনা করে। সুতরাং উহা 
শক্তির কারণ। তমোগুণ যে কাল, তাহা বোধ হয় আর বুঝাইবার 
আবশ্যকতা নাই, তমঃ শবের অর্থ যে অন্ধকার, এইটুকু বলিলেই যথেষ্ট 
হইবে। কেহ কেহ তেজঃ, অপ. ও অন্ন লক্ষণা প্রকৃতি বলিয়া ব্যাখ্যা 
করেন। প্রকৃতিতে আরও ছুইটী ভূত আছে। যথা-_ব্যোম ও মরুৎ। 
উহ্ার। প্রকৃতি হইতে পরিত্যক্ত হইতে পারে না। পঞ্চভূতের ছুইটা 
বাদ দিলে প্রকৃতি অপূর্ণা থাকিলেন ' সুতরাং সেই ব্যাখ্যা সঙ্গত হয় 
না। ছান্দোগ্য উপনিষদে মাত্র তিনটী ভূতের [তেজঃ, অপ. ও অন্নের 
(ক্ষিতির ) ] উৎপত্তির বর্ণনা আছে বটে, কিন্তু তৎপরবর্তী উপনিষদে 
পাঁচটা ভূতেরই (ক্ষিতি, অপ, তেজঃ, মরুৎ ও ব্যোমের ) কথাই 
আছে। এই উপনিষদেও পাঁচটা ভূতের কথা আছে। (৯৫, ৬৩ 
এবং ৬1৬ মন্ত্র সমূহ দ্রষ্টব্য)। স্ুত্তরাং প্রকৃতি বলিলে তিনটা ভূতের 
মিশ্রণে উৎপন্ন বস্তুকে বুঝায় না। আলোচ্য মন্ত্রে প্রকৃতিকে অজ্ঞ 
বল! হইয়াছে। কিন্তু পনিধদ্দিক প্রকৃতি অজা নহে। উহা ব্রন্মের 
ইচ্ছায় উৎপন্ন. সুতরাং সাদি। কিন্তু সাংখ্য প্রকৃতি অনাদি । সাংখ্য 
প্রধান বহু প্রজা স্র্ি করে। এক অঞ্জ অর্থাৎ পুরুষ ( জীব ) প্রধানকে 
ভোগাস্তে ত]াগ করিয়। মুক্ত হয়, অন্ত অজ অর্থাৎ অস্ত জীব প্রধানকে 
ভোগ করে।% ইহাও সাংখ্যের ভাব। এই মন্ত্রে মায়ার প্রশ্ন 

* সাংখামতে অঞ্জ শব্দে নিত্য শুদ্ধ, বৃদ্ধ, মুত্ত পৃরুষকেও বৃঝাইতে 
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আসিতে পারে না। কারণ, গ্রকৃতিকেই সাক্ষাৎ ভাবে পুরুষ ভোগ 
করে বলিয়া মন্ত্রে কগিত হইয়াছে । এই অর্থ অতি ম্ুষ্পষ্ট এবং 
ইহাই সাংখ্য মত। মায়াবাদ্দের সাক্ষী মাজ কুটস্থ ব্রহ্ম মায়াকে 
সাক্ষাৎ ভাবে ভোগ করে না, যেমন সাংখা পুরুষ সাংখ্য প্রকৃতিকে 
ভোগ করেন। সাংখ্া পু্চষকে ভোক্তাও বল হয়। “বহ্বীঃ গ্রজাঃ 
স্থজমানাং সরূপাম্”। ইহাও সাংখ্য মতই বটে। প্রকৃতি সকল করেন। 
পুরুষ লাক্ষী মাত্র। কিন্তু উপনিষদে যে ব্র্মীই শষ্টা, তাহা ইতিপূর্বে 
প্রদশিত হইয়াছে । ১৯।৯-৯* মন্্রনধয় সম্বন্ধে মন্তব্য দেখিলেই বুঝিতে 
পারা যাইবে যে অজ্জা শব্দ সাংখ্য প্রধানকে বৃঝাইম্বাছে। এস্থলে ইহা 
অবশ্য বক্তবা যে মায় যে ত্রিঞুণ সম্পন্না, তাহাও সাংখ্য প্রধানের অনু- 
করণে উহাতে যুক্ত হইয়াছে । ৫1২ মন্ত্রে ঝষি কপিলকে (সাংখ্য দর্শন 
প্রণেতাকে) ব্রহ্ম প্রথমে জন্ম দেন ও জ্ঞানে পোষণ করেন বলা হইয়াছে। 
মহষি কপিলের প্রতি ভক্তিবশতঃ ঝষি শ্বেতাশ্বতর যে এই ভাব প্রকাশ 
করিয়াছেন, তাহা সুম্পষ্ট । অন্যথা এই স্থলে কপিলের নামের কোনই 
প্রয়োজনীয়তা ছিল নাঁ। পাঠক এখন বুঝিবেন ঘে এই উপনিষদে 
সাংখ্য প্রভাব এত অধিক কেন। অন্ত কোন উপনিষদে মহবি কশিলের 
কোনই উল্লেখ নাই। আমরা জানি যে শ্ত্রীমন্তগবদগীতায় বেদাস্ত ও 
সাংখ্যমত মিলাইবার চেষ্টা হইয়াছে। ষ্দি ইহাতে কাহারও আপত্তি 
থাকে, তবুও একথা অবশ্য স্বীকার করিতে হইবে যে গীতায় বেদান্তের 
হ্যায় সাংখা হইতেও বহু ভাব উদ্ধার কর! হইফ়্াছে এবং গীতাকার যে 
মহর্ধি কপিলের নিকট কৃতচ্ক, তাহার প্রমাণ এই যে তিনি শ্রীকৃষ্ণের 
দ্বারা বঙ্গাইল্লাছেন ষে সিদ্ধদিগের মধো কপিল মুনি শ্রেষ্ঠ । (সিদ্ধানাং 
কপিলো মুনি: (৯০-২৬ 1 অর্থাৎ কপিল মুনি সিদ্ধদিগের মধ্যে 
সর্বশ্রেষ্ঠ । এই উতয় গ্রন্থই সাংখ্যের নিকট খাণী, তাই উভয় গ্রন্থে 
তাহ!র নিকট কৃতজ্ঞত| প্রকাশ। ৫1৫ মচ্ত্রে--“সব্ধ্ধান্‌ গুণান্” শবে 


সুখী, আম দুঃখী এইরূপ আঁভমান করেন। এই জন্য অজ শব্দে এখানে 
জীবকে বুঝিতে হইবে। 
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সব) রজঃ ও তমোগুণকে বুঝায় । ৫1৭ মন্রে--গুপাহয় শকে সত, 
রজঃ ও তমোগুণ যুক্ত বুঝায় 1 ত্রিগুণও এই অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে। 
ত্রিবর্জ ধর্ম, অধন্ম ও জ্ঞান যাহার 'আছে। এইটা সাংখ্য পরিভাষা 
বলিয়া! মনে হয়। ৬1৩ মন্ত্রে-_অষ্টতত্ব (ক্ষতি, অপ, তেজঃ, মরুৎ, 
ব্যোম, মন, বুদ্ধি ও অহঙ্কার )। ইহা সাংখ্য পরিভাষা । মায়াবাদে 
অস্তঃকরপ বুদ্ধি, মন, চিত্ত, অহংকার দ্বার! গঠিত । ৬1৯” মন্ত্রে-- 
প্রধান জাত তন্ত দ্বারা অর্থাৎ প্রকৃতি জাত দেহ দ্বারা নিজেকে আবরণ 
করিয়াছেন। সাংখ্য প্রধানকেই প্রকৃতি বল হয়; মায়াকে নহে। 
৬১৯৩ মন্ত্রে--ব্রহ্মকে সাংখ্য ও যোগ দ্বার! প্রাপ্য ৰলা হইয়াছে । এই 
ছুইটা শবের একত্র'প্রয়োগ বিশেষ ভাবে লক্ষ্য করিতে হইবে । সাংখ্য 
অর্থে জ্ঞান এবং যোগ অর্থে চিত্ত সমাধান ( চিত্তবৃত্তি নিরোধ ) বলিয়াই 
শেষ করিলে ঠিক হইবে না । সাংখ্য ও যোগ দর্শনের প্রভাৰ পূর্ব্বেই 
প্রদণিত হইয়াছে । এস্থলে তাহা সুষ্পষ্ট ভাবে বলা হইল । ৬।১৬ মন্ত্রে 
ব্রন্মকে প্রধানের পতি--“প্রকৃতি নাথ”? বল হুইয়াছে। “গুণেশ' 
শব ত্রিঞুণের নিয়ামক অর্থাৎ সত্ব, রজঃ ও তমোগুণের নিয়ামক বল 
হইয়াছে। পাঠক এখন প্রশ্ন করিতে পারেন যে এই উপনিষদ সাংখ্য 
ও যোগ দ্বারা যে বিশেষ ভাবে প্রভাবিত, তাহা বুঝিতে পারা গেল। 
কিন্তু তাহাতে মায়াবাদের কি আসিয়৷ যায়? ইহার উত্তরে বক্তব্য 
এই যে সাংখ্য প্রধান ও মায়া সম্পূর্ণরূপে এক না হুইলেও প্রায় এক। 
যেমন প্রধান পুরুষাতিরিক্ত বস্তু, মায়াও যে তাহাই, তাহা “মায়াবাদের 
বিরুদ্ধে যুক্তি” অংশে প্রদশিত হইবে ॥ উভয়ই সত্ব, রজঃ ও তমোগুণ 
সম্পনা। সাংখা প্রধানই স্থপ্রি, স্থিতি ও লয় করে। পুরুষ নিক্ষিয়। 
মায়াবাদে ব্রহ্মাকে নিক্কিপ্ন বল! হইয়াছে, তাই মায়াবাদী সণ ব্রচ্মের 
কল্পনা করিয়াছেন । তিনিও নিক্ষিয় কিন্ত মায়োপহিত এবং সেই 
মায়াই তাহাতে যুক্ত হইয়া স্থগি, স্থিতি ও প্রলয় করেন। জীবাত্ম। 
বা কৃটস্থ ব্রহ্ম অবিষ্া উপহিত। তিনিও নিক্রিয়। অগ্তঃকরণ চিদা- 
ভাস যুক্ত হইয়। সকল কার্য করেন। অন্তঃকরণ জড়, সুতরাং উহ। 
মায়ার স্থি, সুতরাং মায়াই সকল করিতেছে । “'মায়াবাদের বিরুদ্ধে 
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যুক্তি” অংশ পাঠ কঝরিলেই মায়াবাদ যে সাংখ্য দ্বারা কতদূর প্রভা ৰিত, 
তাহা বুঝিতে পার] যাইবে । এই উপনিষদেও গীতার ম্যায় ওপ- 
নিষদিক মতের সহিত সাংখ্য মত মিলাইবার বুথ] চেষ্টা হইয়াছে ও 
সেই জন্যই তৎকাঙে প্রচলিত মায়াবাদের কোন কোন ভাব 
আসিয়া পড়িয়াছে বলিয়া মনে হয় । অন্য একাদশ খানি উপনিষদে 
আমর] সাংখ্য প্রভাব মোটেই দেখিতে পাই না, কিন্তু এই উপনিষদে 
সাংখ্য ও যোগ শাম্ম্ের প্রভাব যে অত্যধিক, তাহা আমরা দেখিতে 
পাইলাম। ম্ৃতরাং এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইলে অসঙ্গত হইবে না 
যে সাংখা প্রভাব ভারতে যখন প্রাধান্য লাভ করিয়াছে, এই উপনিষদও 
সেই সময়ে অথবা ততপরবন্তী কালে রচিত । সেই কাল বৈদিক যুগের 
অনেক পরে, ইহা স্ুনিশ্চিত। এই উপনিষদ্দের আধুনিকত্ব সম্বন্ধ 
আরও একটী প্রমাণ এই যে বৈদিক উপনিষদ জ্ঞান আলোচনায় 
পরিপূর্ণ কিন্তু ইন্াতে ভক্তি ভাব প্রধান । 81৩-৪ এবং ৪1২১-২২ মন্ত্র 
সমূহে ব্রহ্মকে মধ্যম পুরুষে সম্বোধন কর] হইয়াছে। ৬২৩ মন্ত্রে পরব্রন্ধে 
পর] ভক্তির উল্লেখ দেখিতে পাই। ইহাই দ্বাদশ খানি উপনিষদের 
মধ্যে ভক্কি সম্বন্ধে একমাত্র সুস্পষ্ট উল্লেখ । ব্রহ্ধকে ঈশ, দেব, পুরুষ, 
ভগবান, গ্রভু, বরদ, ভূবনেশ শবে প্রকাশ করা হইয়াছে । ঈশ শব্দ 
৬ বার, দেব শব্দ ২৭ বার, এবং পুরুষ শব' ৭ বার ব্যবহৃত হইয়াছে । 
সমগ্র উপনিষদ খানিতে ব্র্ষকে 7918008] 09০০৭ ভাবে ( পুরুষরূপী 
ঈশ্বর ভাবে) ব্যাখ্যাত হইয়াছে । কেহ মনে করিবেন না যে ঝষি 
মায়াবাদের সণ ব্রন্দের বর্ণনা করিয়াছেন । তিনি এ সকল শব্দ দ্বারা 
একমাত্র পরব্রহ্মকেই প্রতি পাদন করিয়াছেন । (৯৭ ও ১৯৬ মন্ত্র 
ষ্টব্য)। অতএব আমাদের মনে হয় যে এই উপনিষদ্‌ আধুনিক। 
শ্বেতাশ্বতরোপনিষদে পাঠক আরও একটা বিষয় লক্ষ্য করিবেন । নিয্- 
লিখিত মন্ত্রে ব্রন্ষের স্থলে রুদ্র, শিব, মহেশ্বর, ঈশান ও দেব শব্দ 
ব্যবহৃত হইয়াছে । পাঠক জানেন যে এ সকল শবে (দেব শবে অন্য 
দেবতাকেও বুঝায় ) প্রধানতঃ মহাদেবকেই বুঝায় । রুদ্র--৩1২। ৩1৪, 
৩৫, ৪১২, ২৯, 81২২। শিব--৩।৯৯, ৪1৯৪, ৪1৯৬, ৫৯৪ ( শিবাং 
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কুরু-_-৩।৬)। শিবাতন্থ--৩।৫। মহেস্বর _ 81৯০১ ৬।৭। ঈশান-_ 
৩1৯২) ৩।১৫) ৩।৯৭। ৪1৯১। দেব--১৮১) ১৯৯৪৯) ১৯1১৯) ১৯৯৪, ২1৯৫১ 
২১৬১ ২৯৭) ও।৩, 81৯) 81৯৯) 81১৬) 81১৭) ৫1৩১ ৫18১ ৫1৯৩) ৫1৯৪ 
৬৯ ৬1৫, ৬।৭, ৬।১০) ৬১৯) ৬1১৩, ৬1১৮) ৬।২০, ৬1২৩ ( উল্লেখ 
ছুইবার)। কঠোপনিষদে ভূত ভবিষ্যতের ঈশান বলিয়। একই ভাকে 
তিন স্থলে উল্লেখ আছে। (২৯৫১ ৯২ এবং ১)। বুহদদারণাক 
উপনিষদেও ভূত ভবিষ্যতের ঈশান বলিয়া! একবার ও সকলের ঈশান 
বলিয়। হইবার মাত্র উল্লেখ আছে । (8181৯৫, 8181২২ ও ৫1৬1৯ )। 
অন্ত কোন উপনিষদে ঈশান শব্দ ব্যবহৃত হয় নাই। ব্রহ্ম অর্থে রুদ্র 
শব্দ কোন উপনিষদেই ব্যবহৃত হয় নাই। রুদ্র দেবতাগণ ( বহু 
ৰচনে ) ছান্দোগ্য উপানষদের ৩।৭ ও ৩।৯৬।৪ মন্ত্রে ঝবহৃত হইয়াছে। 
শিব শব্দ একমাত্র মাগ্ুক্যোপনিষদের ৭ম ও দ্বাদশ মন্ত্রে পরব্রহ্ম 
অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে । মহেশ্বর শব আর কোথায়ও ব্যবহ্ত হয় 
নাই। দেব শব্দ একমাত্র কঠোপনিষদের ৯২৯২ মন্দ্রে ব্যবহত 
হইয়াছে । ন্ুতরাং এই উপনিষদ এই সকল শব্ের বুল প্রয়োগের 
বিশেষ তাৎপর্য (81801508১09) আছে বলিয়। মনে হয় । ৩।৫ ও ৩1৬ 
মন্ত্রে ব্রহ্ধকে গিরিশস্ত অর্থাৎ যিনি গিরিতে থাকিয়। মুখ বিস্তার করেন 
ও গিরিত্র ( গিরি রক্ষক ) বলা হুইয়াছে। হিন্ুগণ জানেন ষে শিবের 
( মহাদেবের ) প্রধান বাসস্থান কৈলাস গিরি) খষি রুদ্র শব ব্রহ্ম 
অথেই ব্যবহার করিয়াছেন। তিনি বলিয়াছেন “একে হি রুদ্র ন দ্বিতীয়ায় 
তস্থুঃ। কিন্তু বেদে একাদশ রুদ্র দেবত। রুদ্র শবে ব্রন্ষের ভীষনত্ব 
বুঝাইতে ব্যবহৃত হয় ।মহানিবর্বাণ তন্ত্রোক্তব্রন্ধস্তোত্রে আছে £-_-ভয়ানাং 
ভয়ং ভীষশং ভীষপানাম্‌ ৮ পরমধি গুরুনাথ তাহার রচিত স্তোত্রে 
লিখিয়াছেন £--ত্বং ভীষণো ভীষণ ভাবকানাম্‌। পাতুশ্চ পাতা চভয়ং 
ভয়ানাম.।|৮” কঠোপনিষদদ বলিয়াছেন ৪--“মহত্তয়ং বজ্ঞমুদ্যতম,। 
(২1৩২ )% খষি উক্ত ভাবেই রুদ্বের অর্থ করিয়াছেন । তিনি এই 
সকল শব এক্সপ ব্যবহায় করিয়াছেন যে তাহাতে পরক্রহ্ধ ভি এ শব্দ 
সমূহের অন্ত অর্থ করা যায় না। আমরাও সেই ভাবেই উহাদের 
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ব্যাখ্যা করিয়াছি। কিন্তু সমস্তটী বিষয় চিন্তা করিলে কি মনে হয় ন! 
যেতিনি শিবের ( মহার্দেবের ) ভক্ত ছিলেন, অথবা তিনি ব্রহ্মকে 
শিব ভাবেই উপাসনা করিতেন। শেষ অনুমানই সত্য বলিয়া মনে 
হয়। গীতাকার বলিয়াছেন যে তিনি (শ্রীকৃষ্ণ) একাদশ রুদ্রদিগের 
মধ্যে শঙ্কর (মহাদেব ) অর্থাৎ মহাদেবই সর্বশ্রেষ্ঠ রুদ্র। শৈবগণের 
মধ্যে কেহ কেহ মায়াবাদী। শঙ্করাচাধ্য কর্তৃক প্রতিষ্ঠিত মতই তাহার 
প্রমাণ। স্থৃতরাং খধষির সহিত মায়াবাদিদিগের মতের কোন কোন অংশে 
একা থাকা আশ্চর্যের বিষয় নহে। অন্যান্থ উপনিষদের তুলনায় এই 
উপনিষদে অন্য স্থল হইতে বহুল উদ্ধার করা হইয়াছে । যথা £-- 
২।১৬ ( যজুঃ--৩২-৪৬ ), ৩।৩ (ঝক--৯১৮১।৩ )১ ৩৫ ( যজুত-- 
১৬-২ ) ৩1৬ ( ষজুঃ--১৬।৩ ), ৩।৯৪ (ঝক.-_-৯০।৯* ), ৩।২* (কঠ-_- 
১২২০ )১ ৩১৩ ( কঠ--২৩1৯৭ ), 81৬ ( ঝক._-১৯৬৪।২৯ ), 81৭ 
(সুণ্ডক-__-৩।১), ৪1১৭ শেষ পংক্তিদ্ধয় ( কঠ--২1৩।৯ শেষ পংস্তিদ্বয় ), 
৪২০ প্রথম পংক্তিদ্বয় (কঠ--২৩।৯ প্রথম পংক্তিদ্বয় )॥ ৬১৪ 
( কঠ--২।২।১৫ )। পৃথিবী যখন অন্ধকারে সমাচ্ছন্ন ছিল, উপনিষ- 
দরকার ঝধিগণ তাহাদের নিজ সাধন। লদ্ধ মহাসত্য সকল জগতে প্রচার 
করিয়াছিলেন । তাই তাহাদের মধ্যে স্বাধীন চিন্তার অংশই অধিক 
পরিমাণে বর্তমান এবং ইহা তাহাদের বিশেষত্ব ॥ অন্য স্থল হইতে 
উদ্ধার করার ভাব তাহাদের মধ্যে অত্যল্প। পরবর্তাঁ স্মৃতি, পুরাণ 
প্রভৃতি উপনিষদ্‌ হইতে ভাব ও ভাষা যে অধিক পরিমাণে উদ্ধার কর! 
হইয়াছে, তাহা সর্ধববাদি সম্মত । যথা £--“লর্বনিষদো গাবে। 
দোগ্ধা গোপালনন্দনঃ ৷ পার্থো বৎস: স্ুুধীর্ভোক্তা হুপ্ধং গীতামৃতং 
মহৎ ॥ “অথাৎ সকল উপনিষদ গাভীস্বরূপ, শ্রীকৃষ্ণ উহার দোহন 
কর্তা, অঙ্জনি বংস্থয, স্ুধীগণ ভোক্তা এবং গীতারূপ অমৃতই উহার 
হুপ্ধ।” এই ভাবে চিন্তা করিলেও উক্ত উপনিষদ্‌ খানি আধুনিক বলিয়া! 
মনে হয়। অতএব ইহা। সিদ্ধান্ত করিলে অসঙ্গত হইবে না যে এই 
উপনিষদ এমন কালে কথিত হইয়াছিল, যখন সাংখ্য ও যোগ বিশেষ 
ভাবে প্রচারিত হইয়াছে এবং মায়াবার্দের কোনও কোনও বিষয় 
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আলোচিত হইতেছিল। মায়া তখনও আচার্য শঙ্করের মায়াবাদে 
পরিণত হয় নাই । এই উপনিষদের ভাষা সম্বন্ধে বিচার করা আমাদের 
পক্ষে অসম্ভব । ভাঁষাবিৎ পণ্তিতগণ ৰলিতে পারেন যে ইহার ভাষা 
বৈদিক অথবা তৎপরবর্তী যুগের অথবা মিশ্রিত। পাঠক এস্থলে মনে 
রাখিবেন যে, যে বাক্তি যে প্রকার সাহিত্যে অভিজ্ঞ, তিনি কিছু 
লিখিতে গেলে সেই ভাষাই তাহার লেখার 'ভিতর আসিয়া পড়ে। 
মহামহোপাধায় পণ্ডিত দুর্গাচরণ সাংখ্য বেদান্ততীর্থ এই উপনিষদের 
সম্বন্ধে লিখিতে যাইয়া বলিয়াছেন :--“এই শ্বেতাশ্বতরোপনিষদের 
ভাষা অপেক্ষাকৃত সরল ও প্রসাদ গম্ভীর এবং অনেকটা আধুনিক 
সংস্কৃত ভাষার অনুরূপ, তথাপি স্থানে স্থানে ভাষ্যের সাহায্য বাতীত 
অর্থ সঙ্গতি কর! কঠিন বলিয়া মনে হয়|” উপরোক্ত আলোচনায় 
আমরা বৃঝিতে পারি যে এই উপনিষদ, পূর্বের্বান্ত একাদশ খানি উপ- 
নিষদ, হুইতে বহু ভাবে ভিন্ন। পরব্রন্ই সমুদায়, ইহাতেই কেবল 
উহাদের সহিত এঁক্য আছে। পূর্বেই উক্ত হইয়াছে যে বেদাস্ত ও 
সাংখোর মিলনের জন্য এই উপনিষদে নিষ্ষপা চেষ্টা হইয়াছে । ১১ ও 
৬৯৬ মন্ত্রে স্থষ্পষ্ট ভাবে প্রধানকে " প্রকৃতি বল৷ হইয়াছে । ১৯/৯-৯* ও 
81% মন্ত্র সমূহে অজা শব্' যে সাংখ্য প্রধানকে লক্ষ্য কর হইয়াছে, 
তাহাই ইতিপূর্ব্বেই লিখিত হইয়াছে । আবার ৪।৯* মন্ত্রে মায়াকে 
প্রকৃতি বলা হইয়াছে । জানিন। উপনিষদ.কার ঝষি মায়াকে ও সাংখ্য 
প্রধানকে একই মনে করিয়াছেন কি না। যদি তাহাই না হয়, তবে 
একই উপনিষদে এরূপ অসামপ্রস্তের কারণ কি? যাহা হউক, এই 
মায়া যে আধুনিক মারাবাদের মায়া নহে. তাহা ইতিপূর্বে ও ইতঃপর 
লিখিত বিষয় সমূহ পাঠ, করিলেই বুঝিতে পারা যাইবে । এখন 
আমরা এই উপনিষদের মায়! সম্বন্ধীয় অন্যান্য মন্ত্র সমূহের জালোচনা 
করিতেছি । ১৩ মন্ত্রের দেবাত্ম শক্তিকে মায়াবাদী মায়! বলেন। 
মার়াবাদের মায়া যে ব্রন্মের শক্তি হইতে পারে না, তাহা “মায়াবাদের 
বিরুদ্ধে যুক্তি” অংশে প্রদশিত হইয়াছে । মায়া ব্রদ্মাতিরিক্ত কল্পিত 
একটা বহ্। : “দেবাত্ম শক্তি” শবে ব্রদ্ধের ইচ্ছাশক্তি বৃঝায়। সেই- 
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রূপ অর্থ করিলে অন্ান্ত উপনিষদের স্থষ্টি-মূলা উক্তি সমূহের সহিত 
এক) হয়। অন্যথা এগার খানি উপনিষদে লিখিত তত্ব হইতে সম্পূর্ণ 
বিভিন্ন ও বিপরীত তত্ব খষি এস্থলে আনয়ন (10771200806 ) 
করিতেছেন বলিতে হয়। ইচ্ছা (ঈগ্সা নহে) যে ব্রন্ষের স্বকীয় 
শক্তি, ইহ] “স্যষ্টির সচন।” ও ““লীলাতত্ব” অংশদয়ে প্রদণিত হইয়াছে। 
“অব্যক্তের পরিণাম” অংশে ইহা প্রমাণিত হইয়াছে যে ব্রহ্ম তাহার 
একতম স্বরূপ হইতে তাহার ইচ্ছা শক্তি দ্বারা জগৎ উৎপাদন করিয়া" 
ছেন। অন্যান্য স্থলেও ইচ্ছাশিক্তির কথা বল হইয়াছে । শ্বেতাশ্বতর 
উপন্ষদেই আমরা দেখিতে পাই যে ৬।১২ মন্ত্রে ব্রহ্ম এক বীজকে বু 
করিয়াছেন। “করোতি” শব্ধ দ্বারা ইচ্ছাশক্তি সুষ্পষ্ট ভাবে লক্ষিত 
হইয়াছে । কারণ, ইচ্ছার পরিণাম যে কন্ম, তাহা সব্ববাদি সম্মত। 
ইতিপূর্বে লিখিত হইয়াছে যে কোন কোন উপনিষদে সুস্পষ্ট ভাবে 
লিখিত হইয়াছে যে ব্রহ্ম নিজ হইতে নিজ দ্বারা জগৎ স্্টি করিয়াছেন। 
সুতরাং ইহার অন্ত অর্থ করিলে শ্রুতি বিরোধ হয় । যদি কেহ বলেন 
যে এই স্থলে “দেবাত্ম শক্তি” শবে “ব্রন্ষের ইচ্ছা শক্তি” মনে কর 
কষ্ট কল্পনা, তবে বলিতে হয় যে সেই আপত্তি যুক্তি সঙ্গত নহে। 
“শক্তি” শবের অর্থ কি? সামর্থাসচক, শক, ধাতুর উত্তর “ক্তিন্” 
প্রত্যয় যোগে আমরা শক্তি শব্দ পাই। যাহার ঘ্বারা কোনও রূপ 
কার্ধ্য সম্প্রাদিত হয়, যাহা কার্ধযরূপে পরিণত হইবার উপযুক্ত, এবং 
যাহা! কারণের আত্মভূত, তাহাই শক্তি ও শক্তির যাহ! ফল, তাহাই 
কারধ্য। “কারণন্তাত্বভূতা শক্তি; শক্তেশ্চাত্বভূতং কার্ধ)ং।” এখন 
আমরা আমাদের কার্যের খিশ্লেষণ করি। কার্যের মূলে আমাদের 
কোন শক্তি পাই? তাহা ইচ্ছা শক্তি। সকলেই জানেন যে ইচ্ছা 
অন্তরের ভাব এবং কার্য উহার বহিঃ প্রকাশ মাত্র। ইচ্ছা কোথায় 
থাকে? অবশ্যই বলিতে হইবে যে উহা আমাতে থাকে । সুতরাং 
কারণ রূপে আমি, ইচ্ছা! শক্তি আমার ও কার্ধ্য ইচ্ছা। শক্তির । সেইরূপ 
এই বিশ্বরূপ কার্ধ্য ব্রন্মেরই ইচ্ছা শক্তিরও সেই ইচ্ছাশক্তি তাহাতে ই--- 
সেই কারণের কারণে নিহিত রহিয়াছে। অতএব দেখা গেল থে 
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এস্থলে ব্রন্মের ইচ্ছা শক্তিকেই লক্ষ্য করা হইয়াছে । যখন সকল 
কার্যের মূলে ইচ্ছাশক্কি বর্তমান, তখন বিশ্বরূপ কার্ধের মূলেও যে 
অনস্ত শক্তিমানের ইচ্ছা! শক্তি নিহিত থাকিবে, ইহাতে আশ্চর্য্যের 
বিষয় কি আছে? মায়া নায়ী অন্য একটা শক্তির অযথা কল্পনার যখন 
প্রয়োজন দেখা যায় না, তখন কেন আমরা সেইরূপ কল্পনার আশ্রয় 
গ্রহণ করিব? এই সম্পর্কে “স্যটি সাদি কি অনাদি” এবং “ইচ্ছা 
শক্তি” অংশছয় দ্রষ্টব্য। এই বিষয়টী অন্য ভাবে চিন্তা করিলেও সেই 
একই তত্বে উপনীত হইতে পারা যায়। “ন্বগুণৈঃ” শব্দে কেহ কেহ 
“সত্ব-রজঃ-তমোগুশৈ১” বলিয়াছেন । আমর! সেইরূপ ব্যাধ্যা সঙ্গত মনে 
করি না। নিম্নলিখিত ভাবে উক্ত মন্ত্রের পংক্তিছ্ধয়ের অন্থয় করা 
যাইতে পারে। "ধ্যানযোগান্ুগতাঃ তে ( বঝবয়ঃ) নিগুঢ়াম. ( অতি 
গুপ্তাম) দেবাত্ম শক্তিং স্বগুপৈ: € আত্ম গুণৈঃ ) অপশ্ঠান্।” এস্থলে 
*স্বঙণৈ১”র অর্থ আত্মগুণৈঃ (নিজ গুণ সমূহ দ্বারা ) অর্থাৎ সাধক 
যখন বহু গুণে একত্ব লাভ করেন অর্থাৎ বহু গুণে ব্রঙ্গে তন্ময় হন, 
তখন তিনি একাস্ত বাঞ্থনীয় তত্বন্তান লাভ করেন এবং তখন শ্যষ্টিতত্ব 
তাহাতে সুষ্পই্ ও সম্পুর্ণ ভাবে প্রকাশিত হয়, এবং তখন তিনি জানিতে 
পারেন যে পরক্রন্ধ তাস্থার স্বরূপ বিশেষকে বীজ ভাবে গ্রহণ করিয়া 
ভাহারই ইচ্ছা যোগে এই বিশাল স্ষ্টি সম্পাদন করিয়াছেন। সত্ব, 
রজঃ ও তমোগুণ জীবাত্মার গুণ হইতেই পারে না। ইহা মায়াবাদীও 
স্বীকার করিবেন না। সাংখ্য উহাকে পুরুষের গুণ বলেন না, কিন্ত 
পুরুষাতিরিক্ত প্রধানের গুণ বা উপাদান বলেন। যদি বলা হয় যে 
কোন কোন স্থলে দেহকেও আত্মা বল হইয়াছে, তবে বল! যাইতে 
পারে যে আত্মার অর্থ আত্মাই. অন্ঠ কিছুই নহে। “গুণবিধান” 
অংশে আত্মার অর্থ নির্ণাীত হইয়াছে । “জড়কে আত্মা রলিতে দোষ 
কি?” এবং “জীবাত্মা”” অংশদ্ধয়ে আত্মা সন্বন্ধে আলোচনা বর্তমান । 
যে স্থলে দেহকে আত্মা শব্দে প্রকাশ করা হইয়াছে, সে স্থলে উহা 
অত্যন্ত গৌশ অর্থে ব্যবহৃত হইয়াছে বুঝিতে হুইবে। ““দেহাত্মভেদ” 
শব ছারাও বুঝিতে পারা যার যে আত্মার মুখ্য অর্থ কখনই দেহ 


মায়াবাদ / উপনিষরৃকত স্ৃতিতত্ধ ৬ ফিবিধ বিষয় ১১১৩ 


হইতে পারে না। আর জড়ের গুণ সত্ব, রজঃ) তমঃ ছার! ব্রন্গের 
শক্তি দেখিবার সম্তাবনা কোথায়? “ব্র্গী ইঞ্ছিয় গ্রাহা নহেন” অংশে 
প্রদণিত হইয়াছে যে বহিরিক্রিয় ও অন্তঃকরণ ব্রহ্ম দর্শন করিতে পারে 
না। বহিরিক্দ্িয় মনে ও মন: জীবাত্বায় লয় হইলে ব্রহ্ম দর্শন সম্ভব 
হয়। অর্থাৎ জীব যখন মিজের স্বরূপ অজড় অবস্থা! প্রাপ্ত হন, তখন 
তাহারই কৃপায় তাহার দর্শন লাত করেন। উক্ত অংশে এ বিষয়ে 
বিস্তারিত ভাবে আলোচিত হইয়াছে । অতএব জডের দর্শন ব্রহ্ধ 
দর্শন করাইবার শক্তি নাই। আর উক্ত ত্রিধিধ গুণ যখন আবরণ, 
তখন উহারা ব্রহ্ম দর্শনে বাধা জন্মাইতে পারে, কিন্তু তাহার অগ্ুবৰ 
দর্শন করাইতে পারে না। ১৮, ১৯৯, ২১৫, ৪1১৬ এবং ৫1৯৩ মন্ত 
সমূহে ব্রহ্ম জ্ঞানে সর্ব পাশ মুক্তি হয় বলা হইয়াছে। কিন্ত মায় 
হইতে মুক্তির কথা নাই । “ক্ষীণ দোষাঃ” শবের উপর ইতিপূর্বে 
লিখিত মন্তব্য পাঠক পাঠ করিবেন । ১৯।৯* মন্ত্রে বল হুইয়াছে যে 
ব্রন্ষের চিন্তন ইত্যাদিতে বিশ্বমায়া নিবৃত্তি হয়। মায়া শব্দের উল্লেখ 
আছে বটে. কিন্তু পরের মন্ত্েই (১৯৯) ব্রন্ধ জ্ঞানে সব্ব পাশ মুক্ত হওয়া 
য|ধ় বলা হইয়াছে। পূর্বাপর পাশ মুক্তর কথাই আছে। ন্ুৃতরাং 
বিশ্বমায়ানিবৃত্তি শবের অর্থ সব্ব পাশ হইতে মুক্তি। আমাদের জাত 
গণ রাশিই দোষ পাশ নামে কথিত হয়। উহাদের লয় সাধন হইলে 
আমরা অল্লায়াসে ব্রহ্ম দর্শন লাভ করিতে পারি। ইহাদের সহিত 
মায়ার কোনই সম্বন্ধ নাই। ম্ুুত্তরাং এই স্থলে মায়াবাদের মায়াকে 
লক্ষ্য করা হয় নাই । ৩1১ মন্ত্র _কেহ কহে “জালবান” শব্দের মায়াবী 
অর্থ করেন । কিন্তু প্রকৃত পক্ষে ব্রন্গের অব্যক্ত স্বরূপই ( জগতের 
উপাদান কারপই ) জাল শব বাচ্য। এই সম্বন্ধে ইতিপূর্বে "বরহ্ষের 
ভীবভাবে ভাসমানত্থের প্রণালী” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত 
ইইয়াছে। আমরা জানি ষে জগৎ অত্যন্ত জটিলতাময় এবং ইহার 
রহস্য সফল ছুর্তেগ্ত । সুতরাং এইরূপ বিধান যিনি করিয়াছেন, তিনি 
অবশ্যই রহম্যময়, অনস্ত জ্ঞানী ও অনস্ত কৌশলী। এস্থলে ৪1৯* মন্ত 
সম্বন্ধে মন্তব্য ও “মায়াবার্ের বিরুদ্ধে যুক্তি” অংশ বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য । 
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তাহাতেও দেখা যাইবে খে ব্রহ্ম মায়াবাদের মায়াবী নহেন। ৩২ মন্ত্রে 
রুদ্র শবে ব্রন্মকে বুঝিতে হইবে৷ এন্যান্ত স্থলে এই উপনিষদে ব্রহ্মকে 
রুদ্র বলা হইয়াছে। বৈদিক রুদ্র দেবতা ৯৯ জন। এস্থলে রুদ্রকে 
( ব্রহ্মকে ) অষ্টা, পাতা ও প্রলয় কর্তা বল! হইয়াছে। মায়ার সাহায্যে 
ধে তিনি এ কার্য করেন, তাহা বল৷ হয় নাই। ৪1১ মন্ত্র--বিশ্ব পর* 
ব্রহ্ম হইতে আসিয়াছে ও তাহাতে যাইবে বলা হইয়াছে, কিন্তু মায়ার 
উল্লেখ নাই। 818 মন্ত্র--পরব্রহ্ম হইতে ভুবন সমূহ জাত। মায়ার 
উল্লেখ নাই । ৪1৯ মন্ত্রে ব্রহ্মকে মায়ী এবং জীবকে “মায়য়। সন্গি- 
রুদ্ধ" বলা হইয়াছে। ৪।৬-৭ মন্ত্র দয় হতে দেখা যায় যে দেহাতববোধ 
জনিত দৌষেই জীব অন্ধকারে সমাচ্ছন্ন থাকে এবং সেই জন্যই সে 
মোহ দ্বার। দেহে বদ্ধ থাকে । এস্থলেও ““মায়য়া সম্নিরুদ্ধ” অর্থে দোষ 
পাশ দ্বারা আবদ্ধ বুঝিতে হইবে । ১/৮ ও ১১৯* মন্ত্রের উপর ইতি- 
পূর্বে লিখিত মন্তব্য পাঠক দেখিবেন। এই উপনিষদে বহু স্থলে 
্রন্ধ জ্ঞান লাভে পাশ মুক্তি হয় বলা হইয়াছে। সুতরাং মায়া 
হইতে মৃক্তি ও সর্বব পাশ যুক্তি একই কথা। পর মন্ত্রের উপর মন্তব্য 
দ্রষ্টব্য। 8।৯* মক্ড্রে-মার়াকে প্রকৃতি ও মহেশ্বরকে মায়ী বলা 
হইয়াছে । ৯১৯* পষঠ্ঠায় লিখিত হইয়াছে যে এই উপনিষদে ৬ 
স্থলে সাংখ্য প্রধানকে প্রকৃতি বলা হইয়াছে, আর এ স্থলে কেন 
মায়াকে প্রকৃতি বলা হইল? এইরূপ ৰহ স্থলে দোষ পাশ রাশি 
দ্বারা মানব আবদ্ধ ও ব্রহ্ম জ্ঞানে সর্ব পাশ মুক্তি বলা হুইয়াছে। 
আবার জীৰ মায়া দ্বারা আবদ্ধ এবং ব্রদ্ধ চিন্তন দ্বারা বিশ্ব মায়! নিবৃত্ত 
হয়, ইহাও বলা হইয়াছে । ইহা কি মায়াবাদের মায়া» অথবা কবিত্ব 
সুচিক৷ উক্তি অথবা জটিল তাময়ী, আশ্চর্য ভাবময়ী, রহস্যময়ী স্টির 
রহস্য তেদ করিতে না পারিয়। ব্রহ্মকে মায়ী ও জগৎকে মায়ার স্থত্ি 
বলা হইয়াছে, অথবা এ সমুদয় ভাব মিশ্রিত ভক্তির উচ্ছাস।% যদি 


ধাঁষ শ্বেতাত্বতর যে পরম ভন্ত ও মহাকবি ছিলেন, তাঁহার উপনিষদই 
তাঁহার প্রমাণ । এই উপনিষদে ভাবের গাম্ভীর্য, ভাষার মাধদর্ধয এবং ভন্তি- 
ভাবের গভারতা যথেন্ট পরিমানে বন্তমান। 
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মন্ত্রী সম্পূর্ণ পৃথক ভাবে গ্রহণ করিয়া সরল ভাবে অর্থ কর! যায়, তবে 
বলিতে হয় যে এস্থলে মায়াবাদের মায়ার কিঞিং অংশ ব্যক্ত হইয়ছে। 
কিন্তু একই উপনিষর্দে এক স্থলে মায়াবাদের উল্লেখ, বহু বহু স্থলে 
সাংখ্য প্রকৃতির উল্লেখ এবং অন্যান্ত স্থলে মায়াবাদ বিরোধিনী বহু উক্তি 
থাকে, তথাপিও কি বলিতে হইবে যে এ উক্তি মায়াবাদ সমর্থন করে? 
মায়াবার্দিগণ সম্পূর্ণ পৃথককৃত (7০01%690 ) উক্ত মন্ম্রটী পাঠকের 
সন্মুখে সর্বদাই উপস্থিত করেন ও বুঝাইতে চাহেন যে মায়াবাদ শ্রুতি 
সম্মত। কিন্তু সেই অর্থে যে এই স্থলে মায়ার উল্লেখ হয় নাই, তাহা 
উপনিষদ খানি বিশেষ ভাবে এবং এই প্রবন্ধ সম্পূর্ণরূপে পাঠ করিলেই 
পাঠক বুঝিতে পারিবেন। আর যদি বলা হয় যে মন্ত্রের যাহা অর্থ, 
তাহাই গ্রহণ কর! কর্তব্য, তবে বলিতে হয় যে কঠিন বিষয়ের প্রকৃত 
অর্থ বুঝিতে হইলে বাক্য, প্রকরণ (০0069 ) এবং গ্রন্থে যে ভাব- 
ধার! বর্তমান, তাহা সম্পূর্ণ রপে এক করিয়া অর্থ সাব্যস্ত করিতে 
হইবে। নতুবা ভ্রম অবশ্যন্তাবী ৷ যদি শেষোক্ত পন্থাই__সেই পন্থাই 
সমীচিন--অবলম্বন করিতে হয়, তবে উক্ত মন্ত্রে মায়াবাদ সমধিত হয় 
নাই বলিতে হইবে । আর যদ্দি বাকোর অর্থই এন্লে কেবল মাত্র 
গ্রহণীয় হয়, তবে এই উপনিষদে শায়াবাদ খগুনকারিণী এত অনেক 
উক্তি আছে যে এরূপ ছুই একটা বিক্ষিপ্ত বাক্য বা শব (9৮5 
ড70:95 ০01 89180910998 ) উহাদের নিকট দাড়াইতেই পারে না। 
এরূপ ভাবে অর্থ করিলে আরও বলিতে হয় যে এই উপনিষদ্চে বহু 
স্ববিরোধিনী উক্তি বর্তমান । তাহাই যদ্দি স্বীকার করিতে হয়, তবে 
এই উপনিষদের মূল্য বদ্ধিত হয় কিংবা হাস প্রাপ্ত হয়, তাহা পাঠক 
বিবেচনা! করিবেন এবং সেই অনুযায়ী মায়াবাদীর মত গ্রহণ করিবেন 
অথবা সমগ্র উপনিষদের অর্থ গ্রহণ করিবেন. তাহাও বিবেচ্য । মায়া" 
বাদের যে বিভাগ প্রথমতঃই করা হইয়াছে, সেই অনুসারে বিচার 
করিলে দেখা যাইবে যে এই উপনিষদ সাংখ্য প্রধানকেই (১৯, ১৯০, 
৬।১০ ও ৬।৯৩ মন্ত্র সমূহে ) প্রকৃতি এবং ৯1৯ মন্ত্রে ব্রন্মকেই প্রধানের 
পতি বলিয়াছেন। ইহা (এই উপনিষদ্‌) ব্রহ্ম সম্বন্ধে যে সকল 
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বিশেষণ দিয়াছেন, তাস্থাতে ক্কাহাকে কেহ নিগু৭ বা নিক্কিম়্ রজিরেন 
না। উহাতে নেতিনেতিবাদ স্চক যে সকল উক্তি আছে, তাহ। দ্বারাও 
ব্রহ্মকে নির্িরশেষ বলা ফাইতে পারে ন।। পরব্রহ্ধ লহ্বন্ধে সক্রি্ন ও 
সগচপাত্মক এত অনেক বিশেষণ অন্ত কোনও উপনিষদে নাই। পরব্রহ্ধ 
যে পুরুষরূপী ভগবান ( চ১6805)৯1 0০৫ ), তাহার যে গুণ কীর্তন 
করিতে হয়, তাহাকে যে “তুমি” বলিয়া সম্বোধন করা যায়, তাহার 
নিকট যে ব্যাকুল প্রার্থন। ভ্বানান যায়, তাহার প্রতি যে আমাদের 
পর] ভক্ত লাভ কত্তিতে হইবে. ইহা যেমন ভাবে এই উপন্ষিদে বলা 
হইয়াছে, এমন ভাবে আর কোনও উপনিষদে বলা“হয় নাই । মায়! 
শব্দ বহু অর্থে ব্যবহৃত হইতেছে । যথা £--মোহ, অন্ধকার, অজ্ঞতা, 
অজ্ঞান, অবিস্তা, দোষ রাশি আনীত অন্ধকার, পাশরাশি জনিত অন্ধ- 
কার, জটিলতাময় সংসারের দুর্তেন্ক রহস্য, আশ্চর্য ভাবের অব্যক্ত 
কারণ ইত্যাদি । পুরাণে বা অস্থান্ত আধুনিক ধর্ম শাস্ত্রে অর্থাৎ যে 
সকঙ্গ শাস্ত্র বৈদিক যুগের পর লিখিত, তাহাতে মায়াবাদ-প্রকাশিকা- 
উক্তি আছে, কিন্তু উহাদের অন্তান্ত শত শত উক্তি এবং এরূপ বহু 
গ্রন্থ ্মগ্র ভাবে মায়াবাদ গ্রহণ করেন না। বেষ্ৰ শান্তর মায়বাদ 
গ্রহথ করেন নাই, বরং বৈষ্ণব আচার্ধগণ মায়াথাদ খগুন করিয়াছেন। 
কিন্তু তাহাদের পুরাণে এবং তক্তি ও কবিত্ব পূর্ণ গ্রন্থ সমূহে কোথায়ও 
কোথায়ও মায়ার উল্লেখ আছে। শ্রমদ্তগবদগীতা৷ নিষ্কাম কর্ম করিবার 
উপদেশ সর্ব প্রধান ভাবে দিয়াছেন । শ্রীকৃষ্ণ বলিয়াছেন যে তিনিও 
কণ্ম করেন। ( গীতা--০।২২ ও ও।২৩-২৪ )। তিনি আরও বলিয়াছেন 
যেতিনি প্রেমময় । €(১৮-৬৫)। গীতাতে কন্মযোগ, ভক্কিযোগ ও 
জ্ঞানযোগ -তিনই আছে। সুতরাং নিরপেক্ষ ভাবে বিচার করিয়া 
কেহই বলিতে পারেন ন! যে উষ্থাতে মায়াবাদ সমগ্র ভাবে সমধিত 
হইয়াছে, যদিও শঙ্কর স্বামী প্রভৃতি মায়াবাদিগণ সেইরূপ ব্যাখা 
করিয়াছেন। এইরপ গ্রস্থেও মায়ার উল্লেখ আছে। ন্বর্গগত পণ্ডিত 
শিবনাথ শাস্ত্রী মহাশয় সাধারণ ত্রাচ্ছ সমাজের প্রধান জাচার্য ছিলেন। 
সাধারণ ব্রাহ্ম সমাজ মায়াবাদ স্বীকার করেন না, বরং উহা! উচ্থার 
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বিরোধী । পণ্ডিত শান্ত্রীও কখনও মায়াবাদ স্বীকার করিতেন না। 
তিনি পরব্রহ্মকে 097৪008%)] 909৫ বলিয়! মানিতেন এবং সেই ভাবেই 
তাহার গুণরাশি কীর্তন করিয়া উপাসনা করিতেন ও দয়াময় পরম- 
পিতার নিকট ব্যাকুল প্রার্থনা জানাইতেন। এইরূপ মহা পণ্ডিত, ভক্ত, 
কপাবাদী ও মহা কনর ব্রন্গাস্তাত্রেও মায়ার উল্লেখ আছে । যথা £-- 
“পাপগ্রাহ-সমাকীর্ণে মোহনীহার-সংবুতে, ভবাদ্ধৌ৷ দুস্তরে, নাথ, 
নৌরেকা ভবতঃ কুপা। ত্বৎকপা-তরণীং দেহি, দেছি নাথ বরাভয়ং, 
মৃত্রা-মায়াময়ে ঘোরে সংসারে দেহিমেহমৃতম.॥৮ এইরূপে যি 
বিশ্লেষণ কর! যায়, তৰে দেখা যাইবে যে মায়াবাদের প্রচার ও প্রসার 
হইবার সময় হইতে লিখিত, বিশেষতঃ সংস্কৃত সাহিত্যে মায়ার অল্লাধিক 
উল্লেখ আছে, যদিও অনেক গ্রন্থই সমগ্র ভাবে যে কেবল মায়াৰাদ 
গ্রহণ করেন নাই, তাহ] নহে, বরং উহ্ারা মায়াবাদের বিরোধী । 
অনেক স্থলেই মোহ, অন্ঞানত। প্রভৃতি অর্থে মায়া শব ব্যবহ্থাত 
হইয়াছে । এস্থলে ১০৮২-১০৮৩ পৃষ্ঠায় স্বামী বিবেকানন্দের জ্ঞান 
যোগ হইতে উদ্ধত অংশ পাঠক দেখিবেন। উহা! হইতে বুঝিতে 
পারা যায় যে মায়াবাদ কিছু না হইতে একটা প্রকাণ্ড বৃক্ষ রূপে 
পরিণত হইয়াছে । উহ্থার মূলে যে মায়া শব্দ এবং অত্যাশ্বর্যযজনক 
ভাব ( ইন্ডদ্রোমায়াভিঃ ইত্যাদি ) তাহাতে আর সন্দেহ নাই । পরে স্থঠি 
রহস্য ছুর্ভেন্চ ও আমরা মোহনীহারে আবৃত, এই ভাব দ্বারা ক্রমশঃ 
মায়াবাদ পরিপুষ্ট হইতেছিল। সকল চিন্তাশীল ব্যক্তিই স্ষ্টি রহস্ত 
ভেদ করিতে চাহেন, কিন্তু সম্পূর্ণরূপে ভেদ করিতে পারেন না। তাই 
শেষে এইবূপ ভাবের উ.পত্তি হইয়াছিল যে ইঞ্কা কখনও ভেদ কর! 
যাইতে পারে না এবং ইহা মায়া মাত্র অর্থাৎ অত্যাশ্চ্যয স্থষ্টি কৌশল 
মায়া জালে আবৃত মাএ। পঞ্চদশী হইতে যে সকল শ্লোক ইত্তঃপর 
উদ্ধার করা হইয়াছে, তাহাতেও এইরূপ আভালই প্রাপ্ত হওয়! যায়। 
ইতিপূর্ব্বেই উক্ত হইয়াছে যে শওকর স্বামীই মায়াকাদকে একটা সম্পূর্ণ 
মতবাদে পরিণমন করিয়াছেন। তাহার পূর্বে, নানা পণ্ডিত্বের নিকট 
নানা ভাবে মায়া শব বোধগম্য হইত। স্রেতাশ্বতর উপনিষদ এমন 
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সময় রচিত যে সময় মায়াবাদ পূর্ণাঙ্গ প্রাপ্ত হয় নাই, কিন্তু মায়াকে 
নানা জনে নানা অর্থে চিন্তা করিতেন। আমাদের মনে হয় যে ঝষি 
শ্বেতাশ্বততর সেইরূপ ভাবেই মায়াকে চিন্তা করিতেন এবং তাহাই তিনি 
মারা! শবে প্রকাশ করিয়াছেন। মায়া শব্ের তাহার অর্থে এবং 
শঙ্করাচার্যের সময়ের মায়! শব্দের অর্থের মধ্যে যে অত্যধিক পার্থকা, 
তাহা ত প্রমাণ করা যায়। আমাদের মনে হয় যে জটিলতাময় ছুর্ভেচ্য 
স্থ্টি রহস্য এবং অত্যাশ্চাধ্য স্যষ্টির অব্যক্ত কারণ-_এই ছুইটা ভাবই 
তাহার নিকট মায়ার ভিত্তি হইয়াছিল। তিনি যদি মায়াবাদের 
মায়াকেই মায়! বলিয়। গ্রহণ করিতেন, তবে তিনি এরূপ উপনিষদ্‌ 
রচন। করিতে পারিতেন না। সাংখ্য প্রকৃতিও তাহার হাদয় অধিকার 
করিয়াছিল এবং তিনি উহাকে এবং মায়াকে একই পর্যায় ভুক্ত করিয়া- 
ছিলেন। নতুবা তিনি কখনও মায়াকে এবং কখনও প্রধানকে প্রকৃতি 
বলিতে পারিতেন না । ৫৩ মন্ত্রে মায়াবাদী অবশ্যই মায়ার কথা 
বলিবেন। কিন্তু৬।১২ মচ্ত্রে বল। হইয়াছে যে “যিনি এক বীজকে 
বহুধা করেন”। অতএব জাল দ্বার! ব্রন্মোর অব্যক্ত স্বরূপকে বুঝাই- 
তেছে।*% ৩1১ মন্ত্র সম্বন্ধে মন্তব্য দ্রষ্টব্য । শ্বেতাশ্বতরোপনিষদের 
উপরোক্ত আলোচনায় আমর। পাইলাম যে উহা! মায়াবাদ সমর্থন 
করেন নাই। বরং সাংখ্য প্রকৃতিকেই আমর! বনু স্থলে পাই । ইতি- 
পূর্বে যাহা বল! হুইয়াছে, তাহা হইতে বুঝিতে পারা যাইবে যে সাংখ্য 
প্রকৃতিকেই মায়াভাবে নির্দেশ কর! হইয়াছে এবং দোষ পাশ হীন- 
তাকেই মায়। হইতে মুক্তি বল! হইয়াছে । ইতিপূর্বে একাদশখানি 
উপনিষদের আলোচনায় আমরা পাইয়াছি যে উহাদের মধ্যে মায়ার 
কোনই উল্লেখ নাই । এই উপন্ষিদেও দোষ পাশ রাশি হইতে মুক্তি 


প্রার্থনীয় বলা ভইয়াছে। এসম্থলেও মায়ার অর্থ মোহ চিন্তা করিলে 
সকল বিষয়ের স্বমীমাংসা লাভ করা যায়। অতএব মায়াবাদ যে 
দ্বাদশ খানি উপনিষদের উপর প্রতিষ্ঠিত, এই উক্তি ভিত্তিহীন! । 


১2 

* ৬1৯২ মলম সম্বন্ধে "অব্যক্কের পরিণাম” অংশে আলোচনা আছে। 
তাহাতে প্রদর্শিত হইয়াছে যে বন্ধ ইচ্ছাশান্ত যোগে অব্য্ত স্বরূপ (সস্টিবীজ) 
হইতে জগৎ সূন্টি করিয়াছেন । 


মায়াবাদ/নিবিবশেষ অদ্বৈতবাদ উপনিবদ, দ্বারা সমধিত কিনা ? ১১১৯ 


নিবিবিশেষ অদ্বৈতবাদ উপনিষদ্‌ ছারা সমর্থিত 
কিনা? 


এখন আমর! দেখিব যে উক্ত দ্বাদশ খানি উপনিষদ্‌ ব্রহ্মকে 
নিব্বিশেষ অর্থাৎ গুণ ও শক্তি শৃন্য বলিয়াছেন কিনা। এ বিষয়ে 
আমাদের বক্তব্য লিখিবার পূর্বের “ব্রহ্ম” শব্দে কি বুঝায়, তাহা লিখিত 
হইতেছে। বুহ+মন.ম্তব্রহ্ম। বৃহ ধাতুর অর্থ বৃদ্ধি--যাহার অস্ত 
নাম বড়বা মহান্। মন্‌ প্রত্যয়ের অর্থ নিরতিশয় অর্থাৎ অবধি 
রাহিত্য। যিনি নিরতিশয় মহান্-_-যাহা। অপেক্ষা বৃহৎ € বড়) বা 
ব্যাপক আর নাই, তিনিই ব্রহ্ম (ক)। উক্ত অর্থ অনুযায়ী ইহা স্থুনি- 
শ্চিত ভাবে বলা যাইতে পারে যে উপনিষদে যে স্থলেই ব্রহ্ম শব্দ 
ব্যবহৃত হইয়াছে, সেই স্থলেই অনন্ত গুণাধার ও অনন্ত গুণাতীত পর- 
্রক্মাকে ভিন্ন অন্ত কাহাকেও বুঝাইবে না, যদি মন্ত্রে অথবা প্রকরণে 
(9০9০0০:৮এ ) অন্য ?কোন প্রকার অর্থ মুষ্পষ্ট ভাবে না বুঝায় । 
ব্রহ্ম একই--একমেবাদ্িতীয়ম্‌। তাহার হইতে বড় কেহ নাই, 
সুতরাং তাহাকে “পর” শব্দে বিশেষিত কর! দার্শনিক ভাবে নিশ্য়ো- 
জনীয় ( ৪019:6100588 )। তবে ভক্ত অবশ্যই ভক্তি ভাবে মগ্ন হইয় 
তাহাকে পরব্রহ্ম, পরাৎপর ব্রহ্ম, পরাৎপর পরব্রন্ম ধলিবেন। তাহাতে 
কোনই ক্রুটী না হয় । কারণ, ব্রহ্মকে একবার অনস্ত বলিলেই তাহার 
অনন্তত্বের ধারণা হয় না, তাই ভক্ত তাহাকে বারংবার অনন্ত বলেন। 
ভক্ত সেইরূপ একবার মাত্র ব্রহ্ম বলিয়া তাহাকে ধারণ করিতে না 
পারায় বারংবার *আরও বড়, আরও বড়” বলেন অথবা ইহাও সম্ভব 
যে ভক্ত ব্রহ্গকে অনন্ত বলিয়া তৃপ্ত না হইয়া তাহাকে “আরও বড়” 
বারংবার বলেন। কিন্ত বিচারতঃ ব্রহ্ম বলিলে এমন একজনকে বুঝায় 
যশহার সমানও কেহ নাই, উপরে থাকাত দূরের কথা! । সুতরাং জ্ঞান 
শাস্ত্রে ব্রহ্মই শেষ কথা । ব্রন্মকেই পাশ্চাত্য দর্শনে 490199 বলা 


(ক) কালীবর বেদান্তবাগীশ সম্পাদিত ব্রহ্ষসূত্রের শঙ্কর ভাষ্যের 
বঙ্গানুবাদ--প্রথম অধ্যায়--০৫ পৃচ্ঠা। 


১১২৯ তত্বজ্ঞান প্রবেশিকা 


হইয়াছে। মায়াবাদিগণ বলেন যে উপনিষদে যে স্থলে সি কর্তৃত 
বা অন্যবিধ কর্তৃত্ব দেখ। যাইবে, সেই স্থপেই সঞ্চণ ব্রহ্ম অর্থাৎ তাহাদের 
করিত ঈশ্বরকে লক্ষ্য কর] হুইয়াছে মনে করিতে হইবে । পাঠক সণ 
্রহ্ধ অর্থে ইহা বুঝিবেন না যে একই ব্রন্মের সঞ্চপত্ব ও গুণাতীতত্বের 
মধ্যে প্রথম ভাব। মায়াঁবাদের সগু৭ ব্রহ্ম সম্বন্ধে পূর্বেবে কিছু লিখিত 
হইয়াছে এবং ইতঃপর আরও,বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইবে। মায়া- 
বাদীর সগ্ুপ ব্রহ্ম মায়োপহিত ও সীমাবদ্ধ। তিনি পরব্রদ্মের এক 
চতুর্থাংশ মাত্র । ম্বৃতরাং তিনি নিরতিশয় বৃহৎ নহেন। সুতরাং 
তাহাকে ব্রহ্ম শব্দে অভিহিত করাই ভূল। তাহার উপরে মায়াবাদের 
পরব্রহ্ম বর্তমান । সগু৭ ব্রহ্মও যেমন পরব্রন্মের এক চতুর্থাংশ. বিশ্বও 
সেইরূপ পরব্রন্মের একপাদে স্থিত | ন্ুতরাং সগ্ণ ব্রহ্ম কেবল মাত্র 
সীমাবদ্ধ বিশ্ব ব্যাপিকা বর্তমান । উহার উদ্ধে তিনি নাই বিশ্ব অনন্ত 
নহে। মানব বিশ্বের সম্যক, ধারণা করিতে পারে না বলিয়া সময় 
সময় উহাকে অনস্ত বলেন বটে, কিন্তু সেই অনন্ত সত্য অনন্ত নছে, 
আমাদিগের ধারণাতীত সীমাবদ্ধ মাত্র। ইহা যেমন মায়াবাদীর 
উক্তিতে প্রতিপন্ন হয়, তেমনি বৈজ্ঞানিকও বলেন যে বিশ্ব অনস্ত নহে। 
অতএব সগুপ ব্রহ্ম যখন সীমাবদ্ধ, তখন তিনি ব্রন্ম অর্থাৎ নিরতিশয় 
বহৎ অর্থাৎ প্রকৃত ভাবে অনন্ত পদ বাচ্য হইতে পারেন না এবং উপ- 
নিষদে ব্যবস্ত ব্রহ্ম শব্দে তাহাকে বুঝাইতেও পারে না। পৃথিবীকেই 
যাহারা বিশ্ব মনে করেন, তাহারাও যেমন ভূল করেন, সেইরূপ কেবল 
মাত্র বিশ্ব ব্যাপী, কিন্তু সত্য অনন্ত নহেন, অধিকস্ত মায়োপহিত 
আত্মাকে যদি ব্রদ্ধ শব্দে অভিহিত কর! হয়, তবে সেইরূপ ভজমই হইবে 
সন্দেহ নাই। কারণ, মায়াবাদীর নিজ উক্তিতেই বুঝিতে পারা যায় 
যে তাহাদের সগুণ ব্রহ্ম মায়োপহিত এবং পরব্রদ্ষের এক চতুর্থাংশ, 
সৃতরাং তাহার তুলনায় সীমাবদ্ধ ও ক্ষুদ্র । আর মায়োপহিন্ত আত্মা 
(তিনি যত বড় শক্তিশালীই হউন্‌ এবং সেই মায়! সন্থ প্রধানই 
হুটক, অথবা লব-রজ+তমোমন্নী হউক.) এরক্মপদবাচ্য হইতে পারে 
কিনা, তাছা! পাঠক বিবেচন। করিবেন । মায়াবাদী পরব্রদ্ধকে মায়ো- 


মায়াবাদ[নিবিষশেষ অদ্বৈতবাঁদ উপনিষদ, ছারা! সমধ্ধিত কিন]? ১১২১ 


-পছিত বলেন না। উপনিষদে অনস্ত গুণাধার ও অনস্ত গুণাতীত 
পরব্রহ্মই প্রতিপান্ঠ, মায়াবাদের কল্িত সগুণ ব্রহ্ম নহেন। উপনিষদে 
যে যেস্থলে ব্রহ্ম শব্দ ব্যবহৃত. হইয়াছে, সেই সেই স্থলে পাঠ যদি 
মায়াবাদীর উক্তি সমর্থন না! করে, তবে আমরা তাহ! (মায়াবাদের 
উক্তি ) অন্থমোদন করিতে অসমর্থ । উপনিষদের প্রত্যেক উক্তিই 
পৃথক, পৃথক. .ভাবে বিচার করিতে হইবে । আমরা কোনও মত 
বিশেষের স্বীকৃতি অনুসারে উপনিষদের ব্যাখ্যা করিতে পারি না। 
ইতিপূর্বে ওপনিষদিক স্ষ্টিতত্ব আলোচনায় আমরা দেখিয়াছি যে 
ব্রহ্মই ( পরব্রহ্মই ) একমাত্র অষ্টা, অন্য কেহ নহেন। একথাও বলা! 
হইয়াছে যে তিনি “ম্বয়মকুরুত” এবং সেই জন্য তাহার একটা নাম 
নৃকৃত হইয়াছে । সুতরাং তিনি গুণ শুন্য বা নিক্ষিয় হইতে পারেন 
না। ব্রহ্ম যে সগুণ ও সন্ত্রি্ তাহা! উপনিষদের অন্যান্য উক্তি হইতেও 
বুঝিতে পারা যার়। ব্রদ্ধকে সক্রিয় বলিলে বুঝিতে হইবে না বে 
তিনি আমাদের ন্যায় কর্মেক্দ্িয়ের সাহাযো কর্ম করেন । তাহাতে 
যে সুমহীয়সী শক্তি সম্পন্ন। ইচ্ছ। নিত্য বর্তমান, ইহা আমর! প্রথম 
অধ্যায়ে দেখিতে পাইয়াছি । তাহার সেই ইচ্ছা! শক্তিই কার্য করেন। 
তাহার কোনও কার্যের জন্য কোনও যন্ত্রের প্রয়োজন হয় না। শ্বেতা- 
শ্বতর উপনিষদ বলেন £ _“অপাণিপাদে! জবনে। গ্রহীতা পশ্যত্যচক্ষুঃ 
স শৃশৌত্যকর্ণঃ। স বেত্তি বেগ্ভংনচ তস্যাস্তি বেত্া তমাহ্ছরগ্রাং 
পুরুষং মহাস্তম.।। (৩১৯) “বঙ্গানুবাদ সেই পরমাত্মা হস্ত- 
পাদ শুন্য হইয়াও বেগবান, ও গ্রহীতা । তিনি অচক্ষু হইয়াও দর্শন 
করেন, অকর্ণ হইল্াও শ্রবণ করেন। তিনি জ্বরে বিষয় জানেন, কিন্তু 
তাহার জ্ঞাতা নাই। ব্রহ্মবিদ্গণ তাহাকে প্রথম ও মহান, পুরুষ 
বলিয়। কীর্তন করেন।” সুতরাং তিনি সক্রিয় বলিলে বুঝিতে হুইবে 
যের্াহার ইচ্ছাশক্তি আছে এবং তাহার সকল কার্য সেই একমাত্র 
ইচ্ছাশক্তি দ্বারা সম্পন্ন হয় । ইহা দ্বারা কেহ বুষিবেন ন৷ যে ব্রহ্ম ও 
তাহার ইচ্ছাশক্তি বিভিন্ন। ইচ্ছাশক্তি তাহারই অনন্ত শক্তির একটা 
শক্তি এবং উহ ঠাহাতেই নিত্য বর্তমান। সুতরাং সেই ইচ্ছাশক্কি 


স্খ৯ 
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দ্বারা যে কার্ধ্য হয়, তাহা তাহারই কার্য। এই সম্পর্কে “স্টির 
সুচনা%, “লীলাতত্ব'? এবং “ইচ্ছাশক্তি” অংশত্রয় দ্রষ্টব্য) এখন 
উপনিষদের অস্ঠান্ত উক্তি সকলের আলোচনায় আরও কি কি পাওয়। 
যায়, তাহা দেখা যাউক্‌। এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে ইতিপূর্বে 
যে সকল মন্ত্র সম্বন্ধে আলোচনা হইয়াছে, ইত£পর যাহাদের সম্বন্ধে 
বল হইবে, সেই সকল মন্ত্রেই ষে ব্রহ্ষকেই ( অর্থাৎ মায়াবাদের পর- 
ব্রহ্ষকেই ) বুঝাইয়াছে, ইহা নিঃসন্দিপ্ধ। মায়াবাদের সগ্তণ ব্রন্মকে 
সেই সকল মন্ত্রে লক্ষ্য করা হয় নাই । যদি প্রত্যেক মন্ত্র উদ্ধার করিয়! 
উহার বঙ্গানুবাদ দিয়া ও কি প্রণালীতে প্রত্যেক মন্ত্র সম্বন্ধে উক্ত 
প্রকার সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায়, ইহা বিস্তারিত ভাবে আলোচন। 
করা যাইত, তবে বিষয়টা পাঠকের নিকট আরও স্পষ্ট হইত বটে, 
কিন্ত এরূপ ভাবে আলোচনা করিতে হইলে একমাত্র মায়াবাদ সম্বন্ধে 
পৃথক একখানি বুহদায়তন গ্রন্থ রচিত হইতে পারিত। তাই তাহা 
হইতে বিরত হইলাম । পাঠক অনুগ্রহ পূর্বক নানামতের ভাত্তের 
সাহায্যে নিরপেক্ষ ভাবে বিচার করিলেই যে আমাদের সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইতে পারিবেন, সে বিষয়ে আমাদের কোনই সংশয় নাই। 
উক্ত প্রকার অনুসন্ধান করিলে পাঠক দেখিতে পাইবেন যে উপনিষদ 
মায়াবাদ সমর্থন করেন না এবং পরব্রহ্ষকে নিগুণ বা নিক্দ্রি্ম বলেন 
ন1। বরং তাহাকে স্থষ্ি, স্থিতি ও প্রলয়কর্তা, অনন্ত গুণও শক্তির আধার 
বলিয়া বারংবার ঘোষণা করিয়াছেন । মিবিবশেষবাদ আলোচনা 
সম্পকে আমাদের একটী কথা বিশেষ ভাবে স্মরণে রাখিতে হইবে। 
তাহ এই যে শক্তি গুণ নিষ্ঠ। গুণেরই শক্তি । যেমন কোন ব্যক্তির 
দয়া থাকিলে পরোপকার করিতে তাহার শক্তি হয় । দয়! না থাকিলে 
পরোপকারের প্রশ্রই উদ্দিত হয় না। আগ্রর তেজঃ নামক গুণ আছে 
বলিয়৷ উদ্থার দাহিকা শক্তি আছে। যাহার প্রেম আছে। তিনিই 
মিলন করিতে পারেন, তিনিই বনুকে এক করিতে পারেন ইত্যা্দি। 
স্থতরাং যাহার গুণ আছে, তাহারই শক্তি আছে, আবার যাহার শক্তি 
আছে, তাহারই সদৃশ ( 00798700077 ) গুণ আছে, ইছা বুঝিতে 
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হইবে। ছান্দোগ্য উপনিষদ । ৩।৯৪।২ মন্ত্রে --সত্য সন্কল্প, সর্ববকন্মী, 
সর্ববকাম, সব্বগন্ধ, সর্বরস শব্দ সমূহ ব্রন্মের বিশেষণ রূপে ব্যবহৃত 
হইয়াছে। শঙ্কর স্বামী বলিয়াছেন যে এই অধ্যায়ে অনস্থ গুণ ও অনন্ত 
শক্তি সম্পন্ন সগুণ ব্রন্মাকে লক্ষ্য করা হইয়াছে । আমাদের মনে হয় 
যে মায়াবাদ অনুযায়ী ব্যাখ্যা করিতে যাইয়া তিনি কষ্ট কল্পন। দ্বারা 
এই অধ্যায়ের ব্রহ্ম (প্রথম মন্ত্র ), আত্মা (৩য় মন্ত্র) ও ব্রন্ম ( পর্থ 
মন্ত্র) শব্দের অর্থ মায়াবাদের সগুণ ব্রঞ্ধ ভাবে করিয়াছেন । ১ম 
মন্ত্রে ব্রন্মের অর্থ মায়াবাদের সগ্খণ ব্রহ্ম হইতে পারে না। কারণ, 
ব্ন্মস্থত্রের প্রথম স্ৃত্রের (“অথাতো। ব্রহ্ম জিজ্ঞাসার ' পরই হয় সুত্র 
“জন্মাগ্স্য যতঃ”। *তজ্জ্ালানিতি*'ও যাহা, উক্ত হয় স্ত্রও তাহ] । 
যদি বলেন যে প্রথম স্ুত্রের ব্রন্মের অর্থ ( মায়াবাদের ) সগুণ ব্রহ্ধ, 
তবে বলিতে হইবে যে তাহা হইতেই পারে না। সুত্রকার প্রথম 
শ্ত্রেই পরত্রহ্ম সম্বন্ধে না. বলিয়া মায়াবাদের সঞুণ ব্রন্মকেই যর্দি লক্ষ্য 
করিতেন, তবে তাহার সব্ব প্রথমেই সুষ্পষ্ট ভাবে ব্রদ্ধ শবের সেইরূপ 
সংজ্ঞ! প্রদান কর! উচিত ছিল। কারণ, ইহা সব্ববাদি সম্মত যে ব্রহ্ম 
শব্দে অনন্ত গুণাধার ও অনন্ত গুণাতীত পরব্রহ্মকেই বুঝায় । স্ুত্রকার 
যদ্দি প্রচলিত অর্থের বিপরীত অর্থে কোন শব্দ ব্যবহার করেন, তবে 
তাহার কারণ প্রদশিত হওয়া উচিত ছিল। যখন তিনি এরূপ ভাবের 
কিছুই করেন নাই, তখন ব্রহ্ম শবে সর্বববাদিসন্মত ও প্রচলিত অর্থই 
আমরা গ্রহণ করিব। এই সম্পর্কে ইতিপূর্বে লিখিত ব্রহ্ম শকের 
অর্থ ও ততপরবস্তী আলোচনা আমাদের চিন্তয়িতব্য। বেদাস্ত দর্শন 
মায়্াবার্দের সগুণ ব্রহ্ম সম্বন্ধেই বলিবেন, পরব্রক্ম সম্বন্ধে বলিবেন নাঃ 
অর্থাৎ মূল ছাড়িয়া ফুল লইয়া ন্যাক্-প্রস্থান-রূপ ভারতীয় সর্ববশ্রেষ্ 
দর্শন বেদান্ত দর্শন বা ব্রন্মনূত্র স্ত্রকার লিখিবেন, ইহা উল্লেখ যোগ্যই 
নহে। দর্শন সুক্ষ হইতে সুক্্পতর ও তাহা হইতেও সুস্্মতমে যায়, 
যে পর্যজ্ত কারণের কারণকে অথবা কারণাতীতকে না পাওয়া যায়্। 
সেই পধ্যস্তই দর্শন চলিতে থাকিবে । তাহার গতির বিরাম হইবে 
না। অতএব বেদান্ত দর্শন স্প্রদায় বিশেষের কল্পিত ও সীমাবদ্ধ 
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সগুণ ব্রন্মের বিষয়ই লিখিয়াছেন বলিলে আর্ধ্য ধষিদিগের গৌরব ক্ষুন্ন 
হয় কিনা, তাহ! পাঠক বিবেচনা করিবেন। এই উপনিষদেই এক 
বিজ্ঞানে সর্ব বিজ্ঞান বণিত হইয়াছে । সেই এক, সীমাবদ্ধ এবং 
মায়োপহিত সগুণ ব্রন্ধ নহেন। কারণ, তাহার উপরে পরবরহ্ধ বর্তমান। 
স্থতরাং সঞ্চণ ব্র্মকে জানিলে পরব্রহ্মকে জান। হয় না । কিন্তু পর- 
ব্রহ্মকে জানিলে সগুণ ব্রন্মকে জানা হয়। কবিগণ ফুলের বর্ণনা 
করির। প্রকৃতির বাহক শোভা সৌন্দর্যের চিত্র আকিয়া আমার্দিগকে 
মুগ্ধ করেন বটে, কিন্তু দার্শনিক সেই ভাবে সন্তুষ্ট থাকিতে পারেন না । 
তিনি প্রকৃতি হইতে প্রকৃতি নাথকে (ঢ০) 5০7৩ ৮০ [৪6৪1518 
30৫) লাভ করিবার জন্তই অনুসন্ধানে ব্যতিব্যস্ত থাকেন। তিনি 
ফুল ছড়িয়া মূলে যাইবেন, এবং মূলেরও কোথায় কারণ, ভাহা খু'ঁজিয়? 
বাহির করিবেন । ম্ুৃতরাং বেদান্ত দর্শনের ন্যায় শ্রেষ্ঠ দর্শনে সেই 
কারণের কারণ-্পরম কারণ সম্বদ্ধে না বলিয়া মায়াবাদের 
কলিত সীমাবদ্ধ সু ব্রহ্ম সম্বন্ধে বলিয়াছেন, ইহা সম্পূর্ণ অসম্ভব । 
পূর্ব মীমাংসার প্রথম স্ৃত্র “অথাতো। ধর্ম জিজ্ঞাসা”, আর বেদান্ত 
দর্শনের ( উত্তর মীমাংসার ) প্রথম সূত্র “অথাতো। ব্রহ্ম জিজ্ঞাসা” | 
সকলেই জানেন যে উপনিষদ মোক্ষ শান্ত্র। ম্তরাং উহার উপর ভিত্তি 
করিয়া যে দর্শন রচিত হইয়াছে, তাহাতেও যে মোক্ষের উপদেশ 
থাকিবে, ইহা নিঃসন্দেহ। মায়াবাদিগণও বলেন যে মোক্ষের অর্থ 
পরব্রন্মের সহিত সোহহং জ্ঞান লাভ, সগুণ ব্রন্মের সহিত নহে। 
তাহারা আরও বলেন যে এই দেহে থাকিতে থাকিতে ব্রহ্ম জ্ঞান লাভ 
হইলেই দেহাস্তে পরব্রন্মে লয় হওয়া যায়। আর সঞুণ ব্রদ্ধের উপা- 
সনায় দেহত্যাগে দেবয়ান পথে গমন, বিছ্যং প্রাপ্তি ব্রহ্ম দর্শন ও 
জয়ের জন্য প্রলয়কাল পর্য্যন্ত প্রতীক্ষা ৷ এই সন্বদ্ধে পূর্বেই বিস্তারিত 
ভাবে লিখিত হইয়াছে । সুতরাং অনস্ত গুণাধার ও অনন্ত গুণাতীত 
পরক্রন্ম সন্বন্ধে জিজ্ঞাসা না হইয়। মায়াবাদের সগচণ ব্রহ্ম সম্বন্ধে জিজ্ঞাস। 
বেদান্ত দর্শনের প্রতিপান্ত বিষয় হইতেই পারে না। ম্ৃতরাং এই 
অধ্যায়ে পরব্রহ্ধকে লক্ষ্য করা হইয়াছে । শতপথ ব্রাঙ্গণেও এই 


মায়াবাদ/নিধিবশেষ অদ্বৈতবাদ উপনিষদ্‌ দ্বারা সমধিত কিনা ? ১১২৫ 


শাপ্ডিল্য বিচ্াা বিবৃত হুইয়াছে। তাহা হইতেও ুষ্পষ্টরূপে বুঝিতে 
পারা যায় যে পরব্রহ্মকে লক্ষ্য কর! হইয়াছে । নিয়ে উনার বঙ্গানুবাদ 
লিখিত হইল। “সত্যই ব্রহ্ম এইরূপে উপাসনা করিবে । তাহার পর 
এই পুরুষ ক্রুতুময় । সে যে প্রকারে ক্রতুমান হইয়া এই লোক হইতে 
গমন করে, সেই প্রকার ক্রতুমান হইয়াই মৃত্যুর পর সেই লোক প্রাপ্ত 
হয়। সে আত্মাকে উপাসন! করিবে--এই আত্মা মনোময়, প্রাথশরীর, 
ভা রূপ, আকাশাত্বা, কামরূপী, মনের ন্যায় বেগবান, সত্য সল্প, সত্য 
ধৃতি, সর্ববগন্ধ, সব্বরস, সর্ধবদেশের প্রভু, সর্বদেশে অনুব্যাপ্ত 
বাগিক্দ্রিয় রহিত, অনাদর ( উদ্দাসীন)। যেমন ব্রীছি বা যব, ৰা 
শ্যামাক, বা শ্যামাক তওুল, তেমনি এই দেহস্থ হিরম্মর পুরুষ। ধূমরহিত 
জ্যোতিঃর ন্যায় ইহা গো অপেক্ষা শ্রেষ্ঠঠ আকাশ অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ, এই 
পৃথিবী অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ, সমুদয় ভূত অপেক্ষা শ্রেষ্ঠ । তিনি প্রাশের 
আত্মা ( প্রাণ ), ইনিই আমার আত্মা । ইহলোক হইতে গমন করিয়া, 
এই আত্মাকেই লাভ করিব। যাহার এই প্রকার নিশ্চয় বিশ্বাস 
আছে, (ব্রহ্ম প্রাপ্তি বিষয়ে ) তাহার কোন সন্দেহ নাই। শাগ্িল্য 
ইহাই বলিয়াছেন এবং ইহা এই প্রকারই। (৯1৬৩১ ) (মহেশ 
চন্দ্র ঘোষ বেদান্তরত্ব সম্পাদিত ছান্দোগ্য উপনিষদ্‌--১৭৬ পৃষ্ঠা )।৮ 
আমর! যদি বেদান্ত দর্শনের ২1৯৩ সৃত্রের ( সর্ব্বোপেতা চ তদ্র্শনাৎ” 
এর ) শঙ্কর ভাষ্য পাঠ করি, তবে দেখিতে পাইব যে আচাধ্য উত্ত শব 
সমূহ ( সত্য সক্কল্প, সর্ববকণ্মা, সর্ববকাম, সর্ধ্বগন্ধ এবং সর্ধবরস ) পর- 
ব্রদ্মেরই বিশেবণরূপে ব্যবহার করিয়াছেন । প্রশ্ন কর্তা জিজ্ঞাস। 
করিলেন “পরব্রদ্ধ যে বিচিত্র শক্তি সম্পন্ন, তাহা কিসে জানিলে ?% 
ইহার উত্তরে আচার্ধ্য বলিলেন “পরদেবতা সর্বশক্তি সম্পন্ন, তিনি 
সর্ধ্বকন্ম্া, সব্র্বকাম, সর্ব্বগন্ধ, সর্বরস, সর্বব্যাপী, বাগিক্দিয় বজ্ছিত, 
নিগ্ধাম, আপ্তকাম, সত্য সন্কল্প ইত্যাদি শ্রচতিতে কথিত হইয়াছেন।» 
অতএব পরব্রক্ধ যে সগুণ ও সক্রিয়- নিগুপ ও নিক্কিয় নহেন, তাহা 
বুঝিতে পারা গেল। ন্ৃতরাং তিনি নিবিবশেষ নহেন।* 1১৪1৪ 

* সব্বগন্ধ, র্বরস, প্রভৃতি শব্দে ইহা বুঝিতে হইবে না যে পররুদ্ধ 


৯৯২৬ তত্বজ্ঞান- প্রবেশিকা 


মন্ত্রে-পুনরার় পরব্রন্ধীকে সব্ববকন্্া, সবর্বকাম, সরর্বগন্ধ, সব্বরস বলা 
হইয়াছে। সুতরাং পরব্রহ্ম সগডণ ও সক্রিয় । ৮1১৫ মন্ত্রে ত্রন্মকে 
সত্যকাম ও সত্য স্বল্প বল! হইয়াছে । শঙ্কর স্বামী এস্থলেও ঈশ্বর 
ভাবে ব্যাধ্য। করিয়াছেন, যদিও তিনি এই মন্ত্রের প্রথমাংশের ব্যাখ্যায় 
পরব্রন্মকে লক্ষ্য করিয়াছেম। পাঠক মনে রাখিবেন যে মায়াবাদে 
জীবাত্বা ও পরমাত্মা! বা! ব্রহ্ম এক । জীব অবিদ্! দ্বারা উপহিত, এই 
মাত্র প্রভেদ । ৮।৭--১ম ও ৩য় মন্ত্র--আত্মাকে সত্যকাম, সত্য সন্কল 
বলা হইয্বাছে। এই মন্ত্রদ্ধয় প্রজাপতি-ইন্দ্র-বিরোচন সংবাদের মন্ত্। 
এই সংবাদ পাঠ করিলেই বুঝিতে পারা যায় যে এস্থলে আত্মা অর্থে 
পরব্রন্মকেই বুঝাইয়াছে। বৃহদারণাকোপনিষদ। ১1৪1৯ মল্তে_ 
বলা হইয়াছে যে “ব্রন বা ইদমগ্র আসীৎ”। তদাত্মানমেবাবেৎ। 
অহং ত্রন্মাম্মীতি ।” ব্রহ্ম আপনাকে আপনি জানিতেন। সুতরাং 
তাহার জ্ঞান ক্রিয়া আছে। ৩1৭৩-২৩ মন্ত্র সূহে_ দেখা যায় যে 
ব্রহ্ম, পৃথিবী,জল প্রভৃতি পদার্থ সমূহে অবস্থিত, অথচ উহাদের হইতে 
পৃথক্‌, উহারা যাহাকে জানে না, কিন্তু উহার যাহার শরীর এবং 
উহাদের অভ্যন্তরে থাকিয়া যিনি উহাদ্িগকে নিয়মিত করিতেছেন, 
তিনি আত্মা, ইনিই অন্তর্ধ্যামী ও অযৃত। ব্রহ্ম জগৎকে নিয়মিত 
করিতেছেন। তিনি অন্তর্যামী। স্ৃতরাং তিনি সক্রিয় ।* ৩.৮।৯ 
মন্ত্র_এতস্য বা অক্ষরস্ত প্রশাসনে ইত্যাদি । ব্রন্মের শাসনে (কত্বতে 
বা ইচ্ছায় ) চন্দ্র, ূরধ্য, স্বর্গ, মর্ত্য, কাল বিধৃত রহিয়াছে, ইহা বলা 
হইয়াছে । সুতরাং ব্রহ্ম শাসনকর্তা, অতএব সক্রিয় । 8181১৫ মন্ত্রে-_ 
আত্মাকে ঈশান বলা হইয়াছে । এই মন্ত্রে আত্ম! অর্থে যে পরব্রক্মকেই 
বুঝায়, তাহা' পূর্বাপর মন্ত্র পাঠ করিলেই বুঝিতে পারা যায়। “ঈশান” 
অর্থে শাসন কর্তা বুঝায় । যিনি শাসন কর্তা, স্কিন নিশ্চয়ই সক্রিয়। 


জাগতিক গন্ধ বারস। তান নিত্য অরূপ অথচ অনন্ত রূপ, তান নিত্য 
জ্ঞান, অথচ তিনি অনন্ত প্রেমরসময় । এই সম্পকে “ইচ্ছাশান্তি” অংশ দুষ্টব্য। 

* “উপনিষদন্তা আখ্যায়িকা যোগে আত্মা ও জড়ের পার্থক্য বিচার” 
অংশে এই মল্প সমূহের আলোচনা বর্তমান । 


মায়াবাদ/নিরিবশেষ অদ্বৈতবাদ উপনিষদ. দ্বারা সমধিত কিন! ? ১১২৭ 


৪৪1২২ মন্ত্রে--পরবন্গকে “সব্বস্যবশী, সর্ধবস্য ঈশান, সর্ব্বেশ্বরঃ, 
ভূতপানিঃ বলা হইয়্াছে। সুতরাং তিনি গুণধাম ও শক্তিমান। 
81৫1৬ মন্ত্র__মহর্ষি যাজ্ঞবন্ধ্য কথিত সুপ্রসিদ্ধ প্রেমতত্ব। উহা। হইতে 
বুঝিতে পারা যাষ যে ব্রহ্ম অনন্ত প্রেমময় । এই মন্ত্র সম্বন্ধে বিস্তারিত 
আলোচন! “সৃষ্টি সাঙ্গি কি অনাদি” অংশে ১৪৮-১৫২ পৃষ্ঠায় পরষ্টব্য। 
তাহাতেই বুঝিতে পারা যাইবে যে ব্রহ্ম প্রেমময় ও জক্রিয়। ৫1৬1১ 
মন্ত্রে -হৃদয়স্থ পুরুষকে সকলের ঈশান বলা হইয়াছে । তিনি পরব্রহ্গ 
ভিন্ন আর কেহ নহে বা হইতেও পারেন ন1। ন্ৃতরাং পরব্রহ্গ সক্রিয় । 
৬।৩।৬ মন্ত্র _ন্ুপ্রসিদ্ধ গায়ত্রী মন্ত্র। “প্রচোদয়াৎ” শব্ধ ব্যবহৃত 
হইয়াছে। যিনি বুদ্ধি প্রেরণ করেন, তিনি সক্রিয় । এস্থলে বক্তব্য 
ষে শঙ্কর স্বামী গায়ত্রী মন্ত্র ব্রহ্ম পক্ষে ব্যাখ্যা! করিয়াছেন, সূর্য্য পক্ষে 
নহে। রাজা রামমোহন রায়, মহষি দেবেন্দ্রনাথ ও পণ্ডিত শিবনাথ 
শান্্রাও গায়ত্রী মনত্র ব্রহ্ম পক্ষেই ব্যাখ্যা করিয়াছেন। ঈশোপনিষদ্‌।_ 
৮ম মন্ত্রে মনীষী অর্থে মনের নিয়ন্তা । শঙ্কর মতে মানব প্রভু অর্থাৎ 
সর্বজ্ঞ ঈশ্বর । কবি অর্থে সর্ধবদৃক্। যিনি সর্বজ্ঞ ও সব্বদৃক, তাহার 
ভ্ানক্রিয়৷ নিশ্চিতই আছে। এই মন্ত্রে পরব্রন্মই লক্ষ্য। মতরাং 
যিনি নিয়ন্তা, সর্বজ্ঞ এবং সর্ধ্ববৃক২ তিনি নিবিবশেষ বা নিক্কিয় হইতে 
পারেন না। কেনোপনিষদ্‌। ১১২ মন্ত্র--প্রথম মন্ত্রে প্রশ্ন হইল 
“কাহার দ্বারা প্রেরিত হইয়া মন, প্রাণ, বাক, চক্ষু ও শ্রোত্র কাব্য 
করে ।? উত্তরে যাহা বল! হইয়াছে, তাহাতে ইহাই বুঝিতে পার! 
যায় যে ব্রহ্মই এই সমস্ত কাধ্যের কারণ--তিনি শ্রোত্রের শ্রোত্র 
ইত্যাদ্ি। স্থুতরাং তিনি ইচ্ছাময়। এস্থলে ইহা! অবশ্য বক্তব্য 
যে পরমপিতার ইচ্ছায়ই সকল কার্য হয়। তাহার কাধ্য করিতে 
আমাদের ন্যায় ইন্দ্রিয়ের যন্ত্রের প্রয়োজন হয় না। এই মন্ত্রদ্বয় 
পরব্রক্ষকেই লক্ষ্য কর! হইয়াছে । সুতরাং তিনি সক্রিয় । ১।৪-৮ মন্ত্র 
সমূহে_ব্রন্ষের শক্কিতেই বাকও মন$, চক্ষুঃ॥ শ্রোত্র ও নাসিকা কায 
সম্পাদন করে বল! হইয়াছে । স্ুতরাং তিনি ইচ্ছাময়। ও!১ মন্ত্র-- 
ব্রহ্ম দেব হিতার্থে দেবাস্থুর যুদ্ধে দেবতাদ্দিগকে বিজয় দান করেন। 


১১২৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


ৃতরাং তিনি ইচ্ছাময়।* সমস্ত ৩য় খণ্ডে বৃঝিতে পারা যায় যে. 
্রন্ধাই একমাত্র সর্ধবশক্কিমান। জীব তাহার শক্তিতে শক্তিমান । 
তাহার ইচ্ছা ভিন্ন কেহই কিছু করিতে সমর্থ নছেন। তিনি ইচ্ছাময়। 
পাঠক মনে রাখিবেন যে দেবগণও জীব পর্যায় ভূক্ত। এই সম্পর্কে 
১০৯৩-১*৯৪ পৃষ্ঠায় লিখিত কেনোপনিষদ্‌ সম্বন্ধে লিখিত মন্তব্য পাঠক 
দেখিৰেন। তাহাতে বুঝিতে পারা যায় যে ব্রহ্ম কৃপাময়। 
কঠোপনিষদ্‌। ১1২২৩ মন্ত্রের_-দ্বিশীয় অংশের অর্থে শঙ্কর স্বামী 
যাহ! বলিয়াছেন, তাহ] নিম্নলিখিত রূপও হইতে পারে এবং তাহাই 
সুসঙ্গত মনে হয় । “যে সাধককে পরমাত্মা বরণ করেন, তাছার দ্বারাই 
তিনি লভ্য। তাহার নিকট তিনি স্বন্বরূপ প্রকাশ করেন।” ইহাতে 
্রন্মকে কৃপাময় বলা হইয়াছে । কেনোপনিষদ্‌ সম্বন্ধে পৃবেরক্ত মন্তব্য 
এই সম্পকে দ্রষ্টব্য । নিয়লিখিত মহাবাক্য যে সত্য, সত্য, পরম 
সত্য, তাহা সমগ্র কেনোপনিষদ. স্পষ্টাক্ষরে বলিতেছেন। “ক্রহ্গ- 
কপাহিকেবলাম.1৮ ২1১৫ মন্ত্রে ব্রন্মাকে ঈশান বলা হইয়াছে। 
স্থৃতরাং তিনি সক্তিয়। ২1১১২ মন্ত্রে- ব্রহ্মকে পুরুষ বলা! হইয়াছে । 
ন্বৃতরাং তিনি সক্রিয় । পুরুষ শবে ব্রহ্ধ যে £9:90081 000» কিন্ত 
নিগুণ ও নিষ্ছিয় ব্রহ্ম নহেন, তাহা বুঝাইতেছে। ২1১১৩ মন্ত্রে 
পূর্বববং। ২২1৮ মদ্ড্রে--বলা হইয়াছে যে ব্রহ্ম জাগ্রত থাকিয়। কাম্য 
বন্ত সকল নির্মাণ করেন । সুতরাং তিনি ইচ্ছাময়। ২২1১২ মন্ত্রে 
্রক্মকে বশী অর্থাৎ নিয়স্তা বলা হইয়াছে । “যঃ করোতি” দ্বারাও 
তিনি যে সক্রিয়, তাহ! বল! হইয়াছে । “অব্যক্তের পরিপাম” অংশে 
এই মন্ত্র সম্বন্ধে আলোচনা বর্তমান। পাঠক দেখিতে পাইবেন যে 
এই মন্ত্রে ব্রন্ষের ইচ্ছায় জগৎ উৎপর, ইহা! বুধাইতেছে। তাহার 


* যাঁদ উপাখ্যানটকে রূপক ভাবে গ্রহণ করা যায়, তবে বাঁলতে হয় বে 
রহ্ষের কৃপায়ই আমরা পাপের সংগ্রামে জয়লাভ করিয়া ধর্মের প্রতিষ্ঠা কৰি 
ও পরিশেষে মোক্ষ লাভ কাঁর। পরমাঁপতা ইচ্ছাময় ॥ তাঁহারই ইচ্ছাই 
সব্বঘ জয় যুত্ত হইতেছে । আমাদের শান্ত তাঁহার ইচ্ছা ভিন্ন মূল্য হানা । 
আধ্যাত্িক ও জড়ায় শান্তর মূলে রন্েরই শাস্ত, ইহাই এই উপানষদে প্রাত- 
পাদিত হইয়াছে । সুতরাং তক্ধ সরি । 


মাক্সাবাদ/নিবিবশেষ অদবৈতধা? উপনিধ, দ্বার! সমধিত কিনা ? ১১২৮ 


শ্বকটী গুণের পরিণামে জগৎ উৎপর | সুতরাং তিনি গুণময়। সুতরাং 
নিবিবশেষ নছেন। ২২1১৩ মচ্তরে-”যো বিদধাতি কামান” বাকে। 
তিনি যে সক্রিয়, তাহা সুষ্প্ট ভাঙে বুঝিতৈ পারা যায়। ২৩1১৩ মন্ত্ 
»-নিয়ে উদ্থীত হই । '*অস্তীত্যেধোপলগ্ধব্যপ্তত্থ ভাবেন চোভয়োঃ। 
অস্ত্রীতেবোপলদ্ধ্য তত্বভাবঃ প্রলীদতি |” এস্থপে সাধনার ক্রম 
বল। হইয়াছে। শঙ্কর স্বামী এস্ছলে সোপাধিক ও মিরুপাধিক সাধনার 
উল্লেখ করিয়াছেন, কিন্তু আমাদের মনে হয় থে এ্রইরপ ব্যাখ্যার 
কোনই প্রয়োজন নাই। এই মন্ত্র নিযনলিখিত ভাবে অন্বয় করা 
যাইতে পারে। “অস্তি ইতি এব উপগ্গদ্ধবাঃ তথ্ধভাবেম চ উপলগ্গাবাঃ) 
উভষ্বোঃ ( উপলদ্ধো মধ্যে) অস্তি ইতি এব উপলদ্ধস্য তনু ভাবঃ প্রসী- 
দতি।” “অর্ধাৎ “ত্র্ম আছেন” ইহা উপলদ্ধি করা কর্তব্য গ্রবং 
তাহার তত্বভাবও (অর্থাৎ তিনি ধে একাধারে অনপ্ত গুণ ও অনন্ত 
গর্ণাতীত ) উপলদ্ধি করা কর্তব্য। এই উপলদ্ধির মধ্যে ব্রন্মের সত্য 
স্বরূপ উপলদ্ধি কারক সাধকের নিকট তাহার তত্বভাব প্রকাশ পায় । 
ইহারই অব্যবহিত পর্ধ মন্ত্র উদ্ধত হইল। “মৈব বাচা ন মনসা! 
প্রাপ্তুং শক্যো ন চগ্গুষা । অন্তাঁতি ক্রুবতোহগ্টত্র কথং তথপলভ্যতে ।” 
ইহাতে বলা হইয়াছে যে ব্রহ্ম বাক্য, মন ও চক্ষু দ্বারা প্রাপ্তব্য নহেন। 
হার! “তিনি জাছেন” এইরূপ বলেন, তাহারা ব্যতীত অষ্টেরা 
তাহাকে কিজপে উপলদ্ধি করিবে! এ্রই মন্ত্রের অর্থ এই ধে “ক্র 
আছেন” এই দৃঢ় বিশ্বাস হৃদয়ে ধারণ করিয়। ভীহার উপাসনা ও সাধনা 
করিতে হইবে। যে ব্যক্তির ব্রদ্ষের অস্ভিত্বেই বিশ্বাগ নাই, তাহার 
শ্রন্মোপলদ্ধির জন্য অন্য সাধনার প্রয়োজন নাই। কারণ তাহা জলে 
জল ঢালার স্টায় নিষ্ষল। অর্থাৎ “বিশ্বাসো ধর্মসূলং হি” অর্থাৎ 
সাধনার প্রারস্তে আস্তিক্য বৃদ্ধি যে একান্ত প্রয়োজনীয়, তাহা ধাধি 
বিশেষ ভাবে বঙগিয়াছেন । ইহার পরই আলোট্ট মন্ত্র। উহার অর্থ 
এইযে সাঁধক সর্বাগ্রে উভত আন্তিকা বিশ্বাস লইয়া অগ্রসর হইতে 
হইতে যখন ব্রশ্ধের সত্যি স্বরূপ উপলদ্ধি করিবেন, তখন তীহাকে 
(ব্রন্মকে ) ততবতঃ অর্থাৎ তিনি যে অন্ত গুণাধীর ও অনন্ত গুণার্তীর্ত, 


১১৬৪ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা' 


তাহাও ক্রমশঃ উপলদ্ধি করিতে পারিবেন। উভয় ভাবেই ব্রহ্ম উপলঘ্ধ 
হওয়া প্রয়োজনীয় । ব্রহ্গের অস্তিত্বের অনুভূতি প্রথমে প্রয়োজনীয় ৷ 
তাহার অন্যান্ত স্বরূপের ধারণ। পরপর হয়, “তত্ব ভাবেনঃ' ভা শবের 
অর্থ এই যে ব্রহ্ম যে অনন্ত গুপাধার ও অনস্ত গুণাতীত, অর্থাৎ তাহার 
স্বরূপ যাছা, তাহাও উপলদ্ধি করিতে হইৰে। “স্বরূপ” অর্থে এস্থলে 
কেবল সতা, জ্ঞান ও অনন্তত্বই বুঝাইবে না, তিনি যে অনস্ত একত্র 
একত্ব স্বরূপ, ইহাই বুঝিতে হইবে, অর্থাৎ তিনি যাহা, তাহাই বুঝিতে 
হইবে। আমরা নিষ্লোদ্ধত মহাবাক্য সমূহেও দেখিতে পাইব যে 
প্রথমতঃ ব্রন্মের সত্য স্বরূপই চিন্তনীয় ও সাধনীয়। সত্য স্বরূপের 
উল্লেখের পর তাহার অন্তান্ত গুপের ( স্বরূপের ) উল্লেখ আছে। “(১) 
সত্যং জ্ঞানমনস্তং ব্রহ্ম । (২) অসতে। মা সদগময়, তমসো। মা জ্যোতি” 
গময়। মৃত্যোমামৃতং গময় । (৩) সত্যং শিবং ল্ুন্দরং মধুরম. | 
(৪) নমস্তে সতেতে জগৎকারপায়, নমস্তে চিতে সর্ববলোকাশ্রয়ায় । 
ইত্যাদি । (৫) সচ্চিদানন্দং ব্রঙ্ম। (৬) ওং সত্যং পূর্ণমমৃতং ওং | 
( সত্য ধন্মে উপদিষ্ট ব্রদ্মোপসনার আদি ও অস্তে অদীক্ষিত ব্যক্তির 
পক্ষে জপনীয় । ) 1 এই সম্পর্কে ইতিপূর্ববে লিখিত ধ্যানাবস্থায় যে 
সকল অবস্থার উৎপত্তি হয়, তাহাতে দেখ যাইবে যে ব্রঙ্গের সত্তা 
উপঙ্দ্ধিই প্রথমে এবং অন্যান্য অবস্থা ক্রমশঃ লাভ হয়। আচাধ্য 
শঙ্কর তাহার ভাষ্যে বলিয়াছেন যে ব্রন্মকে সোপাধিক ভাবে উপলদ্ধি 
করিয়া তৎপর নিরপাধিক ভাবে উপলদ্ধি করিতে হইবে । অর্থাং 
তাহাকে প্রথমতঃ সত্য স্বরূপ ভাবে দর্শন করিতে হইবে, তৎপর 
তাহাকে বুদ্ধির অতীত ভাবে দর্শন করিতে হইবে। পত্রন্ম ইন্দড্ির 
গ্রাঙথ নহেন” অংশে আমর! দেখিয়াছি যে ব্রহ্ম দর্শন কালে অস্তঃকরণ 
জীবাত্মায় লয় প্রান্ত হয় । সুতরাং তাহাকে সত্যন্বরূপ ভাবে দর্শন 
করিতে হইলেও বৃদ্ধির অতীত অবস্থায্স জীবের উপনীত হইতে হইবে । 
ব্রশ্ধাকে সত্য স্বরূপ ভাবে দর্শন করিতে জীবাত্বার পক্ষে বিশ্বের অবস্তা 
প্রয়োজনীয়তা নাই। সুতরাং এই স্থলে ব্রহ্মকে সোপাধিক ও নিরু- 
পাখিক ভাবে বর্ণনা করিবার আবশ্তাকতা নাই। জগৎ বর্তমান, 


যায়াবাদ/নিধিবিশেষ অ্বৈতবাদ উপনিষদ দ্বারা সমধিত কিন! ? ১১৩৯ 


স্থতরাং উহার স্যগ্িকর্তাও আছেন অর্থাৎ তিনি সত্য এই ভাৰে যদ্দি 
ব্রহ্মকে সত্য স্বরূপ বলিয়া চিন্তা করিতে হয়, এবং এই অর্থেই যঙ্জি 
তিনি সোপাধিক মনে কর] হয়. তবে ত জগৎকে সত্য বলিয়াই স্বীকার 
করা হইল এবং মায়াবাদের জগন্সিখ্যাবাদ খণ্ডিত হইল। জালোচ্য 
মন্ত্রের প্রকৃত ভাব ইতি পূর্ধেই ব্যাখ্যাত হইয়াছে । প্রশ্নোপনিষদ । 
মস্তবোর কিছু নাই। পূর্বের প্রদণিত হইয়াছে যে ব্রহ্মই শরষ্টা। 
স্থতরাং তিনি সগুণ ও সক্রিয় । মুণ্ডকোপনিষদ্‌। ১1১1৯ মন্ত্র" ঘঃ 
সর্ধবজ্ৰঃ সব্ববিৎ যস্ত জ্ঞানময়ং তপঃ*। অর্থাৎ যিনি সর্বজ্ঞ অর্থাৎ 
সাধারণ ত: সকল জানেন, অর্ধববিৎ অর্থাৎ বিশেষ রূপে সকল জানেন, 
যাহার তপঃ জ্ঞানময় । এই মন্ত্র দ্বারা আমরা সুস্পষ্ট ভাবে বুঝিতে 
পারি ষে ব্রন্ধের জ্ঞানক্রিয়া আছে। তিনি নিজেকে নিজে জানেন, 
ইহা ইতিপূর্বে বৃহদারপ্যকের ১৪।১০ মন্ত্রের আলোচনায় আমরা 
পাইয়াছি। ম্থতরাং জ্ঞানকে তাহার গুণ না বিয়া পারা যায় না। 
২২7৮ মন্ত্েবব্রন্মকে পরাবর শব্দে বিশেষিত করা হইয়াছে । শঙ্কর 
স্বামী পরাবর শবের অর্থ বলিয়াছেন যে “যিনি কারণরূপে পরশ্রেষ্ঠ, 
আর কাধ্যরূপে অবরহীন |” ইহাতে ব্রন্মের কার্যারূপও বলা হুইল, 
কেবল কারণরূপ ও কার্য রূপের মধ্যে তারতম্য কর হইয়াছে মাত্র । 
সৃতরাং তিনি সক্রিয় । ২২১১ মন্ত্রে_-“ব্র্মেবেদং বিশ্ব মিদং বরিষ্ঠং 
বল! হইয়াছে। এই "শ্রেষ্ঠ ব্রন্মই এই সমস্ত জগৎ । শঙ্কর স্বামী 
প্রথমে এই মহত্তর সমস্ত জগৎ ব্রহ্ম স্বরূপই বটে বলিয়া পরে লিখিয়া- 
ছেন যে “রজ্জুতে যে বূপ আজ্ঞানাত্মবক সর্প প্রতীতি হইয়া থাকে, 
জাগতিক পর্ধবৰিধ অব্রন্ম বুদ্ধিও ঠিক তদ্রেপ॥। একমাত্র ব্রহ্মাই সত্য 
পদার্থ, ইহাই বেদের উপদেশ । মায়াবাদে এব্রহ্ম সত্যং জগস্থিথ্যা 
জীব; ব্রদ্মেব কেবলম ৮ বলা হয়। জগৎ যদি মিথ্যাই হয়, তবে আবার 
তাহা ব্রহ্ম স্বপ কেমনে হইবে? উহা ত কোনও সত্য বস্তও নহে। 
এই সম্বন্ধে "মায়াবাদের বিরুদ্ধে যুক্ধি* অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত 
হুইবে। ২২।৮ মন্ত্র সম্বন্ধে মন্তব্য দেখিলে বুঝিতে পারা যাইবে যে 
তাহাকে বিশ্বরূপ বলা হইয়াছে । গীতাও সেই কথাই বলিয়াছেন। 


১১৩২ তত্জ্ঞান"প্রবেশিকা 


সুতরাং যাহা মিথ্যা, তাহ! ব্রন্ধের স্বরূপ হইতেই পারে লা। 51১১-২ 
মন্ত্রয় _-স্বেতাশ্বতরোপনিষদের ৪৬-৭ মন্ত্রদ্ধয় সম্বন্ধে ইতঃপর জিখিত 
ফন্তব্য দ্রষ্টব্য । ৩।১।১ মক্ত্রে জীবাত্মা ও পরমাধ্মা অপুর্ব প্রেময়িলমে-- 
সখ্য ভাবে মিলিত । সুতরাংব্রক্ষ প্রমময়। ইহাতে আরও আছে 
যে জীবাত্ম মি ফল ভক্ষণ করেন এবং শক্কিহীনত্তা৷ জন্য ফোক করেন। 
নৃতরাং তিনি সক্রিয়। 1১1৩ মক্জ্েব্রহ্মকে “কর্তারমীশং পুরুষং 
্রক্মযোনিম* বলা হইস়্াছে। এই সকল বিশেষণ দ্বার ষে পরব্রহ্মকেই 
জক্ষ্য কর। হইয়াছে, তাহ! সুপ্ৃষ্ট । পুর্র্বাপর মন্ত্র পাঠ করিলেও ইহা 
বুঝিতে পারা যায়। পরব্রহ্ধ কর্তা ঈশ ও পুরুষ। সুতরাং তিনি ষে 
ইচ্ছাময়, তাহার অনন্ত শক্তির মধ্যে তাহার ইচ্ছা একটা শক্তি বিশেষ, 
তাহাতে কোনই সন্দেহের কারণ থাকিতে পারে না। সুতরাং তিনি 
সঞ্চণ ও অক্রিয়। শক্তি গুপানঠ। যাহার শক্তি আছে, তাহার গুপও 
বুঝিতে হুইবে। ৩1২১ ও ৩1২৮ মনত্র্ধয়ে__-পরব্রহ্মকে পুরুষ বলা 
হইয়াছে। সুতরাং তিনি 7১68008] 900, সুতরাং তিনি নিবিবশেষ 
নছেন। মাগু)ক্যোপনিষদূ। জণ্তম ও দ্বাদশ মন্ত্রে ত্রক্ষকে শিব 


বলা! হইয্াছে। আমরা এঅষ্টায় রিপরীত গুণের মিলন” অংলে 
দেখিয়াছি ষে ব্রদ্দে অনন্ত বিরুদ্ধ গুণের মিলন হইয়াছে বলগিয়াই তিনি 
শিব। সুতরাং তিনি অনন্ত গুপাধার ও অনস্ত গুপাতীত ব্রক্ষ | সুতরাং 
তাহাতে অনস্ত শক্তি বর্তমান । যিনি মঙ্রলময়, তিনি যে সক্রিয়, তাহ 
সহজ বোধগম্য । তৈত্তিরীয়োপনিষদ। ২১ মক্ত্রে- ব্রচ্মকে সত্য, 
জবান ও অনস্ত বল হইয়াছে । শহ্কর স্বামী এই তিনটাকে ব্রন্মের স্বরূপ 
লক্ষণ বলিয়াছেন। উহার যে ব্রন্মের গুগ, তাহা বলিতে তিদ্দি 
প্রস্তুত নহেন। কারণ, তান্ছা বলিলে ব্রন্মের নিধিবশেষত্ব থাকে না। 
এই মন্ত্রের ব্যাখ্যায় তিনি বঙিয়াছেন যে বিশেষণ সমূহ সাধারণতঃ 
বিশেষ্যকে তজ্জ্রাতীয় অপর সমস্ত পদার্থ হইতে পূথক,করে। আর 
লক্ষণ সাধারণতঃ স্বজাতীয় ও বিজাতীয় অপর সমস্ত পদার্থ হইতেই 
লক্ষোর পার্থক্য আপন করে। ইহার অর্থ এই যে লক্গণ বিশেষের 
পরিচায়ক অর্থাৎ ইতর ভেদ বোধক। আত বিশেষগ বন্তর গরিচায়ক 





মায়্াবাদ/ নিবিবশেষ অছৈতবাদ উপনিষদ, দ্বারা সমধিত কিনা ? ১৯৩৩ 


নহে, অপর বিশেষণের ব্যবর্তক মাত্র। ঘটের লক্ষণ কুভত-গ্রীবাছি 
রিশিষ্ট। এই লক্ষণ ঘটকে কুস্ত-গ্রীবাদি শুন্য বন্ত হইতে পৃথক, 
করিতেছে । আর নীল উৎপলের নীল গুণটা বিশেষণ, উহার রক্কাদি 
গুণাস্তরের ব্যরর্তক মাত্র, কিন্তু উৎপঙ্লের পরিচায়ক নহে। অর্থাৎ 
লক্ষণ দ্বারা বিশেষ্যকে [07001788189 কর। হয় ; আর বিশেষণ দ্বারা 
বিশেষপকেই [17070088189 কর] হয়। নতুবা উভম্পই এক। পাঠক 
দেখিবেন যে উভয়ই বিশেষণ--গুণ প্রকাশক মাত্র। নীঙগ উৎপল 
বলিলে উৎপলের সম্পূর্ণ পরিচয় পাই ন1 সত্য, কিন্তু উহার একটু খানি 
পরিচয় পাই। অর্থাৎ একটী মাত্র গুপের পরিচয় পাই। সেইরূপ ঘটের 
যে লক্ষণ প্রদত্ত হুইল, উহ। দ্বারাও ঘটের সম্পূর্ণ পরিচয় পাই না। আর 
লক্ষণের যে লক্ষণ প্রদত্ত হইয়াছে, তাহাতে যে উহ্থাও বিশেখ বই আর 
কিছুই নহে, তাহা সহজেই বুঝিতে পারা ঘায়। আমরাও বলি যে 
্রন্মের সত্যত্ব বা অস্তিত্ব একটা মাত্র গুণ, জ্ঞানও সেইরূপ একটা মাত্র 
গুণ, অনস্তত্ব এবং আনন্দও এক একটা গুণ। ইহাদের এক একট্রা 
লক্ষণ ছারা অথবা চারিটি একত্র যোগেও ব্রন্মের সম্পূর্ণ পরিচয় পাওয়। 
যায় না। আমাদের বুঝিবার সুবিধার জন্য যদি বলা ঘায় যে ব্রন্মোর 
এক একটী গুণ তাহার এক একটী অংশ মাত্র, ভবে উক্ত চারিচি গুপ- 
বাচক শব্ধ তাহার চারিটি মাত্র অংশের পরিচায়ক মাত্র । উচ্াদের 
দ্বারাও অনন্ত গুণনিধিকে সম্পূর্ণরূপে বুঝিতে পার] বায় না অথবা 
বুঝাইতেও পারে না। সত্য, জ্ঞান, অনস্ত ও আনন্দ ব্রহ্থোর চারিটী পৃথক 
পৃথক্‌ স্বরূপ । উক্ত চারিটী শব্দের চাটা পৃথক্‌ পৃথক অর্থ, সুতরাং 
উহাদের দ্বারা ব্রন্মের একটা স্বরূপ বুঝায় বলগিলে কষ্ট কর্নার আগ্রয় 
গ্রহণ করিতে হইবে।% অতএব লক্ষণ ও বিশেষখের মধ্যে কোনও 
পার্থক্য নাই-"উতয়ই গুগ প্রকাশক মাদ্র। জক্ষণও ঘে বিশেষণ, তাহা 

* পাঠক এই সম্পর্কে “মায়াবাদের বিসহস্ধ যশীষ্ত” অংশ দেখিবেন। 
তাহাতে প্রদর্শিত হইঙ্লাছে যে রক্দে অনন্ত গুণেরাশি বর্তমান, 'কিপ্তু তাঁহাদের 


চালা উহারা একীভূত হইয়া আছে এবং তিনি অনন্ত গুণেরও 
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্রহ্মানন্দ ৰল্লীর প্রথম অন্ুবাকের ভান্তে শঙ্কর স্থামী স্থানে স্থানে 
প্রকারান্তরে বলিয়াছেন। তিনি বেদান্ত দর্শনের ১১1১৫ স্ৃত্রের ভাতে 
বলিয়াছেন _--“যস্মাদ্‌ ব্রহ্ম বিদাপ্পোতি পরম্ঞ *ইত্যুপক্রম্য সত্য 
ভ্তানমনন্তং ব্রন্মা” ইত্যাম্মিন মন্ত্রে যদ্‌ ব্রহ্ম প্রকৃতং সত জ্ঞানানস্ত 
ধিশেষণে নির্ধারিতং ইত্যাদি, “বঙ্গানুবাদ £--ভ্রতি 'ব্রহ্মাবিৎ 
পুরুষ ব্রন্ম প্রাপ্ত হয়' এই রূপ বলিয়। ব্রহ্ম সত্যত্বরূপ, জ্ঞানস্বরূপ ও 
অনন্ত এইরূপ মন্ত্র বাক্য বলিয়াছেন। এই মন্ত্রে পৃ প্রস্তাবিত 
্্মই সত্যাদি বিশেষণের নিরূপিত হইয়াছেন । (দুর্গাচরণ লাংখ্- 
বেদাস্ততীর্ঘ)”। এস্থলে শঙ্কর স্বামী স্ুষ্পষ্ট ভাবে সত্য, জ্ঞান ও অনস্তকে 
ব্রন্মের বিশেষণ বলিয়াছেন । বলা হয় যে লক্ষণ সাধারণতঃ জাতীয় 
ও বিজাতীয় অপর সমস্ত পদার্থ হইতে লক্ষ্যের পার্থক্য জ্ঞাপন করে। 
মার়াবাদে ব্রহ্মই সমুদায়, ্বৃতরাং তাহাতে সজাতীয় ও বিজাতীয় অগ্য 
কিছু নাই বা থাকিতে পারে না। অএভব উক্ত ব্যাখ্যা অনুসারেও 
তাহাতে লক্ষণের বিশেষ অর্থে লক্ষণ প্রযোজ্য হইতে পারে ন1। 
এস্থলে ইহা অবশ্টা বক্তব্য যে উপমিষদ্দে পরব্রন্মের মানাবিধ গুপরাশি 
তাহার বিশেষণ রূপে ব্যবহৃত হইয়াছে । কোথায়ও সত্যং জ্ঞান 
মনন্তম” অথবা “সভ)ং জ্বানমানন্দম্‌ কে ব্রহ্গের স্বব্ূপ লক্ষণ এবং তাহার 
অন্তান্ক গুণরাশিকে তটন্থ লক্ষণ ভাবে ইঙ্গিতেও বণিত হয় নাই । 
£সত্যংঃ যেমন তাহার একটী বিশেষণ, সত্যকাম, সত্যসন্কল্প, গুণী, 
স্প্রি-স্থিতি-প্রলয় কর্তা প্রভৃতিও সেইরূপ এক একটা গুণ বা বিশেষণ । 
উপনিষর্দে এক বিশেষণের সহিত অন্ত বিশেষণের কোনও তারতম্য 
করা হয় নাই । ইহা] মায়াবাদের কষ্ট কল্পনা বই আর কিছুই নহে। 
মায়াবাদী অবশ্যই বলিবেন যে উপনিষদ গুরুশাস্ত্র। উহা সংক্ষেপে 
তত্ব সমূহে প্রকাশ করিয়াছেন মাত্র, সকল বিষয়ের ৰিপ্লেষণ করেন 
নাই। ইহার উত্তর বুঝিতে পাঠককে ওপনিষদিক স্থপ্তিতত্ব অংশে 
ইতিপুর্ব্বে যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহ। পাঠ করিতে অন্ররোধ করি। 
উপনিষদ বেদের জ্ঞান ভাগ বা মোক্ষ শান্তর বলিয়। প্রসিদ্ধ। কিন্তু 
প্রামাণ্য উপনিষদ সমূহ নিরপেক্ষ ভাবে পাঠ করিলেই পাঠক দেখিতে 
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পাইবেন যে উহাতে এমন অনেক বিষয়ের আলোচনা আছে, যাহাতে 
মোক্ষ প্রতিপাদনে উহাদের কোনই আবশ্যকতা মনে করা যায় না। 
যদি বল! যায় যে উপনিষদে এমন কোন আলোচন! নাই, যাহা মোক্ষ 
প্রতিপাদনে প্রয়োজনীয় নহে, সকল আলোচনাই সাক্ষাৎ বা পরোক্ষ 
তাবে মোক্ষ প্রতিপাদন করিতেছে, ইহাতে বিন্দুমাত্রও সন্দেহের কারণ 
নাই, তবে তকস্থলে ইহা স্বীকার করিয়াও উত্তরে বলা যাইতে পারে 
যে. যে সকল গপনিষদিক আলোচন। পরোক্ষ ভাবে মোক্ষ প্রতিপাদন 
করে বলা হইল, তাহাদের হইতে অবশ্যই আলোচ্য বিষয় অত্যধিক 
পরিমাণে প্রয়োজনীয় । কারণ, তাহ] পত্রহ্ম কিং স্বরূপ" এই মহা- 
প্রশ্নের বিচারে অবশ্ন্তাবী রূপে উপস্থিত হইবে । ইহা! ভিন্ন উহাতে 
ব্রহ্ম সম্বন্ধে বু তত্ব ও নুযুক্তিপূর্ণী বিস্তারিত দার্শনিক লমালোচনাও 
বর্তমান, অথচ মায়াবাদের এই বিশেষ আবশ্যকীয় বিষয়ের এবং 
অন্যান্য অত্যাবস্থীকীয় বিষয় সমূহ সম্বন্ধে কোথায়ও কোনও উল্লেখ 
নাই কেন? ইহা দ্বারা কি আমর এই সিদ্ধান্তে উপনীত হুইতে পারি 
না যে বৈদিক ঝষিগণের জ্ঞানোজ্জল হৃদয়ে কখনই মায়াবাদের 
পূর্বোক্ত মত (নিবিবশেষবাদ ) স্থান লাভ করিতে পারে নাই এবং 
তাহারা বারংবার বলিয়। গিয়াছেন যে ব্রহ্ম অনস্ত গুণ নিধান। অতএব 
আমরা পাইলাম যে উপনিষছুক্ত বিশেষণ সমূহ ( সত্যং জ্ঞানমনস্তং সহ) 
ব্রন্মের বিশেষণই ( গুণই ) বটে। উহারা বিশেষণ (গুণ ) ভিন্ন আর 
কিছুই নহে। নিধিবশেষ বস্তুর প্রমাণ নাই, স্বীয় অনুভব সিদ্ধও বলা 
যায় না। কারণ, বিশেষণ ভিন্ন বস্তর প্রতীতি হয় ন। ব। হইতেও 
পারে না। গুণের একটী অর্থও রূপ । স্থৃতরাং উহাকে লক্ষণ বলিলে 
দোষ কি? মায়াবাদিগণ সত্য, জ্ঞান, ও অনস্তত্বকে ত্রন্মের লক্ষণ বা 
স্বরূপ বলেন। যদি উহার! স্বরূপ হয়, তবে উহার যে “ক্রন্মের স্বগুণ*, 
ইহা সহজ বোধ্য। অপের লক্ষণের মধ্যে তারল্য ও নিয়গামিত্ব আমরা 
দেখিতে পাই। উক্ত লক্ষণদ্বর় কি উহার গুণ নহে? সত্যের অর্থ 
যাহা যেরপে নিশ্চিত হয়, তাহা! যদ্দি সেই রূপেই থাকে, কখনও 
অন্তথ! না হয়, তবে তাহা সতা। ইহ! যদি ব্রদ্মের লক্ষণ বা স্বরূপ হয়, 
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তবে দ্কি ভাছ৷ তাহার গুপ নহে? অর্থাৎ তিনি নিত্য নির্ধিবকার, তিনি 
অনার্দি কাল হইতে অনন্ত কাল পর্যন্ত ছিলেন, আছেন ও থাফিবেম। 
ইহাই কি তাহার অনন্ত গুণরাশির মধ্যে একটী গুপ নহে? শঙ্কর 
স্বামী জ্ঞান অর্থে অবরোধ বা উপলদ্ধি বলেম। উপলদ্ধি অথে কি 
জ্ঞানক্রিয়া বুধায় না? আচাধ্য পলামানুজ এই তিনটাকেই ব্রদ্ষের গুণ 
বলিয়াছেন। আমাদের মতেও বর্ম জ্ঞানন্বরূপ বলিলে জ্ঞান তাহার 
অনন্ত গুণের মধ্যে একটা গুধ বুঝায়। জ্ঞানের কার্য জানা। জ্ঞান 
থাকিলেই জ্ঞানক্রিয়। আছে। শ্বেতাশ্বতরোপনিষদ বলিয়াছেন যে 
তাহার “ম্বাভাবিকী জ্ঞানবল ক্রিয়াচ”” । ইতিপুবেরধ অন্যান্য উপনিষদ 
হইতেও প্রমাণিত হইয়াছে যে ব্রহ্ম নিজে নিঞ্জেকে জানেন এবং 
সকলকে জানেন । সুতরাং তাহার জ্ঞানক্রিয়! আছে ইহা নিঃসন্দেছ। 
জ্ঞানের কার্য জানা। কোন ব্যক্তি সম্বন্ধে বদি বলা হয় যে তাহার 
জ্ঞান আছে, কিন্ত তিনি জানেন না, তবে কি উহার! স্ববিরোধী উক্জি 
হইবে না? মায়াবাদিগণ মনোবৃত্ত, বুদ্ধিবৃত্তি, চিত্ববৃত্তি বলেন। 
তাহা স্বীকার করিলেও আমাদের অস্তঃকরণের আদি স্থান সম্বন্ধে অনু- 
সন্ধান করিতে হইবে । পাঠক এই সম্পকে “স্থতির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” 

ংশ দেখিবেন। তাহাতে প্রঙগশিত হইয়াছে যে আত্মার জ্ঞান দেহ 
সংসর্গে আসিয়া বিকৃত ভাবে চারি ভাগে প্রকাশ পার । যথা-_বুদ্ধি, 

£ চিত্ত ও অহঙ্কার | স্তরাং জ্ঞানকে অস্তঃকরণের বৃত্তি বলিয়াও 
উদ্ধার পাওয়া গেল না। অর্থাৎ জ্ঞান জ্ঞানই থাফিল, কিন্তু পার্থক্য 
হইল এই থে ধাহাকে আমরা জ্ঞান বলি, তাহা বিকৃত ও অপূর্ণ জ্ঞান। 
পরমাত্মার দেহ নাই, সুতরাং তাহার দেহ সংসর্গ নাই। ইহা উভয় 
পক্ষ স্মত। অতএব তাহার জ্ঞান নিত্য, অনস্ত ও অবিকৃত, অর্থাৎ 
তাহার জ্ঞান সত্য, নিত্য ও পূর্ণ। মায়াবাদে অস্তঃকরণ জড়, মনঃ 
অন্তঃকরণেরই অন্তর্গত । ধর্গি আমাদের জ্ঞানকে আত্মার গুণ না বলিয়া 
কেবল অস্তঃকরণের বৃদ্থি বিশেষ বলা হয়, ওবে ফি আমরা জড়ঘাদে 
আসিয়া উপস্থিত হই না? গড়বাদে আমাদের অন্তঃকরণ আর 
কিছুই নছে, কেবল মস্তি । অন্তঃকরণের নানাবিধ অবস্থা, যথ। জ্ঞান, 
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ভাব ও ইচ্ছা কেবল শারীরিক জড় পদার্থ সমূহের সংমিশ্রণে 
(11)551081 9400. 0)920108) 900101। এর ) ফল মাত্র। যেমন 
পিত্ত প্রস্তুত হয় তেমনি মস্তিক্ষেরও এ সকল অবস্থা নানাবিধ সংমিশ্রণে 
প্রস্তত হয় মাত্র, ইঠাউ জডবাদ। জড়বাদী বলিবেন যে সাংখোর 
নিক্ষিয় পরুষের দেহে বর্ধমানতার জন্য অথবা মায়াবাদের চিদাভাসের 
( দেহে নিক্ক্রিয় আত্মার বর্তমানতায় তাহার আভাস মাত্রের ) জন্য 
শারীরিক ও মানসিক ক্রিয়া যদি সম্ভব হয় মনে করেন, তবে শারীরিক 
নানাবিধ জড় পদার্থের ৮1758108] 2৮10. 017610108] 800101) এও 
বা কেন মনের নানাবিধ ভাব টৎপন্ন হইবে না? দেখা যায় যে ছুই 
ব। ততোহধিক জড় পদার্থ এক স্থানে থাকিলে তাহার ফলে মানবের 
চেষ্টা ভিন্ন কোন কোন কার্ধা ভয়। “চিদাভাস * অংশে বিস্তারিত 
ভাবে প্রদশিত তইয়াছে যোনগুণি € গুণ শুন্ ) এবং নিক্কিয় কুটস্থ 
ব্রন্মের দেহে বর্তমানতার জন্যই অন্তুঃকরণের কোনই কার্ধা হইতে পারে 
না। অতএব আমরা আমাদের জ্ঞানকে কেবল অন্তকরণ বুত্তি 
বলিয়াই নিশ্চিন্ত থাকিতে পারি না । 'ব্রন্মের অনন্ত জ্ঞান আছে, কিন্তু 
তিনি তাহাকেও জানেন না” এই উতক্তিদ্ধয় স্ববিরোধী, তাহা পূর্বেই 
আলোচিত হইয়াছে। কেহ কেহ বলেন যে প্রদীপ গৃহকে আলোকিত 
করে, কিন্ত নিজেকে আলোকিত করেনা । ইহা কি সত্য? জ্যোতি- 
্মায় পদার্থ মাত্রই যেমন অন্তকে প্রকাশ করে, তেমনি নিজেকে 
প্রকাশ করে। গুহ অন্ধকার, প্রদীপ জপিল, এখন গৃহের বস্তু সমূহ 
যেমন প্রকাশ পাইতেছে, জ্যোতিশ্মক্স পদার্থটাও তেমনি প্রকাশ 
পাইতেছে। উহ! নিজেকে প্রকাশ না করিয়া অন্যকে প্রকাশ করিতে 
পারে না। অতএব আমরা বুবিতে পাল্সি যে জ্ঞান ব্রন্মের একটা গুণ 
এবং সেই গুণ দ্বারা তিনি নিজেকে এবং জাহার অন্তর্গত সকল পদার্থকে 
জানেন । নতুব] জ্ঞানময়, সব্ব্বন্ধ, সর্ব্ববিৎ, যাহার তপঃ জ্ঞানময় 
ইত্যাদি উক্তির কোনই অর্থ থাকে না। পাঠক মনে রাখিবেন যে 
উহার! শ্রুতিতে পরব্রন্মের বিশেষণ রূপে ব্যবহৃত হইয়াছে। আমাদের 
মনে হয় যে, যে প্রণালীতে মানবের বিজ্ঞান লাভ হয়, তাহা লক্ষ্য 
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করিয়াই ব্রন্গের জ্ঞান সম্বন্ধে আমাদের ভ্রম হয়। যানুষের যেমন 
জ্ঞান লাভের জন্ত অন্য একটা পদার্থের প্রয়োজন হয়, ব্রন্মেরও ঠিক 
সেই ভাবে জ্ঞান লাভ করিতে হয়, এইরূপ চিন্তা করিতে ধাইয়াই 
আমাদের এরূপ ভুল হয়। ব্রন্ষমের জ্ঞান তাহার হইতে ক্ষুদ্রাংশেও 
পৃথক নহে। তিনিজ্ঞানময় ॥। তাহার জ্ঞানে ভূত ভবিষ্যৎ নাই। 
তাহার জ্ঞানে ভূত ভবিষ্যৎ অর্থাৎ আমরা যাহাকে ভূত ভবিষ্যৎ বলি, 
তাহ তাহার জ্ঞানে নিত্য বর্তমান। তাহার জ্ঞানলাভের জন্য যেমন অন্য 
পদার্থের প্রয়োজন হয় না, তেমনি তাহার জ্ঞান লাভের জন্য অস্তঃ- 
করণের যন্ঞ মস্তি ও পঞ্চজ্ঞানেক্ড্রিয়েরও প্রয়োজন নাই ।" জ্ঞান- 
কর্তা বলিলেও তাহাকে ক্ষুদ্র করা হয় না। কারণ, তিনি নিত্যই 
তাহাকে সম্পূর্ণরূপে জানিতেছেন। ইতিপূরেরধে বৃহদারণ্যকের ১৪1১৯ 
মন্ত্রের আলোচনায় আমর] পাইয়াছি যে ব্রহ্ম নিজেকে নিজে জানেন। 
এই সম্বন্ধে “স্থষ্টি সাদি কি অনাদি* অংশে লিখিত আলোচন1 বিশেষ 
ভাবে দ্রষ্টব্য । শঙ্কর স্বামী বলিয়াছেন যে ব্রহ্ম যদি নিজেই জ্ঞাত ও 
নিজেই ভেহম্ন হন, তবে কর্তৃ-কর্ম-বিরোধ উপস্থিত হয়। অর্থাং তিনি 
নিজেই কর্তা ও নিজেই কন্ম বলা হয়। আশ্চর্যের বিষয় এই যে 
মায়াবাদী যখন “সর্ধবং খবিদং ব্রহ্ম”, “একমেবাদ্িতীয়ং ব্রহ্ম” স্বীকার 
করেন এবং তাহাকে জগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণ বলেন, তখন 
তিনি কেন স্বীকার করেন না যে ব্রহ্গই কর্তা এবং তিনিই কার্ধা। 
( পরাবর শবের ইতিপূর্ধে লিখিত অর্থ পাঠক দেখিবেন। ) অর্থাং 
ব্রহ্ধই ঠাহার হইতে এবং তাঙ্চার দ্বারা জগৎ সৃষ্টি করিয়াছেন। এই 
সম্পকে ইতিপূর্বে লিখিত তৈত্তিরীয়োপনিষদের ৬ষ্ঠ ও ৭ম অনুবাক, 
সম্বন্ধে আলোচনা দ্রষ্টবা। শঙ্কর স্বামী এন্ছলে ব্রন্মে কর্তৃ-কর্ম-বিরোধ 
উপস্থিত হয় বলিয়া এক ব্রন্গই জ্ঞাত এবং জ্ঞ্েয় হুইই হইতে পারেন 
না, এইরূপ লিছ্বান্ত করিলেন, কিন্ত ব্রহ্ষস্থত্রের ১৪।২৬ স্থত্রের ( আত্ম- 
কৃতেঃ পরিণামাত সৃত্রের ) ভাষ্যে তিনি কি বলিয়াছেন, তাহা দেখা 
যাউক। ““ইতশ্চপ্ররুতিত্র্ধ, ঘৎ কারণং ব্রন্ধ প্র্রিয়ায়াং তদা- 
স্বানং ব্বয়মকুরত ইত্যাত্মনঃ কর্ধত্বং কতৃর্বধ দর্শয়তি। আত্মানমিতি 
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কন্মত্বং, স্বয়মকুরুতেতি কর্তৃতিম.। কথং পুনঃ পূর্বববসিদ্ধস্য লতঃ 
কতৃত্বেন ব্যবস্থিতন্ত ক্রিয়মাণত্বং শক্াং সম্পাদয়লিতুং পরিণামাদিতি 
ব্রমঃ। পূর্রবসিদ্ধোহপি হি সন্নাত্মা বিশেষেণ বিকারাতন। পরিণময়া- 
মানাত্মনমিতি। বিকারাত্মনা চ পরিণামো মৃদাগ্ভান্ু প্রকৃতিযুপলঘ্ধম | 
স্বয়মিতি চ বিশেষপাত নিমিত্াস্তরানপেক্ষত্মপি প্রতীয়তে 1” পবঙ্গা- 
নুৰাদ £-_ ব্রহ্দই জগতের প্রকৃতি, উপার্দান, এত প্রতি অন্য হেতু এই 
যে শ্রুতি ব্রহ্ম প্রকরণে “ব্র্ম আপনিই আপনাকে করিলেন”-বিশ্বা- 
কারে উৎপাদন করিলেন । এবন্প্রকার ৰাক্যে ব্রন্মের কৃত, কর্মত্ 
উভ্ভয়রূপতা উপদেশ করিয়াছেন। “আপনাকে” এতঘবারা কর্ম 
(ক্রিয়ামানত্ব বা কৃতির বিষয়) এবং আপনিই করিলেন এতদ্বারী 
কর্তৃত্ব বল৷ হইয়াছে । যদি বল, যাহা পূর্বব সিদ্ধ সং--যাহা! আছে-- 
কর্তুরূপে ব্যবস্থিত আছে কিরূপে তাহার ক্রিয়ামানতা ঘটনা হয় ? 
সম্ভব হয়? (যাহা থাকে না', ত্তাহা কৃতির বিষয় হয় অর্থাৎ করা হয়, 
এ নিয়ম সর্বববিদিত | ) ইহার প্রত্যুত্তরার্থ বলিতে হইবে করিলেন 
অর্থাৎ পরিণত করিলেন। সেই পূর্ব সিহ্ধ সৎ (ব্রহ্ম) আপনাকে 
জগদাকারে পরিণত করিলেন । বিকার রূপ পরিপাম মৃত্তিকাদিতেও 
দৃষ্ট হয়। বিশ্ব স্থপ্টির জন্য পৃথক, নিমিত্ত দ্রব্যের অপেক্ষা ছিল না, 
তিনি নিজেই নিমিত্ত । এই সিদ্ধান্ত স্বয়ং শব দ্বার) লদ্ধ হইতেছে। 
€ কালীৰর বেদান্তবাগীশ )।, এস্থলে স্ুষ্পষ্ট ভাবে আচার্য বলিতে- 
ছেন যে ব্রন্দে কর্তৃত্ব ও কর্্ত্ব উভয়ই সম্ভব। কারণ, হ্যষ্টির পূর্ব্বে 
জগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণ হইতে এমন কেহ বা কিছু (ব্রহ্ম 
ভিন্ন ) ছিলেন না বা থাকিতেও পারেন না। যদি স্যগ্রিরপ বিশাল 
কার্য দ্বার! ব্রন্ষের কর্ত-কন্ম-বিরোধ রূপ কোন দোষ না হয়, তবে 
তিনিই জ্ঞাতা ও তিনিই জ্ঞেয়, ইহা বলিতেই বা দোষ হইবে কেন? 
এন্থলে উপরোক্ত ব্যাখা সঞু৭ ব্রহ্ম সম্বন্ধে প্রযোজ্য বলিলেও প্রতি- 
পাগ্ঠ বিষয়ের কিছুই আসিয়া যায় না+ কারণ, শঙ্কর মতে কর্ত কর্মা- 
বিরোধ কোনও স্থলেই হইতে পারে নাস্পতাহ। তিনি পরক্রহ্ম, সু 
্রদ্ম অথব। জীব, যিনিই হউন্‌ না কেন। অবস্ত আমাদের মতে এই 
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সুত্র একমাত্র পরব্রন্দেই প্রযোজ্য এবং শঙ্কর স্বামীও তাহাই বলিয়ছেন। 
এই সুত্র তৈত্তিরীয়োপনিষদের ব্রহ্জানন্দবল্পীর ৬ষ্ঠ ও ৭ম অনুবাকের 
উপর প্রতিচিত। সেই অধায় যে ব্রহ্ম প্রকরণ, তাহা সর্ধ্ববাদিসম্মত । 
এই সম্পকে সুষুপ্তি অংশে উদ্ধৃত শঙ্কর ভাষ্য দ্রষ্টব্য । তাহাতে লিখিত 
হইয়াছে যে কুটস্থ ব্রন্মের (জীবাত্মার ) জ্ঞাত ভাব আছে। অর্থাৎ 
তিনি জানেন সুতরাং তিনি সক্রিয় ব্রহ্ম ও কুটস্থ ব্রদ্মে কোনই 
পার্থক্য নাই, দ্বিতীয় অবিদ্যা উপাহত, এই মাত্র। ন্থৃতরাং কুটস্থ 
ব্রহ্মও নিগুপ ও নিক্ষ্িয়। কিন্তু শগুকর মতে দেখা গেল যে তিনি 
সক্রিয় । সুতরাং ব্রন্ধও সাক্রয়। সুতরাং তিনি নিবি্বশেষ নহেন। 
শ্বেতাশ্বতরোপনিষদের ৩1১৯ মন্ত্রে বল] হইয়াছে যে ব্রন্মের চক্ষুরাি 
জ্ঞান ও কন্মেক্ট্রির নাই, কিন্তু তিনি জানেন এৰং কন্ম করেন। “স তেত্তি 
বিশ্বং'ঃ। ঠিনি সকলই জানেন বলিলে তাহাকে জ্ঞাতা ভিন্ন আর 
কি বলা যায়? ইহা ভিন্ন উপনিষদ সমূহে ব্রন্মের আরও অনেক 
বিশেষণ দেওয়া ঠইয়াছে, যাহা দ্বার] তাহাকে জ্ঞাত৷ ও কম্মকর্তা 
বলা হইয়াছে পাঠক পুব্ব লিখিত অংশ পাঠ করিলেই তাহা 
বুঝিতে পারিবেন । ব্রন্ষের গুপরাশিকে বিশেষণ ভাবে নির্দেশ করাই 
লক্ষণ (স্বরূপ , ও গুণ সম্বন্ধে বিবাদের মূল কারণ বলিয় মনে হয়। 
যদি ব্রন্ষের প্রত্যেক গুণকেই বিশ্যেণ গুণ না বলিয়া বিশেষ গুণ বলা 
হয়, বে এই সমন্যার মীমাংস৷ সহক্ত লদ্ধ হইবে । পরমধি গুরুনাথ 
লিখিয়াছেন। “আত্মার গুণকে আধ্যাত্মিক গুণ কছে। ইখার্দিগের 
পরিচয়ের জন্য আধারের অপেক্ষা করে না, এজন্য ইহাদ্দিগকে বিশেষ্য 
গুণ বলে। (সত্যধন্ম )।” অর্থাৎ আত্মার গুণরাশি প্রত্যেকেই 
স্বয়ং ব্বাধীন ভাবে পরিচিত। অর্থাৎ “সত্য বলিলে এক ব্রহ্ম ভিন্ন 
আর কাহাকেও বুঝাইবে না। অর্থাৎ ব্রহ্মই একমাত্র সত্যন্থরূপ, 
তিনি ভিন্ন অন্ত কোথায়ও সত্য নাই। জগতে যাহা সত্য দেখি, তাহা 
তাহার সত্যের আভাস বা ক্ষুদ্রাংশে প্রকাশ বই আর কিছুই নহে। 
সেইরূপ জ্ঞান বলিলেও অন্ত কাহাকেও লক্ষ্য কর হইবে না, প্রেম বলিলেও 
অন্ত কাহাকে লক্ষ্য করা হইবে না কেবল একমাত্র ব্রহ্াকেই বুঝাইবে। 


মায়াবাদ/নিবিবশেষ অছৈতবাদ উপনিষদ. দ্বারা সমধিত কিনা? ১১৪১ 


সেইরূপ পবিত্রতা, একাগ্রতা, সরলতা প্রভৃতি শনস্ত গণ সম্বন্ধেও বঙ্গ। 
যাইতে পারে। সেই একজনকে ব্রন্ম, পরমাত্মা, ভগবান, ঈশ্বর যে 
শবেই আমরা নির্দেশ করি না কেন । এধন প্রশ্ন হইতে পারে যে 
জ্বান, প্রেম প্রভৃতি গুপও সকলেরই আছে। স্মৃতরাং জ্ঞান বা প্রেম 
বলিলে একমাত্র ব্রক্মকেই বুঝাইবে কেন। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই 
যে জ্ঞান, প্রেম প্রভৃতি অনস্ত সরল গুণ একমাত্র ব্রহ্মেই নিত) অনন্ত 
ভাবে পূর্ণ আছে । অথাত ব্রহ্ম জ্ঞানন্বরূপ, প্ররেমন্বরূপ, পবিভ্রতা- 
স্ববূপ। অন্ত কুত্রাপি একটা সরল গুণও নাই। তবে যে আমরা 
জীবে আধাত্বিক গুণ দেখিতে পাই, তাহার কারণ এই যে ব্রহ্মেরই 
গুণরাশি নানা জীবে নানা ভাবে প্রকাশ পাইতেছে। কোথায়ও 
কোনও সরল গুণের অন্কুর মাত্র, কোথায় সরল গুণের আংশিক 
বিকাশ মাত্র । আবার একত্ব প্রাপ্ত সাধকথণে কোন কোন গুপের 
পূর্ণ বিকাশ হইয়াছে ' অর্থাৎ ব্রহ্ম স্বয়ং নানা জীবে অপূর্ণ ভাৰে 
প্রকাশিত। অর্থাৎ ব্রহ্ম যে হৃদয়ে যতটুকু ফুটিয়া উঠিয়াছেন, সেই 
বিকাশকেই আমরা জ্ঞান, প্রেম প্রভাত শবে প্রকাশ করি। ব্রঙ্গে 
ভিন্ন কোন সরল গুণ কুত্রাপি দৃষ্ট হয় না বা হইতেও পারে সা। কারণ, 
ব্র্মের অনন্ত গুণ নিত্য অথণ্ড। উ'হারা কখনও বিভক্ত হয় না। 
আমাদের আরও মনে রাখিতে হইবে যে ব্রহ্মই স্বয়ং বহু জীব ভাবে 
ভাসমান হইয়াছেন। “অহং বহুস্যাং প্রজায়েয়েতি |” সুতরাং 
আমরা সত্য বলিলে একমাত্র সত্য স্বরূপ ব্রন্ধকেই বুঝিৰ। সেইরূপ 
জ্ঞান বলিলে একমাত্র জ্ঞানত্বরপ ব্রন্মকেই বৃঝিব, প্রেম বলিলে এক- 
মাত্র প্রেমস্বরূপ ব্রন্মকেই বুঝিব ইত্যার্দি। আমরা ব্রহ্ম ও আত্ম 
শবের ধাত্র্থ জানিয়াছি। সুতরাং ব্রহ্ম বলিলে একমাত্র মিরতিশয় 
বৃহ স্বরূপ এবং আত্মা বলিলে অনন্তব্যাপিত্ব স্বরূপ যিনি, তাহাকেই 
বুঝিব। অর্থাৎ তাহার অনন্ত স্বরূপ অথৰা অন্ত গুণ এৰং সেই 
সকল গুণ স্বাধীন ভাবে পরিচিত । সুতরাং সত্য, জ্ঞান, প্রেম, 
পবিত্রতা প্রভৃতি গুণকে ব্রন্মের বিশেষণ বলিয়। নির্দেশ না করিলেও 
চলিতে পারে। আর ব্রহ্ষের ত্রহ্মতও ত ( বৃহত্তমত্ব ও অনস্তত্বও, তু) 


১১৪২ ্‌ তত্বজ্ঞান-প্রবোশকা 


একটা বিশেষ্য গুপই। উহাও সত্য, জ্ঞান, প্রেম প্রভৃতি অন্ত গুণ- 
রাশির সহিত এক পর্ধ্যায় ভক্ত । যদি বলেন যে অন্ত গুণের সমষ্টি 
বা! একত্ব যিনি, তাহাকেই আমরা ব্রহ্ম বলিয়া থাকি, তবু আমাদের 
স্বীকার করিতে হইবে যে অনন্ত একত্বের একত্বও একটা গুণ বা স্বরূপ 
এবং উহাও বিশেষা গুণ । কারণ, উহা একমাত্র অনন্ত একত্র একত্ব 
রূপেই বর্তমান, উহা অন্য কাহারও নাই বা থাকিতে পারে না। 
যদি কেহ বলেন যে প্রেম প্রভৃতি ব্রন্মের তটস্থ লক্ষণ মাত্র, কিন্তু 
উহার! তাহার স্বরূপ লক্ষণ নহে, তবে বলিতে হয় যে গুণ বা স্বরূপ 
হিসাবে জ্ঞান ও প্রেমের মধ্যে কোনই পার্থক্য নাই। জ্ঞানও নিত্য, 
অনন্ত ও পূর্ণ, প্রেমও নিত্য অনন্ত ও পূর্ণ। জ্ঞান কখনই ব্রচ্ম হইতে 
বিচ্ছিন্ন নহেন বা হইতে পারেন না। জ্ঞান ত্রন্মে নিত্যই অবিচ্ছিন্ন 
ভাবে বর্তমান। প্রেম সম্বন্ধেও এ একই উক্তি প্রযোজ্য । ব্রহ্ম 
সম্বন্ধে চিন্তা করিতে গেলে তাহার জ্ঞান স্বরপের যে রূপচিন্তা করা 
প্রয়োজন, তাহার প্রেম স্বরূপেরও সেই একই রূপ চিস্তারই আবশ্য- 
কতা বর্তমান । জ্ঞান বাদ দিয়। ব্রহ্ম চিন্তা যেরূপ অসম্পূর্ণ, প্রেম বাদ 
দিয়াও তাহার চিন্তাও 'সেইরপ অসম্পুর্ণ। এইরূপ ব্রন্মোর অন্যান্য 
গুণ সন্বদ্ধেও বলা যাইতে পারে যে সেই সকল গুণ নিত্য, অনন্ত ও পূর্ণ । 
সত্য, জ্ঞান,ও অনস্ততু যেরূপ লক্ষণ বা স্বরূপ, উ'হারাও ত্রন্মের সেইরূপ 
 স্বরূপই বটে। ইতিপূর্রে লিখিত হইয়াছে যে রূপের একটা অর্থ। 
ন্থতরাং স্বরূপের অর্থ স্বগুণ অর্থাৎ নিজের গুণ। সুতরাং স্বরূপ ও 
গুণের মধ্যে পার্থকা থাকিল না। অতএব আমরা নিঃসন্দিপ্ধ ভাবে 
এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি যেলক্ষণ, গুণ, রূপ, স্বরূপ, বিশেষণ 
প্রভৃতি শব্দ একই অর্থ প্রকাশক, কেবল ভাষার মারপ্যাচ 
মাত্র। ব্রন্মের অনস্ত গণ আছে, ইহা সত্য, এবং সেই অনস্ত গুণের 
একত্বের অর্থাৎ অনন্ত একত্বের একত্বে তিনি নিত্য বিভূষিত। সুতরাং 
তাহার একটী গুণ, স্বরূপ বা লক্ষণ এবং সেই অপূর্ব অতুলনীয়, 
অনির্ব্বচনীয়, অচিস্ত্যনীয় স্বরূপকেই ও প্রণব দ্বারা প্রকাশ করা হয়|. 
ইহার আরও বিস্তারিত বিবরণ “মায়াবাদের বিরুদ্ধে যুক্তি” অংশে 


মায়াবাদ/নিবিবশেষ অদ্বৈতবাদ উপনিষদ. দ্বারা সমধিত কিনা ? ১১৪৩ 


আমর! দেখিতে পাইব। ২1৭ মন্ত্রে ব্রহ্ধকে “রসো বৈ সঃ” অর্থাৎ 
প্রেমময় বল! হইয়াছে । “তদাত্মানং স্বয়মকুরুত । তস্মাৎ তৎ সুকৃত- 
মুতে ।” তিনি স্বয়ং আপনাকে স্থষ্টি করিলেন অর্থাৎ আপনাকে 
জগতরূপে প্রকাশ করিলেন। সেই জন্ত তাহাকে স্বয়ং-কর্তা বলা 
হয়। ইহাতে ব্রহ্মকে যে কর্ত! বলা হইয়াছে, তাহা নিঃসন্দিপ্ধ। এই 
মন্ত্রের পরেও ব্রন্মকে কিরূপে নিক্ষ্িয় বলা যায়, তাহা আমাদের 
বৃদ্ধির অগম্য । ব্রন্মই যে জগতের উপাদান কারণ, তাহাও উক্ত মন্ত্রে 
সুস্পষ্ট ভাবে প্রকাশিত হইয়াছে । জগৎ যে মায়ার খেল! নহে, 
স্তাহাও কি আর বলিয়। দিতে হইবে? এই প্রকরণ যে পরব্রহ্মকেই 
লক্ষ্য করা হইয়াছে, ভাহ। নুষ্পষ্ট এবং পূর্ব্বোদ্ধত শঙ্কর ভাষ্য হইতেও 
তাহাই বুঝিতে পারা যায় ॥ “সত্যং জ্ঞানমনস্তং ব্রহ্ম” এই প্রকরণের 
অন্তর্গত। ইতিপূর্বে এই সম্বন্ধে বিস্তারিত আলোচন৷ এই সম্পর্কে 
ষ্টব্য । এীতেরেয়োপনিষদ্‌। ১৯/৯৩-১৪ মন্ত্রে ব্রহ্ম আত্মন্বরূপ দর্শন 
করিলেন। সেই জন্য পরমাত্মার নাম ইদন্্র। সুতরাং তাহার জ্ঞান. 
ক্রিয়া আছে। ১৯১৯ মন্ত্রে তিনি যে জগৎ অ্টা, তাহা লিখিত হইয়াছে। 
হ্ৃতরাং তিনি সঞ্চণ ও সক্রিয় । কৌধীতকী উপনিষদ্‌।_ ৩1৮ মন্ত্রে_ 
পরমাত্মাকে লোকপাল ও সর্ব্বেশ বল! হইয়াছে । সুতরাং তিনি সগুণ 
ও সক্রিয় । ৪1১৯ মন্ত্রে"যো বৈ বালাক এতেষাং পুরুষাণাং কর্তা 
যসা বৈতৎ কন্ম স বৈ বেদিতব্য ইতি ।” এস্থলে ব্রন্মকে সকল পুরুষের 
সৃষ্টিকর্তা ও সমুদায় জগৎ তাহার কণ্ম বলা হইয়াছে। নুতরাং তিনি 
নির্ধিবশেষ নহেন। শ্বেতাশ্বতরোপনিবদ_। ১৬ মন্ত্রে ব্রহ্মাকে প্রেরি- 
তারম্‌ বল! হইয়াছে । প্রেরিতার-্ প্রেরয়িতা । স্থৃতরাং তিনি সক্রিয়। 
১1৭ মন্ত্রে_-বলা হইয়াছে যে বেদাস্তে পরত্রহ্ম উদগীত হইয়াছেন ।. 
সত্তরাং এই উপনিষদে উত্ত ব্রহ্ম, আত্মা, পরমাত্মা, পুরুষ, অক্ষর, ঈ 
প্রভৃতি শবে পরব্রন্মকেই লক্ষ্য কর! হইয়াছে বলা হইল। যদি সণ 
্রহ্ধকে লক্ষ্য করা হইয়াছে বলা হর, তবে তাহ কষ্ট কল্পনা মাত্র । 
পরবর্নেীতোন্তা, ভোগ্য ও নিয়স্তা এই ভাবত্রয় বর্তমান। ব্ুতরাং 
তিনি সক্রিয় তিনি যদি ভোক্তা 9 ভোগ্য হুইতে পারেন, তবে 


১১৪৪ তত্জ্ঞান-প্রবেশিকা 


জ্ঞাত ও জ্বে় হইতে দোষ কি? এই উক্তিতে কি কর্ত-কর্-বিরোধ 
হয় নাই? ১:৯ মন্ত্রে_ব্রন্মকে বিশ্বরূপ ও অকর্তা ছুইই বলা হইয়াছে । 
মায়াবাদে জগৎ মিথ্যা, সুতরাং ব্রন্মকে বিশ্বরূপ বলার অর্থ মিখ্যারূপ । 
ভক্তগণ ব্রন্ধকে বিশ্বরূপ বলিয়া! থাকেন। গীতার বিশ্বরূপ বর্ণন। 
পাঠে তাহাকে সক্রিয় বলা তয়। অকর্তা অর্থ জীবের গ্ঠায় ব্রন্ষের 
কর্তৃতাদি সংসার ভাব নাই। শ্িনি নিজ্ক্িয় ইহা বলা হয় নাই, 
ক্কারণ, এই উপনিষদেই বহু স্থলে তাহাকে স্গ্ি কর্তা, পালন কর্ত' 
ইত্যাদি বু কন্মকর্তার বিশেষণে বিশেষিত করা হইয়াছে । একস্থানে 
এমনও বল। হইয়াছে 'য তাহার 'স্বাভাবিকী জ্ানবল ক্রিয়া চ।” 
৩।৯৯ মন্ত্রে বলা হইয়াছে যে তাহার হ্ভান এবং করন্মেক্টিয় নাই, কিন্তু 
তিনি সকলই করেন । সুতরাং [তিনি অকর্তা নহেন। আমাদের 
মনে হয় যে ব্রহ্ম মন্থযোর ম্যায় হস্ত পদাদি দ্বার কার্যা করেন না 
বলিয়। তাহাকে অকর্তা বলা হইয়াছে। ১৯১৯* মন্ত্রে ব্রহ্ম প্রধানকে 
এবং জীবকে নিয্লমন করেন ইহা বলা হইম়াছে। সুতরাং তিনি 
সক্রিয় । ৩1১ মন্ত্রে ব্রন্ম সম্বন্ধে 'ঈশানিভিংঃ” অর্থাৎ “স্বশক্তিভি?” 
শব্দ বাবহৃত হইয়াছে। দ্বিত্তীর পংক্তিতেও 'ঈশানিতিঃ সর্বান্‌ লোকান্‌ 
ঈশতে'ঃ বলা হইয়াছে । ইহার দ্বারা আমরা বুঝিতে পারি যে ব্রহ্ম 
সর্বশক্তিমান এবং নিজ শক্তি দ্বারা সমুদায় লোক নিয়মন করেন। 
সতরাং তিৰি সক্রিয় । মায়াবাদী মায়। ভিন্ন ব্রন্মের অন্ত কোন শক্তি 
স্বীকার করেন না, কিন্তু উপরোক্ত মঞ্ে ব্রন্মকে বনু শক্তিমান বা সর্বব- 
শক্তিমান বলা হইয়াছে । সেই মায়া শক্তিও ত্রন্মের যোগে কার্ধ্য 
করে না, কিন্তু উহা! ব্রহ্ম হইতে সম্পূর্ণরূপে পুথক-কৃতা। ৩1২ মন্ত্রে 
_ ব্রন্ধকে স্যপ্টিকর্তা, পালনকর্তা ও লয়কর্তা বলা হইয়াছে । স্থৃতরাং 
তিনি সুপ ও সক্রিয় । রুদ্র অর্থে ব্রহ্ম, দেবত। নহেন। বৈদিক রুদ্র 
দেবতা] ৯১ জন, কিন্তু এস্থলে বলা হইয়াছে যে রুদ্র একই, দ্বিতীয় রর 
নাই। রুদ্র অর্থে-যে ব্রন্মের ভীষণ ভাব বুঝায়, তাহা ইর্িপূর্রেই 
লিখিত হইয়াছে। সুতরাং ব্রহ্ম সণ ও সক্িপ্ন কিন্তু নিবিবশেষ 
গুছেন। ৩ মন্রে-ব্রদ্দ আকাশ ও পৃথিবী স্যরি করিয়াছেন, 
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মানবকে বান্ছ ও পক্ষীকে পক্ষ দিয়াছেন বল। হইয়াছে । ম্ুতরাং তিনি 
সক্রিয় । ৩1৪ মন্ত্রে-পরব্রহ্ম হিরপ্যগর্ভের শ্রষ্টা বলা হইয়াছে। 
স্থতরাং তিনি সক্রিয়। ৩1৫ মন্ত্রে পরব্রহ্মকে শিব বল! হইয়াছে । 
সুতরাং তিনি অনন্ত গণ ও অনন্ত শক্তির *আধার বুঝিতে হইবে। 
যাহাতে অনন্ত বিরুদ্ধ গুণ ও শক্তি নাই, তিনি শিব হইতে পারেন ন]। 
এই সম্পর্কে “অষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন” ও “মায়াবাদের বিরুদ্ধে 
যুক্তি” অংশ দ্রষ্টব্য । সুতরাং ব্রক্ম সগ্ণ ও সক্রিয় । ৩।১১ মন্ত্র 
পরব্রহ্ষকে ভগবান বলা হইয্তাছে। ভগবান শবে সর্বশক্তিমান 
বৃঝায়। শ্রীমন্তাগবতে ব্রদ্ধকে ব্রহ্ম, পরমাত্মা ও ভগবান এই তিন শাবে 
ব্যাখ্যাত হইয়াছে । উক্ত গ্রন্থকে কেহ কেহ বেদান্তের ভাষ্য বলেন। 
এন্থলে ব্রন্মকে শিবও বল! হইয়াছে । সুতরাং তিনি সগুণ ও সক্রিয় 
ন্থতরাং নিরিবশেষ নহেন। ৩1৯২ মন্ত্রে ব্রন্মকে প্রভু, পুরুষ, সত্বের 
প্রবর্তক ও ঈশান বলা হইয়াছে: সৃতরাং তিনি সক্রিয় । ৩1১৫ মন্বে--- 
্রন্মকে অম্ৃতত্বস্ত ঈশান বলা হইয়াছে । মস্তব/ পূর্বববৎ। ৩1৯৭ মন্ত্রে 
__ ব্রহ্মকে প্রভূ ও ঈশান বলা হইয়াছে । মন্তব্য পূর্বববৎ | ৩।১৮ মন্ত্রে-_ 
স্থাবর জঙ্গম সমুদ্ায় লোকের নিয়ন্ত। বলা হইয়াছে । মন্তব্য পূর্ব্ববৎ। 
৩1১৯ মন্ত্রে ত্রন্গকে “স বেত্তি নেগ্ং” বল। হইয়াছে। এই মন্ত্রে প্রথম 
কুই পংক্তিতে ব্রহ্মকে সক্রিয় ও জ্ঞাতা বল। হইয়াছে। সুতরাং তিনি 
কন্ম করেন এবং জ্ঞাতা অর্থাৎ তিনি সগুণ ও সক্রিয় । ৩1২০ মন্ত্রে 
“ধাতুঃ প্রসাদাৎ” উক্তি দ্বার ব্রন্মকে বিধাতা ও কৃপাময় বলা হইয়্াছে। 
সকল ঝধিই এক বাক্যে সাক্ষ্য দিবেন যে পরম কুপাময় স্বপ্রকাশ ব্রহ্ম 
স্বয়ং প্রসন্ন না হইলে তাহাকে দর্শন করা যায় না। ব্রন্মকে ঈশও বলা 
বলা হইয়াছে । সুতরাং তিনি সণ ও সন্ত্রিয়। ৪81৯ মন্ত্রে -প্বহুধা 
শাক্তিযোগাদ্‌* বলা হইয়াছে । ইহাতেও ব্রণ্ধের বহু প্রকারের শক্তির 
উল্লেখ আছে। অতএব মায়াই তাহার একমাত্র শব্ষি নহে। সুতরাং 
তিনি সক্রিয় । ৪1৬ মন্ত্রে _মায়াবাদে জীবাত্বা নিক্কিয় সাক্ষী মাত্র । 
ক্তিনি মিষ্ট ফল তক্ষণ করিতে পারেন না। যদি বলা হয় যে এস্থলে 
চিদাভাসকে লক্ষ্য করা হইয়াছে, তবে বলিতে হয় যে তাহ অনস্ভব। 


১১৪৬ তত্বচ্ঞান-প্রবেশিকা 


কারণ, মন্ত্রের প্রথম পংক্কিদ্ধয়ে বলা হইয়াছে যে পরমাত্মা ও জীবাত্মা 
একই দেহ-বৃক্ষে সধ্য ভাবে নিত্য যুক্ত। চিদ্বাভাসের উল্লেখ নাই। 
আর পরমাত্মার সহিত কল্পিত চির্দাভাসের যে সখ্য হইতে পারে না, 
ইহা স্বতঃ সিদ্ধ। এই মন্ত্র দ্বারা বুঝিতে পারা যায় যে ব্রহ্ম প্রেমময় । 
“অভিচাকশীতি' অর্থে পশ্যতি। অতএব ব্রন্মের জ্ঞানক্রিয়! আছে। 
৪1৭ মন্ত্রে জীবাত্মা। সম্বদ্ধে বল! হইয়াছে । তিনি বৃক্ষে নিমগ্ন হইয্প। 
থাকেন অর্থাৎ তিনি দেহজাত দোষপাশরাশির অন্ধকারে আচ্ছন্ন 
হইয়! থাকেন । সুতরাং সেই দোষপাশরাশির লয়ে মোক্ষ। এই 
সম্পর্কে *ব্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশ ড্রষ্টব্য। 
স্বতরাং তিনি নিষ্ক্রিয় নহেন। ৪1৯১ মন্ত্রে ত্রহ্ষকে ঈশান) বরদ ও 
দেব বল! হইয়াছে । ন্ুতরাং তিনি সক্রিয় ও জ্যোতির্ময় স্থুতরাং 
সগ্চণ। ৪১৩ মন্ত্রে ব্রন্মকে দ্বিপদ্দ ও চতুষ্পদর্দিগের নিয়ন্ত। বল৷ 
হইয়াছে। তিনি ঈশ, সুতরাং তিনি সক্রিয় । ৪1১৪ মন্ত্রে ব্রন্গাকে 
বিশ্বের অঙ্টা, অনেক রূপ ও শিব বল। হইয়াছে । সুতরাং তিনি গুণ- 
বান ও শক্তিমান । ৪1১৫ মন্ত্রে ব্রক্মকে ভুবনের গোণ্তা বল। হইয়াছে। 
স্থতরাং তিনি সক্রিয় । ৪1৯৭ মন্ত্রে ব্রহ্মকে বিশ্বকন্মা বল! হইয়াছে । 
স্বতরাং তিনি সগুণ ও সক্রিয় । ৪1২১ মন্ত্রে রুদ্র শবে ব্রহ্মকে লক্ষ্য 
কর। হইয়াছে, রুদ্র নামক দেবতাকে নহে। কারণ, প্রথমেই তাহাকে 
অজাত বল! হইয়াছে । দেঁবতাদিগেরও জন্ম আছে। একমাত্র পর়- 
ব্রন্মেরই জন্ম নাই, আদি নাই। ৩২ মন্ত্র সম্বন্ধে মন্তব্য দ্রষ্টব্য । 
মায়াৰাদ অংশের অন্তর্গত ওপনিষদিক সৃষ্টিতত্ব অংশে রুদ্র সম্বন্ধে 
মস্তব্যও দ্রষ্টব্য । ব্রঙ্ষোর ভীষণত্বের ভাব গ্রহণ করিয়া এস্থলে রুদ্র শব 
ব্যবহৃত হইয়াছে। ব্রাহ্ম সমাজের প্রার্থনা “রুদ্র! যত্তে দক্ষিণং মুখং 
তেন মাং পাহি নিত্যং ।৮ মন্ত্র যোগে নিষ্পনন হয়। ব্রাহ্গগণ এন্থলে 
রুদ্র অর্থে ব্র্ষকেই লক্ষ্য করেন । যাহার ভীষণত্ব গুণ আছে, তিনি 
অবশ্যই সগচণ, আবার যিনি পালন করেন, তিনি অবশ্যই সক্রিয় । 
৫18 মক্ত্রেস্পব্রক্মকে ভগবান ও দেব বল! হইয়াছে । ও।১১ এবং ৪1৯৯ 
মনত্র সম্বন্ধে মন্তব্য দ্রষ্টব্য । ৫1৫ মন্ত্রে--“পচতি* পচ্যান্‌্* ও “বিনি- 
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যোজয়েং” শব্দ সমূহ দ্বারা ব্রন্ষের ক্রিয়া বুঝাইতেছে । সুতরাং তিনি 
সক্রিয় । ৫1৯৩ মন্ত্রে_ব্রন্গকে বিশ্বের অষ্টা ও অনেকরূপ বলা 
হইয়াছে । সুতরাং তিনি সগুণ ও সক্রিয় । পাঠক লক্ষ্য করিবেন যে 
ঝষি বারংবার ব্রহ্গাকে অনেকরূপ বলিয়াছেন । সুতরাং তিনি নিগুণ 
€ গুণ শৃন্ত ) হইতে পারেন না। ৫1১৪ মন্ত্রে ব্রন্দকে “কলা সর্গকর” 
অর্থাৎ স্থপ্রি কর্তা বলা হইয়াছে । তাহাকে শিব এবং ভাবাভাবকর 
(স্থটি ও লয় কর্তাও ) বলা হইয়াছে । সুতরাং তিনি সগুণ ও সক্রিয়। 
৬।২ মন্ত্রে ব্রন্মাকে জ্ঞানবান, কালের কর্তা, গুণী এবং সর্ধববিৎ বলা 
হইয়াছে ' তাহারই নিয়মিত কর্মরূপে ক্ষিত্যাদি প্রকাশ পাইতেছে। 
স্বতরাং তিনি সগ্চণ ও সক্ত্রিয়। ৬1৫ মন্ত্রে ব্র্মকে বিশ্ববূপ ও 
ভবভূত ( কাধ্য কারণাত্মক ) বলা হইয়াছে । সুতরাং তিমি সঞ্চপ ও 
সক্রিয় । ৬৬ মন্ত্রে ব্রদ্মের প্রভাবে এই প্রপঞ্চ জগৎ ভামামান 
হইতেছে, ইহা বল হইয়াছে । ব্রন্কে ধর্মাবহ, পাপানুদ এবং ভগেশ 
বলা হইয়াছে । সুতরাং তিনি সগ্চণ ও সক্রিয় । ৬1৭.মন্ত্রে_ব্রহ্গকে 
ভুবনেশ বলা হইয়াছে । সুতরাং তিনি সগ্চণ ও সক্রিয় । ৬৮ মন্ত্রে 
“পরাসা শক্তিবিবিধৈব শরীয়তে স্বাতাবিকী ভ্ঞানবল ক্রিয়া চ।৮ বঙ্গ 
হইল । ব্রন্মের বিবিধ শক্তি আছে এবং জ্ঞানক্রিয়া ৰলক্রিয়৷ তাহার 
স্বাভাবিক বল। হইল । ব্রন্মের বিবিধ শক্তি আছে এবং জ্ঞানক্রিয়া৷ বল- 
ক্রিয়। তাহার স্বাভাবিক বলা হইল । এস্থলে ব্রন্ধের জ্ঞানক্রিয়া আছে, 
তাহা সুষ্পষ্ট ভাবে বলা হইল । সুতরাং মায়াই তাহার একমাত্র শক্তি, 
ইন্াও বলা যাইতে পারে না। ৬।১৯ মন্ত্রে ব্রদ্মকে বর্ম্মধ্যক্ষ বলা 
হইয়াছে) স্থতরাং তিনি সক্রিয় । তাহাকে নিগুণ অর্থাৎ সত্ব, রজঃ 
তমোগুণ রহিত বলা হইয়াছে । “নেতিনেতি বাদ” অংশে এই উপ- 
নিষদের ৬।৩-৪ মন্ত্রছয় সম্বন্ধে মন্তব্য দ্রষ্টব্য । এন্থলে মায়াবাদের 
নিগুণ ব্রন্মের উল্লেখ হয় নাই, ইহ! স্থির নিশ্চয় । এই উপনিষদে ব্রদ্ষের 
এত অধিক বিশেষণ দেওয়া হইয়াছে যে তাহাতে তাহাকে অনস্ত 
কল্যাণময় গুণশৃন্য কিছুতেই বলা চলে না। ইতিপুরর্ব এই উপ- 
'নিষদের উক্তি সমূহ সন্বদ্ধে যে সকল মন্তব্য লিখিত হইয়াছে, তাহা 
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পাঠ করিলেই পাঠক অনায়াসেই তাহা বুঝিতে পারিবেন। ব্রহ্ষের 
যে সত্ব, রজঃ ও তমোগুপ নাই, তাহা মায়াবাদীও স্বীকার করেন। 
ধধি সেই অর্থেই এস্থলে নিহণ শব্দ ঘাবহার করিয়াছেম। কর্্মাধ্যক্ষ ও 
নিগুপ উভয় বিশেষণই একই মন্ত্রে ব্রহ্ম সম্বন্ধে ব্যবহৃত হইয়াছে। 
স্থৃতরাং নিগুপ শবের অন্য অর্থ অর্থাৎ গুণশূন্ত বা নিবিবশেষ অর্থ 
অসম্ভব। এই মন্ত্রে ব্রন্ষকে নিগুণ বলা হইয়াছে, আবার 
৬১৬ মন্ত্রে ব্রহ্ধকে গুণী বলা হইয়াছে। ব্রদ্ধ গুণী ও নিগুপ 
ছুই অর্থে সম্ভব হয়। এক অর্থে তিনিই স্বয়ং অনন্ত গুপাধার 
ও অনন্ত গুণাতীত। ইহার বিস্তারিত আলোচন! “মায়াবাদের বিরুদ্ধে 
যুক্তি” অংশে লিখিত হইয়াছে । অন্থ অর্থ এই যে তিনি অনন্ত গুণে 
গুণবান কিন্ত ত্রিচণ শুন্য অর্থাৎ সত্ব, রজঃ ও তমোগুণ তাহাতে নাই। 
শেষোক্ত অর্থই এই মম্ত্রে এবং ৬1১৬ মন্ত্রে প্রযোজ্য। পাঠক মনে 
রাখিবেন যে এই উপনিষদ সাংখ্য দর্শন দ্বারা বিশেষ ভাবে প্রভাবিত । 
শ্রীমন্তগবদগীতার ৯৩1১৪ শ্লোকেও নিগুণ শব্দ সত্ব, রজঃ ও তমোগুণ 
শূন্য অর্থে ব্যবহাত হইয়াছে । 81৯৪ মন্ত্রে ব্রহ্মকে “অনেক রূপং” বলা 
হইয়াছে । নিগুণের অনেক রূপ বা গুণ থাকিতে পারে না। সুতরাং 
এস্থলে নিগুণ শব্দের অর্থ সত্ব, রজঃং ও তমোগুণ শুম্ত। ৬।১২ মল্ত্রে 
ব্রঙ্মকে বশী ও একবীজকে বুকারী বলা হইয়াছে । সুতরাং তিনি 
ইচ্ছাময় ও সক্রিয় । এই মন্ত্র স্বন্ধে “অব'ক্কের পরিপাম” অংশে লিখিত 
মন্তব্য দ্রষ্টব্য। ৬৯৩ মন্ত্রে--“একো। বহুনাং যে। বিদধাতি কামান” 
বল! হইয়াছে । সুতরাং তিনি কন্ম কর্তা বা সক্রিয় । ৬৯৫ মচ্ত্রে_ 
ব্রহ্মকে হংস বল! হইয়াছে । সুতরাং তিনি সক্রিয় । ৬।৯৬ মন্দ 
ব্রহ্ধকে বিশ্বকৃৎ। বিশ্ববিৎ, কালের কর্তা, গুণী, সর্ব্ববিত, ক্ষেত্রজ্ এবং 
গুণেশ বল। হইয়াছে। ন্ুৃতরাং তিনি সগুণ, সক্রিয় এবং তাহার জ্ঞান 
ক্রিয়াও আছে । এই মন্ত্রে বিশেষ ভাবে লক্ষের বিষয় এই যে ব্রহ্মকে 
গুণী ও গুণেশ বলা হইয়াছে । এই স্থলে গুণী শব্দের অর্থ পরব্রহ্ম 
অনন্ত গুণাধার ভিন্ন অন্য কিছু হইতে পারেন না। কারণ, ব্রঙ্দোর সত, 


জঃ ও তমোগুণ নাই । উহার] মায়া বা প্রধানের গুণ। গুণেশ 
অর্থে তিনি সত্ব, রজঃ ও তমোগুণের পরিচালক বুঝায়। এই উপ- 
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নিষদের ৫1৫ মন্ত্রে বলা হইয়াছে “গুপাংশ্চ সর্ধবান্‌ বিনিযোজয়েৎ য।, 
অর্থাৎ যিনি সত্ব, রজ; ও তমোগুণকে স্ব স্ব কন্মে নিয়োগ করেন। 
এন্লে গুণী অর্থে ত্রন্ধ ত্রিগুণময় বুঝায় না। মায়াবাদীও তাহা 
স্বীকার করিবেন না। পাঠক এখন বৃঝিবেন যে ৬1৯৯ মন্ত্রে নি 
শকে'র অর্থ ব্রহ্ম সন্ব-রজঃ-তমোগুণ শূন্য । ৩1৯৭ মন্ত্রে “ভুবনন্তয 
গোপ্ত।” বলা হইয়াছে । তাহাকে ঈশ সংস্থ (ঈশ রূপেন সংস্থিতঃ ) 
ও তিনি জগৎকে সর্বদ। নিয়মিত করেন, ইহা বলা হইয়াছে । সমস্ত 
মন্ত্রে ব্রদ্ধকে সক্রিয় বলা হইয়াছে । জগৎ শাসনের অন্য কোন কারণ 
নাই। স্থুতরাং তিনি সক্রিয়। ৬1১৯ মন্ত্রে ব্রহ্মকে নিক্ষিয় বলা 
হইয়াছে । ইতিপূর্বে যে সকল কর্ম শক্তি বাঞ্জক বিশেষণ ব্রহ্ম সম্বন্ধে 
ব্যবহৃত হইয়াছে, তাহাতে নিক্ক্ি় শব্দের অর্থে বুঝায় যে তিনি জীবের 
ম্যায় হস্ত পদাদি ইন্ড্রিয় দ্বারা কর্ম করেন না, কিন্তু তাহার ইচ্ছা! মাত্রই 
সকল কন্ম সম্পার্দিত হয়। সর্বশেষে বক্তব্য এই যে মায়াবাদী এই 
উপনিষদের একটী মন্ত্র (৪1৯০) ছারা প্রমাণ করিতে চাহে যে মায়া- 
বাদ শ্রুতি সম্মত, কিন্তু উহার বহু বহু উক্তি দ্বারা যে মায়াবাদের বনু 
মত খণ্ডিত হয়, তাহ! এই উপনিষদের আলোচনায় আমরা পাইলাম । 
ইতিপূর্বে দ্বাদশ খানি উপনিষদের আলোচনায় আমরা যাহা পাইলাম, 
তাহাতে স্পষ্ট ভাবে বুঝিতে পারা যায় যে পরব্রহ্ম সণ ও সক্রিয় 
এবং তিনি ইচ্ছাময়। তাহার প্রতি প্রযুক্ত. বিশেষণগুলি বলিতেছেন 
ঘে তিনি সৃষ্টি কর্তা, পালন কর্তা ও লয় কর্তা, তিনি প্রভু, নিয়স্তা, 
ভগবান, ভগেশ, গুণেশ, কর্দদাধ্যক্ষ। বশী, বিধাতা, বুদ্ধির প্রেরয়িতা, 
সত্যকাম, সত্য সঙ্কল, ইত্যাদি, ইত্যাদি, ইত্যার্দি। তিনি গুণী, অনস্ত 
গুণধাম, সত্য, জ্ঞান, অনন্ত, অমৃত, প্রেমময়, জ্যোতি্ময়। অগ্বৈতঃ শাস্ত, 
গিব, শুদ্ধ, অপাপবিদ্ধ, কপাময় ইত্যাদি, ইত্যাদি, ইত্যাদি । সুতরাং 
তিনি যে অনন্ত গুণাধার ও সর্বশক্তিমান এই সিদ্ধান্তে আমর] অনা- 
য়ালে উপনীত হইতে পারি। অর্থাৎ উক্ত দ্বাদশ খানি উপনিষদ 
কোথায়ও পরব্রহ্ধকে নিগুণ ( কল্যাশময় গুণ শূন্য ) বা শক্তি শুস্ত 
বলেন নাই। সুতরাং তিনি নিধিবশৈষ নহেন। পাঠক এই স্থলে 
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লক্ষ্য করিবেন যে শ্বেন্তাশ্বতরোপনিষদ্‌ পরব্রহ্মের সন্রিয়তা ও সগচণতা 
সম্বন্ধে নান! প্রকারের বহু বহু বিশেষণ দিয়াছেন । একাদশখানি উপ- 
নিষদে কোথায়ও ব্রহ্ম সম্বন্ধে নিগুপ বা নিক্কিয় শব্দ ব্যবহাত হয় নাই। 
একমাত্র শ্বেতাশ্বতরোপন্যিদে এক স্থলে মাত্র(৬।৯২) ও অন্য স্থলে (৬1৯৯) 
নিক্রিয় শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে । সেই সকল মন্ত্র সম্বন্ধে মন্তব্য দেখিলেই 
বুঝিতে পারা যাইবে যে উক্ত শবছয় মায়াবাদের অর্থে সেই সেই স্থলে 
ব্যবহৃত হয় নাই । যদ্দি তাহাই হইত, তবে এই উপনিষদের সগুপণতা ও 
সক্রিয়তা বাচক বনু বনু উক্তির কোনই অর্থ থাকিত না। সেইরূপ 
উক্তি ( অর্থাৎ ব্রহ্ম সগখণ ও সন্তরিয় ) এই উপনিষদে যত অধিক, অন্য 
কোন উপনিষদে তত নহে। পাঠক কোন শব্দের অর্থ নিরূপণ করিতে 
মন্ত্র, প্রকরণ (00709%:6) এবং সমস্ত গ্রন্থের ভাবধারা নিরপেক্ষ ভাবে 
বিচার করিবেন। তাহা হইলেই মআামাদের সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে 
পারিবেন। এইরূপ ভাবে বিচার না করিলে উক্ত উপনিষদের কোন 
কোন উক্তি স্ববিরোধী বলিয়া প্রতিপন্ন হইবে। পরব্রহ্ধ যে সর্বশক্কি- 
মান, তাহা ব্রন্মন্ত্রও বলিয়াছেন। উক্ত দর্শনের ২১।৩০ স্মত্রের 
শঙ্কর ভাষ্য নিয়ে উদ্ধৃত হইল। “একন্যাপি ব্রচ্ষণো বিচিত্র শক্তি 
যোগাছুপপগ্ভতে বিচিত্র বিকার প্রপঞ্চ ইত্যুক্তং তৎ পুনঃ কথম মুখ" 
গম্যতে বিচিত্র শক্তিযুক্তং পরং ব্রহ্মেতি, তছ্চ্যতে সর্বপেতাচ তদ্দর্শ- 
নাং। সর্ববশক্তিযুক্তাচ পরাদেবতেত্যেব গন্তব্য, কুতঃ তদার্শনাৎ। 
তথাহি দর্শরতি শ্রুতিঃ সর্ধশক্কিযোগং পরস্তা দেবতায়াঃ সর্ববকর্্মা, 
সর্বকামঃ সর্ববগন্ধঃ সব্বরসঃ সর্বমিদমভ্যাত্তোহবাক্ নাদরঃ সত্যকামঃ 
সত্যসন্বল্লায়ঃ সর্ববজ্ঞঃ সর্ব্ববিদেতন্ত বা অক্ষরন্ত প্রশাসনে গাগি ক্রধ্যা 


চন্দ্রমসৌ বিধুতো তিষ্ঠতঃ ইত্যেবং জাতীয়ক11” “বঙ্গানুবাদ ১ 
বলা হইল বিচিত্র শক্তি ব্রহ্ম বিচিত্র বিকার প্রপঞ্চ ( জগৎ ) উৎপন্ন 
হওয়া অযুক্ত নহে। কিন্তু পরব্রহ্ম যে বিচিত্র শক্তি সম্পন্ন, তাহা কিসে 
জানিলে? এ প্রশ্রের প্রতান্তরার্থ বল! হুইল “সর্ববপেতাচ তর্শনাৎ” 
€হৃত্র) অর্থাৎ ষে সেই পরদেবত। সর্ধশক্তিযুক্ত ইহা অবগত হও । 
কেননা, প্রমাণভূত শ্রুতি তাহাই দেখাইয়াছেন। পরদেবত] সর্বব- 
শক্তি সম্পন্ন, ইহা! “তিনি সর্বকর্মা, সর্ধবকাম, সর্ধ্বগন্ধ ও সর্বরস, 


মায়াবাদ / নেতিনেতিবাদ্‌ ১১৫১ 


সর্বব্যাপী, বাগিল্দিয় বঞ্জ্িত, নিষ্ফাম, আগ্তকাম, জত্যসঙ্কল্প”, “যিনি 
সর্ববজ্ত ও সর্বববিৎ, হে গাগি! “এই অক্ষরের শাসন হেতু চন্দ্র স্ধ্য 
বিধুত আছে” শ্রুতিতে কথিত হইয়াছে । (কালীবর বেদাস্তবাপীশ )1৮ 
অতএব শঙ্কর ভাষ্েই আমরা পাইলাম যে পরব্রহ্ম সব্ববকর্্মা। সত্য 
স্বল্প, ইত্যাদি । আমরা উক্ত শ্রুতি সমূহ পূর্বেই উদ্ধার করিয়াছি। 
সেই সকল স্থলেও দেখা গিয়াছে যে এই সকল শব্দ পরব্রহ্মেরই 
বিশেষণ, মায়াবাদের সগুণ ব্রন্দের নহে। পাঠকের হৃদয়ে প্রশ্ন উদ্দিত 
হইতে পারে যে ব্রহ্ম অনন্ত গুণ ও অনন্ত শক্তির আধার, কিন্তু উপ- 
নিষদে তাহার অত্যল্প গুণ ও শক্তির কথ। কেন বর্তমান 1? ইহার উত্তর 
বুঝিতে আমাদের মনে রাখিতে ছইবে যে উপনিষদ্‌ জ্ঞান শাস্ত্র, উহা 
ভক্তি শাস্ত্র নহে যে ব্রহ্ম গুণ সূচক স্তব, স্তোত্র ও সঙ্গীতে উহা! পরিপূর্ণ 
থাকিবে । দ্বাদশ খানি উপনিষদের মধ্যে শ্বেতাশ্বতর উপনিষদে ভক্তি 
ভাব বর্তমান এবং তাহাতে পরমশিতার গুপকীর্তন অপেক্ষাকৃত অধিক- 
তর। যাহার] পাশ্চাত্য দর্শন শাস্ত্র পড়িয়াছেন, তাহারা জানেন যে 
সেই সকল গ্রন্থে ব্রন্মের এত গুণ বর্ণনাও নাই। 


নেতিনেতিবাদ্‌ 


সাধারণের মধ্যে একটী ধারণা আছে যে শ্রুতি নেতিনেতি বলিয়। 
প্রমাণ করিয়াছেন যে ব্রহ্ম নিব্বিশেষ। এখন আমরা দেখিব যে এই 
ধারণার মূলে সত্য আছে কিনা? প্রথমতঃ আমরা উক্ত উপনিষদ 
সমূহ হইতে নেতিনেতি বাচক শব্দগুলি উদ্ধার করিব এবং দেখিতে 
চেষ্টা করিব যে সেই সকল শব্দে জাগতিক পদার্থ, উহার গুণ বা 
অবস্থাকে লক্ষ্য করিয়াছে অথবা ব্রন্দের গুণরাশি সম্বন্ধে প্রযুক্ত হইয়াছে, 
ছান্দোগা উপনিষদ । ৮1৭1৩-__আত্মা পাপ রহিত, জরা রহিত, মৃত্যু 
রহিত, শোক রহিত, অশনেচ্ছা রহিত ও পিপাসা রহিত বলা হইয়াছে। 
অর্থাৎ ব্রহ্ম জাগতিক ভাব ও অবস্থা বজ্জিত। জগৎ সংসর্গে আমাদের 
পাপ সংঘটিত হয়। পাপ আত্মাকে ষ্পর্শ করিতে পারে না। ব্রহ্ম 
শুদ্ধমপাপবিদ্ধমূ। ৮।৭।৪- ব্রহ্মকে অমৃত ও অভয় বগা হইয়াছে। 


১১৫২ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


ব্রন্মের মৃত্যু নাই, ভয়ও নাই। বৃহদারণ্যকোপনিষদ্‌ । ২৩।২ মন্ত্রে_ 
্রহ্মকে অমূর্ত বল! হইয়াছে। ব্রহ্ম নিত্য নিরাকার ও নির্ধিবকার । 
তাহার কোন মৃত্তি নাই। এই সম্পর্কে শ্বেতাশ্বতরোপনিবদের ৪1৯৯ 
মনত্র দ্রষ্টব্য। ২৩৬ মন্ত্রে--অথোত আদেশে! নেতি নেতি ন 
হোতন্মার্দিতি নেত্যন্যৎপরমস্ত্যথখ নামধেয়ং সতস্য সত্যম্‌।” বলা 
হইয়াছে। সমস্ত প্রকরণ পাঠ করিলে বুঝিতে পারা যায় যে ব্রহ্ম 
জাগতিক পদার্থ নহেন। ২1৫৯৯ মন্ত্রে__অপুর্বব, অনপরম্‌ (ধাহার 
পরবর্তী কিছুই নাই ) অনন্তরম অবাহাম | ব্রহ্ম জাগতিক অবস্থা 
বিবজ্জিত। ৩1৮৮ মন্ত্রে _অক্ষর ব্রহ্মকে অস্থুল, অনণু, অনথম্ব, অদীর্ঘ, 
অলোহিত, অন্সেহ, অছায়, অতম£, অবায়ু, অনাকাশ, অসঙ্গ, অরস:, 
অগন্ধ, অচস্কুষক, অশ্রোত্র, অবাকৃ, অমনঃ, অতেজক্ষ, অপ্রাণ, অস্ুখ, 
অমাত্র, অনস্তুর, অবাহা, তিনি কিছুই ভোজন করেন না এবং তাহাকে 
কেহ ভোজন করে না । এক কথায় বলিতে গেলে তিনি জাগতিক 
কিছুই নহেন। ইহাই যে নেতিনেতি বাদের মূল মন্ত্র, তাহা বুঝিতে 
বোধ হয় আর বাকী থাকিল না। ৩1৯২৬ মছ্ত্রে- প্রাণ, অপান, 
ব্যান, উদান, সমান সম্বন্ধে বলিয়া শেষে উক্ত হইল যে সেই আত্মা 
নোতনেতি । পুনরায় বলা হইল যে তিনি অগ্রাহা, অশীর্য, অসঙ্গ, 
অরদ্ধ, অহিংসিত। পূর্বব মন্ত্র সম্বন্ধে মন্তব্য এস্থলেও প্রযোজ্য। 
81২1৪ মন্ত্র--৩।৯।২৬ মন্ত্রের স্তায়। 818২২ মন্ত্র-ব্র্ম লাভেচ্ছু 
সাধকের পুব্রৈষণা, বিত্বৈষণা লোকৈষণ। ত্যাগ করিতে হইবে। কারণ, 
উহ্থাও কামনা । ইহা বলিয়া এই আত্মা নেতি নেতি বলা হইল। 
ইহার পর ত্রন্গ সম্বন্ধে ৩।৯/২৬ মন্ত্রের শবগচলির উল্লেখ আছে। 
8181১৫ মন্ত্র-+অজ । আত্মা জন্মে ন। 81৫1২৫ মন্ত্র -৩।৯২৬ মন্ত্রের 
ন্যায়। ঈশোপনিষদ। ৪র্থ মন্ত্র-অনেজৎ (ব্রহ্মকে অচল বলা 
হইল)। ৮ম মন্ত্র--অকায়, অব্রণ, অন্াবিরং ও অপাপবিদ্ধ। শারীরিক 
অবস্থা ও পাপরহিত । কেনোপনিষদ। নেতিনেতিবাদ সম্বন্ধে মন্তব্যের 
কিছু নাই। কঠোপনিষদ । ১1৩১৫ মন্ত্রে-অশবা, অস্পর্শ, অরূপ, 
অব্যয়। অগন্ধ। অনাদি অনন্ত ব্রহ্ম জাগতিক ব্যাপার নহেন। 


মায়াবাদ-নেতিনেতিবাদ ১১৫৬ 


প্রশ্নোপনিষদ্‌। ৪।১* মন্ত্র-অছায়ম, অশরীরম. অলোহিতম.। 
৫।৭ মন্ত্র অজর, অমৃত, অভয় । মুগ্ডকোপনিষদ্‌। ১1১৬ মন্ত্র 


অগ্রান্থা, অদ্রেশ্য, অগোত্র, অবর্ণ, অচক্ষু, অশ্রোত্র, অপানিপাদ, অব্য়। 
২১।২ মন্ত্র-_অমূর্ত, অজ, অপ্রাণ, অমনাঃ। ২২৯ মনত্র--বিরজ 
(মল বজ্জিত ), নিষ্ষল (নিরবয়ব )। ৩1১1৮ মনত্র- ব্রহ্ম চক্ষু, বাক 
বা অন্যান্য ইন্ড্রিয়ের গ্রাহ্ নহেন। এস্থলেও তাহাকে নিফল বলা 
হইয়াছে । মাগু,ক্যোপনিষদ। ৭ম মন্ত্ে-বলা হইয়াছে যে 


ব্রহ্ম অন্তঃপ্রজ্ঞ €( বহিরিক্দ্ি় নিরপেক্ষ মনোমাত্র গ্রাহা বিষয়ের 
জ্ঞাতা_বাসনাময় লুক্ষমভৃক ) নহেন, বহিংপ্রজ্ঞজ € বাহা বিষয়ভূক ) 
নহেন, উভয়প্রজ্ত € জাগ্রৎ স্বপ্র উভয়ের অস্তরালে প্রজ্ঞা 
যাহার ) নহেন, প্রজ্ঞানঘন ( নুযুণ্তি অবস্থায় স্থিত ) নহেন, 
প্রজ্ঞ ( দ্বৈতভাবাত্মক জ্ঞান যুক্ত ) নহেন। অপ্রজ্ঞ ( অচৈতন্য ) নহেন। 
তিনি অদৃষ্ট, অব্যবহাধ্য, অগ্রাহ্থা, অলক্ষণ ( বর্ণনাতীত ), অনিন্ত্য, 
অনিব্বচনীয়, প্রপঞ্চোপশম (বিষয়াতীত ), অদ্বৈত। প্রোক্ত কোন 
শবেই ব্রন্মের সরল গুণের অপলাপ কর] হয় নাই। পাঠক মনে 
রাখিবেন যে এই মন্ত্রে নেতিনেতি প্রপালীতে তুরীয় ব্রন্ষের বর্ণন! 
হইয়াছে। কিন্তু কোথায়ও তিনি অসত্য, অজ্ঞান, অপ্রেম প্রভৃতি শব 
ব্যবহৃত হয় নাই, বরং তিনি জড়, জড়ীয় গুণ, বা জড়ীয় অবস্থা সমূহ 
নহেন, ইহাই বল! হইয়াছে । ১২শ মন্ত্রে তাহাকে শিব বলা হইয়াছে । 
ইতিপূর্ব্রে প্রদগিত হইয়াছে যে, যাহাতে অনন্ত বিরুদ্ধ গুপের একত্ব 
হইয়াছে, তিনিই শিব । ন্ুতরাং ব্রন্মে অনস্ত গুণ বিদ্ধমান, কিন্ত 
তাহাতে জড়ীয় গুণ ব৷ অবস্থা নাই । ব্রহ্মা অস্তঃপ্রজ্ঞ নহেন, বহিংপ্রজ্ঞ 
নহেন, উভয়প্রজ্ঞ নহেন, প্রজ্ঞানঘন নহেন, প্রজ্ঞ নেন ও অগ্রজ্ঞ 
নহেন ৰলিবার তাৎপর্য এই যে জীবাত্মা জাগরণ, স্বপ্ন ও নুযুপ্তিতে 
যেরূপ যেরূপ বিজ্ঞান লাভ করেন, ব্রহ্ম তাহা নহেন। ইতিপূর্ব্ব 
বল। হইয়াছে যে আত্মার জ্ঞান দেহ সংসর্গে আসিয়া বিকৃত হয় এবং 
চারি ভাবে প্রকাশিত হয় ।' ব্রহ্মে অনন্ত জ্ঞান নিত্য বর্তমান। তিনি 


স্ণিও 
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অশরীরী বলিয়া জীবের বিজ্ঞান তাহাতে নাই । তাহাতে আছে কেবল 
বিশুদ্ধ সত্য, নিত্য, অনস্ত অবিকৃত জ্ঞান। তাই বল! হইয়াছে ষে 
তিনি জীবের নানাবিধ বিজ্ঞান নহেন। দ্বাদশ মন্ত্রে ব্রন্ষের স্বরূপ 
নির্দিষ্ট হইয়াছে । ইহার পৃর্রের লিখিত অবস্থা সমূহ জাগ্রত, স্বপ্লাবস্থ 
ও সুষুপ্ত জীবের মাত্র। শঙ্করাচাধ্যের নিম্নলিখিত উক্তি হইতেও 
বুঝিতে পারা যায় ঘষে নেতিনেতি কথন দ্বারা ব্রন্ষের স্বরূপ নির্ণয়ের 
চেষ্টা হইতেছে । “ননু আত্মশ্তুষ্পাত্বং প্রতিজ্ঞায় পাদত্রয় কথনেনৈব 
চতু্ন্তাস্তঃ প্রজ্ঞাদিভ্যোহন্তত্বে সিদ্ধে 'নাস্ত প্রাচ্ছম* ইত্যাদি প্রতিষে- 
ধোহনর্থকঃ। ন. সপাদি বিকল্প প্রাতযেধেনৈৰ রজ্জুম্বরূপ প্রতিপত্তিবৎ 
ত্রবস্থস্যব আত্মনস্তরীয়তেন প্রাতিপিপাদায়ষিতত্বাৎ “তত্বম সি” 
ইতিবৎ |” বঙ্গানুবাদ :--ভাল, আত্মার চতুষ্পাদত্ব প্রতিজ্ঞার পর 
পাদত্রয় নিরপণেই ত “অন্তঃপ্রজ্ঞ” প্রভৃতি হইতে চতুর্থপাদদের পার্থক) 
সিদ্ধ হইতে পারে, সুতরাং “নাস্তঃ প্রজ্ঞং” ইত্যার্দি প্রতিষেধ বাক্য 
নিরর্থক বা অনাবশ্যক । না, নিরর্থক হয় না ;কারণ, কল্সিত সর্পাদি 
পদার্থের নিষেধ দ্বারাই যেমন রজ্জুর স্বরূপ পরিজ্ঞাঙ হয়, তেমনি 
অবস্থাত্রয় বিশিষ্ট আত্মারই এখানে ( এ অবস্থাত্রয়ের প্রতিষেধ দ্বারা ) 
তুরীয় ভাব প্রতিপাদদন কর] অভিপ্রেত, যেমন “'ততত্বমসি” ইত্যাদি 
বাক্যে হইয়াছে। ( দুর্গাচরণ সাংখ্যবেদান্ততীর্থ)। ১২শ মন্ত্রে 
ব্রহ্মকে অমাত্র, অব্যবহার্ধয, প্রপঞ্চোপশম, শিব এবং অদ্বৈত বলা 
হইয়াছে । শিব সম্বন্ধে পূর্বেই লিখিত হহয়াছে। স্ৃতরাং ব্রন্মের 
অনন্ত গুণ নিষিদ্ধ হয় নাই। তৈত্তিরীয়োপম্ষিদ। ২1৭ মন্ডে-- 
ব্রহ্মকে অদৃশ্য, অনাত্ব্য ( অশরীর ), অনিরুক্ত ( অনির্বচনীয় ), অনি- 
লয়ন ( অনাধার ) ও অভয় বলা হইয়াছে । সকঙ্গই ঞড় সম্পকীয়। 
এতরেয়োপনিদ। নেতিনেতি বাদ সম্বন্ধে মন্তব্যের কিছু নাই। 
কৌধীতকী উপনিষদ । ৩।৮ মন্ত্র-.অজর, অমর। শ্বেতাশ্বতরোপনিষদ্‌। 
২১৫ মন্র-"অজ ( জন্ম রহিত ), সর্ধবতব্ৈধিশুদ্ধম্‌ ( সর্ব্ববিষয়েঃ অসং- 
স্পৃষ্টং)1 ৩1১০ মন্্র--অরূপ, অনাময় ( অরোগ )। ৩1৯৯ মক্ত্র-- 
অপানিপাদ, অচঙ্ষু, অকর্ণ। ৩।২০ মন্ত্র--অক্রতু ( অকাম )। ৩1২৯ 
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মজ্ত্র-অজর। ৪1১ মন্ত্র_-অবর্ণ। ৪18 মন্ত--অনাদি (দেশ ও কাল 
সম্বন্ধে প্রযোজা । ) ৫1১৪ অন্ত্র--অনীড়াখ্য ( অশরীর )। ৬1৩-৪ 
মন্ত্রদ্বয়__প্রকৃতিতত্ব ভূত সমূহ হইতে ভিন্ন হইয়া নিন হওয়] যায়। 
অতএব এস্থলে নিগুণ শবের অর্থই দ্রিগুণাতীত হওয়৷ অর্থাৎ জড়ীয় 
গুণ হইতে মুক্ত হওয়া বা দেহাত্মভেদ জ্ঞান লাভ করা। ৬1৬ মন্ত্র 
“ব্রক্ষকালাকৃতিভিঃ পরোহন্তঃ৮ ( দেশকালাতীত ) বলা হইয়াছে । 
৬।৯৯ মন্ত্রে-নিক্ফিয় শব্দের অর্থ যিনি মন্তষ্ের হ্যায় ক্রিয়া করেন না, 
অথাৎ যাহার হস্তপঙ্গাদি ইন্দ্রিয় দ্বারা কোনই কন্ম করিতে হয় না। 
এই মন্ত্রের প্রথমে ব্রহ্মকে নিফল বলা হইয়াছে। অর্থাৎ ধাহার আকার 
নাই, তিনি হস্তপদাদি দ্বার! ক্রিয়া করেন না, ইহা স্বতঃসিদ্ধ সত্য । 
এই সম্পর্কে এই মন্ত্র সম্বন্ধে “নিধিবশেষ বাদ অংশে ১১৪৯ পৃষ্ঠার 
লিখিত মন্তব্য দ্রষ্টবা। এই মন্ত্রে ব্রহ্মকে নিরবগ্ধ (নির্দোষ ) ও 
নিরঞ্জন (জ্যোতিন্ময় ) বলা হইয়াছে । এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে, 
যে সকল শবের পূর্বে “নঞ, উপসর্গ আছে, সেই সকল শব্দ আকারে 
অভাবাত্মক মনে হয় বলিয়৷ উদ্ধত হইয়াছে । আকারে অভাবাত্মক 
হইলেই যে প্রকৃত পক্ষে সকল শব্দই অভাবাত্মক,হয়, তাহা নহে। এ 
বিষয়ের বিস্তারিত আলোচনা “জড়কে আত্মা বলিতে দোষ কি?” 
অংশে আমরা দেখিতে পাইয়াছি। সেই স্থানে প্রদশিত হইয়াছে যে 
অনন্ত, অনুত, অদ্বৈত; অপাপবিদ্ধ শব্ধ সমূহ আকারে অভাবাত্মক 
হইলেও প্রকৃতপক্ষে ভাবাত্মক। আমর উপরোক্ত আলোচনায় 
পাইলাম যে নেতিনেতি উক্তি সকল ভৌতিক পদার্থ অথবা উহাদের 
গুণ বা অবস্থা বিশেষকেই লক্ষ্য করিয়াছে মাত্র। কোথায়ও বলা 
হয় নাই যে ব্রহ্ম অসত্য, অজ্ঞান, অপ্রেম, অশান্ত, অজ্যোতিঃ, অশিব 
ইত্যাদি। ব্রন্দে অনন্ত সরল গুণ নিত্য বর্তমান, কিন্তু কোনও উপ- 
নিষদে কোথায়ও বল! হয় নাই যে তিনি সেই সকল আত্তিক গুপহীন। 
মাণ্ডুক্য উপনিষর্দের ৭ম মন্ত্রে যে তুরীয় ব্রন্মের কথা আছে, তাহাতে 
আমরা দেখিয়াছি যে ব্রহ্ম জড় নহেন এবং জীবের কোনও প্রকারের 
বিজ্ঞানও নহেন। সেই বর্ণনায়ও কোথায় বল! হয় নাই যে তিনি 
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অনন্ত কল্যাণময় গুণহীন বরং শিব শব দ্বার বলা হইয়াছে যে ত্রচ্চ 
অনন্ত গুণাধার । জীবের ষে প্রকার জান আছে, তাহার সেইরূপ ত্বান 
নাই। আমরা ইতিপূর্বে দেখিয়াছি যে ব্রন্মের জ্ঞান পূর্ণ ও অবিকুত, 
কিন্তু জীবের জ্ঞান অপূর্ণ ও বিকৃত। স্মৃতরাং জীবের জ্ঞান যেব্রদ্ষের 
জ্ঞানের তুল্য নহে, ইহা! সহজ বোধ্য। সেইরূপ ব্রন্মের অল্টান্ গুণ 
সম্বন্ধেও বলা যাইতে পারে । অতএব উপনিষদ হইতে উদ্ধৃত নেতি- 
নেতি বাক্য বা শব্দ সমূহ দ্বারাও প্রমাণিত হইল না ষে ব্রহ্ধনিগুণ ও 
নিক্ক্রিয় । যাহা প্রমাণিত হয় তাহা এই যে ব্রহ্ম জড় নহেন, জড়ীয় 
গুণ নহেন বা জড়ের কোনও রূপ অবস্থাও নহেন। এখন নেতিনেতি- 
বারের মূল কোথায়, সেই সম্বদ্ধে আমরা আলোচনা করিব? কোনও 
একটা বিষয় প্রমাণ করিতে হইলে দুই ভাবে তাহা সম্ভব হয়। উহার 
একটাীকে অন্বয়ী উপায় ও অন্ঠটাকে বাতিরেকী উপায় বলে। কোন 
এক ব্যক্তি কোন আশ্রমী ইহা নির্দেশ করিতে হইলে যদি তিনি বলেন 
যেতিনি গৃহস্থাশ্রমী, তবে অন্বয়ী উপায়ে মীমাংসা পাওয়া গেল। 
আর যদি তিনি বলেন যে তিনি ব্রহ্মচারী, বানপ্রস্থাশ্রমী বা! ভিক্ষু 
নহেন, তাহা হইলেও সে গৃহস্থাশ্রমী, তাহা! জানা গেল। কিন্তু এই 
শেষোক্ত জানার প্রণালী সরল নহে, অর্থাৎ সিদ্ধান্তে পৌছিতে 
আমাদের অনেক ঘুরিয়া আসিতে হইবে। এই জন্য এই পন্থাকে 
ব্যতিরেকী উপায় বলে। ব্যাতিরেকী উপায়ের একটা নিয়ম এই ষে 
আলোচা বিষয়ের সীমা থাকা আবশ্ঠুক, নতুবা সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়! 
অসম্ভব। যেমন কোন এক ব্যক্তির নাম জানিতে হইলে সে যদি 
তাহার কি নাম, তাহা বলে, তবেই তাহার নাম জানা যায়, নতুবা 
সে যছু নহে, মধু নহে ইত্যাদি বলিলে তাহার নাম জানিবার কোনই 
উপায় নাই। কারণ, নাম অসংখ্য । এই হেতু ব্রহ্ম সম্বন্ধে বাতিরেকী 
প্রণালীতে কিছুই জান। যায় না। কারণ, তিনি যাহা নহেন, অর্থাৎ 
জাগতিক পদার্থ সমূহ' উহাদের গুণ ও অবস্থা সমূহও অসীম । তিনি 
আকাশ নহেন, বায়ু নছেন, ইত্যাদি যতই বলা যাইবে, জড় পদার্থের 
সীমা না থাকায় ব্রন্ষের স্বরূপ সম্বন্ধে কিছুই বুঝিতে পার! যাইবে না। 


মায়াবাদ-নেতিনেতিবাদ ১১৫৭ 


শান্থকারগণ উভয় ভাবেই ব্রন্ষের স্বরূপ বর্ণনা করিয়াছেন। তাহারা 
ইহা জানিতেন যে এইরূপ ব্যাতিরেকী প্রণালী দ্বার ব্রন্মের স্বরূপ 
বর্ণনা নিরর্থক, কিন্ত তথাপিও যে তাহারা কখনও কখনও ব্যতিরেকী 
প্রণালী অবলম্বন করিতেন, তাহার কারণ এই যে ব্রদ্ষের যে কিং 
স্বরূপ, তাহা সম্পূর্ণরূপে বুঝিতে না পারিলেও তত হানি নাই, কিন্ত 
কোনও সসীম পদীর্থকে তাহার স্থানীয় রূপে বোধ হইলে অনেক 
হানি হইতে পারে । অর্থাৎ তাহারা বারংবার চেষ্টা করিয়াছেন যে 
কেহ যেন জগৎ, জাগতিক পদার্থ সমূহ, উহাদের গুণ বা অবস্থা 
সমূহকে ব্রন্মাচ্কান না করেন, অর্থাৎ জড় কখনও যেন আত্মা বলিয়। 
গৃচিত না হয়। কারণ. সকল অনিষ্টের মূল সেই স্থানে । আমরা 
এই আলোচনায় পাইলাম যে দ্বাদশ খানি উপনিষদের নেঙিনেতি 
মূলক শব্দ বা বাক্য সমূহ জড় সম্বন্ধীয় উক্তি মাত্র। অর্থাৎ ব্রহ্ম জড় 
বা উহার নানাবিধ গুণ বা অবস্থা সমূহ নহেন। আমরা আরও দেখিতে 
পাইপাম যে জাগতিক পদার্থ, উহাদের গুণ বা অবস্থা সমূহ অসীম 
বলিয়! নেতিনেতির বিরাম হয় না বা হইতেও পারে না। অর্থাৎ এই 
প্রণালীতে আমর কখনও সত্য সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি ন৷ বা 
পারিব না । আমরা আরও দেখিয়াছি যে ইহ] ছারা : নেতিনেতিবাদ 
দ্বারা ) সুসিদ্ধান্তে উপনীত হইতে আমাদের ঘ্ুরিয়া আসিতে হইবে। 
অর্থাৎ ইহা [10017906 ০২1096801৮8 7070০960076, সুতরাং ইহা 
অন্বয্ী প্রণালী হইতে হেয় । ইহার বিশেষ ত্রুটী এই যে, এই প্রণালী 
অবলম্বনে সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া অসম্ভব হইয়া উঠে। নেতিনেতি- 
বাদের মূল কোথায় উক্ত আলোচনায় তাহারও অনুসন্ধান আমরা 
পাইলাম । অতএব এরূপ উক্তি দ্বার! ব্রন্ম যে নিধিবশেষ, তাহাও 
বলা যায় না। কারণ, উক্ত প্রণালী অবলম্বনে ব্রহ্ম যে কি, তাহাই 
যখন নির্ণাত হইল না বা হইতেও পারে না, তখন তিনি সবিশেষ কি 
নিরবিবশেষ এই প্রশ্বের মীমাংসা এই প্রশালীর সাহায্যে লাভ কর! 
অলমস্ভব। পাঠক এস্থলে মনে রাখিবেন যে ব্রহ্মকে নিবিবশেষ বলায় 
মায়াবাদী অজ্ঞেয়তাবা্দের (88005610187-এর ) আশ্রয় গ্রহণ 
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করিতেছেন না। তিনি স্পষ্টই বলেন যে ব্রহ্ম সত্য, জ্ঞান ও অনন্ত, 
তাহাকে জানা যায় এবং ব্রন্ষচ্ভানেই মোক্ষ। এস্থলে ইহাও অবশ্য 
বক্তব্য যে ব্রহ্ম অনির্ববচনীয়। কারণ, তিনি অনস্ত একত্বের ( স্বরূপের 
বা গুণের ) একত্ব স্বরূপ বলিয়া এবং তাহার অনস্ত সংখ্যক গুণের 
প্রত্যেকটা অনস্ত ভাবে উন্নত বলিয়া, ভাষার অল্প শক্তিত্ব বশত: ওতাহার 
সম্পুর্ণ উপমা স্থল জগতে নাই বলিয়া? কেহই তাহাকে বাক্যে অশ্টের 
নিকট প্রকাশ করিতে পারেন না, এমন কি ব্রন্ধদ্রষ্টা মহধিগণও বাক্য 
দ্বার তাহাকে সম্পূর্ণরূপে বুঝাইয়া দিতে পারেন না। ইহার জন্যই 
্রক্মানন্দকে মৃকান্বাদনবৎ বলা হইয়া থাকে । পাঠক মনে রাখিবেন যে 
মায়াবাদ অনুযায়ী ব্রম্ধের নিবিবশেষত্বের অর্থ তিনি গুণ শুন্য ও ক্রিয়া- 
শক্তি শৃন্ত | সেইরূপ নিবিরবশেষত্ব ও অনির্ব্বচনীয়ত্ব কখনই এক নহে। 
অতএব “'নিধিবশেষবাদ” ও “নেতিনেতিবাদ৮ অংশছয়ে বিস্তারিত 
আলোচনা দ্বারা আমরা পাইলাম যে উপনিষদ ব্রন্মের নিধিবশেষত 
অর্থাৎ গুণ শুন্যত1 ও নিক্তরিয় তা প্রমাণ করে না। বরং উহার সুষ্পষ্ট 
ভাবে বলেন যে পরব্রহ্ম সঞচণ ও সক্রিয় । এস্থলে ইহা। অবশ্য উল্লেখ 
যোগ্য যে নেতিনেতিবাদ দ্বার ব্রহ্ম স্বন্ধে কিছুই প্রমাণিত হয় না, 
কেবল তিনি যে জড় নহেন, ইহাই বুঝিতে পারা যায়, কিন্তু তিনি যে 
কি, তাহা নেতিনেতিবাদ বলিতে সম্পূর্ণরূপে অক্ষম । স্থতরাং যাহারা 
নেতিনেতিবাদের উপর অধিক মৃঙ্গয স্থাপন করেন, তাহার! যে ভ্রান্তি- 
মার্গাবলম্বী, সে সম্বন্ধে কোনই সংশয় নাই । বিচারের পক্ষে অন্থয়ী 
প্রণালীই উৎকৃষ্ট এবং তাহা৷ অবলম্বন করিয়াই সাধক ব্রঙ্গের স্বরূপ 
নির্ণয় করিতে চেষ্টা করিবেন। অবশ্যই ব্রহ্ষকে অম্পুর্ণরপে জানা 
যাইবে না কিন্তু তাহাতে বিশেষ কোনক্ষতি নাই। কারণ, কেহই 
ব্রহ্মকে সম্পূর্ণরূপে জানেন না বা জানিতেও পারেন না। এই সম্পকে 
সোহহং জ্ঞান অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে । অবশ্য সাধক 
জানেন যে তিনি আধ্যাত্মিক জগতে বত অগ্রসর হইবেন, তিনি ততই 
তাহার হাদয়ের ধন পরমরতনকে গভীর) গভীরতর, গভীরতম ভাবে 
স্্দয়ে ধারণ করিয়। ধন্য ও কৃতার্থ হইতে পারিবেন । 


মায়াবাদ-মায়াবাদের সগণ ব্রহ্ম ১১৫৯ 


মায়াবাদের সগুণ ব্রহ্গ 


এখন আমরা মায়াবাদে কলিত সণ ব্রহ্ম সম্ঘন্ধে কিঞিং আলো- 

চন! করিতে যাইতেছি। ইঠিপূর্বেব লিখিত হইয়াছে যে মায়াবাদ 
অনুযায়ী কোন এক অনিশ্চিত সুদূর অতীতে পরত্রন্ধ ও তাহার মায়া- 
শক্তি যোগে পরব্রন্মের এক চতুর্থাংশ মায়োপহিত হইয়াছে । এই 
মায়োপহিত চৈতন্তই সগুণ ব্রন্ম। পাঠক এই সম্বন্ধে “নিহিবশেষবাদ” 
₹শে লিখিত ব্রহ্ম শব্দের অর্থ ও সেই সম্বন্ধে আমাদের মন্তব্য পাঠ 
করিবেন। উপনিষদ যে মোক্ষ শাস্ত্র, ইহা স্ববজনবিদিত। ব্রন্মজ্ঞান 
লাভ ন৷ হইলে অর্থাৎ পরব্রন্ধকে লাভ না করিলে মোক্ষ হয় না, ইহা 
মায়াবাদীও স্বীকার করেন। তাহাদের মতে সগ্ুণ ব্রন্মের উপাসনার 
ফল “সোহহং জ্ঞান” অংশে লিখিত হইয়াছে । অর্থাৎ তাহার দেবযান 
পথে গতি, পরলোকে ব্রদ্মদর্শন লাভ এবং মহা প্রলয়ে ব্রহ্ম প্রান্তি। 
আর মানবের পক্ষে ব্রহ্মজ্তান লাভ হইলে এই স্ুলতম দেহ ত্যাগেই 
ব্রন্মে লয় । সুতরাং উভয়ের পার্থক্য অত্যধিক। সুতরাং উপনিষদে 
্রহ্মাই প্রতিপাগ্ঠ, সণ বর্ম নহেন । আমরা দেখিয়াছি যে উপনিষদে 
সগুণ ব্রন্মের কোনই উল্লেখ নাই। হিরণ্যগর্ভ ও ব্রহ্মার উল্লেখ আছে 
বটে, কিন্তু মায়াবাদে তাহার! সগুণ ব্রহ্ম দ্বারা স্থষ্ট। অনেক উচ্চ 
দর্শনেই এক ব্রহ্মকেই সগ্ণ ও গুণাতীত উভয়ই বল! হয়। কিন্ত 
মায়াবাদের সগুণ ব্রক্ সেই মতের নিগণি ( গুণ শুন্ ) ব্রন্মের অন্তর্গত 
এবং মায়োপহিত আর একজনও তাহার এক চতুর্থাংশ । নির্গণ ব্রহ্ম 
গুণহীন ও নিক্কিয়। আর সগুণ ব্রহ্ম সগুণ ও জক্রিয়। তিনি মায়া 
দ্বারা স্থষ্টি, স্থিতি ও লয় করেন। এই সম্পর্কে পাঠক ১১২৩-১১২৪ 
পৃষ্ঠায় লিখিত ছান্দোগ্য উপনিষদের ৩1১৪২ মন্ত্র সম্বন্ধে মন্তব্য 
দেখিবেন। তাহাতেও বৃঝিতে পারা যাইবে যে উপনিষদে ও বেদাস্ত 
দর্শনে ব্রহ্ম বলিতে একমাত্র পরব্রন্মকেই বুঝায় এবং তিনিই সগুপ ও 
ও গৃণাতীত, কিন্তু মায়াবাদের সগ-ণ ব্রহ্মকে নহে। মহামহোপাধ্যায় 
পণ্ডিত দুর্গাচরণ সাংখাবেদাস্ততীর্ঘ মহাশয় তাহার শ্রীভাদ্ের 
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“আভাসে” বলিয়াছেন যে শঙ্কর স্বামী ও রামানুজ স্বামী উভয়েরই 
কষ্ট কল্পনা দোষ যথেষ্ট পরিমাণে বর্তমান । তিনি আরও বলিয়াছেন 
ষে “যাহারা কোন মত বিশেষের অনুবর্তী হইয়] শাস্ত্রের ব্যাখ্যা করিতে 
বসেন, তিনি শঙ্করই আর রামানুজই হউন; অথবা যে কেহই হউন, 
আবশ্যক মতে তাহার কষ্ট কল্পন। স্বীকার করিতেই হইবে” অতএব 
আমরা পাইলাম যে শঙ্কর ভাষ্ে যথেষ্ট কষ্ট কল্পনা আছে। কিন্তু 
সকল কষ্ট কল্পনা হইতে অত্যাশর্ধ্যজনক কষ্ট কল্পন1 এই যে তিনি উপ- 
নিষদে নুষ্প্ই ভাবে প্রকাশিত ব্রহ্ম শব্কে একমেবাদ্িতীয়ম. পর- 
ব্রন্মের অর্থে ব্যাখ্যা না করিয়া কলিত সগন্ণ ব্রহ্ম অর্থে ব্যাখ্যা করিয়া- 
ছেন। অর্থাং উপনিষদ পাঠ করিলে পাই একমাত্র ব্রহ্ম, কিন্ত শঙ্কর 
মতে পাই ছুই ব্রহ্ম-_-সগ্ুণ ও নিগুপ, অর্থাৎ মূলেই গোলমাল । যে 
স্থলেই ক্রয় অথবা গুণ সুচক উক্তি আছে, সেই স্থলেই তিনি ব্রহ্ম 
শবে সঞ্চণ ব্রন্মের কল্পনা করিয়াছেন। সত্যং জ্ঞানমনস্তং শবাত্রয়কেও 
তিনি পরব্রদ্ষের স্বরূপ লক্ষণ (কিন্তু গণ নহে ) বলিয়াছেন। ইহার 
ফলে পরব্রন্মের জ্ঞান আছে, কিন্তু তা্থার জ্ঞানক্রিয়! নাই, ইহা বলিতে 
তিনি বাধ্য হইয়াছেন, যদিও উপনিষদে নানাস্থলে তাহার জ্ঞানক্রিয়ার 
উল্লেখ আমরা ইতিপৃব্র দেখিতে পাইয়াছি। এই সম্পকে “মায়া- 
বার্দের বিরুদ্ধে যুক্তি” অংশে লিখিত বিষয়ও পাঠক দেখিবেন। এখন 
প্রশ্ন হইতে পারে যে পরব্রহ্ধ, সঞ্চণ ব্রহ্ম এবং কুট্থ ব্রহ্ম, তিনই যখন 
্রন্মাই। তখন সগুণ ব্রহ্ম কেন সঞ্চণ ও সক্রিয় এবং পরব্রহ্ম এবং কুটস্থ 
ব্রহ্ম কেন নিগুণ ও নিষ্কিয়। সগুণ ব্রহ্ম ও কুটস্থ ব্রহ্ম উভয়ই মায়ো- 
পহিত। ইহার উত্তরে বল যাইতে পারে যে: উপনিষদে যে স্ত্ির 
কর্তৃত্ব মূলক বাক্য বর্তমান, ভাহা মায়াবাদের নিণ ও নিষ্ক্রিয় পর- 
ব্রহ্ম সম্বন্ধে প্রয়োগ করা যাইতে পারে না । আবার মায়াবাদের সগ্ুণ 
ব্রহ্মকেও যদি সেই ভাবাপন্ন করা যায়, তবে সেই সকঙগ উক্তি কোথায় 
প্রযোজ্য হইবে? তাই সণ ত্রন্মাকে স্থপরি, স্থিতি ও লয় কর্তা বলিতে 
হইয়ছে। কেহ কেহ বলেন যে মায়াতে ঘে চিদাভাস পন্ভিত হয়, 
সেই আভাঁসও মায়া এবং মায়ার অধিষ্ঠান চেতন। এই তিনের 


মায়াবাদ-মার়াবাদের সগচণ বর্ম ১৬৬১ 


একত্র মিলনকে ঈশ্বর বা সগুণ ব্রহ্ম বলা হইয়া থাকে। জগ্চণ ব্রহ্ধও 
নিক্কিয়। চিদ্দাভাস-প্রতিবিষ্বিত মায়াই কার্য করে। এই কল্পনা যে 
মায়াবাদ অনুসারেও যুক্তি সঙ্গত নহে, তাহা নিয়ে প্র্ণিত হইতেছে। 
প্রথমতঃ মায়ার যে তিনটা গুণ--যথা--সত্ব, রজঃ ও তমঃ আছে 
এবং উহারা যে সাংখ্য দর্শনের অনুকরণে কল্পিত, তাহা ইতি পুর্রেই 
লিখিত হইয়াছে । শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ ভিন্ন অন্য কোন প্রামাণ্য 
উপনিষদে উক্ত গুণত্রয়ের কোনই উল্লেখ নাই, ইহাও আমরা দেখিয়াছি। 
উহারা যে জড়ের গুণ (সাংখ্যমতে প্রকৃতির গুণ ব1 উপাদান ), সেই 
সম্বন্ধে কোনই সন্দেহ নাই। উক্ত গুণত্রয় যে জড়ের, তাহা “নটর 
সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে প্রদশিত হইয়াছে এবং উহা প্রত্যক্ষ প্রমাণ 
ছবারাও উপলদ্ধ হইতে পারে। জীব সম্বন্ধে বলা হয় যে কৃটস্থ ব্রন্মের 
চিদাভাস অন্তঃকরণে পতিত হয় বলিয়া জড় অস্তঃকরণ কার্ধয করিতে 
সমর্থ হয়। সুতরাং আমর! দেখিতে পাইলাম যে জীবের কার্ধে যে 
সব, রজঃ এবং তমোগুণের প্রকাশ দেখি, তাহা চিদ্নাভাস জড়ে পতিত 
হয় বলিয়৷ সম্ভব হয়ঃ ইহা মনে করিলেও করিতে পারা যায় । জীবের 
জড় দেহ যদি না থাকিত, তবে জড়ের যে খণন্রয়, তাহা আমর] 
জীবে দেখিতে পাইতাম না। জগ্চণ ব্রন্মের কোনও জড় দেহ কল্পিত 
হয় নাই। অথচ মায়াবাদ অনুযায়ী চিন্তা করিলে তাহার কার্ধ্য 
অর্থাৎ সৃষ্টি, স্থিতি ও লয়ে আমর গণত্রয়ের পরিচয় পাই সপুণ 





* কেহ কেহ বলেন যে সগণ ব্রহ্ষে যে মায়া আছে, তাহা কেবল সত্তবগহণে 
পাঁরপূর্ণথা। তাহাতে রজঃ এবং তমঃ নাই । কিন্তু সেই মায়ায় যাঁদ রজঃ ও 
তমঃ না থাফিত, তবে উহা সন্টি ও প্রলয় করতে পাঁরিত না, 'দ্ধাত মাত 
কাঁরতে সমর্থ হইত | কিন্তু মায়াবাদের সগহণ ব্রহ্ম সৃষ্ট, স্থিতি ও প্রলয়" 
তিন কাই সম্পাদন করেন বলিয়া কাথত হয়। আবার মায়াকে ঘিগুণ- 
সম্পন্নাও বলা হয়। উহা কি প্রকারে উহার গুণচয় (রজঃ এবং তমঃ) 
বার্জত হইয়া সগ্‌ণ ব্রদ্ধে বর্তমান থাঁকবে? সুতরাং এই আপাতি য্যন্তিষুত্ত 
বাঁলয়া মনে হয় না। মায়া বহ্গের শক্তি, সুতরাং উহা তাঁহার সহিত অবিছিন্ 
ভাবেই 'নত্য বর্থম়্ান থাকা ভীঁচত। সতরাং জুক্ের শীল্ততে উত্ত গণ 
বর্তমান থাকিতে পারে না। যাঁদ নায়াতে ব্রিগণ আছে জ্বীকার করা যয, 
তবে মান্না যাহার শান্ত, সুতরাং মায়া যাঁহার সাহত অবিচ্ছিন ভবে যয, 


৯৯৬২ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


ব্রন্মের চিদাভাস জড়ের উপর পতিত ন! হইলে কি প্রকারে উক্ত তিন 
প্রকার গুণের প্রকাশ দেখিতে পাইব? উক্ত গুপত্রয় জড়ের এৰং 
জড় ভিন্ন উহাদের প্রকাশ অসম্ভব । এস্থলে আপত্তি হইতে পারে ষে 
সগন্ণ ব্রন্মের জড় দেহ নাই বটে, তিস্ত তিনিও মায়োপহিত এবং 
উহার চিদ্রাভাস মায়ার উপর পতিত হইয়া মায়াই ত্রিগুণময়ী ভাবে 
কার্য করে । মায়? যে ত্রিগুণ সম্পন্না, তাহা পূর্বেই উক্ত হইয়াছে। 
ইহার উত্তরে বক্জব্য এই যে মায়্াবাদে মায়াকে পরব্রহ্ষের শক্তি বলিয়? 
কথিত হয়। কোন এক অনিশ্চিত সুদূর অ'তীতে পরক্রহ্ম এবং মায়ার 
যোগে তাহার এক চতুর্থাংশ মায়োপহিত হইয়া সগুণ ব্রন্মে পরিণত 
হইয়াছেন । ন্ুুতরাং পরব্রন্মে অনাদিকাল হইতে মায়া বর্তমান। মায়। 
যখন ব্রন্মেরই শক্তি, তখন তাহা নিশ্চয়ই নিত্যা হইবে। সুতরাং 
পরব্রন্মের এক চতুর্থাংশ মায়া যোগে সুপ ব্রন্মের স্থ্টির কোনই অর্থ 
থাকে না। তিনি ত নিত্যই মায়াময় এবং তাহার তিন চতুর্থাংশেও 
মায়। নিত্য বর্তমান । যদি সগুণ ব্রন্মের চিদাভাস মায়ার উপর পতিত 
হইয়া স্পটি। স্থিতি ও প্রলয় কাধ্য করিতে পারে, তবে স্বয়ং পরব্র্মের 
চিদদাভাম মায়ার উপর পতিত হইয়া কেন উক্ত কার্যত্রয় সম্পাদন 
করিতে পারিত না? মায়াবাদ অনুযায়ী পরব্রহ্ম, সগ্ণ ব্রহ্ম এবং 
কুটস্থ ব্রহ্ম তিনই ব্রহ্ম এবং তাহাদের মধ্যে কোনই পার্থক্য নাই। সগদপ 
ব্রহ্মের জড় দেহ নাই, পর ব্রন্মেরও জড় দেহ নাই। মায়া উভয়ের 
নিকট বর্তমান । ম্ুৃতরাং পরব্রদ্মের চিদাভাস মায়ার উপর পতিত 
হইতে দোষ ছিল কি? বরং তাহাই এক অর্থে যুক্তিযুক্ত হইত। 
কারণ, সেইরূপ কল্পনায় সগুপ ব্রন্মের স্থপ্টির কোনই প্রয়োজন হইত না। 
অর্থাৎ পরব্রহ্মোর এক চতুর্থাংশ মায়োপহিত সগুণ ব্রদ্ষের স্থষ্টিরপ 
কল্পনার কোনই প্রয়োজন হইত না। পরক্রহ্ম স্বয়ং তাহার চিদাভাস 


তাঁহাতেও ্িগৃণ আছে, বালিতে হইবে । ইহা মায়াবাদণও ্বীকার কারবেন 
না। যাহাতে আত্মিক গুণই নাই (্রহ্ধ নিগ্ণ ), তাঁছাতে যে জড়ায় গণ 
থাকিবে, ইহা সম্পূর্ণ অসম্ভব । সংতয়াং মারাতে পিগুণ থাকতেই পারে না। 
আর যদি তক" স্থলে উহা স্বীকার করাও যায়, তবে মায়াতে সব গণ 
থাকা প্রয়োজনীয় । 


মায়াবাদ-মায়াবাদের সঞ্চণ বঙ্গ ১১৬৩ 


মায়ার উপর পতিত করিয়া উহাকে কার্যক্ষম করিতে পারিতেন। 
অথবা তাহারও কোনই প্রয়োজন ছিল না। মায়া যখন ব্রন্মের 
শক্তি বলিয়৷ কথিত হয়, তখন নিশ্চয়ই উভয় নিত্যযুক্ত এবং পরত্রম্মের 
চিদাভাস স্বতঃই নিত্য মায়ার উপর পতিত হইত এবং তাহাতেই উহা 
কারধাক্ষম হইতে পারিত। সুতরাং মায়াবাদের যুক্তির অনুসরণে 
বুঝিতে পারা যায় যে স্বয়ং সগুণ ব্রহ্ম ( তাহার চিদ্াভাস নহে ) তাহার 
ইচ্ছা দ্বারা মায়াকে পরিচালনা করিয়া স্থণ্রি, স্থিতি ও প্রলয় কার্ধ্য 
সম্পাদন করিতেছেন। দ্বিতীয়তঃ_-যদি সগুণ ব্রন্মোর চিদ্রাভাসই 
মায়ার উপর পতিত হইয়। স্ব্ি, স্থিতি ও প্রলয়ের কারণ হইত, তবে 
উপনিষদের স্ষ্টির সুচনামূলক উক্তি সমূহ কাহার উপর প্রযোজা হইবে? 
সেই সকল উক্ভিতে ব্রন্মের ইচ্ছা ্থুপ্পষ্ট ভাবে প্রকাশিত। যথা-_ 
সোহকাময়ত ইত্যাদি ব্রহ্ম স্যগ্রি ইচ্ছা করিয়াছিলেন, তাহার চিদাভাস 
অথবা চিদাভাস-প্রতিবিশ্বিত মায়াও নহে। উপনিষদের উক্তি সমূহে 
উহাদের (মায়। ও চিদাভাসের ) কোনই উল্লেখ নাই, উহাদের কোনও 
আভাসও পাওয়। যায় না। পূর্বোক্ত শ্রুতি বাক্য সমূহ চিদ্দাভাস- 
প্রতিবিষ্বিত মায়ার প্রতিও কষ্ট কল্পনা দ্বারাও প্রযোজ্য হইতে পারে 
না। আর ষদি সগুণ ব্রহ্ম স্বয়ং নিষ্ক্রিয় হন, তবে তাহার চিদ্রাভাসেও 
সক্রিয়তা আসিতে পারে না। মূলে যাহা নাই, আতাসে তাহা প্রকাশ 
পাইতে পারে না। এ বিষয়ের বিস্তারিত আলোচনা ইতঃপর লিখিত 
*চিদাভাস” অংশে দেখিতে পাইব। আমরা ইতিপূর্বে দেখিয়াছি যে 
উপনিষর্দে ব্যবহৃত ব্রচ্ম শব্ধ একমেবাদিতীয়ং পরব্রঙ্গেই প্রযোজ্য হইতে 
পারে। আমরা যদি ব্রহ্গকেই ছুই ভাবেচিস্তা করি, যথ। সগুণ ওগুপাতীত 
তবুও গপনিষদিক্‌ স্থষ্টির নুচনা মূলক উক্তি সমূহ একমাত্র পরক্রদ্ষেই 
প্রযোজ্য হয় অর্থাৎ তিনি সগুণ ভাবে স্থ্টি করিয়াও নিত্য গুণাতীত। 
ঈহার বিশেষ বিবরণ “মায়াবাদের বিরুদ্ধে যুক্তি” অংশে আমরা 
দেখিতে পাইব। মায়াবাদের সগুণ ব্রন্মেও উহাদিগকে যুক্তিযুক্ত ভাবে 
আরোপ করা যায় না। মায়াবাদ যেরূপ ভাবে গঠিত, তাহাতে বরং 
মায়াবাদের সগ ব্রন্মে উহাঙ্গিগের আরোপ চ18081016 ( আপাত 
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সম্ভোষ জনক কিন্তু যুক্তিযুক্ত নহে ), কিন্তু তাহার চিদ্দাভাসে অথবা 
চিদ্দাভাস-প্রতিবিষ্িত মায়াতে কখনই প্রযোজ্য হইতে পারে না। 
তৃতীয়তঃ _“সগুপ ব্রহ্ম” শব দ্বারা নুষ্পষ্ট ভাবে বুঝিতে পারা যায় যে 
তিনি গুশবান। ফাহার গুণ আছে. তাহারই শক্তি আছে। প্রত্যেক 
গণেরই শক্তি থাকা অনিবার্ধ্য। কোন গুণই শক্তিহীন নহে। সুতরাং 
ইহা দ্বারাও বুঝিতে পারা যায় যে তাহাতে গুণের স্তায় শক্তিও 
বর্তমান। চতুর্থতঃ-_চিদাভাস সম্বন্ধে ইতঃপর লিখিত হইতেছে । 
উহাতে দেখা যাইবে যে জীবে চিদাভাসের কল্পনা উপনিষদ সমর্থন 
করেন না। উপনিষদ অনুযায়ী বিচার করিতে গেলে জীবাত্মাই 
জ্ঞাতা, কর্তা ও ভোক্তী। উহাতে চিদাভাসের কোনই উল্লেখ নাই। 
জীব সম্বন্ধেই যদি চিদাভাঁস অপ্রমাণিত হয়, তবে তাহা যে সগুণ 
ব্রহ্ম সম্বন্ধে মাত্রও প্রযোজা নহে, তাহা আমরা সহজেই বুঝিতে পারি । 
উপনিষদে কোথায়ও এরূপ উল্লেখ নাই যে সগুণ ব্রন্মের চিদাভাস 
মায়াতে পতিত বলিয়া স্্টি, স্থিতি ও প্রলয় কার্য সম্পন্ন হইতেছে । 
স্ুল, চিদ্দাতাস বা এরূপ ভাবগ্োতক কোন শবই উপনিষদে উক্ত হয় 
নাই। পঞ্চমতঃ-মায়াবাদিগণ বলেন যে উপনিষদে উক্ত ব্রন্দের 
বিশেষণগলি সগুণ ব্রন্গে প্রযোজা, নির্গুণ ব্রন্মে বা পরব্রন্গে নহে। 
যদি সেই সগুণ ব্রদ্ধও নির্গণ ও নিজ্কিয় হন, তবে উহারা কাহার 
প্রতি প্রযোজ্য হইবে? মুতরাং সগুণ ব্রহ্ম গুণবান ও সক্রিয়। 
এম্থলে ইহ উল্লেখযোগ্য যে 10." মহেন্দ্র নাথ সরকার মহাশয় গুণ 
ব্রহ্মকে নির্গুণ ও নিষ্ক্রিয় মনে করিতেন না বলিয়া আমাদের নিকট 
বলিয়াছেন । উপরোক্ত আলোচন। দ্বারা আমর] এই সিদ্ধান্তে আসিতে 
পারি যে সগ:ণ ব্রহ্ম সম্বন্ধে উপরোক্ত মত যুক্তিযুক্ত নহে। 


চিদাভাস 


মায়াবাঁদে জীবাত্মা ( কৃটস্থ ব্রহ্ম ) এবং পরব্রহ্ম একই । জীবাত্বাও 
নির্গুণ ও নিক্রিপ্ন। তাহার আভাস বুদ্ধিতে পতিত হইয়া আমাদের 
সকল কার্য করায় । আমাদের অস্তঃকরণে ও বাহিরে যে সকল চিন্তা 
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ব। কার্য হইতেছে, তাহা! চিদ্নাভাস-প্রতিবিষ্বিত অন্তঃকরণ দ্বারাই 
সম্পন্ন হয়। অর্থাৎ আত্ম! সাক্ষী মাত্র। সাংখ্য মতেও পুরুষ নিস্তিপ় 
এবংতাহার বর্তমানতার জন্যই বৃদ্ধি কার্য করে। দেখা গেল যে 
চিদাভাস কল্পনা সাংখ্প্রস্্তা । উক্তরূপ মায়াবাদের চিদ্দাভাস 
সম্বন্ধীয় কোনও উক্তি আমরা কোনও উপনিষদ পাই নাই। বরং 
আমাদের আত্মাই স্বয়ং কার্ধ্য করেন, এইরূপ ভাবের উক্তিই পাইয়াছি। 
জীবাত্মা জ্ঞাতা, কর্তা ও ভোক্তা এইরূপ ভাব প্রকাশিক্া ওপনিষদ্দিক 
উক্তির নিম্নে উল্লেখ করিলাম । পাঠক উপনিষদ পাঠে আরও এরূপ 
উক্তি দেখিতে পাইবেন। শ্বেতাশ্ব তরোপনিষদের ৪81৬-৭ এবং মুণ্ড- 
কোপনিষদের ৩।১।১-২ মন্ত্র পমূহ পাঠক পাঠ করিবেন। উহারা একই 
মন্ত্র । প্রথম মন্ত্রে (81৬ এবং ৩।১।১ ) বলা হইয়াছে যে পরমা! 
ও জীবাত্মা পরস্পর সখ্য ভাৰে যুক্ত ছুইটী পক্ষী দেহ বৃক্ষ আশ্রক্ন 
করিয়া আছেন। তাহাদের মধ্যে একজন মিষ্ট ফল ভক্ষণ করেন ও 
অন্য জন সাক্ষী মাত্র। দ্বিতীয় মন্ত্রে (81৭ ও ৩1১।২) বলা হইয়াছে 
যে জীবদেহ বৃক্ষে নিমগ্ন হইয়া শক্তিহীনতাবশতঃ মুহামান হইয়া 
শোকগ্রস্থ । কিন্তু তিনি যখন সাধক সেবিত ঈশ্বর ও তাহার মহিমা 
দর্শন করেন, তখন তিনি শোক মুক্ত হন। এই মন্্রয় সম্বন্ধে চিন্ত। 
করিলেই আমর! পাই যে জীব স্বয়ংই ভোক্তা । তিনি যদ্দি ম্বয়ংই 
ভোক্তা হন, তবে তিনি স্বয়ংই সক্রিয়, কখনও সাক্ষী বা উদ্দাসীন 
নহেন। প্রথম মন্ত্রে স্ম্পু্ট ভাবে জীবাত্বাকে ভোক্তা এবং পর- 
মাত্মাকে সাক্ষী বলা হইয়াছে, জ্তীবাত্বাকে সাক্ষী বলা হয় নাই ।এস্থলে 
আমরা চিদাভাসের উল্লেখ পাই না, কিন্তু জীবাত্মার স্বকৃত কন্ম পাই। 
ছান্দোগা উপনিষর্দের ৮১২।৪-৫ মন্ত্রদ্বয়ে বল৷ হইয়াছে যে আত্মাই 
রষ্টা, চক্ষু দর্শন করিবার যন্ত্র মাত্র। এই ভাবে আরও বলা হইয়াছে 
যে আত্মা অভ্রাতা, বক্তা, শ্রোতা ও মন্তা নাসিকা, বাকৃ, শ্রোত্র ও 
মন যথাক্রমে আম্রাণ, বাক্য, শ্রবণ ও মননের যন্ত্র মাত্র । ইহাতেও 
আমর] পাই যে জীবাত্মাই হ্বয়ং দর্শন, শ্রবণ ইত্যাদি কার্ধয করেন, 
চিদাভাল নছে। কঠোপনিষদের ১৩1৪ মন্ত্রে জীবাত্মাকে সুস্পষ্ট 
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ভাবে ভোক্তা বলা হইয়াছে । উহার পূর্ব মন্ত্রে আত্মাকে রথী বলা 
হইয়াছে। “আত্মানং রখিনং বিদ্ধি শরীরং রথমেব তু। বৃদ্ধিস্ত 
সারথিং বিদ্ধি মনঃ প্রগ্রহমের চ॥॥ ইন্ড্রিয়াণি হয়ানানুধিষয়াংস্তেযু 
গোচরান্‌। আত্মেক্ত্রিয় মনোধুক্তং ভোক্তে ত্যাহুর্ণনীষিণঃ || ( কঠ-_ 
১/৩।৩-৪)৮ “বঙ্গানুবাদ £-_আত্মাকে রথী, শরীরকে রথ, বুদ্ধিকে 
সারথী এবং মনকে রশন। (লাগাম ) বলিয়া জান। মনীষীরা ইন্দ্রিয় 
দিগকে অশ্ব, ততসমূহে গৃহীত রূপরসার্দি বিষয় সমূহকে পথ এবং 
ইন্ত্িয়-মনোযুক্ত আত্মাকে ( অর্থাৎ শরীরীকে বা জীবাত্মাকে ) ভোক্তা 
অর্থাৎ রথী বলিয়া! থাকেন ।৮ কেহ প্রথম মন্ত্রের অর্থে বলিতে পারেন 
যে সারথী যেমন রথ চালায়, তেমনি বুদ্ধি আমাদিগকে চালায়। 
রথী অর্থাৎ আত্মা সাক্ষী মাত্র। দ্বিতীয় মন্ত্রে আত্মাকে ভোক্তা 
বলিয়া সেই আপত্তি খণ্ডন করা হইয়াছে । ইহা ভিন্ন যুদ্ধ ক্ষেত্রে রথী 
সাক্ষী মাত্র নহেন, তিনি যেরূপ ভাবে রথ চালাইতে বলেন, সারথী 
সেইরূপ ভাবেই রথ চালান ও চালাইতে বাধ্য । ভীাহার সারথীর 
নিক্গের কোনই স্বাধীন ইচ্ছা নাই। কারণ, যোদ্ধা ত রথীই, সারথী 
নহে। যোদ্ধাই জানেন যে কোথায় কিরূপ ভাবে রথ চালাইলে ব। 
রাখিলে তিনি যুদ্ধে জয়ী হইতে পারিবেন। সারথী রথীর ইচ্ছা 
অনুযায়ীই কার্য করেন। মহাবীর অজ্জ্রনও ( রথী) তাহার সারথাী 
শ্ীকৃষ্ণকে বলিয়াছেন £ _সেনয়োরুভয়োর্নধ্যে রথং স্থাপয় মেহচ্যুত। 
(গীতা-১২১)। “বঙ্গানুবাদ £- হে শ্রীকৃষ্ণ উভয় সেনার মধ্যে 
আমার রথ স্থাপনা কর।* এস্থলে পাঠকের পাঠকের “আমার” 
শব্দটা লক্ষ্য করিতে হইবে । রথীরই রথ, সারথীর নহে । আর রথীযে 
সময় যোদ্ধা, তখন তাহাকে নিক্ক্রিয় সাক্ষী মাত্র বলা যায় না । এস্থলেও 
রথী তাহার রথকে তাহারই ইচ্ছামত স্থানে স্থাপন করিতে বলিয়। 
ছিলেন । সারথি স্বয়ং শ্রীকষ্চ না হইলে আমর] এই বাক্যে “বলিয়া 
ছিলেন” স্থলে “আদেশ করিয়াছিলেন” লিখিতাম। অর্থাৎ যোদ্ধার 
ইচ্ছানুযায়ীই রথ চালিত হয়, সারথীর ইচ্ছায় নহে। এই জন্যই 
মহাবীর কর্ণকে সৃতপুত্র অর্থাৎ যোদ্ধা নছেন, কিন্তু সারথীর পুন্র মাত্র 


মায়াবাদ-চিদাভাস ১১৬৭ 


বলিয়! বিদ্রুপ কর] হইত। ম্ুতরাং মন্ত্রোক্ত উপমা জীবেও প্রযোজ্য 
হইতে পারে। অর্থাৎ আত্মার (রথীর) ইচ্ছান্ুযায়ী সারঘীরূপ 
বুদ্ধি, শরীররূপ রথ, মনঃরূপ লাগাম ও ইন্ড্রিয়প অশ্ব দ্বারা পরি- 
চালনা করেন। প্রশ্নোপনিষদের 8৯ মন্ত্রে জীবাত্বাকে দ্রষ্টা, প্রষ্টা 
শ্রোতা, ভ্রাতা, মন্তা, বোদ্ধা, কর্তা ও বিজ্ঞাত] বলা! হইয়াছে । তিনি 
স্বয়ংই এই সকল কর্ম করেন, ইন্দ্রিয় সকল যন্ত্র মাত্র । মন্ত্রে চিদা- 
ভাসের কোনই উল্লেখ নাই ৷ ম্ুৃতরাং জীবাত্ম! সক্রিয়, নিক্ক্িয় নহেন। 
হুপ্রুসিদ্ধ গ!য়ত্রী মন্ত্রে আমরা পাই £--“ধীয়ো যে। নঃ প্রচোদয়াৎ” 
(বৃহ-_-৬1৩।৬)। অর্থাৎ যিনি আমাদিগের বুদ্ধি বৃত্তি সকল প্রেরণ 
করেন । এস্থলে পরমাত্মা ( পরব্রহ্ম ) বুদ্ধি বৃত্তির প্রেরস্িতা। মায়া- 
বাদে জীবাত্বা ও পরমাত্মার কোনই পার্থক্য নাই । ম্ৃতরাং মায়াবাদ 
অনুযায়ী জীবাত্মাই বুদ্ধির প্রেরফ্লিতা হওয়া উচিত। আর মায়াবাদে 
পরব্রহ্ধও নিক্ষ্িয়। ব্রন্মকে যদি বুদ্ধিবৃত্তির প্রেরয়িতা বলা যায়, 
তবুও মায়াবাদে অন্য এক অংশ যে ভ্রান্ত, তাহা প্রমাণিত হয়| যাহা 
হউক্‌, পরমা ত্মাই হউন্‌ ব। জীবাত্মাই হউন্‌; তাহা এস্থলে ততদূর বিচাধ্য 
নহে, কিন্তু চিদাভাসের জন্য যে বুদ্ধিবৃত্তি উৎপন্ন হয় না, তাহা এই 
মন্ত্রে পাইলাম। এস্থলে ইহ] বক্তব্য যে মহাত্মা শঙ্কর গায়ত্রী মন্ত্ 
ব্রহ্মা পক্ষে ব্যাখ্যা করিয়াছেন। স্ুতরাং এস্থলে হ্ধ্য পক্ষের ব্যাখ্যার 
প্রশ্ের উদয় হইতে পারে না। কারণ, আমর] এখন মায়াবাদের 
আলোচনা করিতেছি এবং আচার্য্য শঙ্কর মায়াবাদের প্রতিষ্ঠাতা ও 
সর্বশ্রেষ্ঠ প্রচারক । অতএব উপরোক্ত আলোচনায় আমর] পাইলাম 
যে উপনিষদ্‌ অনুযায়ী চিন্তা করিলে আমরা বুঝিতে পারি যে জীবা- 
আই সমুদায়। তাহার ইচ্ছানুযায়ীই কার্ধ্য হয়, অর্থাৎ তিনিই জ্ঞাতা, 
কর্তা ও ভোক্তা, চিদাভাস নহে। উপনিষদে চিদাভাস খুঁজিয়। পাওয়া 
যায় না। মায়াবাদ অনুযায়ী চিদাভাসের অর্থ কুটস্থ ব্রন্মের আভাস। 
অর্থাৎ কুটস্থ ব্রন্মের বর্তমানতায় জড় অন্তঃকরণে নানাবৃত্তি আমরা 
অনুভব করি। এই মতের সমর্থনে তাহারা দৃষ্টান্ত স্বরূপ বলেন যে 
চুম্বক যেমন লৌহকে আকর্ষণ করিয়া ক্রিয়াশীল করে, তদ্রেপ দেছে 


১১৬৮ তত্জ্ঞান-প্রবেশিক। 


আত্মার উপস্থিতির জন্তই জড় অন্তঃকরপণও ক্রিয়াশীল হুইয়! থাকে । 
চুম্বকের আকর্ষণী শক্তি-আছে এবং সেই শক্তিই উহার ক্রিয়! দ্বারা 
লৌহকে ক্রিয়াশীল করিতে সমর্থ হয়, ইহ সর্বববাদিসম্মত। কিন্ত 
চুম্বকের আকর্ষণী শক্তি বাদ দিলে কেবল উহ্ার উপস্থিতিতে ই লৌহ 
আকৃষ্ট হয় না। অর্থাৎ চুম্বকের নিজের ক্রিয়াশক্তি না থাকিলে উহা 
লৌহকে ক্রিয়াশীল করিলে পারে না। সেইরূপ কুটসথ ব্রন্মের নিজের 
ক্রিয়াশক্তি ন| থাকিলে অর্থাৎ নিজে নিক্ফ্িয় হইলে জড় অন্তঃকরণকে 
ক্রিয়াশীল করিতে পারে না। বৈজ্ঞানি্ক ভাবে বলিলে বলিতে হয় 
যে কুটস্থ ব্রহ্ম নিজের ক্রিয়াশক্তি (01065 ) 01818870117 প্রেরণ 
করেন বলিয়াই অন্তঃকরণ ক্রিয়াশীল হয়। মুতরাং কুটস্থ ব্রহ্ম নিক্করিয় 
নহেন ব] হইতেও পারেন না। তীাহারও শক্তি প্রয়োগ করিতে হয় 
এবং তাহাতেই জড় অস্তঃকরণ কাধ্য করে বুঝিতে হইবে। বলা হয় 
যে চুম্বক যেমন স্বতঃই লৌহ আকর্ষণ করিয়। ক্রিয়াশীল করে,সেইরূপ 
কুটস্থ ব্রন্মও কোনও শক্তি প্রয়োগ করেন না, কিন্তু তাহার উপস্থিতি 
মাত্রই কার্য হয়। যদি তকস্থলে এই আপত্তিও গ্রহণ করা যায়, 
তবুও বলিতে হইবে যে কুটস্থ ব্রহ্ম হইতে তাহার শক্তি স্বতঃই স্ফুরিত 
হইতেছে এবং সেই শক্তির জন্তই অস্তঃকরণ কার্য করে । স্মুতরাং 
কৃটস্থ ব্রন্েও ক্রিয়া শক্তি আছে, ইহা স্বীকার করিতে হইবে। বাহক 
দৃষ্টিতে মনে হয় যে চুম্বক কোনই কার্ধয করে না, নিক্রিয়ই থাকে। 
কিন্ত বৈজ্ঞানিক জানেন যে উহ্াতেও শক্তি বর্তমান এবং সেই শক্তির 
প্রভাবেই লৌহ আকৃষ্ট হয়। আবার যদি বলা হয় যে চুম্বকের স্বভাব 
বশতঃই লৌহ আকৃষ্ট হয়, তবে বন্গতে হুইবে যে লৌহকে আকর্ষণ 
করাই চুম্বকের একটা ধর্ম । চুম্ধকের যদি উহ্হ৷ ধর্ম না হইত, তবে 
উহা লৌহকে আকর্ষণ করিতে পারিত না। অর্থাৎ চুম্বকের আকর্ষণী 
শক্তি বাদ দিলে লৌহ সম্বন্ধে উহা! সম্পূর্ণরূপে শক্তিহীন। সুতরাং 
ক্রিয়াশক্তি আছে বলিয়াই উহা! লৌহকে আকর্ষণ করিতে পারে। 
সৃতরাং বলিতে হইবে যে আত্মার শক্তি আছে বঙ্গিয়াই অস্তঃকরণকে 
ক্রিয়াশীল করিতে পারে। আবার চুম্বক কেন লৌহকে আকর্ষণ 


মানা বা দন্ত দই ১১৬৯: 


করিচ্ডেপারেপ' ইনার উদর: ঘেষ নদ, কঙ্গিজে হই: যে চুস্বকে। 
আঞ্ষর্ধণর্ণ শক্তি আছে, তেমনি তাও ' বলিতত ৷ হইবে, উহার 'এক' 
জান্তীর়ি পদার্থ । তাহারা এক জাতীয় পদরর্৫থ'না! হটদ্ে" কখনই চুম্বক, 
লৌইকে আকর্মশ্র করিত পারিষ্তং ন)।. চুক. কখনই” শুক্ষং কাষ্ঠ: 
খণ্ডুকে আকর্দণ'কপিভে পারে না আরও একট 'বিষয়গচিস্তা করিলে. 
বুঝিতে পার? ব্যয় ফেউহারা। (চুম্বক ও লৌহ.) একজ্াতীয়: পদার্থ! 
তাহা এই-যে 'লৌহ খণ্ড চুন্বক দ্বারা আকৃষ্ট হইতে হইতে চুম্ব কদ্ধ প্রাপ্ত 
হয়। [115 9101589 08%% 8,06. 0০৮, 11০ ইহ বিজ্ঞান 'জগত্ডে, 
সর্ববাঞ্ঠিসক্মত সত মৃতাং উচ্থার! যে' একজাতীয় পদার্থ) তাস, 
স্থিরীকনত হইল এবং এই জন্ত চুম্বক লৌহকে আকর্ধৰ করে,।% এখন, 
মায়বাদদীর নিকট প্রশ্থ হইতে পারে যে. ভিনিকি'বলিতে চাহেল। যে! 
কূটস্থ'ব্রহ্ধ এমং জড় পদার্থ ( মাক্মাবাদী অন্তঃকরপকে: জড় মাত্র বলেন) 
এক জাতীয়'।' ইহা তিনি কথনও স্বীকার করিবেন ন।, বাং করিতে, 
পারেম'নাং।। কারণ, তিনি জড় জগৎকে মিথ্যাই বলয়! থাকেলঃ 
মায়ার খেলা মাত্র বলেন--উহার অস্তিত্ব স্বীকায়' কবেন না, এর 
জাতীয় পদার্থ তস্বীকার করা ত দুয়ের কথা । অতএব মায়ববাদ 
বিশ্লেষণ করিলে, বুঝিতে পারা'যায় ঘে আত্মার'আভাক্ষে জড়ে কোনও 
ক্রিয়া হইতে,পারো' না ।: প্রলঙ্গক্রনে বলা। যাইন্কে পারে: যে সাংখ্য 
মতেও নিষ্ষিপ্ন পুরুষের উপস্থিতিতেই, জড় অন্ত/করপ, চালিত হস্-।. 
০সই মত সমর্থনার্থ সাংখ্যবার্দিগণ উক্ত প্রকার চুম্বকের ভৃষ্টাস্ত উপস্থিত 
করেন । সেই মতেও পুরুষ ও প্রকৃতি পরম্পন্জ বিপরীত তত্। 
পুরুষ জ-ন্বরূপ, প্রকৃতি চেতনশুন্তা, পুরুষ নিক্ষিচ্ছ, প্রকৃতি ক্রিল্রা শীলা 
পুরুষ নিবিষকার, প্রকৃতি পরিণাস্শীলা, সুভরাং বিকৃতিলম্ভাব।। 
পুরুষ প্রকৃতি মহান্ে সম্পূর্ণ উদাবীন। প্রন্কৃতিয় কব; হইতে উদ্ধারই 
_* লিজড়ের বাধকত্ের কারণ” ও ন্রদ্দের জশবভাবে ভাসমানন্থের প্রবালন? 
আগেন্বর এই. সম্পাকে রুষ্ট । উহ/হগেতে প্রদ্গত হইয়াছে ফে হত রা্ষর 
একতস স্বরূপে হইতে উৎপল বির থরম্পর। প্রস্থরের উপর, কার্ম, করিতে 
পারে। 


--৭৪ 


১১৭০ তত্বঙ্ছান-প্রবেশিকা 


তাহার পক্ষে মোক্ষ, কিন্তু প্রকৃতির সকল কর্ম্মই পরার্থ অর্থাৎ পুরুষের 
জন্যই । উহার৷ ষখন পরস্পর বিপরীত তত্ব, তখন উহার কখনই এক 
জাতীয় পদার্থ নহে বা হইতেও পারে না। সুতরাং পুরুষের উপস্থিতিতে 
জড় অন্ত:করণ পুর্রোক্ত কারণবশতঃ চালিত হইতে পারে ন1। (সাংখ্য 
অতি মুষ্পষ্ট ভাবে অন্তঃকরণকে জড় এবং প্রকৃতি পুরুষকে বিপরীত 
তত্ব বলেন )। যদ্দি বলেন যে বৃদ্ধি সত্বগুপ-প্রধানা, সুতরাং উহার 
স্বচ্ছতাবশতঃ পুরুষের আভাস উহাকে (বৃদ্ধিকে ) ক্রিয়াশীল করে, 
তবে বলিতে হয় যে সাংখ্যমতে সত্বগুণও প্রকৃতির একতম উপাদান। 
মৃতরাং উহা যত স্বচ্ছই হউক না কেন, উহা জড় ভিন্ন আর কিছুই নহে 
এবং উহা! কখনও সাংখ্য পুরুষের সহিত এক জাতীয় পদার্থ হইতে 
পারে না। যাহা হউক্‌, সাংখাও তাহা স্বীকার করেন না। অতএব 
প্রোক্ত ভাবে সাংধ্য মতের এই অংশ অর্থাৎ দেহে পুরুষের উপস্থিতিতে 
জড় অন্তঃকরণের ক্রিয়াশীলত্ব খণ্ডিত হইল বলিতে হইবে। এখন 
আমর! দেখিব যে এই শক্তি কি। আমরা যর্দ একটী বলকে 
€ 9811-ক ) অন্য বলের প্রতি নিক্ষেপ করি, তবে প্রথম বলের শক্তি 
অন্য বলে সংক্রামিত্ত (17%087016690 ) হইয়া উহাকেও গতিশীল 
করিতে পারে, অর্থাৎ প্রথম বলে যে ক্রিয়াশক্তি (10095 ) ছিল, 
তাহা দ্বিতীয় বলে প্রেরণ ('[ঘ5৪0016 ) করিয়া দেয় । অর্থাৎ দ্বিতীয় 
বলের গতি প্রথম বলের গতি মাত্র, সুতরাং প্রথম বলে ক্রিয়া শক্কি 
ছিল। পাঠক অবশ্যই বুঝিতে পারিবেন .যে কোন সচেতন ব্যক্তি 
প্রথম বলে প্রথমতঃ শক্তি প্রদান করে এবং সেই শক্তিই দ্বিতীয় বলে 
সংক্রামিত হয়। উক্ত মত গ্রহণ করিলে আমর] বৃঝিতে পারি যে 
কুটস্থ ব্রন্মেও ক্রিয়াশঞ্তি আছে, নতৃবা৷ জড় অন্তঃকরণ পরিচালিত হইতে 
পারে না। অচেতন জড়কে চালাইলে চলে, থামাইলে থামে, ইহা 
একটী বৈজ্ঞানিক সত্য। ক্রিয়ার অর্থকি? উহার অর্থই ইচ্ছার 
বহিঃপ্রকাশ । সুতরাং কুটস্থ ব্রন্ষে ইচ্ছাশক্তি স্বাভাবিক ভাবেই বর্তমান 
এবং সেই ইচ্ছার জন্তই জীবে কার্য সম্ভব হয়। পূর্বোক্ত দৃষ্টান্তেও 
দেখিলাম যে চেতন পদার্থই প্রথমতঃ শক্তি প্রেরণ করে। চিদাভাসের 
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বিষয়ও যদ্দি চিন্তা করা যায়, তবুও বলিতে হবে যে কৃটস্থ ব্রন্দে যাহ! 
নাই, তাহ! চিদাভাসে থাকিতে পারে না। যদি বলেন যে চিদাভাস 
দ্বারা চালিত হইয়া অন্তঃকরণ কাধ্য করে, তবুও বলিতে হইবে যে 
আভাসেই যদি ক্রিয়াশক্তি উৎপন্ন হয়, তবে তাহার মূলে অর্থাৎ কুটস্থ 
ব্রঙ্গে যে ক্রিয়াশক্তি অর্থাৎ ইচ্ছাশক্তি অত্যধিক ভাবে বর্তমান, তাহ 
সহজেই বুঝিতে পারা যায়; মূলে যে শক্তি নাই, আভাসে তাহা 
আসিতে পারে না। একটা জবাকুম্থুম দর্পণের সম্মুখে সংস্থাপিত হইলে 
উহার চিত্র কাচে প্রতিফলিত হইয়া ফুলটীর রক্ত বর্ণই প্রদর্শন করে। 
আমরা কখনও উহাতে কৃষ্চবর্ণ বা অন্য কোন বর্ণ লক্ষ্য করি না। অর্থাৎ 
যাহা পুষ্পে বর্তমান, তাহাই আমর] দেখিতে পাই। পুস্পে যাহা 
নাই, তাহা কাচে কখনই প্রতিফলিত হয় না বা! হইতেও পারে না। 
আমরা শান্ত ভাবের আদর্শ বুঝিতে একজন সমাধিস্থ যোগীপুরুষের 
চিত্র চিন্তা করিতে পারি। তাহাকে দর্পণে দেখিলে বুঝিতে পার! যায় 
যে তিনি নিশ্চল, নিক্ক্িয, শান্ত, ধীর । আবার একটা যুদ্ধরত ব্যক্তিকে 
দর্পণে দেখিলে বুঝিতে পারা যায় যে তিনি অত্যন্ত ক্রিয়াশীল । স্থৃতরাং 
দেখা যায় যে মূলে যাহা যাহা থাকে, আভাসেও তাহাই প্রকাশিত 
হয়, নৃতন কিছুই আসে না বা আসিতেও পারে না। বিপরীত ভাবে 
এ বিষয়ের আলোচন। করিলে আমরা দেখিতে পাইব যে মায়াবাদে 
বর্ষ নিঞ্খণ গুণ শুন্ত )ও নিক্ষির এবং তাহার কোন ইচ্ছাশক্তিও 
নাই। নিক্কিম় ব্রন্মে কোনই ক্রিদ্না থাকিতে পারে না অথব! তিনি 
ক্রিয়াশক্কি রহিত । কুটস্থ ব্রন্মও নিক্্িযন এবং ব্রন্মেরই তুল্য । সুতরাং 
তাহাতেও কোনও ক্রিয়াশক্তি থাকিতে পারে না। ইহ মায়াবাদীও 
স্বীকার করেন। ঘপ্দি মায়াবাদের এই সিদ্ধান্ত স্বীকার করিয়াও নেওয়। 
যায়, তবুও বলিতে হইবে যে কুটন্থ ব্রদ্দেই ( জীবাত্মায়ই ) যখন কোন 
ক্রিয়াশক্তি নাই, তখন তাহার আভাসেও কোনও ক্রিয়াশক্কি থাকিতে 
পারে না। যাহা মূলে নাই, তাহ। ফুলে থাকিতে পারেনা, ইহা প্রদণিত 
হইয়াছে এবং ইহা স্বতঃসিদ্ধ সত্য। ন্থৃতরাং ক্রিয়াশক্তি শুন্য আভাস 
দ্বারা জড় অন্তঃকরণ চালিত হইতে পারে না। .ইভিপূর্্ধে দেখিয়াছি 


১১৭২ তবহ্ধীন-প্রবৈশিকা।'! 

যে।জ্কে চালাইতে হইলে অন্য শক্ষির' প্রয়ো ভুম হয়। ' কিস্তামায়া+ 

বা? অনুসারে কৃটগ্ বর্থোই যখন কোন ক্রিয়াশক্তিতনাই তখন 'দেখে' 
তাহার-উপস্থিতির জগ্যহিঅন্তঃকিরণ চাঁলিত হইতে পারে'ন।। নুষ্ঠিরাং' 
তাহারস্জীভাসের পক্ষে অস্ত:করণকৈ 'চা্সন যে'একাস্ত অলক্তিব) তাভা 
বলহি"বাহুল্য। সাংখ্য অস্তুঃকরীণকে সম্পূর্ণরূপে জঙ় বলিয়া থাকৈন 

এবং ইছাও বর্লেন যেদেহেপুরুষের উপস্থিতির, জন্যই: জড়: অষ্টকরণ' 
কার্ধাক্ষম হয । মায়ীবী7ও সেই' তত্র অনুকরণে অন্তঃকরণকে জড় 

মাত্রই বলেন 'এবং দেহে'কুটস্থ বর্ধের উপস্থিতির জন্যই তাহায় 'আভীস 

বাপ! চালিত হইয়া জড় অস্তীঃকররণে নানাবৃত্তির উদ্নয়' হয় বলিঘা 

থাঁকেম।! আমরা দেখিয়ার্ি যে সম্পূর্ণ নিষ্ক্রিয় কুট র্থেকোনিই 

ক্রিয়া! নাই, শুঁতরাং তাছার' আঁভাসেও' কোনও ক্রি থাকিতে পারে 

নঠ। ফলে দাড়াইল এই' যে জড় অন্ত:করণ স্বাধীন ভাবেই জাম, 

ভাঁব/ওইচ্ছাজমিউ কীর্যা, সমূহ সম্পাদন করিতৈছে। অণ্তএব জড়- 

বদদি'অধুযায়ী'আমাদের দেহের ভূত পদার্থ সমূহের [01158108180 

0106101681890077-: ই অন্তকরণের উৎপত্ধি'এবং অন্তঃকরপৈর" 
বৃর্থিসধৃহ' জড়ীয় ক্রিয়া মাএ ও উহাদের পশ্চাতে আত্মার কোমই' 
ক্রিয়ী নাই, ইহা সত্য বঙ্লিয়াই স্বীকার করিতে হইবে ।' কিন্ত মায়াবাদ 
তাহা কর্থনণ'স্বীষ্জার করেন না! এবং আমরাও তাহা স্বীকার করি'না। 
মর্জিধী অনুখায়ী বৃরটস রন্ষে ও পরধন্ধে কৌন পাকা নীই)।' দেহে 
কুটস্থ বন্ধের উপস্থিতির জাই যদি জউ' অস্ঠিকরণ' চারি বৃত্তি সম্পন্ন 
তাঁবে কার্ধা করিতে পারে, তর্কে দেহাতিরিক্ত জড় পদার্থ সমূহ কেন 
ধঁরপ ভাবে স্কার্ধ করিতে পারে নাই? ব্রদ্ধ ত সর্বব্যাপী বিভু। এমন 
জড় পদার্থ নাই, যেখধায় তিনি ওতপ্রোতি ভাবে বর্তঘান'নাই। ব্রদ্মের 
ধর্কমাত্র উপস্থিতিই সকল কার্যোর কারিণ হইতে পারে না। যদি 
তাহাই হইত, তবে সব্ধ্ত স্বীকারের সকঙ্গ' কর্ণা সর্বদা সম্ভব হইস। 
বিশ্তু জামরা তাহা ঠাঁখিতে পি না। অন্যবিধ কীফীও ঘত্রতত্ ফেখ। 
ধার না? যঁ্থাঁপধুর্জ। করিণ কঁতীত কাঁধৌর উৎপত্তি হয় লী। জারা 
ধরণ অধ্যায়ে দীর্ঘ! হলে দেখিয়াছি ধে কের অর্থই ইচ্ছায় বহি 


মায়াবাদ-চিদাাস ১১৭৪ 
শ্রকাশ এবং ইচ্ছা! ভিন্ন কোন কর্ম্েরই' উৎপত্তি হইতে 'পারে না। 
প্রত্যেক কর্মের পশ্চাতে চেতনের ইচ্ছা অবশ্ঠম্ভাবীরূপে বত্রমান 
থাকিবেই। কেবল চির কিন্তু নিক্কিয় আত্মার উপস্থিতিতেই তাহার 
আভাস দ্বারা অর্থাৎ চিদাভাসের জন্যই অন্তঃঞ্চরণ চালিত হয়, ইহা! 
সত্য বলিয়া! মনে হয় না। চিদ্দাতাস জন্ত যে অন্তঃকরণ কার্য করিতৈ 
পারে না, পরেই সম্বন্ধে পূর্ববোন্লিখিত বিষয়ের সারমর্ম নিয়ে প্রদতত 
হইল। মায়াবাদ অনুযায়ী কৃটস্থ ব্রহ্ম নিগ্ণ ( গণ শুন্য ) ও নিষ্রি়। 
ইতিপূর্বেই ইহা প্রদশিত হইয়াছে যে সেইরূপ জীবাত্মার উপ- 
স্থিতিতেই অস্তঃকরণ ক্রিয়াশীল হইতে পারে না। যদি তর্কমন্ছলে 
ইহা স্বীকার করিয়াও নেওয়া ধায় যে চিদ্দাভাস অন্তঃকরণকে ক্রিয়া" 
শীল করিতে পারে, তবে ইহাও স্বীকার করিতে হইবে যে কটটস্থ ব্রহ্ম 
অসংখ' প্রকারে ক্রিয়াশীল। কারণ, মূলে বদি ক্রিয়া না থাকে। তবে 
উহার আভাসে কোন ক্রিয়াই ইইতে পারে না, যেমন নিক্ষিয় নিশ্চল 
পুরুষের মৃত্তির ছায়াতে কোনই ক্রিয্না দেখা যায় না। কিন্তু জামরা 
দেখি যে প্রত্যেক অন্তঃঃকরণ অসংখা কার্ধা সম্পাদন করিতেছে । আবার 
নিক্কিঘ্ন ক.টস্থ ব্রন্মের আভাসে যদি অস্তুঃকরণ ক্রিয়াশীল হয়, ইহা 
একান্ত স্বীকার করিয়াই নেওয়া! যায়, তবে ইহাও স্বীকার করিতে 
হইবে যে সেইরূপ অন্তঃকরণ এক্ত প্রকার মাত্র কার্ধ্য করিতে সক্ষম 
হইবে । কারণ, মায়াবাদের ক.টস্থ ব্রন্মের নানাবিধ গুণ নাই, একমাত্র 
চিদাভাস দ্বার। অস্তঃকরণের ভ্ঞানক্রিয়৷ মাত্র সম্পন্ন হইতে পারে 1% 
কিন্ত আমর! দেখিতেছি যে অন্তঃকরণ কেধল জ্ঞানের কার্ধা করিতেছে 
না, কিন্ত কঠোর এবং কোমল গুণ রাশির এবং ইচ্ছার কার্য করিতেছে। 





* চদ্াভাসে অন্তঃকরণে জ্ঞানের আভাস পাঁতিত হইতে পারে, কিন্তু তাহাদ্বারা 
কোনই ক্রিয়া হইতে পারে না । কারণ, গায়াবাদে জ্ঞানকে আত্মার একটা স্বরূপ 
জক্ষণ বলা হইয়াছে এবং ইহাও বলা হইয়াছে যে যে পেইস্বর্‌পের কোনই ক্রিয়া 
নাই । আর আত্মার একটা লক্ষণের কথাই বাঁজ বা কেন? সমগ্র আত্মাই নাক্ষষয়। 
'ুতরাং তাঁহার জ্ঞানের ক্রিয়া থাঁকতে পারে না। তথাঁপও এস্থলে স্বাঁকার 
কাঁরয়া নেওয়া খেল ঘে চিদাভাল অন্তাকরণে জনের দরিয়া মার ইইতে পারে । 


১১৭৪ তত্বজ্ঞান-প্রবোশকা' 


অর্থাৎ অন্তঃকরণ অসংখা প্রকার কার্ধ্য করিতেছে । এই যে অস্তঃকরণ 
নানাবিধ কাধ্য করিতেছে, তাহার কারণ আর কিছুই হইতে পারে না, 
কেবল একমাত্র! কারণই এই যে অন্তঃকরণ জীবাতআ্মার নান। গুণের 
কার্ধয করিতেছে এবং ইহা তাহার ইচ্ছাশক্তি দ্বারা পরিচালিত অথবা 
অস্তকরণ আত্মার কাধ্যক্ষেত্র মাত্র। মার়াবাদে এবং সাংখ্যের সু 
প্রসিদ্ধ চুম্বকের দৃষ্টান্তেও আমরা পাইয়াছি যে চ্‌ন্বক লৌহুকে আবর্ষণ 
মাত্রই করিতে পারে কিন্তু উহাতে যে সকল শক্তি নাই, তাহা লৌহকে 
দান করিতে পারে না। সেইরূপ মায়াবাদের গুণ ও শক্তিশুন্য 
নিক্ষিয় কূটঙ্থ ব্রহ্ম অন্তঃকরশকে অসখখ্য প্রকার শক্তিতে শক্তিমান 
করিতে পারে না।* কিন্তু অস্তঃকরণে নানা প্রকার শক্তির ক্রিয়। 
আমরা সর্বদাই দেখিতে পাই। ম্ৃতরাং আমাদের বলিতে হুইবে 
যে সকল প্রকার সকঙ্গ ক্রিয়ার উংস জীবাত্মায়ই বর্তমান আছে । তিনি 
অন্তঃকরণের জড়ীয় যন্ত্রকে তাহার ইচ্ছাশক্কি দ্বারা চালান। তাই 
উহা সকল প্রকার সকল কার্য করিতে সমর্থ হয়। জীবাত্মার কোন 
শক্তি না থাকিলে অন্তঃকরণও অবশ্বনস্তাবিরূপে নিশ্চঙ্গ নিক্কিয় হইতে 
বাধ্য হইত। আঘরা পন্যপ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে দেখিতে 
পাইয়াছি যে অস্তঃকরণের ছুই অংশ, একটা আত্মিক ও অন্তটী পাঞ্চ- 
ভৌতিক। অর্থাৎ আত্মার গুণ ও শক্তিরাশি অন্তকরণের জড়ীয় 
অংশের মাধ্যমে প্রভাব বিস্তার করেন, তাই অন্তঃকরণের কার্ধ্য হয়। 
আম্মা ভিন্স যে অস্তঃকরণের জড় যন্ত্র কিছুই নহে, তাহা আমরা সকলেই 
জানি। বিজ্ঞান জগৎ এখন মনস্তত্বকে জড় বিজ্ঞানের অন্তর্গত করিয়। 
বৈজ্ঞানিক ভাবে অন্তঃকরণের সকল সমস্যার সমাধান করিতে প্রয়াস 
পাইতেছেন, কিন্তু তাহাতে উহা কৃতকার্য হইতোছন না । তাই 'বলা 
হয় যে 13 01)010985 ৪ 009 10080 81010970906 ৪80191)0969 
(মনোবিজ্ঞান অত্যন্ত অসম্পূর্ণ বিজ্ঞান )। এই অপূর্ণতার কারণ অনু- 
সন্ধান করিলেই আমরা দেখিতে পাইৰ যে আমরা যাছাকে অস্তঃ- 


রোযার 
* এস্থলে জ্ঞানের কথাও ডীন্লাখত হুইল না, কারণ, মায়াবাদে আত্মার 
জ্ঞানাক্িয়া নাই । 


মায়াবাদ-চিদাভাল ১১৭৫ 


করণ বলি. তাহা কেবল জড় মাত্র নহে. কিন্তু উহাতে আত্মার গুণ ও 
শক্তির ক্রিয়াও বর্তমান । জড় বিজ্ঞান অস্তঃকরণের জড়ীয় অংশের 
জ্ঞান লাভ করিতে পারে বটে, কিন্তু আত্মা ত স্বাধীন। তাহার গু 
ও শক্তি জড় রাজ্যের নিয়মাধীন নহে। সুতরাং জড় বিজ্ঞান অস্তঃ- 
করণের আত্মিক অংশের কার্যকলাপের প্রণালী নির্দেশ করিতে পারে 
না। তাই চ৪7০1,09106 অত্যন্ত অসম্পূর্ণ বিজ্ঞান বলিয়া নিদিষ্ট 
হইয়াছে। ইতিপূর্বেব দেখিয়াছি যে উপনিষদ মায়াবাদের চিদাভাস 
সমর্থন করেন না। এখন আমরা দেখিতে পাইলাম যে যুক্তি ঘবারাও 
উক্তমত সমধিত হয় না। সুতরাং আমরা এই সিদ্ধান্তে উপনীত 
হইতে পার যে চিদাভাস অন্তঃকরণকে পরিচালন। করে, এই মত সত্য 
নহে। এস্থলে পাঠক প্রশ্ন করিতে পারেন যে জীবের সকল কার্ধ্যই 
কি আত্ম দ্বারা কৃত হয়। এই প্রশ্ন অতি ন্ুকঠিন। অনন্ত জ্ঞানা- 
ধার, নিত্য জ্ঞানসিন্ধু, অনস্ত দয়ারআধার পরমপিত। তাহার দয়! 
কণাদানে তাহার অধম সন্তানের অন্ধকার সমাচ্ছম হাদয় তাহার দিব্য 
জ্ঞানে, সত্য জ্ঞানে উজ্জ্বল করুন, ইহাই তাহার নিকট জর্ধাস্তঃকরণে 
প্রার্থনা করি। তিনি তাহার অপার স্লেহ গুণে দীনহীনকে আশীর্বাদ 
করুন, যাহাতে সে এই কঠিন সমন্তার সত্যমীমাংস। নিজ হৃদয়ে লাভ 
করিয়া জগতে প্রকাশ করিতে পারে। জীব অর্থে আত্মা +দেহ। 
অন্তঃকরণ সম্বন্ধে আমাদের যাহা বক্তব্য, তাহ। পস্থ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” 
ও দ্ব্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশঘ্ধয়ে বিশেষ ভাবে 
লিখিত হইয়াছে । এই সম্পর্কে উহা আমাদের স্মরণে রাখিতে হইবে 
অন্তঃকবণ আত্মার কাধ্য ক্ষেত্র । অন্তঃকরণ অথে অন্তরে স্থিত যন্ত্র । 
বহিরিক্কিয় যেমন যন্ত্র অন্তঃকরণও সেইরূপ অন্তরে স্থিত একটা যন্ত্র 
মাত্র। খতম! যাহা ইচ্ছা! করেন, অন্তঃকরণ বছ্রিব্দ্রিয়গণ ঘ্বারা তাহ। 
কার্যে পরিণত করে । এখন প্রশ্ন হইবে যে জীবের সকল কার্যই যদি 
আত্মারই কাধ) হয়, তবে বলিতে হয় যে আত্মা অন্তঃকরণ ও দেহ দ্বার 
অন্যায়, মিথ্যা, কুৎষিৎ। ভীষপ-ভীষণ কার্যাদি সম্পাদন করেন। ইহা! 
কিছুতেই সম্ভব বলিয়। মনে হয় না। ইহার উত্তরে আমরা বলিব যে 


১১৪৬ শতবজ্ঞান-গ্রধেশিঃ 


ফোধপাশয়াশি 'আত্মার ধর্ম নহে। *যে'ণের জঙ্কুর'আাত্মাতে নাই, 
তভৌত্তিক জগতের সহিত আত্মার সম্বন্ধকালে ক্ষণে ক্ষণে উদিত ও 
তিরোহিত হয়, তাহাকে জাত গুণ কহে । বথা--কাম, ক্রোধ, ঘুণ, 
লজ্জ! ইত্যাদি” ্* অর্থাৎ উহার জাত গুণ । উহার কখনও আত্মাকে 
স্পর্শ করিতে পারে না!। হাদয়েই উহ্থাদিগের উৎপত্তি, স্টিতি ও লম় 
হইয়া থাকে । *দোন কারণ, পাপ কার্ধা। ফোষ চালিত হুইয়। যাহা 
করা যায়, তাহার অধিকাংশই পাপ এবং পাপ করিবার জন্ যাহাতে 
গ্রাবপ্তিত করে, তাহাই দৌোষ।”* মূল যেস্থলে নাই, ফল সে স্থলে 
থাকিতে 'পারেনা। অতএব আমর! বুঝিতে পারি যে আত্মার কাধ্য 
কখনও অল্ঠায় বা মিথ্যা হইতে পারে না। অথচ আমরা সর্ধ্ধদাই 
দেখিভেছি ষেজীব এ সকল কার্ধ) লম্পাদন করিতেছে । আত্মাই 
যখন দ্বেহু ও অন্তঃকন্ধণের কর্তা, তখন এরূপ কেন হয়? ইনার উত্তর 
বুবিতে আমাদের প্রধমেই ম্মরণ করিতে হইবে যে “ইতর জীবের 
কথা” অংশে ইহা গ্রামাধিত হইঘ্পশছে যে জীব ইতর জীব ভাবে বনু বহু 
জন্মের পর মানব জন্ম লাভ করেন। ইতিপূর্বে নানা স্থলে ইনাও 
লিখিত হইয়াছে যে প্রত্যেক জীবে অসংখ্য প্রকারের অসংখ্য দেহ 
'বর্তমান। ছাদের মধ্যে নিম্মলিধিত প্রকার দেহের বিষয় প্রধান তঃ 
আমাদের বর্তমান আলোচনায় প্রপ্মোজনীয়। তমঃপ্রধান, রজ£- 
প্রধান, শত্বপ্রধান, 'রজজ্তমঃপ্রধান এবং রজঃ-সতপ্রধান। জীব মানব 
জন্ম লাভের পূর্বে তাহার তমঃপ্রধান ও রজন্তমো প্রধান বন্ধ ই'তরজীব 
গেছে বাস করিতে হয়। আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে ব্রন্মের 
সণ পরীক্ষা স্ট্টির উদ্বেত্য সাধনের নিমিত্ত ভাহারই 'একতম স্বরূপ 
অন্যন্ত গুণ যোগে তাহারই প্রেমময়ী ইচ্ছাশক্তি দ্বারা তিনি এই জড় 
'জগংস্টি করিয়াছেন ৷ ইহার বিস্তৃত বিবরণ ইত্তিপূর্ষ্বেই নান স্থলে 
নাৰা স্ডাৰে বিবৃত হুইম্াছে। ব্রব্ষেরই ক্ব্ক্ত স্বরূপ হইতে জড়ের 
উৎপৃদ্তির জন্ত জড়ও বথেন্ঠ পক্ষি সম্পন্ন হইয়াছে। “জাত! এবং 
জড়ের মিন”, পাড়ের বাধকক্ধের কারণ” এবং এ্ত্রন্মের জীব ভাবে 





* সতাধগ্ন । 
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ভাসমানত্ের প্রণালী” অংশত্রয়ে আমর] দেখিয়াছি যে অব্যক্ত স্বরূপ 
হইতে জড়ের উৎপস্থির জন্য এবং পরম হার ইচ্ছায় জড় এবং আত্মার 
মিলন সম্ভব হইয়| জীব হইয়াছে এবং জড়দেহ জীবের বাধকের কার্ধ্য 
করিতেছে । আমর] আরও দেখিয়াছি যে দেহ যতই তমোভাবাপন্ন 
থাকিবে, উহ! ততই অধিক পরিমাণে বাধ! জল্সাইবে। অর্থাৎ দেছের 
সলত্ব, সূঙ্ষত্ব, ও কারণত্ব অনুযায়ী বাধার পরিমাণ অধিক, অর ও 
অত্যাল্প হইবে । জড় এবং দেহ উৎপন্ন বস্ত স্বতরাং বিকৃত। আত্মার 
যাহ! কিছু ভাব দেহ এবং অন্তঃকরণের মধ্য দিয়া প্রকাশিত হইবে, 
তাহাই অল্লাধিক পরিমাণে বিকৃত হইবেই হইবে । এস্থলে ইহা বক্তব্য 
যে প্রতোক জাতীয় জীবের শরীরের গঠন এক নহে। আবার এক- 
জাতীয় গ্জীবের প্রত্যেকের শরীরও একরূপ নহে। তাই আত্মার 
ইচ্ছা! নান! দেহে নানা বিকৃত ভাবে প্রকাশিত হয় এবং এই জঙ্কাই 
বিকৃতির মাত্রা অল্পাধিক হয়। মনুষ্য জীবনে শরীর ও মনের নানা- 
বিধ অবস্থার যে বিকৃতির মাত্রার পার্থক্য হয়, তাহ! নিম্নলিখিত দৃষ্টান্ত 
দ্বারা বুঝিতে পারা যাইবে । আমরা একটি শীস্ত, সাধু চরিত্র, ম্বায় ও 
সত্যপরায়ণ যুধকের বিষয় চিন্তা করি। তিনি পথে চলিতে চলিতে 
দেখিতে পাইলেন যে একজন বলবান ব্যক্তি একটী ছুর্ধবলের উপর 
অন্যায় ভাবে অত্যাচার করিতেছেন। তাহার হাদয়ে শ্তায় ভাব জাগ্রত 
হুইল এবং তিনি অত্যাচারীকে এরূপ শাস্ত অথচ দৃঢ় ভাবে বুঝাইয়। 
দিলেন যে তিনি নিতান্ত অন্যায় কার্য; করিতেছেন এবং এই অন্ায় 
অত্যাচারের বিষময় ফলস তাহার অবশ্যই ভোগ করিতে হুইবে। অত্যা- 
চারী তাছার উপদেশে এতই মুগ্ধ ও অনুতপ্ত হইল যে তিনি ( অত্যা- 
চারী ) অশ্রুপূর্ণ লোচনে অত্যাচারিত ব্যক্তির এবং উপদেষ্টার নিকট 
বারংবার ক্ষম! ভিক্ষা মাগিতে লাগিলেন। যর্দি একটা ক্রোধনম্বভাব 
 বিবাদপ্রিয় যুবক্ষের সশ্মুধে উক্তরূপ অত্যাচার সংঘটিত হয়, তবে 
এঠাছার হদয়েও ম্যায় ভাব জাগ্রত হইবে বটে, কিন্তু তিনি অত্যাচার 
থামাইতে যাইয়। নিজেই সেই ব্যাপারকে এতই জটিল করিয়া তুলিবেন 
যে তিনি নিজেই শেষে অত্যাচারীর উপর অত্যাচার করিয়। পাপগ্রন্থ 
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হইবেন। উভয়ের হাদয়ে অগ্তায় অত্যাচারের বিরুদ্ধে ভ্যায় প্রতিষ্ঠার 
ভাব জাগ্রত হইয়াছিল এবং সেই প্রেরণ! দ্বারাই তাহার। অত্যাচার 
নিবারণ করিতে অগ্রলর হয়াছিলেন। তবে কেন বিপরীত কল 
দাডাইল? ইহার একমাত্র মীমাংসাই এই যে বিপরীত ভাবাপনন দেহ 
ও অন্তঃকরশের সংস্পর্শে আসিয়া আত্মার সেই সদিচ্ছা বিপরীত 
ভাবে প্রকাশিত হইল। এস্থলে “স্থির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে যাহা 
লিখিত ইইয়াছে, তাহা হইতে আমরা বুঝিতে পারি যে নূর্ধযালোক 
যেমন নানা বর্ণের কাচের ভিতর দিয় নানা বর্ণ প্রকাশ করে, সেইরূপ 
আত্মার সদদিচ্ছাও নানা ভাবে অস্তঃকরণের ভিতর দিয়া প্রকাশিত হয় 
বলিয়। নানা ভাবে বিকৃত হয়। জীবের অন্তঃকরণের অবস্থান্থ্যায়ী 
বিকারের তারতম্য ' হয়। এখন বিকৃতির মূল কারণ জানিতে 
আমরা অতি দিয়স্তরের জীবের বিবয় চিন্তা করি। ধরা যাউক 
যে তখন জীবাত্ব। ইচ্ছা করিলেন যে তিনি অন্ত ভীবের সহিত 
প্রেমে মিলিত হইবেন। তাহার এই সদিচ্ছা তাহার অতান্ত 
তমোভাবাপন্ন দেহ ও অস্তঃকরণের মধ্য দিয়। প্রকাশিত হওয়ায় 
উহা অতি বিকৃত ভাবেই প্রকাশিত হয়। দেহের গঠন অনুযায়ী 
বিকৃতির মাত্রা অল্লাধিক হয়। শরীরের পুনঃ পুনঃ এইরূপ 
কার্য হইতে থাকিলে উহাতে একটী সংহ্কার জঙ্গে বা একটা 
অভাস গঠিত হয়। ক্রমশঃ এই সংস্কার বা অভ্যাস এত দৃঢমূল এবং 
প্রবল হয় যে উহাই ভুড়ীয় দেহ এবং অন্তঃকরণকে আত্মার ইচ্ছ। 
ভিন্নও চালাইতে সক্ষম হয়। এইরূপ 'ভাবেই বনু সংস্কার গঠিত হয় 
এবং এইরূপ ভাবেই উহার! প্রবল আকার ধারণ করে। এই সংস্কার 
সংশোধিত না হইলে জন্মে জন্মে উহারা আরও প্রবল হইতে প্রবল- 
তরহয়। এইরূপ ভাবেই জীবের বনু স্থু ও কুসংস্কার গঠিত হুইতে 
হইতে তিনি মানব জন্ম লাভ করেন। উহাদের মধ্যে কুষংস্কারের 
সংখ্যা ও প্রাবলাই'অধিক। কারণ, ইতর জীবঙ্গেছ লমূহ অত্যন্ত তম: 
প্রধান। 'আমরাও প্রত্যক্ষ করিতেছি যে' ইত্তর জীবদেহে তমঃ এর 
কার্ধা অত্যধিক । রজঃ এর কার্ধ্য যাহ] দেখি, ভাহাও অতি নিয়ন্তরের 
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এবং অত্যধিক,ভাবে-তমোমিশ্রিত। সেই লক দেছেও সতের অস্তিত্ব 
আছে বটে, কিন্তু উহার মাত্রা এতই অল্প যে কোন কোন জীবে উহার 
অস্তিত্ব অনুভব কর! সুকঠিন। এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে পরমপিতা। 
মানবকে 'বনু বু কুলংস্কারে জড়িত করিয়াই কি প্রথম জন্ম দান করেন। 
ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে স্যগ্টিতত আলোচনা করিলে উহাই সত্য 
তত্ব বলিয়া মনে হয়। প্রথমত £--পৃরথ্থিবীতে আমরা দেখিতে পাই 
যে দুঃখ প্রারস্তে না থাকিলে সুখ লাভ হয় না। আর যদিই বা হয়, 
তবে সেই সুখের গ্রভীরতা ততখানি থাকে না। ক্ষুধার তীব্রত। না 
থাকিলে আহার জনিত সুখ বা তৃপ্তি লাভ করা যায় না, পিপাপার্ত 
না হইলে জঙ্ল পানে আনন্দ কোথায় 2 এইরূপ শত শত কার্য্য 
পর্যালোচনা করিলে আমরা সত্য ভাবেই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে 
পারিব যে কার্য্ের প্রথমে হঃখ ও পরে সুখ । কোন কোন স্থলে যে 
ইহার ব্যতিক্রম দেখা যায়, তাহার কারণ এই যে সেই সেই স্থলে 
আনন্দাতিশধাবশত্তঃ হঃখের চিস্তা লুক্তায়িত থাকে অথবা হুঃখ 
পরোক্ষ ভাকে বর্তমান থাকে । অর্থাৎ হ্ঃখের মাত্রা সুখের পরিমাথ 
হইতে অলতর হয় খলিয়। হঃখকে হুঃখ বলিয়। মনে হয় না। আমাদের 
মনে রাখিতে হইবে যে অনস্ত প্রেমময়ের প্রেমমহালীলার উদ্দেশ্য 
তাহার ম্বগণ পরীক্ষা, স্ৃতরাং ছঃখ যে প্রারস্তে থাকিবে, ইহাই 
স্বাভাবিক । এই ছুঃখ.কোনই কর্ম 'জনিত নহে, কিন্তু গুণ ভ্রনিত। 
এই সম্পর্কে “স্ঙি সাদি কি অনাদি* অংশ ভ্রষ্টব্য। কিন্তু ইহাও 
স্ট্রির উদ্দেশ্য সাধনে প্রেমময় বিধাতার বিধান। সুতরাং ইহা সকল 
কার্যের লিত যুক্ত । কবিবর কৃষ্ণচন্দ্র মজুমদার বলিয়াছেন :--“ছঃখ 
বিনা নখ লাভ হয় কি মহীতে ?” শাসম্্রকার বল্লেন £--*নহি সুখং 
ছঃখৈবিনা লভযতে ।” অর্থাৎ ছুঃখ বিনা সুখ লাভ হয় না। “সুখং হি 
হুঃখান্নুভূয় শোভতে । ঘনান্ধকারেঘিব দীপদর্শনম্‌।॥।* “বঙ্গানুবাদ 2 
গাঢ় অন্ধকারে যেমন দীপ দর্শনে সুখ হয়, তদ্দেপ হৃঃখামুভবফারীর 
নিকটেই সুখ শোভা পায়।” জ্ীরের 'জবকনেও সেইরূপ অবস্থা! 
সংঘটিত হইয়াছে । জীবের জীবন বলিতে আদি জন্বের প্রশ্ন সুতূর্ত 
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হইতে ত্রিষিধ দেহের বিগমে পূর্ণামুক্তির মুহুর্ত পর্ধ্স্ত বুঝিতে হইবে। 
জীবের জীবনে প্রথম ভাগে সে ছুংখ ভোগ করে এবং শেষ জীবনে সে 
আধ লাভ করে। ম্ুতরাং জীবের সমগ্র জীবন সম্বন্ধে আলোচনা 
করিলে বুঝিতে পারা যায় যে সে স্থলেও এ একই নিয়ম কার্ধ্য 
করিতেছে অর্থাৎ প্রথমে হুঃখ এবং পরে ম্ুখ।* অতএব যদ্দি বলা 
যায় যে জীবের জীবনে প্রথমতঃ হুঃখের ভাগ অত্যধিক এবং পরজীবনে 
সখের ভাগ অত্যধিক, তবে সাধারণ নিয়মের কোনই ব্যতিক্রমের কথা 
বল। হইল না। আমরা “ইতর জীবের কথা” অংশে দেখিয়াছি যে 
জীব প্রথমতঃ অতি হীন অবস্থা হইতে আরম্ড করিয় ক্রমোন্নতি দ্বারা 
মানব জীবন, দেব জীবন এবং খধ জ্জীবন লাভ করেন । উহাতে 
পর্বতের দৃষ্টাস্তে দেখ। গিয়াছে যে পর্ধতস্থ আত্মায় চৈতন্য অত্যন্ত 
স্বল্লাবস্থায় (11190801019 00111170000 অবস্থায় ) আনীত হইয়াছে। 
পরমধি গুরুনাথ প্রণীত “অদ্ভুত উপন্যাস” গ্রন্থে সাধকদিগের প্রতি 
প্রস্তরময় দেহ হইয়া অচেহনবৎ এক স্থানে অবস্থিতি করিতে আ- 
হবানের উপদেশচ্ছলে বল! হইয়াছে £_-যদি আপনারা প্রকৃত চৈতন্য 
লাভ করিতে ইচ্ছ! করেন, তবে আপনাদিগকে একেবারে অচেতন 
হইতে হইবে ।” “যদি আপনারা প্রকৃত চৈতন্য-যথার্থ জ্ঞান-_পাশ- 
চ্ছেদক বোধ লাভ করিতে ইচ্ছা করিয়া থাকেন এবং এ অতুল্য মহাধন 
লাভের পুর্বে যে অশেষ যন্ত্রণা ভোগ করিতে হয়, তাহার জন্য প্রস্তুত 
হইয়!থাকেন, তবে আগমন করুন, নতুবা নহে”ধ% আমরা যদি লাধক 
জীবন সম্বন্ধে পর্যালোচনা করি, তবে দেখিতে পাইব যে প্রারস্তে 
তাহার হৃদয় পাষাণ সম কঠিন থাকে, সহস্র সহআ্র কুসংস্কার তাহার 
হৃদয়ে ঘনীভূত হইয়1--জমাট বাঁধিয়া অবস্থিতি করে, তাহার 


* এস্থলে পাঠক “জড়ের বাধকত্বের কারণ” ও “ব্রক্ষের মঙ্গলময়ত্ব" অংশ- 
দ্বয় দোৌখবেন । উহাতে প্রদার্শত হইয়াছে যে জীবের শেষ জাঁবনে সুখের 
পাঁরমাণ এত আঁধক যে তাহার তুলনায় আমাদের দন্ট বা অন্যীমত দহঃখ 


আকণ্গিংকর। 
** এই উদ্ধৃত অংশে “ অচেতন", শন্দ বাঁছদ্টিতে অচেতন বা অচেতনষং 


বৃকিতে ছইবে। 
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হাদয়ে দোষ-পাশের অন্ধকার গাঢ় ভাবে বর্তমান থাকে, কিন্তু সাধনা 
দ্বারা, লময় সময় কঠোর সাধনা অবলম্বন করিয়া তিনি জীবন পথে 
অগ্রসর হন। এই দোঁষপাশ, এই কুসংস্কার, এই মিথ্যা সংস্কার 
সকলই পরীক্ষার্থ আমাদের সম্মুখে সংস্থাপিত হয় । উহাদ্িগকে দমন 
করিবার, উহ্াদ্দিগকে লয় করিবার শক্তি দ্বারাই আমাদের শক্তি 
পরীক্ষিত হয়। প্রথম প্রথম এরূপ অবস্থাও হয় যে সাধককে যেন 
আর অগ্রসর হইতে দেয় না, সময় সময় নিরাশ, সংশয় প্রভৃতি 
আসিয়া তাহার হৃদয় অধিকার করে। কিন্তু তিনি যদি সাধনায় 
দন প্রতিজ্ঞ হন, তবে ক্রমশঃ সেই সকল বাধ অপসারিত হয় এবং 
তিনি ক্রমোন্নতি লাভ করিতে পারেন । সাধক ইন্দু ভূষণ রায় মহাশয়ও 
গাহিয়াছেন £ -“পাধাণ ভেদিয়া উঠে জীবনের ফুলরে ।” প্রকৃত 
পক্ষেও 'অতি কঠিন অবস্থ। হইতে মানবের যাত্রা আরম্ত হয়। কিন্তু 
ইহাও এব সত্য যে অনন্ত মঙ্গলময়ের মঙ্গল বিধানে মানব জীবনে 
প্রকৃত টন্নতি আসিবেই, তাহা এজন্মেই হউক্‌ অথবা অন্ত জন্মেই হউক্‌, 
ইহালাকেই হউক্‌ অথবা পরলোকেই হউক্‌। অতএব ইহা সত্য যে 
জীব পরিণামে অনন্ত উন্নতি লাভ করিবেই এবং তাহার প্রথমে 
অচেতন অবস্থায় অর্থাৎ অন্ধকার সমাচ্ছন্ন অবস্থায় আসিতে হইবে । 
ইহ দ্বারা ইহাও বুঝিতে হইবে যে ভবিষ্যতের পরীক্ষার জন্যই ইতর 
জীব জীবন প্রারস্তে স্থাপিত হইয়াছে। প্রথমে হুখ আছে বটে, কিন্তু 
পরিণামে অনস্ত সুখ, শাস্তি ও আনন্দ বর্তমান। ইহাতে সংশয়ের 
কোনই কারণ নাই। যদি প্রারস্তে ছুংখের বর্তমানতা স্বীকার করা 
যায়, তবে যে ইহার পর সুখ লাভ অনিবার্য, তাহাও স্বীকার করিতে 
হইবে । কারণ, হুঃখের পর ন্ুখ লাভ সর্বদাই জগতে দেখিতে পাওয়া 
যায়। “চক্রবৎ পরিবর্তস্তে দুঃখানি চ স্ুখানি চ।” অতএব ইতর 
জীব জীবনে যে আমাদের বিশেষ ছুঃখের সহিত সাক্ষাৎ হয়, সে জন্য 
ভয়ের কোনই কারণ নাই। কেননা, জীবনের প্রোক্ত ভাগ পরীক্ষার 
জন্য প্রস্তুতি মাজ এবং ভবিষ্যতে অনন্ত সুখ শাস্তি বিধানের জন্তই 
বুঝিতে হইবে । পরমবি গুরুনাথ গাহিয়াছেন £--“জীবনের যত ছখে, 


৮) 


১১৮২ তত্বঙ্ঞান-প্রবেশিক! 

সবই হবে তোদের স্ধ”। কবিবর রবীন্ররনাধ গাহিয়াছেন :- 
“কবে ছুঃখ জালা হইবে বরণ মালা”। আবীর যদি জীবের সমগ্র 
জীবনকে ইতর জীব জীবন, মানব জীবন, দেব জীবন ও খাঁধি জীবন 
ভাবে বিভাগ করা যায়, তবে দেখা যায় যে প্রথম জীবনের অধিকাংশই 
ছুঃখময়, দ্বিতীয় ও তৃতীয় অংশ ছুঃখ-নুখময় এবং চতুর্থাংশ সুখময় । 
সুতরাং সাধারণ নিয়মের কোনই ব্যতিক্রম হয় নাই। এস্থ্ে ইহা 
অবশ্য বক্কব্য যে পারলৌকিক জীবনেই কেবল দেবত্ব ও ঝধিত্ব লাভ 
হয় না, মানব জীবনেও তাহা সাধনা দ্বারা লাভ করা যায়। তবে 
ইহা সত্য যে মানব জীবনেই ( ইইলোকে ) সম্পূর্ণ রূপে অন্ত উন্নতি 
লাভ সম্ভব নহে । পরমধ্ধি গুরুনাথ লিখিয়াছেন :__“মহাত্থা সাধকগণ 
সু দেছে অবস্থান পূর্বক উক্ত দেহের কর্তব্য যাবতীয় কার্য সম্পাদন 
করেন, কেহ কেহ ুক্মদেহের কতকগুলি কাধ্যও করেন, কেহ কেই বা 
ক্ম্েহের লমস্ত কার্ধা সমাপন পৃব্বক কারণদেহের কার্য সম্পাদনে 
প্রবৃত্ত হন। ই ছারাই “জীবনুক্ত' শকোর প্রকৃত বাচ্য। কিন্তু ছঃখের 
বিষয় এই যে এই পৃথিবীতে তাদৃশ লোকের সংখ্যা অত্যন মাত্র” 
(তববজ্ঞান-সাধনা )। অতএব প্রথমে ছুঃখ আছে বলিয়। সেই ইতর 
জীব জীবনকে ুচ্ছ করিতে হইবে না। কারণ, উহাই জীব জীবনের 
্রারস্তিক অবস্থা | এলে ইহাও অব্য বন্তবা যে ইতর জীব জীবনেও 
সখ আছে, সাধনাও আছে তাহা! যতই অল্প হক নাকেন। এই 
সম্পর্কে “ইতর জীবের কথা" অংশ বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য । অন্য ভাবে 
চিন্তা করিলেও আমরা দেখিতে পারি যে আমাদের আদর্শের হিসাবে 
ইতর জীবের দুঃখ অত্যন্ত অধিক বলিয়া মনে হয়। কিন্তু উহাদের 
জীবন পর্যালোচনা করিলে দেখিতে পাওয়া যায় যে উহাদের ছুঃখ 
অত নহে। কারণ, নিম়স্তয়ের দেহ দ্বারা উহাদের উঠান এতদূর 
অবরুদ্ধ যে উহাদের নিজেদের অবস্থা নিজের বুঝিতে পারে না । তাই 
উহার শারীরিক কষ্টকৈই অর্থাৎ ধা, তৃষকা, রোগ, শরীরের প্রাতি 
আঘাত প্রহিকেই' একমাত্র দুঃখের কারণ মনে 'করে। 'মানধের নিয়. 
সরে প্রায় উপ ছাখকেই ছুঃখ বলিয়া মনে করা হয়। মধাম স্তরের 
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মানৰ সাধারণ 'এই। সম্বন্ধে উদ! হইতে একটু উচ্ছত্তরর অবস্থিত বলিয়া 
মনে হয় । কিন্ত তাহারাও কাম, ক্রোধ, লোভ) মোহ, মদ, স্বার্থ 
পরতা, হিংসা, ছেষ প্রভৃতি দ্বার! এতদূর বিপর্যাস্ত যে তাহার! তাহাদের 
প্রকৃত হুঃখের অনুভূতি সম্পুণ রূপে উপলদ্ধি করিতে পারে না। যদি, 
তাহাদের হীন অবস্থার প্রকৃত জ্ঞানই থাকিত, তবে পৃথিবীতে এক 
সভা জাতির সহিত অন্য সভ্য জাতির পর পর এরূপ ভীরণ যুদ্ধ হুইত্বে 
পারিত না, পৃথিবীর তথাকথিত সভ্য সমাজ সমূহে এরূপ কৌংসিত্য, 
কঙ্দাচার, এইরূপ হিংসা, দ্েষ, এইরূপ দুর্বলের উপর সবলের জ্বত্যা- 

চার, এইরীপ চুরি, ভাকাইতি, নরহত্যা, ব্যভিচার প্রন্ৃত্তি ভীষণ ভাবে 
সর্বদা চলিতে পারিত না। আমাদের ছুঃখের অবস্থা নিরীক্ষণ করিয়া 

চিরদিনই মঙ্কাপুরুষগণ হুঃখবোধ করিয়। গিক্সাছেন। শিক্ষ! মান্রকে 

আধ্যাত্মিক ভাবে অগ্রসর না! করিস্ত্রা উহা! বহু স্থলে নানাবিধ সন্তায় 
কারন সাহায্য করিতেছে । আরও গভীর ছঃখের বিষয় এই যে 
মানব সভ্যতান্র এমন কি ধর্মের দোহাই দ্বিয়। এরূধ অত্যাচার নাই, 

যাহা পেকে না। এই সকল ভীষগ অন্ঠায়কারীদের প্রকৃত হঃখের 
উপস্গদ্ধি ত নাইই, অধিকন্ত তাহারা তথ্াকঞ্ধিত শিক্ষালদ্ধ কুট বুদ্ধি 
দ্বারা সেই সফল কার্যের সম্পূর্ণ রূপে সমর্থন করে। সুতরাং হীন 
অবস্থায় অবস্থিত জীবগণ প্রকৃত ছুঃখের অনুভূতিতে বঞ্চিত বলিয়। 

সবর্বদ। ঘৃণা নহে । অতএব ইতর জীবের বাস্তব হঃখ অত্যন্ত অধিক 
নছৈ। যদি হীন অবস্থা সম্বদ্ধেই বিবেচনা করা যায়, তুবে অরগ্াই 
বঙ্গিতে হইবে যে ইতর জীব জীবনই হীনতম এবং ক্রুসান্নতির. নিয়মা" 
নুযায়ী উহার! ক্রমশঃ উন্নততর দেহ প্রান্ত হয় এবং হীন হইতে 
অল্পে অল্পে নুক্ত হইতে থাকে এবং পরে মাধব জীবন ও ততৎগরে দেব 
জীবন লাড করে। মৃত্তরাং সকজুর পক্ষেই যখন.একই বিধান, তখন 
ইতর জীষকে তুচ্ছ করা কর্তবা নহে। উহ্থারাই ত ব্রমশঃ "উচ্চ শ্রেণীর 
জীব 'ভাষেজগতে বিচরণ করিবে । অনন্ত ৫প্রষময় পরমপিতা। তাহার 
সতির উদ্দেশ্য 'লাহদার্থ তাহারই ৫গ্রমময়ী ইচ্ছাচ্বারা-চিত জড় জিঞিশ 
সম্পন অর্থাৎ সতব,হজংও তমেখগুণ'্লগ্পনপ্কত্থিয়াছেন । হত যে.কম 


১১৮৪ তথ্জাদন্জরোএকা 


প্রণালীর অন্তত, ইহ। সর্বববাদি সম্মত | ' যদি তাহাই হয় তবে তিনি 
যদি নিয়লিখি 5 ভাবে জীৰদেহ গঠন করিয়া থাকেন, তবে সেই জন্য 
কোন ক্রটী লক্ষিত হয় না “(১) তমঃপ্রধান দেহ। নিয়তম 
স্তরের ইতর জীবের দেহ। (২) রজস্তমঃ প্রধান দেহ। তমঃ এবং 
রজঃ নানাবিধ সংমিশ্রণে নানাবিধ রজস্তমঃ প্রধান দেহ গঠিত হইয়াছে! 
ইতর জীবের উচ্চস্তরের দেহ রজস্তমঃ প্রধান। উহাতে তমঃ এর 
প্রভাব অত্যধিক এবং রজঃ অতি নিম়স্তরের কার্য করে। মানবের 
নিম়স্তরের দেহও রজস্তমঃ প্রধান । উহাতেও নিয়স্তরের রজঃ শক্তির 
কর্ম বাহুল্য দৃষ্ট হয়। তম:ও উহাতে যথেষ্ট পরিমাণে বর্তমান থাকে। 
(৩) রজঃ প্রধান দেহ--মানবের মধাম স্তরের দেহ রজঃ প্রধান । 
উহাতে তমঃ এর পরিমাণ পূর্ববোক্ত দেহের তুলনায় হাস প্রাপ্ত হয় 
এবং রজঃ এর পরিমাণ বৃদ্ধি পায় এবং সেই রজঃ নিম্ন এবং উচ্চ উভয় 
স্তরের কর্মাই করে। (৪) রজঃ-সত্ব প্রধান দেহ £--উচ্চস্তরের 
মানবের এবং নিয়স্তরের দেবগণের দেহ। এই দেহে রজঃ উচ্চ স্তরের 
কার্ধ্য করে এবং সত্ব হৃদয়কে অধিকার করে । (৫) সত্ব প্রধান দেহ-- 
অততযুন্নত মানবের এবং খধি, মহষি তুল্য দেবদিগের দেই । এই দেহে 
সত্বই সর্ব প্রধান ভাবে জীবের চিন্তা, ভাবনা ও কর্মের গতি নিদ্দেশি 
করে। (৬) একমাত্র সত্ব--শেষের দেহেই একমাত্র সত্বই বর্তমান 
থাকে অর্থাৎ তমঃ এবং রজঃ থাকিয়াও যেন উহাতে নাই। অর্থাং 
উহার! সত্বের অত্যধিক প্রভাবে যেন লয় প্রাপ্ত। পরমোন্নতদিগের 
মধ্যে অতু'ন্নত পরমধিদিগেরই এই প্রকার দেহ। সেই দেহের অবস্থা 
সম্বন্ধে আমার শ্যায় হীন জনের কিছু না বলাই সঙ্গত । জীবের সেই 
অবস্থা এতই উচ্চ, এতই আনন্দ পূর্ণ, এতই সত্য, জ্ঞান, প্রেম, প্রভৃতি 
অসংখা গুণে পরিপূর্ণ যে সেই দেহ কখনই নিত্য ব্রদ্ধ দর্শনে বাধা 
উৎপাদন করে না। সেই দেহের এবং সত্ব প্রধান দেহের বর্ণনা করা 
আমাদের অসাধ্য । অথচ সেই সকল দেছের সংখ্যা অনন্ত প্রায়। 
নুতরাং ইতর জীব জীবনের বা মানব জীবনের নিষ্ন্তম এবং মধ্যম 
স্তরে যদি আধার্দিগের কিঞিং ছঃখ ভোগ করিতেও হয়, সেই জন্য 
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আমাদের ভয়ের কোনও কারণ নাই। কারণ, অনস্ত ম্খ শাস্তি 
আমাদের সম্মুখে বর্তমান এবং জীব যতই হীনাবস্থাপন্ন হউক না কেন, 
কেহই সেই অপরিমেয় পরম সুখ হইতে বঞ্চিত হইবে না। কেন না, 
তাহাই জীবের পরিণতি, তাহাই স্প্টির উদ্দেশ্য এবং তাহা প্রত্যেক 
জীবের জীবনে সংসাধিত হইবেই । আমাদের এইটুকু মনে রাখিতে 
হুইবে যে প্রারস্তিক ছুঃখ পরিণামে ন্ুখ প্রাপ্তির প্রস্তুতি মাত্র। ক্ষুধার 
তীব্রতা না থাকিলে আহার্ষ্য পদার্থের আন্বাদন পাওয়া যায় না। 
ক্ষুধারাহিত্য বা অরুচি একটী কঠিন রোগ । ক্ষুধা বুদ্ধির জন্য মানব 
নানাবিধ পরিশ্রম করেন এবং বিকৃত গুঁধধ সেবন করেন ন্ৃতরাং 
দুঃখ প্রাপ্ত হন।” আমরা “শ্বষ্টিত্তত্ব” অধ্যায়ে দেখিয়াছি যে পরম- 
পিতা তাহার স্বগচণ পত্বীক্ষার জন্যই এই প্রেমমহালীলার সংঘটন 
করিয়াছেন। অর্থাৎ তিনি নিজেকে ক্রমশঃ প্রত্যেক হৃদয়ে বিকাশ 
করিতেছেন এবং সেই জন্যই তিনি দেহকে জীবাক্বার বাধারপে ন্যত্ঠি 
করিয়াছেন এবং নিয়স্তর হইতে ক্রমবিকাশের জন্তাই নিয়তম জীবদ্ছে 
তমোগুণ দ্বারাই আচ্ছন্ন করিয়া! রাখিয়াছেন। অর্থাৎ তাহাদ্দিগের 
দেহ ক্ষিতিপ্রধান বা ক্ষিতিপূর্ণ করিয়াছেন। পৃথিবীতে মানবদেহই 
শ্রেষ্ঠতম দেহ এবং সেই জন্যই পৃথিবীতে মানবই শ্রেষ্ঠতম জীব। 
মানবদেহের গঠন ছ্বারাই বুঝিতে পারা যায় যে মানবই কেবল স্বাধীন 
ভাবে উল্লেখ যোগ্য সাধন ছ্বারা স্হষ্ির উদ্দেশ্য পূর্ণ করিতে পারেন। 
অন্য জীবে সাধনা আছে বটে, কিন্তু তাহা অত্যল্প এবং অধিকাংশে 
10901781010] সুতরাং মানব যে অত্যধিক ভার মস্তকে গ্রহণ করিয়া 
ক্রমশঃ জীবন পথে অগ্রসর হইবে এবং স্থির উদ্দেশ্য অর্থাৎ ব্রন্ধের 
ত্বঞচণ পরীক্ষা জীবনে ক্রমশ: সফল করিতে থাকিবে, ইহাই ত যুক্ধি- 
যুক্ত বঙ্গিয্বা মনে হয় । যদি মানবজীবন সর্ধব সংস্কারবজ্জিত ভাবেই 
আরম্ভ হইত, তবে সর্বসাধারণের দেও আধ্যাত্মিক ভাবে উন্নত মানব- 
গণের দেহের ন্যায় সুগঠিত হইত ; বন্তমানে যে অনেকেই রজস্তমঃ- 
প্রধানদেহ ধারণ করেন, তাহার প্রম্নোজন হইত না, সকলেই রজঃ- 
সন্বপ্রধানদেহ ধারণ করিতেন । আমরা মানবের তিনটা অবস্থা 
--৭৫ 
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সম্বন্ধে বলিয়! থাকি। যথা--পশুত্ব, মনুত্তন্ব ও দেবত্ব। মানবের মধ্যে 
যখন রজস্তমোভাব প্রধান এবং সেই রজঃ অতি নিয়স্তরের ব্যাপারই 

সাধন করে, তখন তাহাকে পশুত্বের গ্রামে অবস্থিত বল। হয়। তাহার 
মধ্যে যখন রজঃ-সত্ব-প্রধান ভাব হয় এবং সেই রজঃ যখন উচ্চস্তরের 
কার্যেই নিষুক্ত থাকে এবং সত্্ও যথেষ্ট পরিমাণে বর্তমান থাকে, তখন 
তাহাকে মনুষ্যত্বের গ্রামের বা স্বগ্রামের অধিবাসী বলা যায় মানব যখন 
সত্বভাব"প্রধান ভাবে বাস করেন, তখন তিনি দেবভাবে পূর্ণ হইয় 
থাকেন এবং পৃথিবীবাসী হইয়াও স্বর্গনখ ভোগ করেন। পাশ্চাত্য গ্রন্থে 
দেখা যায় যে মানবের মধ্যে 21017081 10:০1092088699 বা %1011078- 
16য আছে। যুদ্ধের প্রধান কারণ জাতি বিশেষের শক্তি বুদ্ধি । তাই 
তাহাদের মূল মন্ত্র হয় 121) 1৪ 2100৮ ইহাকে [জা 01 
এ০1)19৪ও বলা হয়। ইহাতেই বুঝিতে পারা যাইবে যে, যাহ] কিছু 
কু, তাহা মানবের জাস্তব জীবনের উপাজ্জিত সংস্কার। অন্য ভাবে 
জীবের জীবন বুঝিতে গেলে বলিতে হয় যে উহা তিন ভাগে বিভক্ত । 
প্রথমটী ইতরজীবেরজীবন, দ্বিতীয়টী মনুষ্জীবন ও তৃতীয়টী *দেব- 
জীবন। ব্রন্ষের স্বগুণ পরীক্ষার জন্য প্রত্যেক জীবেরই এই তিনটী 
স্তরের মধ্য দিয়া পরমপিতার দিকে যে অগ্রসর হইতে হইবে, ইহা! 
ম্থনিশ্চিত। পরমধি গুরুনাথ লিখিয়াছেন যে “মনুষ্য জীবনের প্রথম 
অবস্থা অনেক অংশে পশুতুল্য ; কিন্ত ক্রমোক্ুতি দ্বার এ পশুভাব 
ক্রমশঃ দূরীকৃত বা নিস্তেজ হইতে থাকে এবং. দেবভাব প্রাপ্তি দ্বার 
প্রথমে প্রকৃত মনুষ্যত্ব ও পশ্চাৎ দেবত্ব উৎপন্ন হয়।” (ক) যদি মানব 
সর্ববসংস্কারবন্ষিত ভাবে জীবন আরম্ভ করিত, তবে প্রোক্ত তিন 
শ্রেণীর দেহের মধ্যে মধ্যম শ্রেণীর দেহই অর্থাৎ তাহার নিজস্ব দেহই 
তিনি মানব ভাবে প্রথমজন্মে প্রাপ্ত হইতেন। তিনি কেন নিম্নতম 
দেহু__পশুগ্রামের দেহ প্রাপ্ত হইবেন? সুতরাং পরীক্ষার উপযুক্ত বাধা 
বর্তমান থাকিত না। উপযুক্ত বাধা না থাকিলে উপযুক্ত পরীক্ষাও 
সম্ভব হইত না। মানবের অতি নিয়্তম স্তরেও দেখ! যায় না যে তিনি 

(ক) তত্বজ্ঞান-সাধনা । ৃ 


 মান্াবাক্ষ-চিদাভাস ১১৮ 


সর্ধবসংস্কারবজ্জিত ভাবে জন্ম গ্রহণ করেন। বরং ইহার বিপরীত 
অবস্থাই পরিলক্ষিত হয় । অর্থাৎ তিনি বনু বহু সংস্কার সহ মানব 
জীবন আরম্ত করেন এবং সস্কাররাশির মধ্যে অধিকাংশই কুমংস্কার 
এবং পশুভাব পূর্ণ। অপর দিকে ইতয় জীবের অতি নিয়স্তরেই 
সংস্কারবজ্জিতপ্রায় অবস্থা থাকে। কারণ, উহ্থারপপুরবরবে তাহার কর্ণ 
থাকে না বা সংস্কার গঠনের উপযুক্ত অত্যল্প কর্ম্মহ থাকে এবং তাহার 
পিতৃপুরষগণেরও প্রায় এ একই অবস্থা । পাশ্চাত্য দার্শনক 1)9৪- 
98099 বলেন যে শিশুগণের 11110 ( অস্তুঃকরণ ) [87901817888 
( ০19577 ৪1819 ) এবং ভ্রমণ: তাহাতে সংস্কার গঠিত হয়। মানব 
শিশু ঘে সংস্কারবজ্জিতভাবে জম্মগ্রহণ করে না, ইহা পর্যবেক্ষণ দ্বায়া 
ঘে কেহ লক্ষ্য করিতে পারেন । প্রকৃত পক্ষে জীবহাদয় ০৪ 
81৪6০ তথনই, ঘখন সে জীবভাবে প্রথম জন্ম গ্রহণ করে * কেহ 
বলিতে পারেন যে মানব শিশুর মধ্যে যে সংস্কার আমরা দেখিতে পাই, 
তাহা সে দেহের সহিত পুর্ব্বপুরুষগণ হইতে লাভ করিয়াছে। ইহার 
উত্তরে আমরা পাঠককে ' জন্মাস্তর বাছ' সম্বন্ধে লিখিত বিষয় স্মরণ 
করিতে অনুরোধ করি । উন্থাতে প্রমাণিত হইয়াছে ঘে 19:90165 ই 
মানবের সংস্কারের একমাত্র কারণ নহে। জন্মান্তুরে উপাজ্জিত সংস্কারও 
আমরা বহন করিয়া লইয়া আপি । ' মানবজন্মই যদি তাহার প্রথম. 


* এই সম্পকে সাষ্ট সাদ 'কি অনা?” অংশে 'লাখত বিষয় আমাদের 
স্মরণ কারতে হইবে । সব্্ব প্রথমাবস্থার জীবের কম্মের ধারণা আমাদের 
নাই বাঁলয়া আমরা অতি নিম্ন স্তরের জাবের দস্টাম্ত ইতিপূব্র উজ্লেখ 
কাঁরয়াছি। এস্থলে ইহা অবশা বন্তব্য যে 'নিম্নতম স্তরের জীবদেহ এত আঁধক 
তমোভাবাপন্ন যে সাধারণে উহাদিগকে চেতনা শুন/ই মনে করেন । সেই সকল 
দেহে রজোভাব অত্যজ্প বা সাধারণের দং্টিতে নাই বাঁলয়াই মনে হয় । সুতরাং . 
সেই সকল দেহের কম্মের বিচার আমাদের পক্ষে অসম্ভব। এস্থখলে আরও 
বন্তব্য যে ইউরোপায় দার্শানকগ্ণ মানবের একবার মানত জঙ্ম স্বীকার করেন । 
তাই তাহারা শিশু হৃদয়কে 18০1৪ 7২৪৪৪ বলিয়া থাকেন। কিন্তু পরীক্ষা 
কারলেই ইহার ভ্রান্তি প্রদার্শত হইতে পারে। হৃদয়ে তখনই 18018 788৪. 
থাকে খন জণব নিম্নতম স্তরে তাহার আদি জন্ম 'ল।ভ করে এবং ক্রমশঃ তাহান্প 
ইাদন্্ সংস্কারাচ্ছাষ হয় । 


১১৮৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


জন্ম হইত, তবে নানবের প্রথম জন্মেই তাহার মধ্যে এত অসংখা 
কুসংস্কার আমর] দেখিতে পাইতাম না। ইহা আমাদের সহজ জদ্জানেই 
বুঝিতে পারি। কারণ, মানবের প্রথমাবস্থায় দৃষ্ট স্বপীকৃত সংস্কার 
কখনই এক মুহুর্তে উপান্দিত হইতে পারে না। ক্রমই স্থপ্টির বিশেষ 
প্রণালী । সুতরাং মানবজন্ম লাভের পুবেবে ইতরজীবভাবে তিনি 
ক্রমশঃ বহু বু জন্মে সেই সংস্কাররাশি গঠন করেন এবং পরিশেষে 
বছ জন্মে মানবদেহে এবং পরলোকে স্ৃল্মদেহে সাধন! দ্বার। উহা- 
দিগের হস্ত হইতে মুক্তি লাভ করেন। মানুষের সর্ববসংস্কার পূর্বব- 
পুরুষগণের নিকট প্রাপ্ত, ইহা যদ্দি স্বীকার করিয়া নেওয়। যায়, তবে 
আমরা চিন্তা করিতে করিতে আদি পুরুষেই উপস্থিত হইতে পারি। 
সেই আদি মানবগণ জন্মের সহিত অবশ্যই মধ্যম প্রকারের দেহ প্রাপ্ত 
হইয়াছিলেন, ইহ1 বলিতে হইবে। কারণ, তাহাই তাহার নিজস্ব 
শরীর । সেই দেহ যে কি প্রকার, তাহা পৃব্বেই উক্ত হইয়াছে । সেই 
দেহে কু ভাবের আধিঙ্ক্য থাকিবে না। যাহা কিছু সেই জন্মেই শরীর- 
জাত, তাহা দূরীকরণ সহজপাধ্য ও অল্পকাল সাপেক্ষ হইবে । সুতরাং 
তাহার্দের সন্তানগণও অনেক কুসংস্কার সহ জন্মগ্রহণ করিবে না। 
এইরূপ ভাবে চিন্তা করিলেও বুঝিতে পারা যায় যে উহাতে মানব 
বংশ কেবল মধ্যম প্রকারের শরীরের শররী হইবে এবং প্রত্যেকেরই 
সংস্কার বিশেষতঃ কুসংস্কার অত্যল্প থাকিবে এবং উহাদের হাত হইতে 
অল্লায়াসেই মুক্তি পাওয়1 যাইবে । কিন্তু পৃথিবীতে ইহার বিপরীতই 
দেখা যায় অর্থাৎ পশুভাবাপন্ন মানবের সংখ্যাই অত্যধিক। একথাও 
বল। চলে না যে মানব বু মানবজন্মে কুসংস্কাররাশি অজ্জন করিয়া- 
ছেন। কারণ, আমরা যদি মানরের আর্দি স্তরে যাই, তবেই 
দেখিতে পাই যে তাহার্দের মধ্যেই কুসংস্কারের সংখ্যা ও প্রাবল) 
অত্যধিক। ক্রমশঃ সভ্যক্তাতীয় মানবের মধ্যে কুসংস্কারের সংখ্যা 
 জর্ষশঃ হাস পাইতে থাকে । ্থৃতরাং আমর] এই সিদ্ধান্তে উপনীত 
হুইতে পারি যে জীব মানবদেহ ধারণের পূর্ধে ব্ুকাল ইতরজীব 
ভাবে জীবন ধাপন করিয়াছিল এবং তজ্জন্চ সে রাশি রাশি কুসংস্কার 


মায়াবাদ-চিদাভাস ১১৮৯ 


অজ্জন করিয়াছিল । নানা ইতরজীবজীবনে স্ুদীর্ঘকালব্যাপী সংস্কার 
অক্জিত ও অবস্থিত হয় বলিয়া! উহার হৃদয়ে ঘনীভূত ও দৃঢ়ীভূত হয় 
এবং উহাদের হস্ত হইতে মুক্তিলাভ এত কঠিন হয় যে মানবের বনু 
জন্মেও তিনি উহাতে সম্পূর্ণরূপে কৃতকার্য হন না। কেহ বলিতে 
পারেন যে মানবের প্রথম জন্মেই তিনি পরমপিতার ইচ্ছায় বন্ু 
সকার সহ জন্মগ্রহণ করেন। পরমপিতার ইচ্ছায় যখন সকলই হইতে 
পারে, তখন তিনি কেন এইরূপ ভাবে মানবকে প্রথিবীতে 
আনয়ন করিতে পারিবেন না। ইহার উত্তরে “গুথবিধান” অংশে 
লিখিত বিষয় আমাদের স্মরণ করিতে হইবে । এস্থলে ইহা বলিলেই 
যথেষ্ট হইবে যে পরমপ্িতার ইচ্ছায় সকলই হইতে পারে বটে, কিন্তু 
জাগতিক বিধান অনুধাধ্ন করিলে সুস্পষ্ট ভাবে দেখা যায় যে তাহার 
ইচ্ছা প্রণালীবিশেষের মধ্য দিয়া প্রকাশিত হইয়াছে এবং সেই 
প্রণালীতে ক্রমও বিদ্যমান। সুতরাং বুঝিতে পারা যায় যে এই 
অসংখ্য সংস্কার একদিনে স্তূপীকৃত হয় নাই, উহা৷ ক্রমশঃ শ্ুদীর্ঘকালে 
ও সুপ্ীর্ঘ প্রণালীতে সম্ভব হইয়াছে । জীবের জীবনে যাহ। সংঘটিত 
হয়, তাহা নিম়নলিখিত দৃষ্টান্ত দ্বারাও সহজে হাদয়জম হইতে পারে। 
সূর্ধ্য গ্রহণে আমরা দেখিতে পাই যে সর্ব) ক্রমশঃ চন্দ্রের ছায়ায় আবৃত, 
হইতে হইতে অম্পূর্ণরূপে আবৃত হয়। আবার যখন মোক্ষ হয়, 
তখনও ক্রমশঃ ছায়। অপসারিত হইতে হইতে অবশেষে সুর্য সম্পূর্ণ- 
ভাবে আববণ মুক্ত হয়। জীবের দশাও তাহাই । জীবহৃদয়ও 
নানাবিধ সংক্কার-জালে ক্রমশঃ আবৃত হইতে থাকে । জীবের বনু 


বহু জন্ম ভিন্ন এত অধিক সংস্কার উপাজ্জিত ও প্রথিত হইতে পারেনা। 
সুতরাং এই আবরণ বিস্তৃত ও ঘনীভূত হুইতে হইতে তাহাকে ইতর 
জীবভাবে বহু জন্মগ্রহণ করিতে হয় । এই আবরণই জীবের হৃদয়কে 
সম্পূর্ণরূপে ঢাকিয়া রাখে। এই আবরণ উদ্মোচনই জীবের পক্ষে 
সাধনা । পূর্ণ গ্রহণে নূর্ধ্য সম্পূর্ণপে আবৃত হইতে যেমন অধিক 
কালের প্রয়োজন হয়, তেমনি আবরণ মুক্ত হইতেও অধিক সময় 


১১৯৬ তত্বহ্বান-প্রবেশিকা 


বায়িত হয়। আমরা সকলেই জানি যে সম্পূর্ণরূপে সংস্কারঘুক্ত 
হইতে আমাদের বুকালের প্রয়োজন হয় । দেখা যায় যে সাধারণের 
পক্ষে একজন্মে ইহজীবনে এই সাধনা ফলবতী হয় না। প্রকৃতপক্ষে 
বহুজন্মে এবং পরলোকে বহুকাল বাগ ও সাধন। দ্বার এই সংস্কার মুক্ত 
হইতে হয়। সুতরাং ইহা যুক্তিযুক্ত ভাবেই অনুমান করা যাইতে 
পারে যে সেই সকল সংস্কার বহুকাল ব্যাপিয়া অজ্জিত এবং পুষ্ট 
হইয়াছে । ইহাতে সংশয়ের লেশমাত্র নাই। যে পদার্থ উৎপন্ন 
হইতে অধিক কালের প্রয়োজন হয়, উহার লয়েও অধিক কাল ব্যায়িত 
হইয়া থাকে। প্রকৃতির দিকে দৃষ্টিপাত করিলে এই তত্ব আমরা 
উপলদ্ধি করিতে পারি। সংস্কার লয়ের কাল অতি ন্ুুদীর্ঘ, ইহ। 
যখন আমর! জানি, তখন সেই সংস্কার উৎপন্ন ও দুরীভূত হইতেও যে 
অধিককাল আবশ্যক হইয়াছে, তাহ। সহজেই প্রমাণিত হয়। এই 
স্ত্রাবলম্বনে আমরা ইহাও বুঝিতে পারি যে মানবের প্রথম জন্মেই 
যর্দি সকল সংস্কার অঞ্দিত হইত, তবে উহাদের হস্ত হইতে মুক্তিলাভও 
একজম্মে অথবা ছুই তিন জন্মে সম্তুব হইত । কিন্তু তাশ্া যে সম্ভব 
নহে, তাহ! পূর্ধেই লিখিত হইয়াছে । স্থৃতরাং ইতরজীবজীবনের 
প্রথমাবধি সংস্কার গঠিত হইতে থাকে, এবং বহু বহু সংস্কারাচ্ছন্ন 
অবস্থায়ই মানবজগ্ম লাভ হয়। এম্থলে ইহ অবশ্য বক্তব্য যে এই 
সংস্কাররূপ আবরণ অনস্ত মঙ্গলময় বিধাতার মঙ্গল বিধানেই বটে। 
কারণ, স্যপির উদ্দেশ্য স্বগুণ পরীক্ষা । আবরণ উন্মোচনের শঙ্তি 
ছ্বারাই তাহা প্রমাণিত হইবে । প্রথম ব্রন্মদর্শনে- প্রকৃত মোক্ষের 
আরম্ভ হয়' এবং নানাগচণে সাধকের একত্বলাভেই আবরণের 
ক্রমশঃ হাস হয়। এসম্বন্ধে পূর্বেই বিস্তারিত ভাবে লিখিত 
হইয়াছে। এই সম্পর্কে “সোইহং জ্ঞান” অংশও দ্রষ্টব্য। 
পূর্বোক্ত আলোচনায় আমর! পাইলাম যে ইতরজীবভাবে জীবের 
প্রথম জন্ম হয়। জীব যে বহু ঘোনি ভরমণাস্তর ছুলভি মানবজন্ম লাভ 
করে, তাহ! “ইতর জীবের কথা+ঃ স্মশৈ প্রমাণিত হইয়াছে। সুতরাং 
তিনি সর্ধসংস্কারবঞ্জিত ভাবে প্রথম মীমবজজন্ গ্রহণ করিতে পারেন 
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না। হিন্দুশাস্থের কর্ম্ববাদ এবং প্রত্যেক, জীবের পক্ষে বহুষোনি 
ভ্রথণবাদও বলিবেন যে মানব মাত্রই বনু কুসংস্কার সহ প্রথম জন্ম 
গ্রহণ করেন। মানবজন্মকে ছুলভ বলা হয় এই জঙ্ই যে মানৰ- 
দেহে জীব বহু আধ্যাত্মিক সাধনা এবং পরমপিতার উপাসন1 করিতে 
সমর্থ হয়। স্বগচণ পরাক্ষার জচ্যই নিয়তম স্তর হইতে জীবের সংস্কার 
স্তপীকৃত হইতে থাকে এবং উহা আবরণের ঘনত্ব বৃদ্ধি করে । উদ্দেশ্য 
এই যে জীব মানবজন্ব গ্রহণ করিয়া সেই স্তপাকার সংস্কার জন্ম- 
জন্মান্তরে সাধনা দ্বারা ক্রমশঃ দূর করিতে থাকিবে এবং এই দেহজাত 
সংস্কাররাশি এবং দে'ষপাশরাশি বিদুরিত করিবার শক্তি ছ্ারাই 
ব্রন্মের শক্তির পরীঞ্চা হইতেছে ও হইবে। প্রশ্ন হইতে পারে যে 
ইতর জীবদেহ তমঃপ্রধানভাবে গঠিত এবং সেই তমঃএর আবরণই 
যথেষ্ট। উহাকে সংস্কার দ্বারা আরও বৃদ্ধি করিবার প্রয়োজন কোথায়? 
ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে প্রায় সম্পূর্ণ তমঃএর আবরণে জীব বৃক্ষ, 
লতা, পর্ববভার্গিতে পরিণত হইতে পারে, কিন্তু রজোগুণেরও কার্য 
আছে। রজোগুণের ফলেও যে ক্রিয়া উৎপন্ন হয়, তাহাতেই সংস্কার 
গঠিত হয়। দেহ ও অন্তঃকরণের ক্রিয়া হইতেছে, কিন্তু সংস্কার গঠিত 
হইতেছে না ইহা হইতেই পারে না। ইতরজীবজীবনে যে সকল 
ক্রিয়া হয়, তাহার অধিকাংশই রজোগুণের নিয়স্তরের ক্রিয়া । কারণ, 
তাহাদের দেহ তমঃপ্রধান। সুতরাং প্রায় সকল কার্যের গতিই নিম্ন 
দিকে । সুতরাং উহাদের দ্বারা কুসংস্কাররাশিই অত্যধিক ভাবে 
সংঘটিত হইয়া থাকে । রজ;ঃ দ্বারা ভরিয়া সম্পন্ন না হইলে তমঃ অপ- 
সারিত হইতে পারে না। তমঃ ক্রমশঃ অপসারিত না হইলে জীব ক্রমশঃ 
উন্নততর দেহের অধিকারী হইতে পারে না। আবার রজঃএর ক্রিয়া 
দ্বারা সংস্কার গঠিত হয় এবং তম:প্রধান দেহে সেই সকল ক্রিয়া অধি- 
কাংশ স্থলেই কুসংস্কার উৎপাদন করে' এইরূপ ভাবেই প্রধানতঃ 
রজঃ এবং তমঃ এর মিশ্রণে জীবের কুসংস্কাররাশি ক্রমশঃ উৎপন্ন ও 
বৃদ্ধি পাইতে থাকে এবং এইরূপ ভাবেই বৃদ্ধি পাইতে পাইতে জীব 
মানবজন্ম লাভ করে। আমাদের স্মরণে রাখিতে হইবে যে ইতর 
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জীবদেহ উর্ধ দিকে ক্রমশঃ অধিকতর রজঃপ্রধান । সত্গুণ্ প্রত্যেক 
দেহে বর্তমান, যদিও ইতরজীবদেহে উহার পরিমাণ অত্যন্প স্থুতরাং 
ক্রমশঃ অধিকতর। স্থুল ভাবে বিষয়টী বুঝিতে ইহা৷ বলিলেই যথেষ্ট 
হইবে যে গুণের শক্তির পরীক্ষার জন্যই জীবে প্রথমতঃ বিশেষরূপে 
বাধার স্থপ্টি এবং উহাকে লঙ্ঘন করিবার শক্তি দ্বারাই নানা গুণের 
তারতম্য নির্দিষ্ট হইবে । যদি বাধা সমূহ স্টিই না হইত, তবে উহা- 
দ্িগকে অতিক্রম করিবার প্রয়োজনও থাকিত না এবং গুণরাশির 
শক্তির পরীক্ষা অসস্ভব হইত। এস্থলে আরও একটী বিষয়ের ধারণা 
জদ্মিলে এই সমস্যার সমাধান সহজেই হইতে পারে ধলিয়। মনে হয় । 
তাহা এই যে মানব যদি ইতরজীবজীবনের কুসংস্কাররাশি দ্বারা 
একাম্ত ভাবে আবদ্ধ না হইয়া মানবজন্ম গ্রহণ করিত, তবে তাহার 
মানবীয় শক্তি দ্বারা কেবল মানব-দেহ-জনিত আবরণের বাধ! অতিক্রম 
করা এত স্ুকঠিন হইত না। কিন্তু আমরা সর্বদাই দেখিতেছি যে 
আবরপরাশি উন্মোচন কর! অসাধ্য না হইলেও অতি ছুঃসাধা | তাই 
সাধকগণের হৃদয় বিদারণ ক্রন্দন ধ্বনি সর্ধদাই শুনিতে পাওয়। যায় । 
কত সাধক সংস্কারের সঙ্গে যুদ্ধ করিয়াই একাধিক মানবজীবন যাপন 
করিয়। ইহলোক ত্যাগ করেন। সংস্কার অভ্যাস উৎপাদন করে এবং 
অত্যাসের কি বলবতী শক্তি, তাহ! ইতঃপর বধিত হইবে । আমাদের 
মনে রাখিতে হইবে যে সংস্কাররাশিও দেহ এবং অস্তঃকরণের কাধ্য 
জনিত। নুতরাং উহাদের মূলেও দেহ। আমাদের আরও মনে 
রাখিতে হইবে যে দেছের স্বাভাবিক আবরণ সংস্কারোৎপন্ন আববণের 
যোগে আরও ঘনীভূত ও দুটীভূত হয়। হিন্দুশ'ম্র বলেন যে জীবগণ 
নিজ নিজ সংস্কার অনুযায়ী দেহ লাভ করেন। ম্ৃতরাং ইহা সত্য যে 
আমাদের জান্তব সংস্কার সমূহ যদি স্ুদীর্ঘধকাল হইতে উৎপাদিত না 
হইত, এবং সেই জন্য উহারা যদি দৃঢমূল না হইত, তবে উহাদিগকে 
উৎপাটিত করা মানবের পক্ষে কঠিন হইলেও অতান্ত মুকঠিন হইত না। 
এস্থলে প্রশ্ন হইতে পারে যে মানবের পক্ষে যদি দেহমাত্রের আবরণ 
উন্মোচন সহজসাধা হইত) তবে বৃক্ধ কেন উহার আবরণ সহজেই 


মায়াবাদ-চিদ্দাভাস ৯৯৯৩ 


'উল্লোচন করিয়! মুক্তি লাভ করিতে পারে না। বৃক্ষজন্ম আদি জন্ম 
না হইলেও উহা। জীবের প্রায় আর্দিতেই সংঘটিত হয়, ইহা মনে করা 
যাইতে পারে। কারণ, বুক্ষজল্প ইতরজীবের অতি নিম়স্তরেই 
সংঘটিত হয়, ইহ! মনে কর! যাইতে পারে । কারণ, বৃক্ষ ইতরজীবের 
অতি নিয়স্তরেই অবস্থিত। সুতরাং উহাতে অল্পই সংস্কার 
বর্তমান থাকে এবং সেই সংস্কারও কখনই ঘনীভূত, দৃঢ়ীভূত 
ছুইতে পারে না। ইহার উত্তরে আমাদের বক্তব্য এই যে 
ইহ! কখনও বলা হম্ন নাই যে দেহমাত্রের আবরণ উদ্মোচন 
সহজসাধ্য। যাহা বল। হইয়াছে, তাহা এই যে দেহমাত্রের আবরণ 
উন্মোচনও কঠিন বটে, কিন্তু সংস্কাররাশির জন্য উহা! আরও কঠিনতর 
হ্য়। অর্থাৎ দেহের স্বাভাবিক আবরণ এবং লংস্কার যোগে উহার 
€যে অবন্থ! উৎপন্ন হয়, এই উভয়েব্র পার্থক্য অত্যধিক । আমাদের 
মনে রাখিতে হুইবে ঘে বৃক্ষদেহের গঠন ও মানবদেহের গঠন এক 
নহে। বৃক্ষদেহ একান্তভাবে তমঃগ্রধান, কিন্তু নিয়স্তরের সাধারণ 
মানবের দেহও ব্রজস্তমঃপ্রধান। তাহার দেহের গঠনই এই প্রকার যে 
'সে যত্ববান হইলে আত্মোন্সরতি লাভ করিতে পারে। পৃথিবীতে 
মানবই যে শ্রেষ্ঠতম জীব এবং সে যে নানাবিধ শক্তিতে শক্তিমান, 
ইহা! সর্বববাদিসম্মত ৷ ইতিপূর্বেব লিখিত হইয়াছে যে মানবের তিনটা 
অবস্থা । যথা পশুত্বঃ মনুষ্যত্ব ও দেবত্ব। সাধারণ মানুষ রজন্তমং- 
প্রধান । সেই রজঃ নিম়স্তরের । মনুষ্য পদবীতে উন্নীত ব্যক্তিগণ 
রজ:সত্বপ্রধান দেহ ধারণ করেন এবং সেই রজঃ উচ্চস্তরের কার্য 
পরিচালন। করে । দেবতপ্রাপ্ত মানবগণ সত্বপ্রধান দেহ ধারণ করেন। 
যদ্দি মানব ইঈতরজীবজাবনের সংস্কার সহ জন্মগ্রহণ না করিতেন, 
তবে তিনি রজঃ-সব্ব-প্রধান দেহ ধারণ করিতেন এবং তাহার স্বাভাবিক 
শান্ততেই দেহমাত্রের আবরণ উদ্মোচন বর্তমান অবস্থার তুলনায় 
'পেক্ষাকৃত অল্পতর কঠিন হইত। মানবঘে প্রকার দেহই লাভ 
করুক না কেন, উহার গঠনই এই প্রকার যে লে সংস্কারবঞ্ছিত 
ওকবলমবত্র দেহের স্বাভাবিক বাধা অপেক্ষাকৃত অল্লায়াসেই চর 
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করিতে পারিত, তাহার দেহ বৃক্ষদেহ নহে, পশুপক্ষীর দেহও নঙে। 
মানবদেহের এমনি গঠন যে উহাতে জ্ঞানের বিকাশ অপেক্ষাকৃত 
সহজে সম্পন্ন হয়। বৃক্ষের কথ! দূরে থাকুক, পশুও কখনও চিন্তা 
করিতে পারেনা যে সে কোথায় হইতে আসিয়াছে, কেন আসিয়াছে 
ও কোথায় যাইবে, সে কখনও সাধন ভজন দ্বারা আত্মোন্রতি লাভ 
করিতে পারে না। এই সম্পর্কে “জড়ের বাধকত্বের কারণ” অংশ 
বিশেষভাবে দ্রষ্টব্য । এখন একটা দৃষ্টান্ত দ্বারা এই বিষয়টা সরল 
করিবার চেষ্টা করিতেছি । এক ব্যক্তিকে যদি গৃহে বন্ধ করিয়া রাখা 
যায় এবং সেই স্থানে তাহাকে আনন্দে রাখিবার জন্য অলপ বন্দোবস্ত 
থাকে, তবে তিনি স্বাভাবিক ভাবেই সেই গৃহ হইতে বাহির হইবার 
জন্ত সবিশেষ চেষ্টা করেন। কারণ, সেই.গুহে নিশ্চিন্ত হইয়া চিরকাল 
আনন্দ ভোগ করিবার উপযোগী বহু সামগ্রী তাহার নাই। যাহা 
কিছু আনন্দের বস্ত আছে, তাহা অল্পকালেই পুরাতন হয়, এবং সেই 
জন্য উহ! আর তাহাকে আনন্দ দান করিতে পারে না। তখন সেই 
গৃহ হইতে বাহির হইবার জন্য তীব্র আকাঙ্ক্ষা তাহার হাদয়ে স্বাভাবিক 
ভাবেই জাগ্রত হয় এবং তিনি বাহির হইবার জন্ত পথ খু'জিতে থাকেন 
ও অবশেষে উহা! প্রাপ্ত হন। কিন্তু যঞ্চি সেই ব্যক্তিকে সেই স্থলে 
আনন্দে রাখিবার জন্ত যথেষ্ট আয়োজন থাকে, তবে তিনি গৃহের 
বাহিরে যাওয়া দূরে থাকুক, গৃহের যে বাহির আছে, সেই স্থলে যে 
অপার আনন্দ সর্বদা বর্তমান, তাহাই তিনি অসার আমোদ্দের বিষম 
মোহে ভুলিয়া যান এবং সেই সকল আমোদই বারংবার সম্ভোগ 
করিবার জন্য প্রয়াসী হন। এস্থলে প্রথম অবস্থা কেবলমাত্র দেহের 
স্বাভাবিক আবরণের অবস্থা এবং দ্বিতীয় অবস্থা দেহ এবং সংঙ্কার 
জনিত ঘন আবরণের অবস্থা মনে করিতে হইবে । সংস্কার দেহজাত 
দোষ-পাশকে এত দৃঢ় ও বলবান করে যে সেই বন্ধনকে ছেদন কর! 
অসম্ভব না হইলেও অত্যন্ত কঠিন হয়। অভ্যাস জন্য এমন এক 
প্রকার মোহ উৎপন্ন হয় যে উহা! মানবের বিচারশক্তি ও ইচ্ছাশক্তি 
উভয়কেই অবশ করিয়া ফেলে এবং পুরাতন কু যাহা, তাহা লইয়। 
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খাকিতে প্রবর্তনা দান করে। অভ্যস্ত কুসংস্কারকে ছাড়িতে সে 
কিছুতেই প্রস্তুত নহে। আমরা ঘদ্ষি নিজ নিজ জীবন গভীরভাবে 
আলোচন। করি, তবেই আমরা এ বিষয়ে সাক্ষ্য দান করিতে সমর্থ 
হইব, আমরা অপেক্ষাকৃত অল্লায়াসেই দেহের আবরণ এবং উহাতে 
যুক্ত দেহজাত সংস্কাররাশির আবরণের পার্থক্য বুঝিতে পারিব। 
মানুষ সংস্কারের অন্ধকারে অন্ধ হইলে যে কতদূর অধঃপতিত হইতে 
পারে, তাহার সীম] নির্দেশ করা আমাদের পক্ষে অসাধ্য । মানব, 
প্রকৃত আনন্দ চায়। কিন্তু সাধারণে তাহা পায় না। শ্তরাং 
কৃত্রিম আনন্দকে যখন সে পায় এবং সংস্কারবশতঃ যখন লে মনে 
করে ঘে উহাই ভাহার পক্ষে পরমার্থ, তখন আর তাহার পক্ষে কঠিন 
নিগঢ ভঙ্গ করিবার প্রশ্বই উপস্থিত হয় না। এই জন্যই সংস্কারের 
বন্ধন এত ভীষণ কঠিন, এই জন্যাই বহু সাধক সংস্কারের জাল ছিন্ন 
করিতে ন পারিয়। কান্দিয়া কান্দিয়া আকুল হন। তাই ভক্ত তাহার 
লাধক জীবনের প্রারস্তে গাহিয়াছিলেন :--"অভ্যস্ত পাপের সেবায় 
জীবন চলিয়। যায়ঃ কেমনে করিব আমি পবিত্র পথ আশ্রয় |” 
নিয়লিখিত উপাখ্যানে এই বিষয়টা আরও সুস্পষ্ট হইবে । ভীষণ ঝড়ে 
ভীষণ ভাবে তরঙ্গাফ়িত কোন এক নদীতে কোন এক ব্যক্তি এবং 
একটি ভল্ল্‌ক উভয়ই জ্ঞলম্ন প্রায় অবস্থায় হাবুডুবু খাইতেছে। যেমন 
ইংরেজীতে একটী কথা আছে, 1):0দ/101135 70)87) 08,001)98 ৪) & 
৪0 ( মগ্নপ্রায় মানব [ বাঁচিবার জন্য ] একটা তৃণকেও ধরে ), 
মানুষটাও সেইরূপ একটা ভল্লককে একটা মোটা কম্বল মনে করিস্কা 
উহ্হাকে আশ্রয়ভাবে তাড়াতাড়ি ধরিল। কিন্তু তাহার দুরগ্য- 
বশতঃ দেখিতে পাইল যে সেই কম্বল আশ্রয়ের কার্য না করিয়া 
তাহাকে আরও জলমগ্ন করিবার চেষ্টা করিতেছে । কারণ, জীবন 
রক্ষার জন্য সেও যেমন কম্বলরগী ভল্লংকের আশ্রয় গ্রহণ করিয়াছিল, 
ভল্ল,কও তেমনি উহার জীবন রক্ষার জন্য লেই ব্যক্তিকে দৃঢ়ভাবে ধরিয়া- 
ছিল এবং কিছুতেই তাহাকে ছাড়িয়। দিতেছিল না। নদীতীর হইতে 
দর্শকরৃন্দ সেই ব্যক্তিকে কম্বল ছাড়িয়া দিতে বারংবার বলিয়াছিল, 
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কিন্তু সে তাহার শত চেষ্টা সত্বেও তাহাতে কৃতকার্য হইতে পারিতেছিল 
না। তাই সে চীৎকার করিয়া বলিয়াছিল £- “হাম্‌ তো কম্বল ছোড়, 
দিয়া, কম্বল হাম্কো৷ নেহি ছোড়তা ৮ ( আমিত কম্বল ছাড়িয়া 
দিয়াছি, কিন্তু কম্বল আমাকে ছাড়িতেছে না।) আমাদের সাধারণের 
অবস্থাও তাহাই । এমন অনেক বৈরাগ্যাবলম্বী সাধক আছেন, যাহারা 
শরীরের উপর অত্যন্ত কঠোর শাঙ্গন করেন, সময় সময় অঙ্গ বিশেষকে 
ধ্বংস পর্যানস্ত করেন, প্রলোভনের স্থান বা কশ্ম হইতে দুরে প্রস্থান করেন, 
কিন্তু তথাপিও কু অভ্যাসে চির অভ্যস্ত মন সংযত হইতে চাহেনা, স্মৃতি 
হৃদয় হইতে স্ুদূরে অবস্থিতি করে না, কুদদিকে যাইবার জন্য জথবা 
কুচিস্তা করিতে অত্যাগ্রহ কিছুতেই নিবারিত হয়না । সংস্কারের 
এইরূপই ভীষণ অত্যাচার আমাদের প্রত্যেককেই অল্লাধিক পরিমাণে 
সহ্য করিতে হয়। আমরা দেহের অত্যাচার হইতে দুরে থাকিতে 
চাহিলেই দূরে থাকিতে পারি না। ইহার উপর যখন সংস্কাররাশি 
আসিয়া উহার সহিত যোগদ্দান করে, তখন আমাদের শত আকুল 
ক্রন্দনেও যেন কুল পাই না। সংস্কারের আরও ভীষণ কল এই যে 
মানব সময় সময় বুঝিতে পারে যে সে বিষম অন্তায় করিতেছে, কিন্তু 
তথাপিও সেই চিরাভ্যস্ত কুকম্ম বা কুচিন্তার হস্ত হইতে মুক্তিলাভ 
করিতে পারে নাঃ অথবা উহ তাহার পক্ষে অসম্ভব না হইলেও অতাস্ত 
কঠিন হয়। আমাদের সর্বদাই মনে রাখিতে হইবে যে সংস্কারও 
দেহজাত এবং জন্মাজ্দিত, উহার! দেহেই সঞ্চিত ও পুষ্ট হয় । স্থতরাং 
দেহই বত অনর্থের মূল। অর্থাৎ দেহই আমাদের সর্বপ্রধান বাঁধা 
এই সম্বদ্ধে বিস্তারিত আলোচনা আমরা “জড়ের বাধকত্বের কারণ” 

ংশে দেখিতে পাইয়াছি। আমাদের আরও মনে রাখিতে হইবে 
যে মানবজীবনই জীবের মধ্যম স্তর ( 1709770501565 ৪6889) । 
ইতরজীবজীবনই পরীক্ষার জন্য ক্ষেত্র প্রস্তুতির স্তর । অর্থাৎ পরীক্ষা 
যতদূর কঠিন হওয়া আবশ্যক, সেইরূপ ভাবের কাধা তাহার 
দীবনে উৎপাদন করাই এই স্তরের কার্য। মানরজীবনই 
প্রকৃত পরীক্ষার ক্ষেত্র। দেন্বওাথনেও পরীক্ষা আছে বটে, 
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কিন্তু রক্তস্তমঃ এর আবরণ ক্রমশঃ উন্মুক্ত হইতে থাকে, এবং পরে 
মোটেই থাকে না। তাই সেই পরীক্ষা এত রেশদারিনী নহে । সত্ব- 
প্রধানদেহও পরীক্ষা আছে বটে, কিস্ত সেই পরীক্ষায় রেশ আরও 
অল্লপতর । জীবের অনন্ত জীবনই পরীক্ষাময়, কিন্তু নিম্নস্তরের ক্রেশে 
যেরূপ জ্বালা, যন্ত্রণা, বুশ্চিকদংশন সর্ধদার জন্য বর্তমান থাকে, 
অতুযুচ্চস্তরে তাহার কিছুই থাকে না। সেই অবস্থার ক্লেশ অসহনীয় 
বা জ্বালাময় নহে । আমাদের মনে হয় যে সেই ক্লেশে আনন্দের 
আভাসও আছে । কোন সাধক পরমপিতার প্রেমমগ্রতা লাভ করিতে 
না চাহেন এবং সে পরমানন্দাবস্থা লাভের পূর্ধে প্রেমময়ের বির- 
হানলে দগ্ধ হইতে ইচ্ছুক নহেন? সকল সাধকই এরূপ বিরহক্লেশ 
আকাঙ্ক্ষা করেন। কারণ, তাহার জানেন যে বিরহানলে দগ্ধ হইলেই 
প্রেমবিরোধী যত কলুষ, যত ফাকি হৃদয়ে স্বপীকৃত হইয়! বর্তমান 
আছে, তাহা ভন্মীভূত হইবেই এবং ব্বর্ণ যেমন দগ্ধ হইলে উহাতে 
স্র্ণেতর সকল জগ্জাল ভম্মীভূত হইয়া উজ্জ্বলতম পদ্দার্থরপে পরিণত 
হয়, সেইরূপ তাহাদের হাদয় সব্বপ্রকার মলিনতা। বজ্দিত এবং প্রেম- 
ভূষণে ভূষিত হইয়া অতত্যুজ্জলত] ধারণ করিবে । তাহার! আরও জানেন 
যে বিরহ দ্বারা ক্রমশঃ প্রেমের গভীরতা বৃদ্ধি প্রাপ্ত হইয়া অনন্ত প্রেমা- 
ধারকে হৃদয়ে ধারণ করিবার উপযুক্তত। দান করিবে। প্রসঙ্গক্রমে 
পরমধি গুরুনাথের একটা সঙ্গীত হইতে নিয়ে কিঞিৎ উদ্ধৃত হইল । 

দপ্রুণয় পয়োধি জলে, চাহ ডুবতে কুতুহলে, ভাবন। তরঙ্গ তালে, অতি 
দূরগম-_সদা বিরহ সমীরে, তন্গুতরী মগ্ন করে, ইহা যে সহিতে পারে, 
প্রেম স্থখ ঘটে তার।” যদি বলেনযে অনন্ত প্রেমময় অনস্ত দয়ার 
আধার পরমপিতা কেন এত কঠোর বিধান করিলেন, তবে বলিতে 
হয় যে ফলও যেমন উৎকৃষ্ট, পরীক্ষাও সেইরূপ কঠোর করা হুইয়াছে। 
অর্থাৎ জ্রীবের জীবনে ব্রহ্মত্ব লাভই সাধনা । এই ফলটা যে উকৃষ্টতম, 
সে বিষয়ে কাহাবও কোনই সংশয় নাই। সুতরাং পরীক্ষাও যে কঠিন- 
তম হইবে, তাহাতে সন্দেহ নাই। আমাদের মনে রাখিত হইবে যে 
্রন্ষের স্বগুণ পরীক্ষার জন্যই স্হি। বদি পরীক্ষা না থাকিত, তবে 
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বাধারও প্রয়োজন থাকিত না। সুতরাং এই স্থট্রিরও প্রয়োজন ছিল 
না। এই সম্বন্ধে “ব্রনের মঙগলময়ত্ব” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত 
হইয়াছে। সংস্কার অতি ভীষণ জিনিষফ। ইহা মরিয়াও মরে না। 
আমাদের জীবন যে নানা! ভাবে অন্ধকারাচ্ছন্ন, তাহা ত আমরা 
দেখিতেই পাইতেছি। ইহার অধিকাংশই সংস্কারজনিত বাধার পরি- 
ণাম। দেহের বাধা অপেক্ষাকৃত অল্পায়াসে দৃরীভূত হইতে পারে, 
কিন্তু সংস্কারের বাধা অতিক্রম করা অত্যন্ত কঠিন। ইহা পূর্বেই 
প্রদণিত হইয়াছে । ইহার কারণ এই যে সংস্কার বুকালে সঞ্চিত হয় 
এবং ইহা মজ্জ্রাগত হইয়া! পড়ে । সাধারণতঃ দেখা যায় যে কোন 
90706861988 রোগ উৎপন্ন হইলে, তাহা অপেক্ষাক ত অল্লায়াসে দূর করা 
যাইতে পারে । কিন্তু যে সকল রোগ বনুক্কাল ধরিয়! দেহে বর্তমান 
থাকে, তাহা দেছের ধাতুৃকেও বিষাক্ত করে এবং সেই সকল রোগ 
ছুশ্চিকিতস্য হয়। পিতৃপুরুষগণ হইতে যে সকল রোগ দেহে আসে, 
তাহাও এ একই কারণে ছুশ্চিকিতস্ । কলিকাতা নগরীর একজন 
স্থশিক্ষিত এবং স্ৃচিকিৎসক আমাকে বলিয়াছেন যে প্রকৃতিগত 
রোগের চিকিৎসা নাই, অর্থাৎ উহাকে সম্পূর্ণরূপে দূর করা অসম্ভব । 
[3010901)86010 শাস্ত্রে এই সকল মজ্জাগত রোগের জন্য 13181) 
7১0691207, সময় সময় লক্ষ বা ততোহধিক 7)০69195 পর্যন্ত ব্যবহার 
করা হয়। ইহার অর্থ এই যে দেহের সুল্মঅংশও রোগাক্রাস্ত এবং উহার 
চিকিৎস! ওষধের হ্ক্ষ্মতম ভাগ দ্বারাই সম্ভব মাত্র । সেইরূপ দেহের 
উপরি উপরি বাধা অতিক্রম করা কঠিন হইলেও অপেক্ষাকৃত অল্লায়াস 
সাধ্য। কিন্তু বু জন্মাজ্জিত সংস্কারনিত বাধা অতিক্রম করা 
অতীব কঠিন। এই জন্যই সাধকগণ সেই সকল সংস্কারের বাধা 
অতিক্রম করিতে শ্রাস্ত ব্লাম্ত হইয়া পড়েন। ইহা স্ুলভাব দ্বারা 
অতিক্রম কর! যায় না। পরমপিতার উপাসনা ও গুপসাধনাই এই 
ভবরোগের একমাত্র মহৌষধ | পাঠক মনে রাখিবেন যে এই পশু- 
ভাব আমর] যাহাদিগকে অলভ্য জাতি বলি, সেই জাতীয় মানবের 
মধ্যেই কেৰল বর্তমান নছে। সকলেই অবগত আছেন যে এই পণ- 
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ভাব সকঙ্গ জাতির সন্ল বংশের এমন কি উচ্চশিক্ষিত বলিয়। যাহারা 
পরিচিত. তাহাদিগের মধ্যেও ভীষণ ভাবে বর্তমান । সকল সাধকই 
এই পশুভাব দুরে সংস্থাপন করিতে ব্যাকুল। আবার ইহা এতদূর 
মঙ্জাগত যে মহোননত সাধকগণের মধ্যে কাহারও কাহারও সময় সময় 
ইহারই জন্য পতনের ভীষণ ক্লেশ সহা করিতে হয়। সুতরাং ইহা ষে 
মনুষ্য জীবনের ঢুই চারি জন্মের উপাঙ্জিত সংস্কার নহে, তাহা বলাই 
বাহুপ্য। মনুষ্জীবনে সংস্কার উপাজ্জত হয় বটে, কিন্তু উহাদিগকে 
নিরসন করিবার চেষ্টাও চলিতে থাকে । ম্ুতরাং সংস্কার প্রত্যেক 
জন্মেই কিছু কিছু ক্ষয় প্রাপ্ত হয়। কিন্তু ইতরজীবজীবনে সংস্কার 
উপার্জনের মাত্রা অত্যধিক, কিন্ত ক্ষয়ের মাত্রা অত্যল্প। তাই সেই 
সকল কুসংস্কার শুদূঢ় ভাবে বদ্ধমূল হয় সুতরাং দীর্ঘকাল স্থায়ী হয়, 
এবং সেই জন্তই সাধকদিগের এই শব্রর হস্ত হইতে রক্ষা পাইবার 
জন্য বনু জন্ম সাধন করিতে হয়। প্রত্যেক লাধকই যে এই জন্য ক্ষত 
বিক্ষত হৃদয়ে এবং ছঃখাশ্রুপ্লাবিত বক্ষে বুবার পৃথিবী হইতে বিদায় 
গ্রহণ করেন, সেই বিষয়ে বিন্দুমাত্র ত সংশয়ের কারণ নাই। মোটা- 
মুটি ভাবে বুঝিতে গেলে বলিতে হয় যে জীবের আদিজন্মেই তাহার 
হাদয় . 01980 ৪195 থাকে, যেমন সমুদ্রসংলগ্ন চরভূমিতে কেবল 
শুভ বালুকারাশি ধু ধু করিতে থাকে, কিন্তু অন্যবিধ জঞ্জাল থাকে না। 

মশঃ/উহাতে নানাবিধ বন্াবৃক্ষাদি উৎপন্ন হইয়া! সমস্ত ক্ষেত্রকে 
জঙ্গলাকীর্ণ করে, যেমন বঙ্গোপসাগরের নিকটস্থ সুন্দরবনের অবস্থা 
আমর! দেখিতে পাই। এই অবস্থাকেই ইতরজীবজীবনের অবস্থা 
মনে করিতে হুইবে। ক্রমশঃ সেই ক্ষেত্র আবাঙ্দ হইতে থাকে 
এবং কৃষিকার্ধ্য দ্বার1 নান! প্রকারের ফসল উৎপন্ন হয় । এই অবস্থায়ও 
এ স্থান চিরকাল থাকে না, কিন্তু স্থদীর্ঘকাল থাকে বটে, এই অবস্থা- 
কেই মানবজীবনের অবস্থা বলা যাইতে পারে । এই ক্ষেত্রই পরি- 
পামে সমৃদ্ধশালিনী নগরীতে পরিণত হয়, যেমন কলিকাতা নগরীও 
প্রাচীনকালে উক্ত প্রকারের জঙ্গলাকীর্ণ বঙ্গোপসাগরের চরভূমি ছিল। 
এই অবস্থাকে দেবজীবনের সহিত উপমিত হইতে পারে। কারণ, 
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এই অবস্থায় অবস্থিত ব্যক্তির পূর্ব্বোক্ত অবস্থাছয়ে স্থিত ব্যক্তিদের ন্যায় 
অতি দু'খ ভোগ করিতে হয় না। তাহারা অপেক্ষাকৃত ল্লায়াসে জীব- 
নের সুখ শাস্তি ভোগ করিতে পারেন, ধেমন নগরবাসিগণ অপেক্ষাকৃত 
অল্লায়াসে সকল প্রকার 10067016168 01116 ভোগ করিতে মমর্থ 
হন। এস্থলেও দেখা যায় যে প্রকৃতির নিয়মে ক্ষেত্র প্রথমে পরিষ্কার 
থাকে এবং পরে জঙ্গলাকীর্ণ হয় । তৎপর মানবের চেষ্টায় উচ্থাই পরি- 
পামে জঙ্লশুন্ত হইয়া উর্বর শশ্ক্ষেত্রে পরিণত হয় এবং মানবকে 
নানা ধনে ধনী করে । সর্বশেষে উহা নগরে পরিণত হয়। অর্থাৎ 
উহ! তখন ক্ষেত্রের সার্থকতা লাভ করে। অতএব দেখা যাইতেছে 
যে সর্বত্রই একই বিধান কার্য করিতেছে । অতএব আমরা বুঝিতে 
পারি যে ইতরজীবজীবন পরমপিতার মঙ্গল বিধানেই সর্বপ্রথমে 
সংস্থাপিত হইয়াছে । সেই জীবনে অসংখ্য কুসংস্কার অজ্জিত ও সঞ্চিত 
হয় এবং দ্বিতীয় জীবনে উহ্বার্দিগকে নির্মল করিতে হয় । শেষ জীবন 
যদিও পরীক্ষাশুন্য নহে; তথাপিও আমাদের আনন্দ, সুখ ও শাস্তির 
স্ান। ম্তরাং দেখা গেল যে প্রথমে জঙ্গল উৎপাদন, দ্বিতীয়ে সেই 
জঙ্গল আবাদ এবং নানাবিধ শম্ত ও ধনসম্পত্তি আহরণ এবং তৃতীয়ে 
নগরপত্তন ও তাহাতে নান! সুখে বসবাস। অতএব এত সময় যাহা 
বলিতে চেষ্টা করিলাম, তাহা উক্ত দৃষ্টান্ত দ্বারাও সম্পূর্ণরূপে প্রমাণিত 
হইল । সুতরাং আমরা এই সিদ্ধান্তে আসিতে পারি যে জীবজীবন 
তিন ভাগে বিভক্ত। প্রথম ইতরজীবজীবন, ছিত্তীয় মানবজীৰন 
এবং শেষে দেবজীবন। ইতিপূর্ব্বে লিখিত হইপ্লাছে যে মন্ত্যজীবনেরও 
প্রথম অবস্থা অধিকাংশে ইতরজীবের ন্যায়। কিন্তু মানব সাধনা 
গ্বারা ক্রমশঃ তমোভাব দূর করিতে থাকেন। ইহাতেও বহু জন্ম 
অতিবাহিত হয়। সেই,সময়েও তাহার সাধনার প্রকার ও প্রাবলা 
অনুসারে স্থ ও কুসংস্কার বৃদ্ধি পায়। মানব যদি স্থীয় স্বাধীন ইচ্ছা 
পরিচালন দ্বারা 'সৎপথে যাইবার সাধন না৷ করিয়1 বিপরীত সাধন 
করেন, তবে তাহার ইতরজীবজীবনের উপাঞ্জিত কুসংস্কার আরও 
বৃদ্ধি পায়। তবে মানবের দেহের গঠনই এইরূপ যে অনস্ত মঙগলময় 
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পরমপিতার মঙ্গলবিধানে মানব ক্রমশঃ কুসংস্কার দূর করিয়া ক্রমো- 
মতি লাভ করেন । অতএব মানবে যে আমরা কুভাব দেখিতে পাই, 
তাহার অধিকাংশই তাহার পুর্ব পুর্ব জন্মাঞ্জিত ও অতিশয় প্রবল 
এবং তাহাই তাহাকে কুদিকে পরিচালনা করে। অভ্যাসের ফলে 
মানরের নির্দিষ্ট সময় ক্ষুধা পায় এবং অভ্যাসের জন্যই দৈহিক নানা 
কার্ধ। অভ্যস্তভাবে এবং নির্দিষ্ট সময়ে করিতে হয়, নভুব! ক্রেশ পাইতে 
হস এবং সময় সময় শারীরিক ক্ষতিও সংঘটিত হয়। একজন সাধক 
বল্িয়াছিলেন যে ক্ষুধার ন্যায় নিয়মিত সময়ে তাহার উপাসনা পায় । 
প্রত্যেক উপাসনাশীল ব্যক্তি এই উক্তি সমর্থন করিবেন। মানব 
ক্তীবনে সুস্পষ্ট ভাবে দেখা যায় যে দেহ এবং অস্ত্রঃকরণ মানবকে 
অনেক সময় বাধ্য করিয়া অন্যাস্ত কাধ্য করায় । সেজানেযে, যে 
কাধ্য করিতে সে যাইতেছে, তাহা অন্যায়, তথাপিও যেন যন্ত্রচালিতের 
স্যায়,উহা করিতে সে বাধ্য হয় । এমন কি, যে সকল কারধ্যের বিষময় 
ফল অবশাস্তাবীরূপে অতি অল্প সময়ের মধ্যেই উপস্থিত হইবে বলিয়। 
সে বিশেষভাবে জানে, সেইরূপ কার্যও দেহ এবং অন্তঃকরণের 
অভ্যাসবশতঃ তাহা ছারা কৃত হয়। মগ্যপায়ী জানেন যে মন্তপানের 
ফল অতি বিষময়, আবার কুক্রিয়াস্ত ব্যক্তিও জানেন যে তিনি 
শারীরিক. মানসিক ও আধাত্মিক ভ্রিবিধ ভাবেই অধঃপাতে যাইতেছেন, 
কিন্তু তথাপিও সে উক্তরূপ ঝার্ধা সমূহ করিয়৷ থাকেন । ইহার কারণ 
বুঝিতে অধিক দুর যাইতে হইবে না। ইহা তাহাদের দেহ এবং 
অন্তঃকরণের অভ্যাসের ফলে. উৎপন্ন ভীষণ! শক্জি, যাহার নিকট মেই 
দেহ্ধাক্বীও অবনত্ত। অভ্যাসের শক্তি এতই বলবণ্তী হয় যে দেহধারীর 
অবস্থ! জড়বত প্রতীয্ুমান হয়, তাহার যেন আর কোনই ইচ্ছাশক্তি 
( চ111-00591 ) থাকে না । আবার ইহাও দেখা যায় যে মানব 
যে কার্ধা করিতে একাস্ত অনিচ্ছুক, সেই কার্য অভ্াসদোষে 
তাহার করিতে ছয় এবং সময় সময় সংস্কার তাঞ্াকে জোর করিয়া 
অন্যায় কার্ধ্য করায় । এই অবস্থা সাধকজীবনে বিশেষভাবে পরি- 
লক্ষিত হয়। সাধকের প্রথম জীরনে তাহার পূর্ধাভ্যস্ত বছ পাপকাধ্য 


/ 
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হইত বিরতির জন্ভ প্রচেষ্টা বর্তমান থাকে । কিন্ত তিনি কফি সামান্য 
চেষ্টায়ই সেই সকল কু-অভ্যাস হইতে পরিত্রাণ পান; কখনই নহে) 
তাহাকে বনুকাল প্রবল রিপুকুলের সহিত সংগ্রাম করিতে হয়। কখনও 
জয় ও কখনও পরাজয় হয় । প্রথমাবন্থায় প্রায়শঃই তিনি পরাজিত 
হন এবং সেই হুঃখে অশ্রপ্লাবিত নেত্রে পরমকরুপাময় পরমপিতার 
শ্ীচরণতলে উপস্থিত হইয় ব্যাকুল প্রাণে মন্ধরবেদনা নিবেদন করেন 
এবং পরিত্রাণের জন্য কাতরভাবে বারংবার প্রার্থনা করেন। আবার 
উপাসকের প্রথমাবস্থায় দেখা যায়.যে উপাসনার সময় তাহার মন 
কিছুতেই একাগ্র হইতে চাছে না। সর্বদাই নান অভ্যস্ত চিন্তায় 
ব্যাপূত থাকিতে মন ব্যস্ত। তিনি ( উপাসক ) বহুবার মনকে ফিরাইয়। 
আনিয়া ভগবচ্চিন্তায় নিয়োগ করিতে চেঞ্। করেন এবং সময় সময় 
তাহাকে কৃতকাধ্যও হুন। কিন্তু চঞ্চল মন আবার ছুটি যায় এবং 
নানা অসার চিন্তায় এতই নিমগ্ন হয় যে তিনি যে উপাসনার্থ তখন 
উপস্থিত, তাহাও তিনি ভুলিয়া যান। উপাসক দৃঢ় প্রতিজ্ঞ হুইয়া 
উপাসন। আরম্ভ করিলে এইরূপ হুরবস্থা উপস্থিত হইতে দেখা যায়। 
উপাসক অবশ্যই বিশেষভাবে ইচ্ছা! করেন যে তিনি একাগ্রচিত্তে পরম- 
পিতার উপাসন করিয়া ধন্য হন ও কৃতার্থ হন। কিন্তু তবুও কেন 
তাহার এই ছুদ্দশা ভোগ করিতে হয়? ইহার ইহাই একমাত্র উত্তর যে 
তাহার চিরাভ্যন্ত বিষয়ই চিন্তা করে এবং তাহার শরীরের এমনি ছুরবন্থ। 
হয় যে উহা মনকে চঞ্চল করিতে এবং চঞ্চগপ করিয়া রাখিতে বিশেষ 
ভাবে সাহায্য করে। ইহ দ্বার বুঝতে হইবে নাযে সাধক ও উপাসক " 
গণই নান। রিপু দ্বারা আক্রান্ত ও পরাজিত হন। যাহা বল৷ হইয়াছে, 
তাহা এই যে সকলেই এরূপ ছ্দশাগ্রস্ত, কিন্তু সাধারণের সেইরূপ 
অনুভূতি ও অনুতাপ নাই। বরং মহাপাপে সর্ধ্ধাই লিপ্ত ( অর্থাৎ 
যান্থারা 09:99709৩ 81107)8]" ) তাহারা যে কেবল নিজেদের দুর্দি*। 
বৃঝিতে পারে না, তাহা নহে, কিন্তু তাহারা পাপকার্য্ে একরূপ 
পৈচাশিক আনন্দ ( মা1909181) 091101)6 ) অনুভব করে। সাধক 
ও উপাসকগণ তাহাদের হুরবস্থা বুঝিতে পারেন এবং সেই জন্ত বিশেষ 
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ভাবে বেদনাও অনুঙব করেন। . ইছার কারণ আত্মদৃষ্টি ও পরমপিতার 
উপাসশ। কারণ, সত্যন্থরূপ, নিত্য-নিফলঙ্ক নিরঞ্ন পরমদেবতার 
গুণরাশি চিন্তা করিলেই নিজে যে কতদূর কলম্কিত ও ক্ষুদ্র, তাহা 
অবশ্যস্তাবিরূপে হৃদয়লম হয় । কবিবর রবীন্দ্রনাথের নিয়লোদ্ধুত সঙ্গী- 
তাংশে আমরা সেই একই তত্ব জানিতে পারি। “তোমায় দিতে 
পুজার ডালি, বেরিয়ে পড়ে সকল কালি, পরাণ আমার পারি নে 
তাই পায়ে থুতে ॥ এতদিন ভো ছিল না মোর কোন ব্যথা, সর্বব 
অঙ্গে মাথা ছিল মঙ্গিনতা । আঙ্জ ওই শুজ্ঞ কোলের'তিরে, ব্যাকুজ 
হৃদয় কেদে মরে - দিয়ো না গো, দিয়ো ন। আর ধুলায় শুতে ॥” 
কু অভ্যাসের কি ভীষপা শক্তি? উহা যে আমাদিগকে জড়বং করিয়া 
রাখে, তাহাও কি আর বলিয়া দিতে হইবে? এখন প্রশ্ন হইবে যে 
আত্মার দেহবাসকালে তাহার দেহের এবং অন্তকরণের এরূপ ভীষণ 
অভ্যাস হইবে কেন, যাহাতে কর্তাই দেহে জড়বৎ অবস্থিতি করিবেন ? 
ইছার উত্তরে বক্তব্য এই যে জড় বিজ্ঞান বলেন, ষে জড়ের [067618 
আছে অর্থাৎ কোন একটা পদ্দার্থকে চালাইয়। দিলে সে চলিতে থাকিবে, 
যদ্দি উপযুক্ত বাধ। উপস্থিত হইয়া উহার গতিরোধ না করে। দেহ ও 
অন্ত;করণ (পাঞ্চভৌতিক অংশ ) জড়। স্থৃতরাং উহারা: বারংবার যে 
কার্ষে। অভাস্ত হইবে, সেই সকল কারণ উপস্থিত হইলেই আবার 
উহার৷ সেই ভাবেই কার্য করিতে প্রবৃত্ত হইবে । দেখা যায় যে জড় 
চালিত হইলে চালক চালনা বন্ধ করিলেও উহ্থা কিছুকাল চলিতে 
থাকে । 11810 001118101% ইহার প্রকৃষ্ট প্রমাণ | [01159]: 
( চালক ) গাড়ী থামাইতে চেষ্টা করেন, 77৯৮৮ ভাল করিয়া! কষেন, 
কিন্ত তথাপিও গাড়ী পূর্র্বভাবের বিপরীত ভাবে যাইতে কিছু সময় 
নেয় এবং এই স্বর সময়ের মধ্যেই অন্ত গাড়ীর সহিত সংঘর্ষ হয়। 
একখান] 1810 ঘণ্টায় ৬* মাইল বেগে চলিতেছে । কোন ব্যক্তি 
যদ্দি সেই অবস্থায় গাড়ী হইতে নামেন, তবে তিনি যে বহুদূরে নিক্ষিপ্ত 
হইবেন ও ভীষণ আঘাত প্রাপ্ত হইবেন, তাহ! স্ুুনিশ্চিত। তিনি 
'অবশ্ঠুই ইচ্ছ। করেন নাই যে তিনি এরূপ হঃখ প্রাপ্ত হন। এই অবস্থা 
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সংঘটিত হয় কেন? ইহার কারণই এই যে সেই ব্যক্তির দেহ (যাহ 
জড় মাত্র) গাড়ীর বেগে বেগবান । ম্ুতরাং তাহার আত্মা! ইচ্ছা 
করুন আর নাই করুন্, তাহার শরীরের অর্থাৎ জড়ের ধর্মানুযায়ী 
কাধ হয়। আবারও প্রশ্ন হইবে যে মৃত দেহও ত সংস্কর ও অভ্ভযাস- 
পূর্ণ। তবে কেন তাহা কারণ উপস্থিত হইলে সংস্কার অনুযায়ী স্বাধীন 
ভাবে কার্য করিতে পারে ন1? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে আত্মা দেহ 
হইতে বহির্গত হইলে শরীর সম্পূর্ণরূপে অকর্মপ্য হয়-_উহা। সম্পূর্ণরূপে 
সাধারণ জড়ে পরিণত হয়। উহার বিশেষ বিশেষ যন্ত্রাদিও বিকল 
হইয়া! যায়। ইহাই মঙ্গপময়ের মঙ্গল বিধান, আর আত্মার শক্তি 
অবলম্বনেই যখন অস্তঃকরণের ( অন্তরে স্থিত যন্ত্রের ) সমুদায় শক্তি 
তখন আত্মা দেহে না থাকিলে যে সেই যস্ব একান্ত অপটু হইবে, ইহাতে 
আশ্চর্য্য কিঃ অন্তঃকরণের গঠন চিন্তা করিলেই এই বিষয় বুঝিতে 
পারা যাইবে । আত্ম! দেহে না থাকিলে মস্তি দেহে থাকে বটে, কিন্তু 
অস্তঃকরণের আত্মিক অংশ অর্থাৎ আত্মার গুণ ও শক্তিরাশি কোন 
কারধ।ই করে ন1। সুতরাং মস্তিদ্ষের ( অন্তঃকরণের যন্ত্রের) কোন ক্রিয়া 
হইতে পারে না। সুতরাং দেহেরও কোনই ক্রিয়। হয় না। দেহের 
ক্রিয়ার মূলে যে মস্তিক্ের ক্রিয়া, তাহা সর্ববাদিলগ্মত । অতএব সেই 
দেহ দ্বারা পূর্ববাভ্যন্ত কার্ধ] সমূহ পূর্ববৎ সম্পাদিত হওয়া অসম্ভব। 
এস্থলেও জড়ীয় 17)9:519 অতি সামান্য ভাবে দেখা যায় । চিকিৎ- 
সকগণ বলেন যে মৃত্যু তিন প্রকার। যখা-_-মস্তিের মৃত্যু, কুল- 
ফুসের মৃত্যু এবং হ্থাদ্যস্ত্রের (13987 এর ) মৃত্যু । মস্তিফের মৃত্যু 
হইলেও জীবনী শক্তি ( প্রাণ ক্রিয়া ) দেখা যায় ' 1397৮ এর মৃত্যু 
হইলেও [457)65 এর ক্রিয়া সকল সময় তৎক্ষণাৎ বন্ধ হয় না। শেষ- 
কালে মৃতদেহে কুস্তক এবং অবশেষে শেষ প্রশ্বাস দেখা যায়। সময় 
সময় কুস্তক একাধিক ৰার হয় । তাহাও এই জড়ীয়্ 1097618 এর 
কাধ বলিয়া মনে হয়। দেখা গিয়াছে যে কুন্মের মন্তক হেদন এবং 
উহার দেহকে হই ভাগে বিভাগ করিলেও উহার হাদ্যস্ত্র চলিতে থাকে । 
এখন প্রশ্ন হইবে যে দেহ ত মৃত্যুর সিতই শেষ হইর। যার, সুতরাং 
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সেই দেহ ও.অস্তঃকরণ ( অন্তরেস্থিত যন্ত্র অর্থাৎ মস্তিষ্ক) উহাদের সর্ব 
সংস্কার সহ বিনষ্ট হইবে না কেন? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে 
প্রত্যেক জীবেই অসংখ্য দেহ বর্তমান এবং উহারা সকলেই জড়দেহ। 
সকল দেহেই অস্তুঃকরণ বর্তমান । কারণদেহেও অস্তঃকরণ ও জ্ঞানে- 
প্দিয় পঞ্চক বিদ্যমান আছে। এই সম্বন্ধে *“স্ষ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” 
অংশে আলোচন৷ বর্তমান। সুতরাং একপ্রকার দেহ সংস্কারাবন্ধ 
হইলে অন্থান্ত স্বক্মতর দেহ এবং অন্তঃকরণও অল্লাধিক প্রভাবিত 
( 16০69 ) হয়। কারণ, ত্রাবধ শরীরই পাঞ্চভৌতিক | উহার! 
স্থল, স্ুম্ম ও কারণ ভাবে পৃথক্‌ মাত্র। সংস্কার পদার্থ স্ক্মস । সুতরাং 
উহা স্বক্ষ্ম অন্ত,করণের উপর সহজেই কাধ্য করে। আবার দেহে 
স্থিত স্থক্ম তর দেহের নুক্মতর অন্তঃকরণের উপর প্রভাব বিস্তার করিতে 
পারে। আর অন্তঃকরণ জড় হইলেও উহার সকল শক্তির উৎস আত্মা । 
এই জন্যই মানব দেহত্যাগের পর স্থক্ষ্প শরীর ধারণ করিলেও তাহার 
সংস্কার সমূহ বর্তমান থাকে । কারণ, সুক্রদেহে কেবল আত্মাই থাকেন 
না, অস্তঃকরণও থাকে । মোটামুটী বুঝিতে গেলে ইহা বুঝিলেই যথেষ্ট 
হইবে যে মৃত্যকালে আতা লিঙদেহ € মুক্ত ) সহ দেহ হইতে 
বহির্গত হন। সেই দেহই এবং তন্ধ্স্থ অন্তঃকরণ উভয় আমাদের 
দৈহিক কার্ধ। দ্বার! প্রভাবিত হয় । তিনি পুনরায় জন্মগ্রহণ করিলেও 
সেই সমুদায় সংস্কার সহ পৃথিবীতে পুনরায় উপস্থিত হন। যে সকল 
মানবাত্মা সাধনভঞ্জন দ্বারা পরলোকে আতঙ্মোন্নতি লাভ করিয়া 
পৃথিবীতে পুনরায় জন্মগ্রহণ করেন, তাহাদের পূর্বজন্মাজ্জিত অনেক 
কুসংস্কার লয় প্রাপ্ত হয়। আস্তিক মাত্রই “বিশ্বাস করেন যে মানব 
দেহত্যাগের পর শক্শরীর ধারণ করেন এবং পুনজন্ম হইলে সেইরূপ 
সৃদুদুর্দেহ অথবা উন্নততর নুক্্মর্ণেহ লইয়াই মাতৃগর্ভে জন্ম গ্রহণ করেন। 
স্থতরাং মৃতু। হইতে পুনজল্ম পধ্যস্ত কালের মধ্যে কেহ যর্দি গাত্মিক 
উন্নতি লাভ করেন, তবে তিনি উন্নতির পরিমাণানুযায়ী কুসংস্কার হইতে 
মুক্ত থাকিবেন। এস্থলে ইহ অবশ্য বক্তব্য যে তিনি যদ্দি তাহার হইতে 
অনুন্নত মাতা পিতার গৃছে জন্মগ্রহণ করেন, তবে তাহার কুসংস্কার 
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সমূহ নৃতন দেহের দোষে আরও দৃঢ়মূল হয় এবং স্থুসংস্কার সমূহ নিশ্রভ 
হয়। আবার যদি কেহ সৌভাগ্যবশত; উন্নততর মাতাপিতার গৃহে 
জন্মগ্রহণ করেন, তবে ইহার বিপরীত ভাব সংঘটিত হইয়। থাকে। 
অর্থাৎ তাহার সুসংস্কার সমূহ দৃঢ়মূল হয় এবং কুসংস্কাররাশি নিশ্রভ 
হয়। আমাদের প্রোক্ত কু-অভ্যাস এবং কুসংস্কারজনিত দেহ ও 
অন্তঃকরণের কার্য সমূহের বিরুদ্ধে অবশ্ঠই আত্মা নিষেধাজ্ঞ। প্রেরণ 
করেন, কিন্তু প্রবল কু-অভ্যাসের ফলে আপাত প্বখের লালসায় অন্ধ 
হইয়া আমরা আত্মার নিষেধবাণী অগ্রাগ্ত করি। আবার বারংবার 
নিষেধ অগ্রাহা করিবার ফলে দেহ এবং অন্তকরণের সংস্কার এমন প্রবল 
হয় যে আমরা সেই অন্ঠায় কার্ধ। সমূহকেই সমর্থন করি। এইরূপ 
কেন হয়, তাহা একটা দৃষ্টান্ত দ্বারা প্রকাশ করিবার চেষ্টা করিতেছি । 
যদি কেহ প্রাতরুথান অভ্যাস করিতে ইচ্ছা করেন, তবে তিনি প্রথমতঃ 
একটী 481870510%111706 010০৩ নির্দিষ্ট সময়ানুযায়ী চাবি দিয়া 
রাখেন। নির্দি্ই সময়ে ঘড়িতে শব হইল, কিন্তু তিনি তাহার পূর্বা- 
ভ্যাসবশতঃ তখন শয্যাত্যাগ করিতে অনিচ্ছুক, তাই তিনি &19700- 
এর কাটা বন্ধ কবিয়া পুনরায় নিত্রিত হন, এইরূপ ভাবে কিছুদিন 
&1%া। এর শবে জাগরণ ও পুনরায় নিদ্রা চলিতে লাগিল । প্রাত- 
রুখানের ভাব দুরীভূত হইল । অবশেষে তাহার নিদ্রা এতদূর গভীর 
হয় যে তিনি আর ৪1810) এর শব শুনিতে পান না, জাগ্রত হওয়া ত 
দুরের কথা । অভ্যাসের এইরূপ ফলই হয়। আমরা অভ্যাসবশতঃ__ 

স্কারবশতঃ অনেক অন্ঠায় কার্য করি, তাহার জন্ত প্রথম প্রথম 
কার্যের পূর্বে হৃদয়ে বাধা অনুভব করি এবং কার্যান্তে অনুতাপ ভোগ 
করি বটে, কিন্তু শেষে অভ্যাসের প্রা বঙ্যবশতঃ উহাদিগ্ আর অন্যায় 
বলিয়াই মনে হয় না।, বরং সেই সমুদায় কার্যে আমরা উৎসাহিত 
হই। আমাদের মধ্যে ্ুমৃতি ও কুমতি বলিয়া ছুইটা ভাগ লক্ষ্য 
করিতে পারি এবং অনেকেই তাহা লক্ষ্য করিয়া থাকেন। এই 
স্মতিকেই বিবেক (90708019099 ) বা আত্মার বাণী বলা হয়। 
স্বতরাং কুমতিকে অভ্যাসদোষে বিকৃত অস্তঃকরণের দুষ্ট পরামর্শ বলা 
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ঘাইতে পারে । আত্মা ষে কখনও কুকার্য করিতে পারেন 
না, বা কুমতি প্রে গণ করিতে পারেন না, ইহা সহজবোধ্য এবং 
ইহা! পূর্বেও প্রদশিত হইয়াছে । এনস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে 
আত্মার একটা স্বরূপ চৈতন্ত যাহা তাহার কখনও লোপ পায় না। 
বরং তাহার জ্ঞান সর্বদাই অন্ত করণের মধ্য দরিয়া প্রকাশিত হয়। 
আমর যখন কোনও কার্য না করি, তখনও চিন্ত। করি। স্বপেও 
জ্ঞানের কাধ। সুম্পষ্টভাবে বুঝিতে পারা যায় । সুযুন্তিতেও জ্ঞান থাকে 
কারণ, স্ুষুপ্ত ব্যক্তি জাগরিত হইলে “তিনি যে সুখে নিদ্রা গিয়া ছিলেন” 
এই প্রতীতি তিনি লাভ করেন। নুযুপ্তিকালে জ্ঞান না থাকিলে 
উল্লিখিত প্রতীতির উৎপত্তি হইতে পারিত না। এই জ্ঞানই হৃদয়ের 
তারতম্য অনুসারে অল্লাধিক বিকৃত হয়। স্থুতরাং হাদয় এই জ্ঞানকে 
উহার অভ্যস্ত বিকৃতভাবে বিপরীত দিকে লইয়া যায়। যাহার হৃদয় 
কু-অভ্যাস দোষে যত ছুষ্ট, তাহার হাদয় ততদূর বিপরীতগামী হয়। 
ইহার দৃষ্টান্ত পূর্বেই প্রদত্ত হইয়াছে । জীবাত্মার প্রেম প্রভৃতি গুণ ও 
ইচ্ছাশক্তি আছে। জাগরণ, স্বপ্ন ও স্ুযুপ্তিতে আমরা নানাভাবের 
নানা শক্তির কার্ধ। দেখিতে পাই। অতএব বুঝিতে পারা যায় যে 
চেতম্তস্বরূপ আত্মা দেহে থাকিতে অস্তঃকরণ কোনওনা কোন আকারে 
তাহার দ্বার প্রভাবিত হইতেছে। আবার অস্তঃক্রণের জড়ীয় অংশের 
উপর আত্মারই ইচ্ছা পুনঃ পুনঃ সংসাধিত হওয়ায় এবং অনস্ত গুণমন় 
ও ইচ্ছাময় আত্মার সংসর্গে চিরকাল বাসের ফলে উহাও (অস্তঃকরণের 
জড়ীয় অংশ ) আত্মার নিত্য প্রবহমান শক্তি অবলম্বনে কখন কখন 
পূর্ববান্যন্ত কার্য মাত্র করিতে সমর্থ হয়। আমাদের ইহা স্মরণে 
রাখিতে হইবে যে অন্তঃকরণের পাঞ্চভৌতিক অংশ পৃর্বাভ্যাস ব্যতীত 
কোন কার্ধ্যই ন্বয়ং সম্পাদনে সমর্থ নহে । এখন পাঠক প্রশ্ন করিতে 
পারেন যে অস্তঃকরণ কেন আত্মার জ্ঞান, প্রেম প্রভৃতি গুণের এবং 
ইচ্ছাশক্তির এরূপ বিকৃতি উৎপাদন করিতে পারে। ইহার উত্তর 
বুঝিতে আমর। “স্থষ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ”, 'জড়ের বাধকত্বের কারণ”, 
এনং প্্রন্মের জীবভাবে ভালমানত্বের প্রণালী” অংশ সমূহে এই সম্পকে? 
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লিখিত বিষয় স্মরণ করি। জড় আত্মার তুলনায় অতি ক্ষুদ্র বটে, কিন্তু 
উহ্ার স্যট্টিরও বিশেষ সার্থকতা নিশ্চয়ই আছে বলিতে হইবে। 
ইতিপৃব্বে লিখিত হইয়াছে যে চিরবিকৃত জড় ব্রন্মের অব্যক্তস্বরূপ 
হইতে উৎপন্ন বলিয়াই উহা সবিশেষ শক্তিতে শক্তিমান । পরমপিতার 
ইচ্ছায় উহা! বাধক রূপেই স্থষ্ট। ম্ৃতরাং উহা যে বাধা উৎপাদন 
করিবে, তাহা সহজেই বুঝিতে পারা যায়। পরমপিতা যখন নিজ 
অব্যক্তম্থরূপ হইতে তাহার ইচ্ছাসহযোগে স্যষ্টদেহ সংযোগে নিজেই 
বহুভাবে ভাসমান হইয়াছেন, অর্থাৎ দেহই সেই অংশভাবে ভাসমান 
জীবাত্বাকে আবদ্ধ করিতে সমর্থ হইয়াছে, তখন সেই দেহে স্থিত অস্তঃ- 
করণ যে জ্ঞান, প্রেম প্রভৃতি গুণ ও শক্তিকে বিকৃতভাবে প্রকাশ 
করিবে, ইহাতে আশ্চর্যের বিষয় কিছুই নাই ৷ বরং ব্রন্মের স্বুপ- 
পরীক্ষারূপ স্যপ্তির মূল উদ্দেশ্টা অনুধ্যান করিলেই বুঝিতে পারা যাইবে 
যে অস্তঃকরণের উক্তাশক্তি সেই মহান্‌ উদ্বোশ্যের অনুকুলেই বটে। 
একটী কথা মনে রাখিলেই এই প্রশ্নের সহজ মীমাংসা লাভ করা যায়। 
তাহা এই যে জড় চিরবিকৃত। সুতরাং উহার সংসর্গে ধাহাই আসিবে, 
তাহাই উহ দ্বারা অল্লাধিক প্রভাবিত হইবেই। অতএব আমরা 
দেখিতে পাইলাম যে অস্তঃকরণ আমাদের চিন্তা ও কার্য করিতে 
পারে, যতক্ষণ আত্মা দেহে বর্তমান থাকিবেন। ইহা দ্বার বুঝিতে 
হইবে না যে আত্ম! কোন এক মুদ্বর অতীতে তাহার কার্ধদ্বারা অস্তঃ- 
করণকে চালাইয়। দিয়াছেন এবং উহার সেই অভ্যাসবশতঃ সকল 
কাধ্যই সম্পন্ন হইতেছে। আত্মার ইচ্ছায় প্রত্যেক জীবনে অসংখ্য 
অসংখ্য কার্ধ্য সম্পন্ন হইতেছে, ইহা সত্য । তবে সেই কার্ধ্যসমূহ দেহ 
এবং অস্তকরণের বিকৃতির মাত্রানুযায়ী বিকৃতও হইতেছে । এস্থলে 
অবশ্য বন্তব্য যে কোন কার্য আত্মার ইচ্ছাজনিত এবং কোন কার্ধ্য 
অন্তঃকরণের, তাহা বুঝিতে পাঁর। ম্ুকঠিন। জ্ঞানিগশই এই ভেদ 
সহজে বুঝিতে পারেন। আত্মা অন্তঃকরণের মধ্য দিয়া কার্ধা করেন, 
ইহ] পূর্ব্বেই উল্লিখিত হইয়াছে । আত্মার ইচ্ছা কখনই ছুষ্টা হইতে 
পারে না। কারণ, দ্োষপাশ আত্মাকে ম্পূর্শ করিতে পারে না। 


মায়াবাদ-চিদাভাস ১২০৯ 


সেই ইচ্ছ। প্রকাশিত হয় যে অন্তঃকরপের মধ্য দিয়া, উহার গঠন অনু- 
বায়ী তাহা অল্প'ধিক বিকৃত হম্ন। ইহাও পুরব্রেই উক্ত হইয়াছে। 
আঘার অন্তঃকরণ দ্বারা কৃতকাধ্য তখনই ভাল হয়, যখনই উহ! সু 
অভ্যাসের, সুসংস্কারের ফল হয়। উহা মন্দ হয় তখন, যখন উন্থা 
কু-অভ্যাস, কুসংস্কারের ফল হয় । কু-অভ্যাসের যেমন অসীম শক্তি, 
নু-অভ্যাসেরও সেইরূপ অসীম শক্তি । অভ্যাসের এইরূপ বলবতী 
শক্তি জানিয়াই মানবকে 13010019 ০01 1080169ও বল হইয়া থাকে। 
এই অভ্যাসই যখন স্ুভাবে চালিত হইতে থাকে, তখন উহাকেই 
সাধন! বলা হয়। এই জ্ম্ত পরমধি গুকুনাথ লিখিয়াছেন £--“'অভ্যাসঃ 
সাধনা বাচাঃ।৮ সংস্কারের অত্যধিক প্রভাব বুঝিতে আমাদের 
প্রাত্যহিক জীবন পর্যালোচনা! করিলেই যথেষ্ট প্রমাণ প্রাপ্ত হওয়। 
যায়। আমরা স্বপ্ন দেখি। ন্বপ্ের মধ্যে অধিকাংশ স্বপ্নই যে অমূলক 
ও অন্তঃকরণের দোষে সংঘটিত হয়, তাহা আমরা ইতঃপর দেখিতে 
পাইব। আমরা যে সকল বিষয় সম্বন্ধে কার্য বা আলোচন। দ্বারা 
আবাল্য সংস্কার গঠন করি সেইরূপ ভাবেই আমরা স্বপ্ন দেখিয়া 
থাকি। সেই অযৃলক স্বপ্নরাশির মধ্য আবার অধিকাংশ স্বপ্নই নিতান্ত 
অসার বিষয় সম্বন্ধে দৃষ্ট হয়। অতি অল্প লোকই আছেন, ধাহার' 
সাধনভজন দ্বারা সেই সকল অসার সংস্কার সমূলে উৎপাটন করিয়! 
সেই স্থলে ব্রহ্মজ্ঞান, ব্রন্মপ্রেম, ব্রন্মানন্দ সম্বন্ধীয় ভাবনারাশি বদ্ধমূল 
করিয়াছেন এবং যাহার। অসার বিষয় সম্পর্কে আর কোনই স্বপ্ন দেখেন 
না, কিন্তু অতুচ্চাঙ্গের চিন্তাই তাহাদের স্বপ্নের বিষয়ীভূত হয়। একটী 
কিংবদন্তী আছে যে মাইকেল মধুমুদন দত্ত বলিয়াছিলেন যে তিনি 
সর্বপ্রকারে ইংরেজদের আচরণ করিতেছিলেন বটে, কিন্তু তাহার স্বপ্ন 
সকল বাঙ্গল। ভাষায়ই সম্পন্ন হয়। ইহ আবাল্য অভ্যাসজনিত সং- 
স্কারের ফল বই আর কিছুই নহে। তিনি শত চেষ্টায়ও সেই বদ্ধমূল 
সংস্কারের উদ্ধে উঠিতে পারেন নাই বা উহ! লয় করিতে পারেন নাই। 
এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে আত্মার কৃতকাধ্যই যখন বিকৃত ভাকে 
প্রকাশিত হয়, তখন অবশ্যই উহার কুফল তিনি ভোগ করিবেন। 
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ইহা'র উত্তর পূর্বেই প্রদত্ত হইয়াছে। অর্থাৎ আত্মার ইচ্ছ' কখনই 
ুষ্টা নহে। সুতরাং যে হাদয়ের দোষে আত্মার সদিচ্ছা বিকৃত হইয়। 
অসাধু ভাবে প্রকাশিত হয়, সেই ছুষ্ট হৃদয়ই সেই কার্যের ফল ভোগ 
অরিবে। এস্থলে মুণ্ডকোপনিষদ্‌ হইতে নিষ্লোদ্ধুত মন্ত্রের প্রতি 
পাঠকের মনোযোগ আকর্ষণ কারতেছি। “ছা স্তৃপর্ণা সযুজা সখায়! 
সমানং বুক্ষং পরিষস্থজাতে । তয়োরপাঃ পিগ্ললং স্বা দত্যনশ্রননন্তোহভি- 
চাকশীতি।” (বঙ্গানুবাদ-_-৯৮২ পৃষ্ঠায় দ্রষ্টব্য ।) এই মন্ত্র হইতে 
হইতে আমরা পাই যে জীবাত্মা! মিষ্ট ফল ভক্ষণ করেন। অতএব 
হৃদয়ের দোষহ্‌ষ্ট কশ্মের তিক্ত ফল তিনি ভোগ করেন না । আমাদের 
মনে রাখিতে হইবে যে সব্বসাধারণে যে সকল কার্য করে, তাহার 
মধ্যে এমন কোন কার্ধ্য নাই, যাহা অবিষিশ্র ভাবে ুষ্ট, আবার এমন 
কোন কার্ধা নাই, যাহা নিরবিচ্ছন্ন বিশুদ্ধ। সুতরাং কন্মফলের যে 

ংশ সুন্দর ও মধুর, তাহাই জীবাত্মা ভোগ করেন, আর উহার তিক্ত 
অংশ ছৃষ্ট হৃদয় ভোগ করে। অর্থাৎ কর্মের যে অংশটুকু আত্মা দ্বারা 
কৃত, উহার ফল 'আত্মা ভোগ করেন এবং হ্ৃদয়দোষে ছষ্ট অংশটুকুর 
ফল হাদয় ভোগ করে। আত্মা কখনও অন্তায়, মিথ্যা বা অপবিত্র 
কার্য করিতে পারেন না। ন্ৃতরাং সেইরূপ ভাবের কন্মের ফলও 
তিনি ভোগ করেন না। কু-অভ্যাসের ফল এতদূর প্রসারিত ও ভ'ষণ 
বলিয়াই সাধন। ও ব্রন্মোপসনার বিধান । কারণ উক্ত কার্যদ্বয় ছার! 
সুসংস্কার সমূহ ক্রমশঃ দৃঢ়মূল হইবে এবং উহাদের সংখাও বৃদ্ধি প্রাপ্ত 
হইবে । অপর দিকে কুসংস্কারগুলি ক্রমশঃ ছ্র্বল হইতে হইতে লয় 
প্রাপ্ত হইবে। তখন আত্মার ইচ্ছানুযায়ীই দেহ সম্পূর্ণরূপে চালিত 
হইবে। তখন আর দেহ এবং অন্তঃকরণ ন্ুপথে চলিতে দ্বিধা বোধ 
করিবে না, অথব। সহজে এবং পরিশেষে অতি সহজে আত্মার ইচ্ছা- 
নুযায়ী কার্ধ্য হইবে। পূর্ব্বে যেমন নুপথে চলাই কঠিন বোধ হইত, 
সেই অবস্থায় কুপথে চলাই কঠিন হইবে এবং অবশেষে উহ! একেবারেই 
অসম্ভব হইবে। অর্থাৎ উপরোক্ত কাধ্যদ্বয় দ্বারা হৃদয়কে যতই দোষ 
রাশি বিবঞ্চিত করা হইবে, যতই উহা! জালজগাল হইতে মুক্ত হইবে, 
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যতই উহা নিচপক্ক, শুভ্র এবং পবিত্র হইবে, এক কথায় যতই উহা 

ংশৌধিত হইবে, ততই আত্মার উন্নতি বা বিকাশ সাধিত হইবে। 
জর্বশেষে দেহ, মন, প্রাণ (আত্মা) একই সুরে বাজিতে থাকিবে, 
একই তালে মানে নৃত্য করিবে এবং জীবনকে অস্তে পরিপূর্ণ করিবে । 
এম্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে হিন্দুশান্ত্র সমূহ জন্মজন্মাঞঙ্জিত সংস্কারের 
অত্যধিক প্রভাব স্বীকার করেন । উহার ইহাও বলেন যে আমাদিগের 
যে কেবল কুসংস্কাররাশি হইতে মুক্ত হইতে হইবে, তাহা নহে, কিন্ত 
সুঁসংস্কারও দূর করিতে হইবে । অর্থাৎ স্থদয়কে সর্ববসংস্কারবজ্জিত 
করিতে হইবে, প্রকৃত পক্ষেও উহাই অত্যুচ্চ সাধনার একটা বিশেষ 
প্রণালী । এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে আমর! সুসংস্কার বর্জন করিব 
কেন? উহার। আমাদিগকে সতপথে চলিবার সাহায্যই করে। ইহার 
উত্তরে বক্তব্য এই থে সুসংস্কার সমূহ সত্য সত্যই আমাদিগকে অত্যধিক 
ভাবে উন্নতির পথে অপ্রসর করিয়া! দেয়। কিন্তু উহার! সংস্কার বই 
গুণ নহে। সুতরাং উহারেরও লয় সাধনের প্রয়োজন আছে । আত্মিক 
উন্নতি লাভ করিতে করিতে সাধকের নিকট ব্রন্মের গুণরাশিই একমাঙ্জ 
লতনীয় ও লোভনীয় বলিয়া মনে হয় এবং উহার্দিগকে লাভ করিবার 
জন্যই সাধক ব্যাকুল হন। মুতরাং পূর্ব্বে যাহা তাহার একমাত্র লক্ষ্যের 
বন্ত ছিল, তাহা তখন ব্রন্মের গুণরাশির বৃহত্তর সাধনায় সামান্ত লাভ 
বলিয়! মনে হয় এবং সময় সময় উহা! উন্নতির দিকে অগ্রসর হুইতে 
বাধ। প্রদান করে। এ বিষয়ে ইত.পর আরও বিস্তারিত ভাবে লিখিত 
হুইতেছে। ছুইটী দৃষ্টাজ দ্বারা এই বিষয়টা নুক্ষ:ট ভাবে প্রকাশ 
করিবার চেষ্টা করিতেছি। স্বদেশ হিতৈষধণা আমাদের প্রত্যেক 
মানবের পক্ষেই সাধনীয় বস্তু । যে দেশের মাটি জল, বায়ু প্রভৃতি 
দ্বারা আমাদের দেহ গঠিত, যে দেশের শন্য. ফুল, ফল প্রভৃতি দ্বার! 
আমাদের দেহ পরিপুষ্ট। যে দেশের ব্যজিবর্গ, মাতা, পিতা, ভাই, 
বোন, আত্মীয় স্বজন প্রভৃতিরপে আমাদের দেহ মনকে স্থটটি ও পুণি 
সাধন করিয়াছেন, সেই দেশের হিতকামনা আমাদের প্রত্যোকেরই. 
অবশ্য কর্তব্য, ইহ সর্ববার্দিসন্মত। কিন্তু সাধক বঞ্খন আত্মিক উন্ন- 
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তিতে অত্যধিক অগ্রসর হন, তখন তাহার পক্ষে এই জন্মভূমি এবং 
পৃথিবীর অন্যান্তদেশ একপর্যযায় ভৃক্ত হয়। তখন আর তাহার হৃদয়ে 
জন্মভূমির জন্য কোনই পক্ষপাতিত্ব থাকে না। অর্থাৎ তখন তীহ্থার 
পক্ষে জন্মভূমির প্রতি কর্তব্য এবং অন্তান্ত দেশের প্রতি কর্তব্যের পরি- 
মাণ ও মূল্য একই হয়, কখনই নৃনাধিক হয় না। তখন তাহার বিশাল 
হৃদয়ে প্রত্যেক দেশের হিতের জন্তই সমভাবে চিন্তা বর্তমান থাকে 
এবং তিনি সেইরূপ লমভাবেই সকল দেশের জন্যই হিতজনক কার্যে 
ব্যাপূত থাকেন । তখন তাহার হৃদয়ে শত্রুদেশ, বা মিত্রদেশ বলিয়। 
কিছু ভাব থাক! দূরের কথা, কোন দেশের প্রতিই, এমন কি জন্মভূমির 
প্ররতিওতিনি পক্ষপাতিত্ব প্রকাশ করেন না। তাহার নিকট তখন হ্বদে শ 
বিদেশ একই | পৃথিবীর ইতিহাস পর্যযালোচন! করিলে দেখা যায় 
যে স্বদেশহিতৈষণা! যেমন দেশবিশেষের উন্নতির কারণ হইয়াছে, 
তেমনিও ইহারও অপব্যবহারে অথবা ইহাকে অত্যধিক মুল্য দান 
করায় জগতে যে কতদূর অনর্থপাত হইয়াছে ও হইতেছে, তাহ! বর্ণন। 
করা ছুঃসাধা। ইতিহাস পাঠক এই বিষয়ে কিঞ্চিং হৃদয়ঙগম করিতে 
পারিবেন। এই যে পৃথিবীতে ভীষণ যুদ্ধের পর ভীষণতর যুদ্ধ হইয়াছে 
এবং ক্রমশঃই বৃহৎ হইতে বৃহত্তর যুদ্ধ সংঘটিত হইয়া! ভীষণতম অনিষ্ট 
সাধন করিয়াছে, ইহার মূলেও সেই উৎকট স্বদেশহিতৈধিত] ( ৪1118 
7861001902), তাই জগতে অনেক চিন্তাশীল ব্যক্তি এখন জাতীয়গার 
পরিবর্তন করিয়া "শরান্তর্জাতিকতা ( [19691-08010108118]) ) গ্রচার 
করিতেছেন। পরমোল্লত সাধকের পক্ষে পৃথিবীমগ্ুলের দেশসমূহের 
প্রতি যে কেবলপক্ষপাতিত্ব থাকিবে না, তাহ নহে, কিন্তু তিনি ক্রমশঃ 
সকল মগ্ডুলকেই সমভাবে দেখিবেন। অর্থাৎ একমাত্র বিশ্বই তাহার 
জন্মভূমি এবং বিশ্বের সকল মণ্ডলই তাহার নিকট সমভাবে মূল্যবান, 
সকলের প্রতিই তাহার সম মমতা । সকল সংসারী ব্যক্তির পক্ষেই 
সম্ভানপালন, তাহাদিগকে শিক্ষাদান, তাহাদিগের স্যাস্থ্ারক্ষার জন্য 
বিশেষ ভাবে যত্ব ও চেষ্টা যে অবশ্য কর্তব্য, তাহাও সর্ধবাদিসম্মত। 
কিন্তু পরমোন্নত গাধক যখন অতুন্নত অবস্থ। লাভ করেন এবং সকলের 
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প্রতি সমতাজ্ঞান সাধন করেন, তখন তিনি সকলের প্রতি হাদয়ে সম- 
ভাব পোষণ করিবেন, তিনি তখন সকলের প্রতি সমভাবে ব্যবহার 
করিবেন, তিনি আর তখন নিজ পুত্র এবং দীনহীন ভিক্ষুক পুত্রের মধ্যে 
কোনই ভেদ স্যরি করিতে পারিবেন না। যদ্দি করেন, তবে তাহার 
সেই সাধনা পুর্ণ হইল না। এই সাধনা অত্তীব কঠিন এবং পাধিব 
দেহে থাকিতে থাকিতে সংসারী হইয়া এই সাধনা আরও কঠিন। 
কারণ, সংসারে থাকিলেই পূর্ববসংস্কার এবং বাবহার তাহার সাধনায় 
পরিপন্তত] লাভে পদে পদেই বাধা জন্মায় । উভয় প্রকার দৃষ্টাস্তের 
রহস্ত বুঝিতে ব্রদ্মের স্গ্টিলীলার মন্ন ধারণা করিতে আমাদের চেষ্টা 
করিতে হইবে। তাহা এই যে পরমপ্রেমময় পরমপিতা প্রত্যেক 
জীবকে ক্রমশঃ উন্নত করিতে করিতে তাহারই অনস্ত গুণরাশি দান 
করিয়া নিজের মত প্রস্তুত করিবেন এবং অবশেষে মহাপ্রলয়কালে 
তাহারই অপার কৃপায় সকলকে ক্রমশঃ পূর্ণামুক্তি দান করিবেন; 
অর্থাৎ তাহারই প্রায় তুল্যভাবে উন্নত এবং আত্মতুল্য প্রিয়তম সন্তান- 
দিগকে পুনরায় তাহারই মধ্যে সম্পূর্ণরূপে গ্রহণ করিবেন। এবিষয়ে 
“সোহহং জ্ঞান” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। দৃষ্টাস্তদ্বয় 
সম্বন্ধে চিন্তা করিলে বুঝিতে পারা যায় যে ব্রন্মের কোন বিশেষ দেশ 
বা মগ্ডুলের প্রতি পক্ষপাতিত্ব নাই । তাহার নিকট সকল মণ্ডল, 
সকল দেশ তুল্য। তাহার নিকট কোন 7৪৮০:৪০. 1,800 (বিশেষ 
ভাবে অনুগুহীত দেশ) বা চ৬দ0019৫ [96107 (বিশেব ভাবে অন্ু- 
গৃহীত জাতি ) নাই বাঁ থাকিতে পারে না। আবার তাহার.নিকট 
কোন ব্যক্তিই বিশেষ অনুগ্রহের ভাজন বা বিশেষ প্রেমের পাত্র নহেন। 
াহার নিকট কষুদ্রাদপিক্ষুত্র জীব হইতে উন্নততম পরমধিগণ পর্যান্ত সকলেই 
সমভাবে চির বর্তমান, সকলেই তাহার অনস্ত প্রসারিত, অনন্ত উদ্ধার, 
নিত্য প্রেঘক্রোড়ে সমভাবে নিত্য অবস্থিত। সাধকেরও এই পরম 
বাঞ্ছনীয়! পরমোন্নতা অবস্থা লাভ করিতে হইবে । এখন আবার প্রশ্থ 
উত্থাপিত হইতে পারে যে যদি আধাদের সু এবং কু উভয় প্রকার 
সংস্কারসমূহ বিবজ্দিত হয়, তবে আমাদের থাকিল কি? ইহার উত্তরে 
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বক্তব্য এইযে ব্রন্মেরও ত কোনই সংস্কার নাই, কিন্তু অনস্ত সরল গুণ- 
রাশিই তাহাতে নিত্য বর্তমান। সেইন্ূপ পরমোন্নত সাধকের উভয়- 
বিধ সংস্কার সমূহ বিদূরিত হইলেও তাহার যে স্বরূপ অর্থাৎ অনন্ত 
সরল গুণরাশি তাহারই মধ্যে বিকাশ প্রাপ্ত হইবে । তখন সাধকের 
হৃদয় আত্মাময় অবস্থা লাভ করে অর্থাৎ তিনি ক্রমশঃ ব্রন্ষের ম্যায় 
হইতে থাকিবেন। এস্থলে আমাদের “গুণ বিধান” অংশে লিখিত 
বিষয় স্মরণ করিতে হইবে অর্থ।২ জীবাত্মা স্বরূপতঃ পরমাত্মা এবং 
জীবের অনস্ত সাধনা! সেইরূপ বিকাশের জন্যই । এস্থলে ইহা অবশ্য 
বক্তব্য যে সাধারণ ( ৯591৪৯৪ ) সাধকের পক্ষে কুসংস্কারের হস্ত 
হইতে যুক্ত হওয়াই কঠিন। পরমোন্নত সাধকদ্দিগের পক্ষে নুসংস্কার- 
রাশি হইতে মুক্ত হওয়া আরও কঠিন। ইহার দুইটা কারণ বর্তমান । 
প্রথমতঃ__যাহা পৃর্ধবে কথিত হইয়াছে, তাহাতেই বুঝিতে পারা যাইবে 
যে স্ুসংস্কার দীর্ঘতরকাল স্থায়ী । কারণ, কুসংস্কার বর্জন না করিয়া 
কেহই সুসংস্কার,দূর করিবার সাধনায় প্রবৃত্ত হন না। অর্থাৎ এই 
সাধন] অত্যুন্নত। অবস্থায় আরম্ভ হয়। অন্ত কারণ এই ঘে স্থুসংস্কার- 
দুর করিতে প্রথমতঃ সাধকের মোহের সঙ্গে সংগ্রাম করিতে হইবে। এই 
মোহ সাত্বিক মোহ। নুতরাং ইহার শক্তি অত্যধিক । এই মোহের 
কারণ এই ষে প্রত্যেকেই সুসংস্কারকে অতিশয় যত্বের সহিত দীর্ঘকাল 
হৃদয়ে পোষণ করেন এবং স্ুসংস্কার জনিত সাত্বিক সুখ ভোগ করেন। 
স্থতরাং উহার প্রতি স্বাভাবিক ভাবেই আসক্তি জন্মে। কেবল সাধক 
নহে, কিন্তু সকলেই কুসংস্কারের হস্ত হইতে অল্লাধিক পরিমাণে পরিত্রাণ 
পাইতে ইচ্ছা করেন, কিন্তু সুসংস্কার হইতে উদ্ধার পাইতে চাওয়া 
দুরের কথা,উহাকে অতি যত্বে পোষণ করিতেই সকলেই ব্যাকুল থাকেন। 
এই জঙ্যই উহ্ার্দিগকে রর্জন করা স্কঠিন। পরিশেষে বলিতে হয় 
যে আমাদের পরিণতি চিন্তা করিলেই দেখিতে পাওয়া! যায় যে 
আমাদের সর্বপ্রকার জড় এবং জড়সংসর্গজাত যাহা কিছু, তাহাই 
বর্জন করিতে হইবে এবং ক্রমশঃ ব্রন্মভাবাপন্ন হইতে হইবে। স্থৃতরাং 
জড় এবং জড়জাত যাহ! কিছুঃ তাহা ততক্ষণ পর্ধ্স্ত আমাদের অব- 
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লম্বনীয় থাকিবে, যতক্ষণ উহার আমাদের অবশ্য প্রয়োজনীয় হইবে। 
কিন্তু পথিক যেমন নদী পার হইক্রা খেয়ার নৌকণ পরিত্যাগ করিয়া 
দুরদুরাস্তরে চলিয়! যায়, সেইরূপ উহাদের কার্ধ্য সাধিত হইলেই 
উহারাও কালে কালে-_উপযুক্ত কালে পরিত্যক্ত হইবে। স্ুসংস্কারও 
জড়সংদর্গ জাত এবং জড়কে আশ্রয় করিয়াই বর্তমান থাকে । 
স্বতরাং তাহাও পরিভ্যক্তব্য। থাক্বেকি? প্রশ্রের উত্তর পৃর্ধধেই 
প্রদত্ত হইয়াছে । আবারও বলি “আমি স্বরূপে যাহা, তাহাই থাকিব, 
জড়সংসর্গে আগমন জন্য আমার যাহা কিছু অজ্জিত ও সঞ্চিত 
হইয়াছে, তাহা! আর থাকিবে না এবং অবশেষে পূর্ণামুক্তিতে শেষ জড়- 
দেহও থাকিবে না। অর্থাৎ জড় ছিল না ও থাকিবেও ন' কিন্তু আত্মা 
ছিঙ্গ ও থাকিবে । ন্ূ্ধ্যগ্রহণে চন্দ্রের ছায়] ক্রমশঃ অপসারিত হয় 
এবং সূর্ধা ক্রমমোক্ষ লাভ করে। সেইরূপ জীবের সর্বপ্রকার 

স্কার বর্জন করিয়া! তিনি প্রকৃত পক্ষে যাহা, তাহা তাহার হইতে 
হইবে। অর্থাৎ ক্রমশঃ পূর্ণ বিকশিত অনন্ত গুণরাশিসম্পন্ন আত্মা 
ভাবে প্রকাশিত হইতে হুইবে। সূর্য যেমন পূর্ণমোক্ষে তাহার প্রকৃত 
স্বরূপে প্রকাশিত হয় অর্থাৎ সূর্য্য যাহা, তাহাই প্রকাশ করে, সেই 
পূর্ণামুক্তিতে জীবের সত্যন্বরূপই প্রকাশিত হুইবে। আমাদের মনে 
রাখিতে হইবে যে ত্রিবিধ গুণই ( সত্ব রজঃ ও তমঃই ) জড়জাত এবং 
তিনই আবরণের কার্য করে, ঘনত্বের পার্থক্য আছে মাত্র ।” কেহ যেন 
ইহা মনে না৷ করেন যে এই তত্ব যত অল্প কথায় লিখিত হইল, ইহার 
সাধনা অর্থাৎ সুসংফাররাশির বর্জন তদ্রপ সহজ। এই জাধন। 
অতুন্নতা অবস্থায় আরম্ভ হইলেও চিরকাল স্থায়ী। ইহাকেই সত্ব- 
গুণের আতীত্য সাধনা বলা যাইতে পারে । ঘ"০5এ-এর 6৪5০1)০- 
&081৪18-এর মতে জীবের কোন স্বাধীনইচ্ছা নাই,। তাহার 
801)007)80100.3 £90100-এ যাহা আছে, তাহা দ্বারাই তিনি চালিত 
হন। তিনি আত্মার অস্তিত্ব ্বীকার করেন না। আমরা ইতিপূর্বে 
যে আলোচনা! করিয়াছি, তাহ। দ্বারা বুঝিতে পারা যায় যে মানবে 
তাহার পূর্ব পূর্ব্ব জঙ্মের বহু বহু জনের সংস্কার স্তপীকৃত হইয়া বর্ভমান 
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থাকে এবং তাহ দ্বারা সে বন্ধ সময় চালিত হয়, ইহা সত্য । কিন্তু 
মানবের আত্মাও আছেন এবং তিনি স্বয়ং ইচ্ছাও করেন এবং অস্তঃকরণ 
তাহার কার্ধক্ষেঞ। তাহার ইচ্ছা! যধন দেহ ও অন্তঃকরণের মাধামে 
জগতে প্রকাশিত হয়, তখন তাহা বিকৃত হয় এবং যন্ত্রের বিকৃত্তি 
মাত্রানুযায়ী সময় সময় অতি বিকৃতও হয়। স্ৃতরাং ৫০5০ যাহাকে 
819001)901005 £9£101)"এর ভাবরাশি বলিয়াছেন, প্রকৃত পক্ষে 
তাহার! মানবেরই বহু বু জন্মোপাঙ্জিত রাশিকৃত সংস্কার সমূহ মাত্র 
এবং উহারাও আমাদের কন্মফলে উৎপন্ন। ন্বপ্ন নকলকে সাধারণে 
অমূলক চিন্তামাত্র বলেন। সকল স্বপ্পই যে অমূলক, তাহা নহে। 
দেবগুরু বৃহম্পতি বলিয়াছেন যে প্বাত্তিকং পৈত্তিকঞ্ধেব শ্লৈশ্মিকধপি 
ব্জয়েৎ।” অর্থাৎ বায়ুর, পিত্ডের বা কফের বৃদ্ধিগ্রনিত স্বপ্নকে 
বর্জন করিবে, অর্থাৎ উহ্থারা অলীক (ক) । ইহা দ্বারা আমরা বুঝিতে 
পারিযে দৈহিক দোষে মনও অল্লাধিক বিকৃত হয়। নিপ্রিতাবস্থায় 
বহিরিক্ডিয়সমূহের ক্রিয়া নিবৃত্ত হয় বটে, কিন্তু উক্তভাবে বিকৃত এবং 
চঞ্চলম্বভাব মনের সময় সময় সম্পূর্ণরূপে ক্রিয়ারাহিত্য হয় না। 
মানব সুযুণ্ত লা হওয়া পর্যান্ত মঙ্কল্প স্বভাব উহার পূর্ববার্ডিজত বন্ধ সং- 
সকার দ্বারা যাহা স্থ্টি করে, তাহাকেই স্বপ্ন বলে। এইরূপ ভাবের 
স্বপ্ন সকল অমুলক। ইাকেই ইংরেজীতে ন81150108600 06 
09 0659:90. 01910 বল। হয়। আমাদের অধিকাংশ স্বপ্নই এই 
শ্রেণী ভূক্ত। ইছা ভিন্ন যে সকল স্বপন দৃষ্ট হয়, তাহা আত্মারই সাক্ষাৎ 
সম্বন্ধে সংঘর্টিত। সুতরাং উহাদের আলোচন] এস্লে অপ্রয়োজনীয় । 
অমূলক স্বপ্ন সমূহ যে অন্তঃকরণেরই স্ট্টি এবং আত্মা যে উহাদের 
সাক্ষী মাত্র তাহ! সহজেই বুঝিতে পারা যায়। অতএব আমরা 
বুঝিতে পারি যে আত্মার ইচ্ছাদ্বারাই আমাদের অস্তঃকরণ ও দেহের 
কার্ধা সম্পর হয়। উহাদের অধিকাংশই সাক্ষাতভাবে আত্মার ইচ্ছা- 
জনিত কতকগুলি দেহ এবং অন্তঃকরণের অভ্যাসের-- সংস্কারের ফল। 


শেযোকু কার্য সমুহের যূলেও আত্মার কর্মসমূহ বর্তমান এবং তাহারই 


(ক) তত্বজ্ঞান-সাধনা । 
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শক্ত অবলম্বনে কৃত, তাহা! আমরা ইতিপূর্বে -দেখিয়াছি। এস্থলে 
আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে দেহে আত্মার কেবল উপস্থিতির 
জন্যই দেহ এবং অন্তঃকরণ ক্রিয়াশীল হয় না। কিন্তু উহ্বাদিগকে 
বারংবার চাঙ্গাইলে উহাদিপের নানারূপ বু অভগস গঠিত হয় এবং 
সেই অভ্াসবশতঃ দেহ এবং অস্তঃকরণ কোন কোন কার্য করে, কিন্তু 
সেই অভাসের মূলের ক্রিয়াসমূহ আত্মারই নিজ ইচ্ছাকৃত। এস্থলে 
আমাদের ইহ] স্মরণে রাখিতে হইবে যে জড় চালাইলে চলে, থামাইলে 
থামে । উহার নিজের কোনই স্বাধীন ইচ্ছা নাই । এই সম্বন্ধে 
“কলবাদ” অংশে লিখিত বিষয় পাঠ করিলে আমরা দেখতে পাইব 
যে জড়ের ক্রিয়া সমূহ চৈতন্যের ( পরমাস্মার বা জীবাত্মার ) ইচ্ছার 
উপর সম্পুর্ণ নির্ভর করে। পাঠক এই সম্পর্কে নিম্বোদ্ধাত অংশের 
মন্ত্র অনুধাবন করিবেন। “মনে স্বতঃ যে চিন্তা প্রবাহ (জ্ঞান কল্পনাদি) 
চলিনেছে, তাহাও যখন যোগজ ইচ্ছ! দ্বারা রোধ করা যায়, তখন 
বলিতে হইবে উহারাও ইচ্ছামূলক। কোন ইচ্ছা পুনঃ পুনঃ করিতে 
করাত তাহা অন্বাধীন ইচ্ছায় পরিণত হয় । কনম্মোন্্রয়ের ও প্রাণের 
স্বতঃচেষ্ট। সকলও হটযোগের দ্বারা রোধ করা যায় । অতএব উহারা 
অস্বাধীন চেষ্টা হইলেও মূলতঃ ইচ্ছার অনধীন নহে। এইরূপে ইচ্ছাই 
প্রধান কন্ম। সেই ইচ্ছা পূর্ববসংস্কার বিশেষ যখন বা যতখানি 
আমাদের অনধীন হইয়। কার্য করিতে থাকে, তখন তাহাই অদৃষ্ট বা 
ভোগভূত কর্ম । আর সেই ইচ্ছা যখন বা যতখানি আমাদের অধীন 
হইয়া অর্থাৎ সংস্কারকে অতিক্রম করিয়। কার্ধ্য করে. তাহাই পুরুষকার- 
রূপ কর্ম ৮ (পাতঙ্জল দর্শন-__সাংখ্যষোগাচার্ধ্য শ্রীঘৎ হরিহরানন্দ 
আরণ: প্রণী ভ-:৫২৮-১৯ পৃষ্ঠা )। পাঠক মায়্াবাদের চিদাভাস এবং 
আমাদের মতের পার্থক্য লক্ষ্য করিবেন । মায়াবাদে বলা হয় যে 
কুটস্থ ব্রদ্ধ জীবদেহে ৰর্তমান। তিনি নিঞ্চণ ( গুপ শুন্ত) এবং 
নিষ্ছিপ্ন। তিনি ব্রহ্মই, অবি্ঠা উপহিত এই মাত্র পার্থক্য । তিনি 
জ্ঞানম্বরপ। কিন্তু তাহার জ্ঞানক্রিয়া নাই। অথচ মায়াবাদী বলেন 
যে চিৎন্বরূপ কুটস্থ ব্রদ্মের আভাস জড় অন্তঃকরণে পতিত হইয়। 


পণ 


১২১৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


উহাকে পরিচালনা করে। এই সম্বন্ধে পূর্বেই লিখিত হইয়াছে এবং 
ইহাও বিস্তারিত ভাবে প্রদশিত হইয়াছে যে আত্মা যদি নিজেই নিগুণে 
ও নিক্ক্িয় হন, তবে তাহার আভাস দ্বারা কোন গুণ বা ক্রিয়া উৎপন্ন 
হইতে পারে না। আদি পদার্থে যাহা মাত্রও নাই তাহার আভাসে 
যে তাহা থাকিতে পারে না, ইহ! বলাই বাহুল্য । এস্থলে দুই একটী 
দৃষ্টান্ত প্রদর্শন করিলেই যথেষ্ট হইবে । একটী মানবমৃত্তি যখন দর্পণে 
প্রতিফলিত হয়, তখন উহাকে মানবমূণ্তি বলিয়াই চিনিতে পারা যায়। 
আবার য্দি একটা পশুর মৃত্তি প্রতিফলিত হয়, তখন উহাকে পশু- 
মদ্তিই বলা হয়। কখনই মানুবমৃত্তি প্রতিফলিত হইয়া পণুমূত্তি 
ধারণ করে না এবং পশুমু্তিও প্রতিফলিত হইয়৷ মানবমূণ্তি ধারণ 
করে না। আবার যর্দি কোন মানব বা পশু অঙ্গভঙ্গি করে, অর্থাৎ 
ক্রিয়া করে, তবেই প্রতিফলিত মৃত্তিতেও ক্রিয়ার আভাস দেখা যাইবে, 
কিন্ত যদি তাহার! স্ুস্থির থাকে, তবে প্রতিফলিত মৃত্তিতেও অর্থাৎ 
উহাদের আভাসেও একোনই ক্রিয়া দেখা যাইবে না। অর্থাৎ মূল 
পদার্থ যখন যেমন অবস্থাপন্ন হয়, আভাসেও তখন তেমন ভাব প্রকা- 
শিত হয়। অতএব দেখা যায় যে মুলে যাহা না থাকে, আভাসেও 
তাহা উৎপন্ন হইতে পারে না। অর্থাৎ কুটস্থ ব্রহ্ম যদি মিক্রিয় 
ও নিগুণ হন, তবে তাহার আভাসও নিঞণ ও নিক্ছ্রিয় হইত । 
উহা! কখনই জীবে দৃষ্ট অসংখ্য গুণ ও ক্রিয়া উৎপাদন করিতে পারিত 
না। পূর্ধেই লিখিত হইয়াছে যে এই ভাবটী সাংখামতের অনুকরণ । 
সাংখ্যপুরুও এরূপ নিগুণ ও নিষ্িয় ভাবে বণিত হইয়াছে এসং বঙ্গ 
হইয়াছে যে তাহার দেহে উপস্থিতির জন্যই বুদ্ধি ক্রিয়াশীলা হয়। 
অতএব সাংখ্যমতও যে সত্য নহে, তাহা বলা যাইতে পারে ' সেই 
সম্বন্ধে ' সাংখামত বিচার” অংশে লিখিত হইয়াছে । এদিকে আমাদের 
মতে জীবাত্মায় ইচ্ছাশক্তি বর্তমান এবং তিনি সক্রিয় । আত্মার ইচ্ছাই 
সকল কার্যের মূলে। এ সকল কাধ্যের অধিকাংশই আত্মার ইচ্ছা 
দ্বারা সাক্ষা ভাবে অন্তঃকরণের যোগে সম্পৃন্ন হয়। কিন্তু কোন কোন 
কার্ধ্য অস্থঃকরণ পূর্ববাত্যাস বশতঃ আত্মারই শক্তি অবলম্বনে সম্পাদন 


মায়াবাদ-চিদাভাস ১২১৯ 


করিয়া থাকে! এই অন্যাস গঠনের মূল অনুসন্ধান করিলেই আমর! 
আত্মার ইচ্ছা দেখিতে পাই । জন্মান্ধবান্তি কখনও ব্বপ্পে রূপবিষয়ক 
চিত্র দেখিতে পায় না। ইনার কারণ এই যে দেহ এবং অস্থঃকরণ 
চক্ষুরূপ যন্ত্রহীন ভার জন্য বূস-দর্শন অভ্যাসে অভ্যস্ত নহে। এইরূপ যিনি 
জন্মবধির, তিনি স্বপে শব্ববিষয়ক কোন জ্ঞান লাভ করিতে পারেন না। 
অতএব আমরা বুধিতভে পারি ষে নিগুণ ও নিক্ক্ির় আত্মার দেহে 
উপস্থিতিতেই অর্থাৎ তাহার ইচ্ছাভিন্ন চিদ্াভাস দ্বার! কার্ধ্য সম্পন্ন হয় 
না বা হইতেও পারে ন! এবং আত্মার ইচ্ছাই সব্বকরন্মের মূল কারণ। 
মায়াবাদী ষদি ইহার পরও আপত্তি উত্থাপন করেন যে অস্তঃকরণ দ্বারা 
কত অভ্ান্ত কর্মমসমূহ চিদাভাস দ্বারা কৃতকন্দ্র বলিয্লাই মনে করিতে 
হইবে. তবে বলিতে হয় যে পূর্বোক্তরূপ বিস্তারিত আলোচনায় এই- 
রূপ সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়। যুক্তিযুক্ত নহে। কারণ, সেই সকল কর্মের 
মূলেও আত্মার নিজকৃত কন্ম এবং উহার] ( অন্তঃকরণ দ্বারা কৃত 
আ[োচা কম্মসমূহ ) অভ্স্তকর্ম্ম মাত্র এবং সেই সকল কর্ম্মও সচ্চি- 
দা*প্রম্বরূপ এবং ইচ্ছাশক্তিসম্পন্ন জীবাত্বার শক্তি অবলম্বনে কুত 
হয় বলা হইয়াছে । আবার যদি তকস্থলে স্বীকার করিয়াও নেওয়! 
যায় যে উক্ত কর্মসমূহ চিদ্দাভাসজনিত, তবুও বলিতে হইবে যে 
নি ফ্রুয় আত্মার আভাসে কোন ক্রিয়া উৎপন্ন হইতে পারে না । মতরাং 
বলিতে হইবে যে জীবাত্মা সক্রিয় । কিন্তু মায়াবাদী তাহ। স্বীকার 
করিবেন না। আমাদের মতে স্বয়ং ব্রদ্মেরই ইচ্ছা আছে এবং সেই 
প্রেমময়ী ইস্ছার জন্থাই এই স্থ্টিলীল1 সংঘটিত হইয়াছে । সেই অনন্ত 
ব্রন্মার অংশভাবে আভাসমান জীবাত্মায়ও ইচ্ছাশক্তি চির বর্তমান । 
ম্রতরাং যদি চিদাভাসেই সেই সকল ক্রিয়া সম্পন্ন হয়, ইহা বলা হয়, 
তবে সেই আভাস সক্রিয় জীবাত্সারই আভাস বলিতে হইবে। কিন্ত 
উহ কখনই সম্পুর্ণ নিক্কিন্ন আত্মার আভাস নহে বা হইতেও পারে না। 
ইহুণ পূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে যে মূলে ক্রিপ্নাশক্কতি থাকিলেই আভাসে 
ক্রিয়াশক্তি থাকিতে পারে, কিন্তু উহার বিপরীত অবস্থা সম্ভব নহে, 
অর্থাৎ মূলে ক্রিয়াশক্ি না থাকিলে উহা আভানে থাকিতে পারে 


১২২৬ তত্বঙ্ধান-গ্রীবেশিকা 


না। ইতিপূর্বে প্রদশিত হইয়াছে যে মায়াবাদের কৃটস্থ ব্রহ্ম এবং 
সাংখাপুরুষ সেই মতদ্য় জম্মহ জড় অন্তঃকরপের সিত একজাতীয় 
পদার্থ নহেন। সুতরাং কুটস্থ ব্রহ্ম বা সাংখ-পুরুষ স্বয়ংভাবেও অন্তঃ- 
করণের উপর কোন ক্রিয়া বর্তাই্ত পাবেন না-তাহাদের দেহে 
উপস্থিতিতে তাহাদের আভাসের পক্ষে জড়ের উপর ক্রিয়া তদূরের 
কথা । এদিকে আমরা “আত্মা ও জড়ের মিলন”, “জড়ের বাধকত্বের 
কারণ”, “অব্যক্তের পরিণাম” এবং *ব্রন্দের জীবভাবে ভাসমানত্বের 
প্রণালী” অংশ চতুষ্টয়ে আমরা দেখিয়াছি যে জীবাত্মা ও জড় উভয়ই 
ব্রহ্ম হইতে আসিয়াছেন বলিয়। উ'হার। পরস্পরের উপর ক্রিয়া করিতে 
পারে। ইহাও ইতিপূর্বে উক্ত হইয়াছে যে আমাদের মতে জীবাত্মাই 
ইচ্ছাশক্তিসম্পনন । ম্ৃতরাং উভয় একজাতীয় পদার্থ বলিয়া অস্তঃ- 
করণ আত্মার সংসর্গে প্রভাবিত তয়, ইহা যুক্তিযুক্তভাবেই বলা যাইতে 


পারে। লৌহ যেমন চুশ্বকের সহবাসে থাকিয়া চূশ্বকত প্রাপ্ত হয়, 
সেইরূপ গাবে যদি বলা হয় যে অস্তঃকরণও আত্মার সহবাসে থাকিয়া 


পূর্ববাভ্যন্ত কোন কোন কর্ম করিতে সমর্থ, তবে ইহা অযৌন্তিক হইবে 
না। কিন্ত মাক়্াবাদী ও সাংখ। তাহা বলিন্তে পারিবেন না। কারণ, 
কুটস্থ ব্রহ্ম এবং সাংখাপুরুষ আর জড় অন্তঃকরণ একজাতীয় পদার্থ 
নছে এবং কুটন্থ ব্রহ্ম ও পুরুষ নিক্ষিয়। স্থৃতরাং তাহাদের আভাসে 
ক্রিক উৎপন্ন হইতে পারে না। এম্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে আত্মা 
একমাত্র চিত্ম্বরূপ নহেন। ভআাঠাশে প্রেম প্রভৃতি অনস্ত গুণ এবং 
ইচ্ছাশক্কি নিত্য ব্তমান । চিদ্াভাল বলিতে মায়াবাদ ও সাংখা মনে 
করেন যে ব্রহ্ম বা পুরুষ জ্ঞানন্বরূপ মাত্র, কিন্তু তাহার জ্ঞানের ক্রিয়াও 
নাই, অর্থাৎ তিনি জানেনও না। ইহা যে সত্য নহে, তাহা পুব্রেই 
প্রুদর্িত হইয়াছে । ' জীবাস্মা যখন স্বূপতঃ অনন্ত গুণে গুপবান এবং 
অনন্ত ইচ্ছাশক্তিতে, শক্তিমান এবং দেছে অংশভাৰে ভাসমান এবং 
অন্তঃকরণকে বখন আত্মার কার্ধ্ক্ষেত্র বলা হয়, দু্ধিঠাম আত্মার অনন্ত 
অন্ত অন্ত গুণের কার্ধাই অনস্তঃকরণের মাধ্যমে জীনুগিত হয় বলিতে 
হইবে, কখনই আত্মার একমাত্র জ্ঞানই প্রকাশিত ইন না। আত্মাকে 
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যে সংধারণত; ঠচতন্ম্থরূপ বঙ্গা হয়, তাহা অতীব ত্য, কিন্ত ইহা! 
দ্বার] যর্দি কেহ বলিতে চাহেন যে আত্ম! একমাত্র চৈতম্তস্বরূপই, কিন্তু 
তাহাতে অন্য গুণবাশি নাই, তবে সেই উক্তি সত্য হইবে না। চৈতন্য 
আত্মার প্রধান গুণ বটে, সুতরাং এককথার আত্মাকে বুঝা ইতে সর্বব- 
সাধারণে তাহাকে চৈতন্তম্বরূপ বলিয়াই নিষ্পত্তি করেন। কিন্তু গ্রকৃত 
পক্ষে আত্মা অনন্তস্বরপ। তিনি অনন্ত একত্বের একতৃম্বরূপ ও | 
আমাদের সর্বদাই মনে রাখিতে হইবে যে প্রেমও আত্মার একটী 
প্রধান গুণ এবং উহারও যে শক্তি অীম, তাহা সর্বজনবিদ্িত সত্য । 
এই বিশ্বলীল। প্রেষ দ্বারাই প্রধানভাবে সংসাধিত হইতেছে । এই 
সম্বন্ধে “অষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন” এবং “ব্রন্ষের মজলময়ত্ব” অংশ- 
ছয়ে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে । ইঞ্উরোপীযর় পণ্ডিতগণ জীবের 
সম্ত কাধ্যকে স্ুলভাবে তিন শ্রেণীতে বিভাগ করেন। যথা--” 
[0106 ন3811706 800 ভা1)1705 (জ্ঞান, ভাব ও ইচ্ছা )। এই 
ভাবকে ভোগও বল্ল। হয় অর্থাৎ জীব জ্ঞাতা, কর্তা ও ভোক্তা । অর্থাং 
[010 :0£ শবে আমরা জ্ঞানের ক্রিয়। বুঝি, 99818)5 শর্ষে কোমল 
গুঁপরাশি পধ্যায়ভুক্ত গুণের ক্রিয়া নির্দেশ করিতে পারি এবং 
ডড়।]11110 শব্দ দ্বারা ইচ্ছাশক্তি বুঝায়। আমর! যদ্দি অন্তঃকরণের 
স্বব্ূপ সম্বন্ধে চিন্তা করি, তবে দেখিতে পাইব যে ইহাতে যেমন জ্ঞান 
আছে, তেমনি ভাব এবং ইচ্ছাশক্তিও আছে । সুতরাং কেবল চিদাভাম 
জ্র্থাৎ কেবল জ্ঞানাভাস দ্বার অন্তঃকরণ জ্ঞান, ভাব ও ইচ্ছারজনিত 
ত্রিবিধ কার্ধা করিতে সমর্থ নহে। কেহ কেছ জ্ঞানই অন্তঃকরণের 
এক্চমাত্র উংস বলেন, আবার কেহ কেহ ভাবকে (09০11106-কে) সকল 
ক্রিয়ার জনক বলেন। অন্তঃকরণে তিনই বর্তমান। অন্তঃকরণে 
যেজ্ঞান বর্তমান, তাহা যেমন সত্য, তেমনি ভাৰ এবং ইচ্ছাও যে 
উহাতে বর্তমান, ইহাও তেমনি সত্য। ইহ? অস্বীকার করিবার স্থযোগ 
কোথায়? এখন জীবের ক্রিয়ার উৎপত্তি কোথায়, তাহা বিবেচন! 
করিলে আমরা দেখিতে পাইব যে অধিকাংশ কার্যাই ভাবজাতীয় গুণ 
হইতে উৎপন্ন । এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে জ্ঞানের ক্রিয়াও 


১২২২ তত্বচ্গান-গ্রবেশিকা 


অস্তঃকরণের মাধামে সম্পন্ন হইয়া থাকে । কিন্তু সেই জাতীয় ক্রিয়া 
ভিন্ন অন্ত সকল কর্ম ভাবজাতীয় গুণরাশিক্তনিত ইচ্ছা হইতে উৎপন্ন। 
জ্ঞান জানেন এবং ভালমন্দ নির্দেশ করেন অর্থাৎ আলোকপাত করেন। 
ম্যায়দর্শন মতে ইচ্ছা, ছেষ, প্রযত্ব ও জ্ঞান জীবাত্মার অনুমাপক হেতু । 
এস্থলের ইচ্ছার অর্থ ঈদ্সা বা পাইবার ইচ্ছা । স্থখের জন্ত বাসনা ও 
তজ্জন্য চেষ্টা এবং হুঃখের প্রতি বিদ্বেষ হইতেই অন্যান্য কার্য সম্পন্ন 
হয়। আমরা “ন্থ্টির সুচনা” অংশে দেখিতে পাইয়াছি যে পরম- 
প্রেমময় পরমপিতার প্রেমগুণের জন্য তাহার বহু হইতে ইচ্ছা হইয়া- 
ছিল। স্থৃতরাং ইহ] হইতে আমর! অনুমান করিতে পারি যে তাহার 
স্থঠিতেও সেইরূপ প্রেমজাতীয় গুণরাশি হইতে অর্থাৎ কোমল গুণরাশি 
হইতে অধিকাংশ স্থলে ইচ্ছা উৎপন্ন হয় এবং সেই ইচ্ছা অস্তঃকরণের 
মাধ্যমে বাহিরে প্রকাশিত হইলেই উহাকে কাধ্য বলা হয়। পাঠক 
ইহা দ্বার! বুঝিবেন না যে স্থ্টিতে জ্ঞানের কোন কার্ধা নাই। স্ছষ্টি 
যে জ্ঞানমপ্ডিতা সেই সম্বন্ধে কোনই সংশয় নাই । যাহা বল] হইয়াছে, 
তাহা এই যে স্থ্টিবিষয়িন" ইচ্ছা অনন্ত প্রেমময়ের প্রেমসম্ভুতা এবং 
জ্ভান এই স্তষ্টি, পুষ্টি ও প্রঙ্গয় কাধ্যে বিশেষ সাহায্যকারী । তাই এই 
বিশ্বের সকল আণালী, সকল কার্ধয নির্ভুল ক্রটা শৃন্ত। অতএব দেখা 
গেল যে চিদাভাস বা! জ্ঞানাভাস মাত্র দ্বারা অন্তঃকরণ চালিত হয় না 
বা হইতেও পারে না। উপসংহারে বক্তব্য এই যে জীবদেহ জীবাত্মার 
বাধকরূপে যে স্থষ্ট, তাহা ইতিপৃব্রে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। 
এই সিদ্ধান্ত স্মরণে রাখিতে পারিলেই এই অংশের নানাবিধ সমস্থ 
সরল ভাবে মীমাংসিত হইবে। 
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ইত্রিপূর্বব আমরা বিস্তারিত আলোচনায় পাইয়াছি যে উপনিষদ 
মায়াবাদের নিয়লিখিত তত্বসমূহ সমর্থন করেন নাঃ বরং মায়াবাছ 
খগ্ুনের বহু তথ্য আমর]! উহাতে লাভ করিয়াছি £--(১) স্যিতত্‌ 
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অর্থাং পরব্রহ্ধ অষ্টা নেন । (২1 নিব্বশেষবাদ অর্থাৎ পরগ্রন্ধ 
নিগুণ ও নিক্কিয়। ৬) নেতিনেতিবাদ দ্বারা ব্রন্ষের নিৰিবশ্ তত 
প্রতিপাদন। (৪) মায়াবাদে সঞ্চণ ব্রন্ম। (6) চিদাভাস ” 
কেহ বলিতে পারেন যে মায়াবাদ টপনিষদ দ্বারা সমধিত না হইলেও 
কোন ক্ষতি নাই । দর্শনশান্ত্রের সব্বপ্রধান অবলম্বন যুক্তি । হ্দি 
যণ্ক্ররূপ ভিত্তির উপর মায়াবাদ সংস্থাপিত করিতে পারা যায়, তবেই 
মায়াবাদ সববাংশে সত্য বলিয়। গ্রহণ করিতে হইবে । জগতে সকল 
দর্শনই এমন কি ভারতীয় সকল দর্শনও শর্মঘিতির উপরই সম্পূর্ণ রূপে 
নির্ভর করিয়া উদ্ভৃত বা পরিপুষ্ট হয় নাই, যাঁদও একথা সত্য যে 
ভার'ীয় সকল ধন্ম ও দর্শনশান্ত্র অল্লাধিক পরিমাণে সাক্ষাৎবাপরোক্ষ 
ভাবে শ্রুতির নিকট ঝণী। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে মায়াবাদীও 
এইরূপ ভাব (56709 ) গ্রহণ করিতে স্বীকৃত হইবেন না । তিনি 
অবশই বঙ্গিবেন যে শ্রুতিই তাহার দর্শনের ভিত্তিভূমি এবং শ্ুতিই 
মায়াবাদ সম্পূর্ণরূপে সমর্থন করেন। মহাত্মা শঙ্করাচাধ্য প্রস্থানত্রয়ের 
ব্যাথায় নানাবিধ যুক্ত দ্বারা দেখাইতে চেষ্টা করিয়াছেন যে মায়াবাদ 
সন্ত এবং উহা আ্গতর উপর প্রতিচিত । যাহা হউকৃ, ইতিপূর্বে 
প্রদণেত হইয়াছে যে উপনিষদ মায়াবার্দ সমর্থন করেন না, এখন আমরা। 
দেখিব যে মায়াবাদ যুক্তি দ্বারাও খণ্ডিত হইতে পারে। মায়াবাদিগণ 
মাযার নিম়ুলিখিত সংজ্ঞ। দিয়া থাকেন £--" অজ্ঞানং তু সদসন্ত্যামনি- 
চনীয়ং ব্রিগ্ণণাত্মবকং জ্ঞানবিরোধি ভাবরূপং যৎ কিঞ্চিদিতি বদস্তি ” 
. গর্থাৎ মায়া অজ্ঞানই, সৎ ও অসতরূপে অনির্র্চনীয় ; ইহা ত্রিগুপা- 
ক্মিকা, জ্ঃনবিরোধিনী, ভাবরূপ যৎকিঞ্চিং।” মায়াবাদিগণ মায়াকে 
এদ্ষেব শক্তি বলেন। মায়াবাদী ব্রহ্মকে নিগুণ € গুণ শূন্য ) বলেন। 
তাহার মায়া ভিন্ন অন্য কোন শক্তি আছে, ইহা তাহারা স্বীকার করেন 
না। আমরা দেখিয়াছি যে সত্য, জ্ঞান ও অনন্তত্থও তাহাদের মতে 
বর্ষের স্বরূপ বা লক্ষণ, কিন্তু গুণ নহে। অর্থাৎ তিশি নিবিবশেষ। 
এই জন্ত মায়াবাদী বৈদাস্তিকদিগকে নিধিবশেষ অগ্ৈতবাদী বলা হয়। 
অগ্নি যতক্ষণ আছে, উহার দাহিকাশক্তিও ততক্ষণ থাকে। ব্রঙ্গ 
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বখন নিত্য, তখন তাহার একমাত্র মায়াশক্কিও নিত্যা অর্থাৎ সৎ অর্থাৎ 
নিত্য সত্য। মায়াবাদী ব্রহ্ষকে সত্যন্বরূপ বলেন । স্বয়ং সতা- 
স্বরূপের সমুদায়ই সত্যে পরিপূর্ণ, ইহা৷ অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে। 
তাহাতে সত্য ভিন্ন অসত্য কিছুই থাকিতে পারে না। তাহাতে ৰা 
তাহার যাহ! কিছু, তাহা সকলই নিত্য সত্য । আবার শক্তি শক্কি- 
মানের সহিত নিত্যই অবিচ্ছিন্ন ভাবে বর্তমান থাকে । সুতরাং ব্রণোর 
শক্তি মায়াকে অবশ্টই নিত্যা বলিতে হইবে । অথচ মায়াৰাদী 
মায়াকে সদসৎ বলেন। ইহা কি স্ববিরোধী উক্তি নহে 2 অতএব 
যে বস্তু আজ আছে, কাল নাই, তাহ ব্রহ্মের স্বরূপ, গুণ ব৷ শক্তি 
কিছুই হইতে পারে না। অর্থাৎ তাহার কোন শক্তিই অসং বা তথা- 
কথিত সদসং হইতেই পারে না। কিন্তু মাস্সাবাদদী বলেন যে জীবের 
যখন ব্রহ্মচ্ঞান হয়, তখন মায়। ধ্বংস হয়। জীবের ব্রহ্ষাজ্ঞানাবস্থায় মায় 
যখন থাকিতে পারে না, অর্থাৎ ব্রহ্মজানারি দ্বারা মায়৷ যখন ভস্মীভূত 
হয়, তখন অবশ্যই বলিতে হইবে বে ব্রন্ষে মায়াশক্কি নাই। কারণ, 
ব্র্ধ নিত্যই অনন্ত ও পূর্ণজ্ঞান। ন্ুৃতবাং তাহাতে মায়ার অস্তিত্ব 
জসভ্ভব। ইহা সহজবোধ্য । মায়াবাদীও ব্রন্মাকে জ্ঞানন্বরূপই বলেন। 
শতরাং মায়! সং হইতে পারে না। তথাপিও যদি বল! হয় যে্রন্ছে 
মায়ার অস্তিত সম্ভব, তবে বলিতে হয় যে ব্র্গাজ্জানরূপ অতুল্য জ্যোতিঃ 
ও মায়া একই কালে একই স্থানে ধাকিতে পারে না। যদি ত্রহ্মজ্ঞানে 
সাধকের মায়া ধংস হইতে পারে, তবে ঘিনি নিত্য ও অনস্তজ্ঞানে 
পরিপূর্ণ, যিনি সত্যন্বূপ, জ্যোতিন্্য় € ভা-রূপ )ও জ্ঞানম্বরূপ 
বলিয়া বেঞ্গান্তে এবং অন্যান্য ধর্শাস্ত্রে কথিত হন, সেই ব্রন্মের মধো 
মায়ার অবস্থান কি প্রকারে সম্ভব হয়? শক্তি ও শক্তিমান অবশ্যই 
কবিচ্ছিন্ন ভাবে নিত্য বর্তমান থাকেন। ব্রন্মের নিত্য ও অনন্ত জ্ঞানা- 
গলিতে কি মায়া তন্মীভূত হয় না? যদ্দি বলেন যে তাহ! হয় না, তবে 
বালিতে হইবে যে ব্রহ্ম অপেক্ষা সাধকের শক্তি বলবত্তরা। কারণ, 
সাধক ব্রন্াঙ্জান দ্বারা মায়! ধ্বংস করেন, কিন্ত যিনি নিত্য, শুদ্ধ, বুদ্ধ, 
মুক্ত, মহাণ্‌ ও জনস্ভ জ্ঞানাধার, লেই পরর্রন্মের জ্ঞানই মায়া ধ্বংস 
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করিতে অসমর্থ । অর্থাৎ ধাহার জ্ঞান ভিন্ন জগতে কোন জ্ভানই নাই, 
সেই অনন্ত জ্ঞানাধার ব্রন্ষের জ্ঞানে জ্ঞানী হইয়া সাধক মায়! ধবংসে 
সমর্থ, কিন্তু স্বয়ং জ্ঞানাধার ধিনি, তিনি সেই কার্যে অসমর্থ। ইহা 
কখনই সম্ভব হইতে পারে না। আবার তাহার! উহাকে অসৎও বলেন 
না। কারণ, অজ্ঞান সময়ে মায়ার প্রীতি হয়। এই সম্বন্ধে ইতঃপর 
বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইবে । মায়াকে ভাবরূপ বলা হইয়াছে । 
আবার মায়াবার্দিগণ বলেন যে মায়া ব্রহ্মজ্ঞানাবস্থায় থাকে না, 
যেমন আলোকের বর্তমানত্বায় অন্ধকার থাকে না। দার্শনিকগণ 
অন্ধকারকে অভাবপদার্থই বলিয়া নিদ্দেশে করেন। ম্ৃতরাং 
মায়াও অভাবপদ্দার্থ পধ্যায়ভুক্ত,। উহা কখনও ভাব পদার্থ 
নহে । আবার মায়াকে ব্রন্মের শক্তি বলিয়৷ কথিত হইয়াছে। 
স্বতরাং উহ! ভাব পদার্থ বই অভাবপদার্থ হইতেই পারে না। অতএব 
মায়াবাঙ্দীর এই সিদ্ধান্তও সত্য নহে। পদার্থ ছুই প্রকার, যথা--ভাব 
ও অভাব। ভাব পদার্থ পাচ প্রকার - দ্রব্য, গুণ, কর্ম (ক্রিয়া ), 
জ[তি ও সম্বন্ধ (ক))” ভাবষা-পরিচ্ছেদ গ্রন্থে লিখিত আছে £-দ্রব্যং 
গুণাস্তথ। কন সামান্যং মবিশেষকম্। সমবায়স্তথাইশাবঃ পদ্দার্থাঃ 
সপ্ত কীন্তিতাঃ।” “অর্থাৎ দ্রব্য, গুণ, কণ্ম, সামান্ত (জাতি ), বিশেষ, 
সমবায় ও অভাব এই সাতটা পদার্থ।” ন্তুতরাং ভাবাভাব কোন 
পদার্থ দার্শনিকগণ নিদ্দেশ করেন নাই। সেইরূপ সদসৎ কোন 
পদার্থের অস্তিত্ব বা উল্লেখ অন্ত কোন দর্শনে দেখা যায় না এবং উহা 
ধারণাতীত। মায়াবাদিগণ বলেন £--প্ত্রন্ম সতাং জগশ্সিথ্যা জীব 
বক্মেব কেবলম্‌* অর্থাৎ একমাত্র ত্র্মাই সত্য, জগৎ মিথ্য। এবং 
চ্গীব ব্রন্দই । অতএব উক্তমতে আমরা ছুইটী বস্তু পাই--সত্য ও মিথা। 
এতত্িন্ন সত্য-মিথ্যা অথবা সত্যও নহে, মিথ্যাও নহে এইরূপ কোন 
পদার্থ মায়াবাদীও এস্থলে নির্দেশ করেন নাই। সুতরাং প্রকৃত 
ভাবে বুঝিতে গেলে আচার্য্য শঙ্করও সদসং কোন পদার্থ আছে বলিয়া 
স্বীকার করেন নাই। সদসৎ শবের কেহ কেহ এইরূপ অর্থ করেন 


(ক) সতযধন্ম । 
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যে মায়া সংও নছে, অসংও নহে। ইহা সঠিক অর্থ বলিয়া মনে হয় 
না। কারণ, সদসং-্সং1+অসং-সত্য+মিথ্যা। অর্থাৎ উহা! 
এমন একটী বস্তর বিশেষণ যাহার একাংশ সত্য ও অন্য অংশ মিথ্যা । 
মায়াবাদী উহার যে অংশকে সং বলেন, তাহা যে মিথ্যা এবং মস্তিক্ষ- 
বিকৃতির কল মাত্র তাহ! আমরা ইতঃপর দেখিতে পাইব। সুতরাং মায় 
সর্ববৈমিথ্যা, কখনই সদসং নহে। এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যেমায়াবাদী 
মিথ্যার ছুই প্রকার ব্যাখ্যা করিয়া থাকেন। প্রথমতঃ রঙ্জুতে সর্প- 
ভম। এই ভ্রমকে তাহারা মিথা বলেন বটে, কিন্তু এই ভাবে ব্যাখ্যা 
করেন যে উহা মিথ্যা হইলেও অজ্ঞান অবস্থায় সত্য বলিয়। গ্রতীয়মান 
হয়। দ্বিতীয়তঃ-_আকাশকুসুম ও শশশৃঙ্গ । এই ছুইটী বস্তু কেহই 
কোন দিন দেখেন নাই, স্থৃতরাং উহ্ারা সম্পূর্ণ মিথ্যা । স্তৃতরাং 
রঙজুতে সর্পদর্শন ভ্রমজনিত। এই ভ্রমের কারণ নানাবিধ । যথা-__ 
চক্ষুরোগ, মস্তিষ্ষ-বিকাি, অল্লালোক, রজ্জুর সর্পাকারে অর্থাৎ আকা- 
বাকা ভাবে অবস্থান, পূর্ববসংস্কার প্রভৃতি । এই যে আমাদের ভ্রম, 
ইহা! নানা প্রকারের এবং নানাভাবেই সংঘটিত হয়। আমরা যদি 
স্বপ্ন সম্বন্ধ চিন্তা করি, তবে দেখিতে পাইব যে অধিকাংশ স্বপ্নই মিথ্যা। 
মিথ্যা স্বণ্নে দৃষ্ট বস্ত ও ঘটন! সমূহ সম্পূর্ণ মিথ)। মিচ) স্বপ্নে দুষ্ট 
মিথ্যা ন্তু সমূহের কোন অধিষ্ঠান নাই। উহা মস্তিফ-বিকৃতি ও 
পূর্ববপূর্বব সংস্কারের ফল মাত্র। অতএব দেখা গেল যে প্রোক্ত উভয় 
প্রকার পদার্থই সম্পূর্ণ মিথ্যা । রজ্জতে সর্পদর্শনের কারণ ভ্রম 
€ 07) 1 এই প্রকার ভ্রমকেই 111995190 বল হয়। এখন 
ভ্রম সম্বন্ধে কিঞ্চিং অলোচনা করা যাউক  আমপা অসংখ্য প্রকার 
ভুল করি। ভুলের কারণও অনেক। নিম়লিখিত কারণ সমূহ বিশেষ 
ভাবে উল্লেখযোগ্য । প্রথম ও প্রধান কারণ আমাদের স্বাভাবিক 
অপূর্ণতা । অপূর্ণ জীবে যাহা আমরা জ্ঞান বলিয়া মনে করি, তাহা 
প্রকৃত পক্ষে পূর্ণজ্ঞান নহে। আত্মার জ্ঞানই মস্তিক্ষে প্রতিফলিত 
হইয়] চারিভাগে বিভক্ত হয়, অর্থাৎ বিকৃতচ্ান চারি ভাবে কার্য 
করে। যথা-বুদ্ধি, মন, চিত্ত ও অহঙ্কার। ইহাদিগের সমা্টিকেই 
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অন্তঃকরণ বলা হয়। আত্মার জ্ঞান নিত্য শুদ্ধ, কিন্ত উহা মস্তি 
সংসর্গে আসিয়া বিকৃত হয়। আবার অন্তঃকরণের ভাব ইন্ড্রিয়ের 
সাহায্যে বছিঃপ্রকাশিত হইলে উহা আরও বিকৃত হয়।, কাহারও 
মস্তিফও ইন্দ্রিয়গণ আত্মার জ্ঞান বিশুদ্ধ ও সমগ্র ভাবে প্রকাশ করিতে 
সমর্থ নহে । ইহার উপর সকলেরই মস্তিফ ও ইক্দ্রিয়গণ অল্লাধিক 
বিকৃত ও অপটু (70969061%9)। আবার ইহার উপর বহু সঞ্চিত 
সংস্কার অন্্ঃকরণে বর্তমান থাকে | সুতরাং আত্মার জ্ঞান অতি বিকৃত 
ভাবেই বাহিরে প্রকাশিত হয়। আত্মার তান আছে, ইহা সত্য। 
কিন্ত অন্ধ দেখিতে পায় না, বধির শুনিতে পায় মা ইত্যাদ্ি। আবার 
চক্ষুরোগ থাকিলে দ্িচন্দ্র কেন, বছু চন্দ্রও দেখা যায়। কিন্তু চন্দ্র 
একটী। সেইরূপ কর্ণ রোগগ্রস্ত ব্যক্তি এক কথায় অন্য কথ শুনে। 
স্বৃতরাং বহিরিক্ড্রিয়ের 1919০ থাকিলে যে জ্ঞানের বিকৃতি উৎপন্ন 
হয়, তাহা বুঝিতে পারা যায়। প্রত্যেকেরই মস্তি অল্লাধিক বিকৃত 
এবং উহা স্বাভাবিক ভাবেই অপূর্ণ ও জড় পদার্থ দ্বার! গঠিত । সুতরাং 
উই1 আত্মার জ্কান পূর্ণভাবে ধারণা ও প্রকাশ করিতে অসমর্থ। 

মোটামুটি ভাবে বলিতে গেলে বলিতে হয় যে মস্তিফ ও বহিরিজ্দিয়গণ 
যন্ত্র মাত্র । উহার যে অপূর্ণ ও অল্লাধিক 1)9:1209156, হাহা আমাদের 
প্রত্যক্ষ সত্য। ম্ুৃতরাং উহার৷ আত্মার সমগ্র জ্ঞান পুর্ণভাবে প্রকাশ 
করিতে পারে না। এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে কর্ণ, চম্মঃ চক্ষু, 
িহবা ও নাসিকা৷ ক্রমান্বয় ব্যোম, মরুৎ। তেজঃ, অপ. ও ক্ষিতির 
সত্বাংশপ্রধানভাবে গঠিত এবং মস্তি এই পঞ্চ-সত্বাংশের সমষ্টি 
প্রধানভাবে গঠিত। সত্গুণ স্বচ্ছ। সেই জন্ত মস্তিষ্ক আত্মার 
জ্ঞানের প্রতিবিষ্ব ধারণা করিতে পারে। আবার আমাদের পঞ্চ- 
জ্ঞানেক্দ্িয় নানাভূতের সত্বাংশ দ্বারা গঠিত বলিয়া বাহিরের বন্ত সমূহ 
উহাদের উপর প্রতিবিষ্বিত হয়। মস্তি জ্ঞানেন্দ্রিয়গণের সাহায্যে 
সেই প্রতিবিষ্ব গ্রহণ করে এবং অন্তঃকরণের সাহায্যে জ্ঞান লাভ 
করে। অতএব আমরা! দেখিতে পাইলাম যে আত্মার জ্ঞানে ভ্রম নাই 
বটে, কিন্তু উহা দেহ সংসর্গে আসিয়া বিকৃত হয় এবং মস্তিষ্ক ও ইন্জরিয়- 


১২২৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


গণের 29£9০৮-এর পরিমাণ অনুযায়ী বিকৃতির মাত্র! বৃদ্ধি বা হ্রাস 
প্রাপ্ত হয়। আমাদের অভিজ্ঞ ালদ্ধ জ্ঞান দ্বারাও আমরা বুঝিতে 
পারি যে এই তত্ব সত্য। একটা দৃষ্টান্ত দেওয়া যাক । সূর্যের রশ্বি 
শুভ্রবর্ণ। কিন্তু উহা! যখন নানাবর্ণের কাচের মধ্য দিয়] গৃহে প্রবেশ 
করে, তখন আমর! উহাকে নানাবর্ণে রঞ্িত দেবি । সেইরূপ আত্মার 
জবান নিত্য বিশুদ্ধ, কিন্তু যখন উঠা যেরূপ মস্তিক্ষের মাধ্যমে প্রকাশিত 
হয়, তখন উহা সেইরূপ ভাবেই বিকৃত হয়। মস্তিফ-বিকৃতির মাত্রা 
যত অধিক হইবে, আত্মার জ্ভানও ততোহধিক বিকৃতভাবেই প্রকাশিত 
হইবে। এই ভ্রমের মাত্রা ততই কমিতে থাকিবে, যতই আমরা 
মস্তিক্ষ ও ইন্দ্রিয়গণের 09£9০% দূর করিতে পারি। আত্মার জ্ঞান 
কখনই অসম্পূর্ণ বা অশুদ্ধ নহে! কিন্তু যে সকল যন্ধ্বের মধ্য দিয়া 
উহা প্রকাশিত হয়, উহাদের 9০9০-এর জন্য সেই জ্ঞান বিকৃত 
হইৰেই । সময় সময় যন্ত্রগুলির ৰিকৃতির মাত্রা এত অধিক বৃদ্ধি প্রাপ্ত 
হয়, যে উহা জ্ঞানকে অত্যধিক ভাবে আবরণ করিয়া রাখে এবং 
এককে অন্ট ভাবে প্রদর্শন করায়। উন্মাদ ও নু৪০০118 রোগের 
80৪৪ অবস্থায় রোগী অধিষ্ঠান ব্যতীতও নান] অবাস্তব বস্তও দেখে। 
তাহাদের পক্ষে আকাশকুম্থম বা শশশুঙ্গ দেখা আশ্চর্যের বিষয় 
নহে । ইঠা যখন সত্য, তখন রজ্জ,তে সপদর্শন, মিথ্যা স্বপ্নে দৃষ্ট বস্ত 
সমূহ যেমন মিথ্যা, আকাশকুমুম, শশশুঙ্গ প্রভৃতিও তেমনি মিথা। 
এই সকল স্থলে মিথ্যাত্বের কোনই পার্থক্য নাই । কারণ, ব্বগন দৃষ্ট 
বন্ত সমূহের কোনই অধিষ্ঠান নাই : এই তিন প্রকার পদার্থের ( যণ্দি 
টহাদিগকে একান্তই পদার্থ বলা হয় ) কোনই উপাদান কারণ নাই । 
যাহ] বলা হইল, তাহাতে বুঝিতে পারা যায় যে রজ্জু-সর্প বা মিথা 
স্বপ্ন দৃষ্ট বস্ত সমূহ সম্বন্ধে যে জ্ঞান, তাহা জ্ঞান নহে, বিকৃত জ্ঞানও নছে, 
কিন্তু মিথ্যা কল্পনা মাত্র । মিথ্যাজ্ঞান জ্ঞান নহে । উহার মধ্যে জ্ঞান 
বা সত্যের লেশ মাত্রও নাই। ম্তরাং সেইরূপ তন্তানকে জ্ঞান বলাও 
যাহা, বন্ধ]াপুত্রের অস্তিত্ব স্বীকার করাও তাহা । অতএব ইহা প্রমা- 
শিত হইঙ্গ যে রজ্জ-সপের জ্ঞান এবং শশশৃঙ্গের অস্তিত্ব সম্পুর্ণ মিথ্যা 


মায়াবাদ-মায়াবাদের বিরুদ্ধে যুক্তি ১২২৯ 


ও এক সধ্যায় ভুক্ত । মিথ্যা মিথ্যাই । [10979 080110% 0০ 85 

08698 9£ 108116ড, যাহা একমাত্র ৪01)]6096159 ভাবেই 
উৎপন্ন, অর্থাং 11080210%্য 01117710100 ছারা রচিত, তাহা সম্পূর্ণ 
মিথ্যাই, কখনই সত্য নহে, সাময়িক ভাবেও নহে । টি001108] 870 
11,01080001)67:,১6991)6 তাহার 0:90190)ন 01 ১196801)5 5108 
গ্রন্থে লিখিয়াছেন ১) 009 02991ট 01 (70%12029 
(0০ 219028 0:89] 18 101,110 01) ভ1)86 79 1778,017)9 
8100 জা1)8,0 আ৪ 1000, ৬9 10858 60 018017700151) 1১০৮ 
৪৪) 10988 901186160611)0 10)019099 800 10983 9018০ 
(16061100 1108011080100.” অর্থাৎ জ্ঞান সম্বদ্ধে অনুসন্ধান কালে 
ঘোরতর বিপদ হইতেছে যে আমরা আমাদের জ্ঞানকে আমাদের 
মানসিক কল্পনার সহিত মিশ্রণ করিয়া লই । সুতরাং মানসিক কল্পন! 

ও ভ্্রানক্কে পৃথক ভাবে বুঝিতে হইবে।” সুতরাং দার্শনিক 909101,010ও 

বলিতেছেন যে জ্ঞান এবং মানসিক কল্পনা এক নহে-_-উহ্ার! বিভিন্ন-_ 
একী সন্য, অন্তটা মিথ্যা। তাহার এই উক্তি সর্বববাদি লম্মত। 

সুএরাং রজ্জুতে যে সপ" প্রতীতি হয়, তাহা মস্তিষ-বিকৃতি দ্বার] উৎ- 

পন্ন ভাব মাত্র, উহা! জ্ঞান নহে। ন্ুতরাং উহা সর্ব্বৈব মিথ্যা । উহা! 

যে মিথ্যা, তাহা মায়াবাদীর নিজ উক্তি দ্বারাও প্রমাণিত হইতে পারে। 

তনি বলেন “রজ্জুৃতে সপ€ভ্রম” ভ্রম যে ভ্্রান হইতে পারে না, ইহা ব্বতঃ- 
চ্দ্ধি। জ্ঞান ও ভম বিপরীত পদার্থ । দর্শনশান্ত্র মূল অনুসন্ধান করিবে। 
উঠা বাঠিরের স্থৃল বা ভ্রান্ত প্রকাশ লইয়াই বিচার করিবে না। আমরা 
ভ্রমের মূল অন্তসন্ধ'নে পাইলাম যে রজ্জছু-সপের এবং মিথ্যা-্বপ্ন-ৃষ্ট 
সস্ত্র সমহের অস্তিত্ব কোন কালেও ছিল না, নাই বা থাকিবে না। 

মুতরাং উহারাও আকাশকুম্ুম, বন্ধযাপুত্র ও শশশৃঙ্গের ম্যায় সম্পুর্ণ 
মিথ্যাই। উহাদের জন্য ভিন্ন 6৪০৪৫০:5 স্ষ্টি করিবার কোনই 
প্রয়োজন নাই। রজ্জুকে সপে পরিবন্তিত হইতে কেহ কখনও দেখে 
নাই। মিথ্যা স্বপ্নে ৃষ্ট বস্তু ও ঘটন। সমূহ কেহ কখনও জাগরণ অবস্ব'য় 
বাস্তব ভাবে দেখে লাই। সুতরাং উহারা৷ সম্পূর্ণ মিথ্যা [11810 


১২৩০ তত্বঙ্গান-গ্রবোশকা 


এর জন্য বে অধিষ্ঠানের একান্ত প্রয়োজন নাই, তাহা এখন প্রদনিত 
হইতেছে। বাতুলত। ও 58698 রোগের উতকট অবস্থায় বাতুল 
ও স্ত্রীলোক অধিষ্ঠান বাতীতও বহু অবাস্তব বন্ত দেখিতে পায়। আবার . 
যদি কোন বিকৃত-মস্তি্ষ পুরুষ কোনও স্ত্রীলোকের রূপমোহে মুগ্ধ হইয়া 
তাহাকে লাভ করিবার জন্য ব্যাকুল ভাবে চিন্তা করে, তবে সেও সময় 
সময় জাগরণ অবস্থায়ও সেই শ্্রীলোকের ছায়ামূদ্তি দেখিতে পায়। 
লেইরূপ কোনও বিকৃত-মস্তিষ্ষ ব্যক্তি কোনও বিষয়ের জন্ত দুশ্চিস্তা দ্বারা 
বিশেষ ভাবে আক্রান্ত হইলে সেই সম্বন্ধীয় কিছু নাকিছু জাগরণ 
অবস্থায়ও দেখিতে পায়। ছুই ব্যক্তির কল্পনা করা ষাউকৃ। একজন 
বিকৃত-মস্তি্ষ, চক্ষুরোগগ্রস্ত, ৩:০৪, ভীরু স্বভাব। অন্তজন 
ম্থ-মস্তিফ, চক্ষুরোগ হীন, শান্ত স্বভাব ও সাহসী। উভয়েরই অবশ্য 
সপ সম্বন্ধে পূর্বসংস্কার আছে। এই ছুই ব্যক্তি যদি অল্লালোকে 
আকাবাক1 ভাবে স্থাপিত রজ্জব দেখে, তবে প্রথম ব্যক্তি উহাকে সর্প 
মনে করিতে পারে। কিন্তু দ্বিতীয় বাক্তি কখনই উহ্থাকে সর্প মনে 
করিবে না। বরং প্রথম বাক্তি যখন সাপ সাপ বলিয়। চীৎকার 
করিয়া! উঠিবে, তখন দ্বিতীয় ব্যক্তি তাহাকে বশিয় দ্বিবে যে উহা সর্প 
নহে, কিন্তু রজ্ভু মাত্র। ন্বগ্নাবস্থায় অধিষ্ঠান ব্যতীত প্রতোকেই বনু 
বহু অবাস্তব বস্তু দেখে । স্ুল, বিকৃত-মস্তিষ্ক ব্যক্তি সংস্কার, ছুশ্চিন্তা 
প্রভৃতির জন্য স্বগ্নে যেমন নান। প্রকার অবাস্তব বস্তু দেখে, জ্ঞাগরণে ও 
সেইবূপ দেখিতে পারে। পার্থক্য এই যে জাগরণে দেখ। মস্তিক্- 
বিকৃতির টতকট অবস্থায় মাত্র সম্ভব হয়। কারণ, সাধারণের জ্ঞান 
তখন বিশেষ ভাবে জ্গাগ্রত থাকে । তাই শ্রমের সম্ভাবনা অল্পে 
পরিণত হয়। ম্ুতরাং রজ্জব অধিষ্ঠান ব্যতীতও [1108101) হইতে পারে 
সুতরাং 81188107) এর জন্য অধিষ্ঠান অবশ্যই প্রয়োজনীয় নহে। 
আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে সকলেরই অল্লাধিক মস্তিক্ষ-বিকৃতি 
আছে এবং স্বপ্নে ও জাগরণে যে সকল অবাস্তব বস্তু দেখা যায়,তাহার 
প্রধান কারণ মস্তি-বিকৃতি ও পূর্বসংস্কার। আবার এই ছুইটার মধ্যে 
মন্তিফ-বিকৃঠিই সব্বপ্রধান কারণ । অধিষ্ঠানের জন্ত কোনই অবশ্য 
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প্রয়োজনীয়তা নাই। যদি ভরষ্টার মস্তিক্-বিকৃতি না থাকে, চক্ষুরোগ 
না থাকে, যদি সপ সম্বন্ধে পূর্বসংস্কার না থাক্ষে, যদি অল্লালোক 
না থাকে ইত্যাদি, তবে রজ্জুতে সপপ-ভ্রম অসম্ভব হইত । উহা আকা- 
বাকা থাকিলেও নহে ' দিব দ্বিপ্রহরে যখন নূর্া আলোক দিতেছে 
এবং আকাশ মেঘশুন্য, তখন সুস্থ-মস্তিঞ, চক্ষঃরোগহীন, পুর্বসংস্কার 
বিবজ্জিতের পক্ষে রজ্জ,তে সর্প-ভ্রম অসম্ভব । সুতরাং বুঝিতে পারা 
যায় যে এ সকল অবস্থাই অর্থাৎ মস্তি-বিকৃতি, পৃব্বসংস্কার প্রভৃতি 
রজ্জুতে সপণ-ভ্রমের প্রধান কারণ, অধিষ্ঠান নহে । নিয়লিখিত কথা- 
গুলির উপর পাঠকের দৃষ্টি আকর্ষণ করিতেছি। “০ ৮৮০ 1061 
80759. [০ টচ্দ০ 01008.3 08) 09 60959$167.৮ এমন ছুইটা 
মানুষ নাই, যাহাদদের দেহের গঠন সম্পূর্ণরূপে এক। ছুইটী যমজ 
ভাই বা ছুইটী যমজ বোনের দেহও সম্পূর্ণরূপে এক নহে । প্রত্যেক 
শ্রেণীর জীবজন্ত সম্বন্ধে এ একই কথা প্রযোজ্য । আবার কেহই 
এমন ভাবে ছুইটী জিনিষ প্রস্তুত করিতে পারে না, যাহারা সম্পূর্ণরূপে 
এক হইবে । মানুষের আধ্যাত্মিক অবস্থা! সম্বন্ধে চিন্ত1। করিলেও বুঝিতে 
পার! যায় যে নান! ব্যক্তির নানা অবস্থা । আবার ইহাও দেখা যায় 
যে কেহ বা পশুজীবন যাপন করিতেছে, অপর জন দেবজীবন যাপন 
করিতেছে, কিন্তু সকল প্রকার মানুষকে মানুষ বলা হয়। বিভিন্ন 
প্রকারের জীবজন্ত এবং মনুষ্যকৃত আসবাবের মধ্যে পার্থক্য থাকিলেও 
উহ্াদিগকে ভিন্ন ভিন্ন এক একটা শ্রেণীতে ভুক্ত করা হয়। যথা-- 
সকল সিংহই সিংহ, সকল ব্যান্রই ব্যান, সকল 1৪015ই 1016, 
সকল 0%17ই 0081: ইত্যাদি । সুতরাং মিথ্যা মিথ্যাই, উহার 
প্রকারভেদের কোনই প্রয়োজন নাই। যদি প্রকারভেদ করিতে 
হয়, তবে প্রত্যেক জীব, প্রত্যেক কৃত্রিম বস্তু প্রত্যেক নৈসগিক পদার্থ, 
এক একটা পৃথক্‌ পৃথথক্‌ পর্যযায়ভূক্ত হইবে। সুতরাং ০৯৮০৪০75 
অসংখ্য হইবে । তাহা! কিন্ত কেহই বলে না। অঞক শাস্ত্রে দেখা যায় 
যেকোন কোন অ্কের ছুই বা ততোহধিক প্রপালীতে ( 0:909884) 
ফল বাহির করা যায়। সকল প্রণালীতে .একই ফল প্রান্ত হওয়া 
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যায়। সেইরূপ আকাশকুন্ম, মিথ্যা-ন্প্ন-ৃষ্ট বন্ত সমূহ এবং রজ্জ- 
সর্প প্রভূতি বিভিন্ন 0709998৪-এ বলিয়া দিতেছে যে উহার] সরবৈর্বব 
মিথ্যা। আরও একভাবে আমরা মিথ্যা অনুমান করি। কেহ 
467:0101%109-এ অতি উচ্চ স্থান হইতে কলিকা'তানগরী দর্শন করিলে 
উদ্াকে অত্যধিকভাবে ক্ষুদ্র দেখা যায়। কিন্তু প্রকৃত পক্ষে সেই 
নগরী ক্ষু্র নহে। সুর্য হইতে বৃহত্তর নক্ষত্রগুলিকেও বিন্দু মাত্র 
বলিয়া মনে হয়। সেইরূপ অনুমান মিথ্যা । ইহার কারণ আমাদের 
ৃষ্টিশক্তির অক্ষমতা । এইরূপ বনু প্রকারের ভ্রম আছে। ভ্রমের 
কারণ পুর্রেই লিখিত হইয়াছে। এই সকল মিথ্]াই সম্পূর্ণরূপে মিথ্যা । 
উহাদের মিথ্যাত্বের প্রপালীগত্ত যংকিঞ্চিং পার্থক্য থাকিলেও উহারা 
সমভাবে সব্বৈব মিথ্যা । যদি বলেন যে ল্ুক্ষ্ভাবে চিন্তা করিংল 
শশশৃঙ্গ এবং রজ্জ-সপের মিথ্যাত্বের কিঞ্চিং পার্থকা আছে, তবে 
বলিতে হয় যে. আরও সুক্মতর ভাবে চিন্তা দ্বারা মূলে পৌঁছিলে সম্পূর্ণ 
ভাবে বুঝিতে পারা যায় যে উভয়ই সম্পূর্ণ মিথ্যা _ মিথ্যা কল্পন। প্রস্থত 
বই আর কিছুই নহে! উহার কখনও ছিল না, নাই এবং থাকিবে 
না। রক্জু-সপেরর সাময়িক মস্তিত্বও ছিল না, উহা মস্তিফ-বিকৃতির 
কঙ্গ মাত্র। ইতিগূর্বেবেই লিখিত হইফাছে যে রজ্জ্‌-সপ্প সম্বন্ধে তথা- 
কথিত ভান জ্ঞান নহে। মিথ্যাজ্জানকে কেহই জ্ঞান বলে ন|। উহার 
তথাকথিত সাময়িক অস্তিতও সত্য অন্তিই নহে, উহাও সম্পূর্ণ মিথ্যা । 
উহ্ভার' ভ্রম মান, উহাদের মধ্যে সভ্/জ্ঞান ও সত্য অস্তিত্বের লেশ 
মাত্রও নাই। রজ্জু-সর্পকোন বস্তই নহে । উহা ভ্রম মাত্র । আমরা 
বস্ত 'নর্ণয় করিতে সন্বপ্রথমে দেখিৰ যে উহার উপার্দান ও নিমিত্ত 
কাণ আছে কিনা । উপাদান ও নিমিত্ত কারণ বাতীত কোনও বস্তু 
নষ্ট হইতে পারে না। রঙ্জুতে সপের কোনই উপাদান কারণ নাই। 
নিমিত্ত কারণ দ্রষ্টার মন্তিঘ-বিকৃতি, চক্ষুরোগ প্রভ্‌্তি। নুতরাং 
রঙ্জু-সর্প কখনও কোনও বন্ধ নহে। উহার বস্তসত্ত/ মোটেই নাই। 
ইহ্াও বলিতে পারা যাইবে .না যে রজ্জুই সপে উপাদান কারণ। 
কারণ, রচগুকে রজ্জুজ্ঞানে দেখা যায় যে রজ্জুর কোনই পরিবর্তন হয় 
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নাই। রজ্জু যদি প্রকৃতই সাময়িক ভাবে সপে” পরিবন্তিত হইত, তবে 
উহার আকারেরও অন্ততঃ কিঞ্চিং পরিবর্তন হইত । ক্ষিতিপদার্থ 
মাত্রেরই পরিবর্তনে উভার কিঞ্িৎ পরিবর্তন হয়, কিন্তু এস্থলে রঙ্জর 
কোনই পরিবর্তন হয় নাই । সুতরাং রঙ্জু বজ্জ-সপের উপাদান কারণ 
নহে। স্থৃতরাং রঙ্জু-সপ” প্রকৃত বস্তু নহে। উহা দষ্টার মস্তিক-বিকার প্রস্তত 
ভ্রম স্থৃতরাং মিথ্যা] মাত্র ।এস্থলে ইহ! অবশ্য বক্তব্য যেকোন অভিধানেই 
রজ্ছুকে বব্জু-সপ্পের উপাদান বলিবে না। উহা উপাদানের অর্থের 
মধোই পড়ে না। মায়াবাদী ব্রঙ্গকে জগতের উপাদান ও নিমিত্ত 
কারণ বলিয়া থাকেন । তৈন্ডিরীয়োপনিষদের ১৬-৭ মন্ত্র্ধয়ে দেখা 
যায় যে ব্রন্ম জগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণ । বন্গন্বত্রের ১1৪।১৬ 
সুত্রে ( “আত্মকৃতেঃ পরিণামাৎ”-এ ) দেখ! যায় যে ব্রহ্ম নিজ হইতে 
এবং নিজ দ্বারা জগৎ স্থষ্টি করিয়াছেন। কিন্তু র্জুতে ভ্রান্ত দৃষ্টিতে 
দুষ্ট সপে কোনই উপাদান কারণ পাওয়1 যায় না। জাগতিক বস্তু 
সক্ষণলর € কল্পনা বা মস্তিকষ-বিকুতিত প্রন্থত ভাব সকলের নহে) প্রত্যে- 
কেরই উপাদান ও নিমিত্বকারণ থাকিবে । উহাদিগেতে উক্তকারণ 
দ্বয়ের একটীরও অভাব থাকিবে না। যদি দেখা যায় যে উহার 
একটারও অভাব আছে, তবে আমাদের বুঝিতে হইবে যে উহা প্রকৃত 
পক্ষে কোনই বস্তু নহে, কিন্তু উহা মস্তিক্-বিকৃতি প্রন্থত ভাব মাত্র । 
যখন উহা বস্তু বলিয়াই গৃহীত হইতে পারে না, তখন উহা মিথ্যা মাত্র। 
উহার সম্বন্ধে জ্ঞান, জ্ঞান নহে, কিন্ত ভ্রম মাত্র। অুতরাং উহা সত্য 
হইতে পারে না। মিথ্যা কোনকালেও সত্য হইতে পারে না। 
অতএব আমরা সিদ্ধান্তে আসিতে পারি যে রজ্জু-সপ মিথ্যা-ন্প্-দৃষ্ট 
বস্ত্র সমূহ, বন্ধাপুত্। শশশুঙ্গ প্রভৃতি সম্পূর্ণরূপে মিথ্যা এবং মিথ্যাত্বের 
বিচারে উহার একপর্ধ্যায় ভুক্ত । যাহা ইতিপৃর্ধ্বে লিখিত হইল, 
তাহা দ্বারা ইহা বুঝিতে পারা যায় যে রজ্জুতে সপন্দর্শনকে জ্ঞান- 
পর্ধ্যায় ও সত্যাপর্ধ্যায় ভুক্ত কর] হইয়াছে। অথচ উহা! যে ভ্রম মাত্র 
ন্ুৃতরাং সম্পূর্ণ মিথ্যা, তাহাও প্রদণিত হইয়াছে । নুতরাং বুঝিতে 
পারা যায় যে ভ্রমকে (10108100-কে ) জ্ঞান ও সত্যপর্যায় ভুক্ত 
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করাই অযৌক্তিক হইয়াছে এবং ইহা হইতেই যত অনর্থের উৎপত্তি 
হইয়াছে ॥। ভ্রম ষে সত্যজ্ঞান ও সত্য অস্তিত্ব হইতে পারে না, ইহা 
সহজবোধ্য । অতএব আমর। দেখিলাম যে রক্জ-সপ? মিথ্যা-ম্বপ্ন- 
দৃষ্ট বস্তু সমূহ, আকাশকুম্থম' বন্ধ্যাপুত্র, শশশুঙ্গ প্রভৃতি সমভাবে 
সম্পূর্ণরূপে মিথ্যা । উহাদের মিথ্যাত্বের .কানই প্রভেদ নাই। রঙ্জু- 
সপ” ও মিথ্যা-্যপ্ন-দৃষ্ট বন্ত সমূহের তথাকথিত সাময়িক অস্তিত্ব ও তৎ- 
সম্বন্ধীয় জ্ঞানকে সত্য ও জ্ঞানপর্ধ্যার় ভুক্ত করাই অসঙ্গত হইয়াছে। 
মায়াবাদ বলেন যে পরব্রন্মের উপর মায়ার কোনই কার্য নাই, তিনি 
মায়োপহিত নহেন । মায়াবাদে মায়াকে পরব্রন্মের শক্তি বল। হইয়াছে। 
ইংরেজীতে কথাটা বলিতে হইলে বলিতে হয় যে 8০819 ৪057৮ 200 
[09961 ০? 0791)100, শক্তির উপর শক্তিমানের অবশ্যই প্রভাব আছে। 
কারণ, শক্তিমান ও শক্তি অবিচ্ছিন্নভাবে নিত্য বর্তমান থাকেন। শক্তি 
বাদ দিয়া শক্তিমান এবং শক্তিমান্‌ বাদ দিয়! শক্তি কথার কথ মাত্র। 
মায়াবাদে ত্রন্ধ নিক্্িয় । তাহার জ্ঞানেরও কোন ক্রিম! নাই, ইহা বলা 
হইয়] থাকে । অথচ মায়াকে তাহার শক্তি বলিয়া কল্পিত হইয়াছে । 
সেই মায়ারই স্্টি-স্থিতি-প্রসয়কারিণী শক্তি আছে, ইহাও মায়া- 
বাদীর নত। নিক্কিয়ের ফোন শক্তি থাকিতে পারে না। স্ত্রতরাং 
নিক্রিয় ব্রন্মের অদ্ভুত শক্তিশালিনী মায়ারূপিনী শক্তি আছে, ইহা 
বন্ধ্যাপুত্রবৎ স্ববিরোধিনী উক্তি । মায়াবাদে ব্রর্ধী নিগুণ বা গুণশুন্ত 
বলিয়া কথিত হয়। শক্তি মাত্রই গুণনিষ্ট। গুণেরই শক্তি। শক্তি 
কখনও স্বাধীন নহেন বা হইতেও পারেন না। সুতরাং গুণশৃন্ত রখে। 
কোনরূপ শক্তিই থাকিতে পারে না। অথচ মায়াবাদে নিগুণ ও 
নিষ্ক্রিয় ব্রন্মের মায়ারূপিনী শক্তির কল্পনা করা হইয়াছে ক)। এতত্তি্ 


চ818759887518595755844848858- হিলি 

(ক) এস্থলে প্রসঙ্গক্রমে বলা যাইতে পারে যে মায়াবাদী যে ব্রক্ষকে নিগুণ 
ও 'নাঁক্কির় বূলন, তাহা যাঁদও সত্য নহে, তথাপি উীন্তদ্বয়ে কিিং সামঞ্জস্য 
আছে । অর্থাৎ গুণশন্য কখনও ক্রিয়াশখল হইতে পারেন না। অর্থাং 
গতাঁন যেমন সব্বগহণ শুন্য, তেমনি সব্বশান্ত শূন্য ॥। কিন্তু আশ্চযের বিষয় 
এই যে সেই মায়াবাদেই নিগুণ ও 'নাক্ষিয় ব্হ্ষের অত্যদ্ভূতা ক্রিয়াশশলা মায়া- 
রুপনশ ব্ক্ষশান্তির কল্পনা করা হইয়াছে । ইহা বলিলেও চলিবে না থে 


মায়াবাদ-মায়াবাদের বিরুদ্ধে যুক্তি ১২৩৫ 


মায়া যখন ব্রন্মের শক্তি, তখন অবশ্যই উহ! তাহার অন্তর্গত কিন্ত 
নিত্য ও অনন্ত জানাগ্রির নিকট অন্ধকাররূপিনী মায়ার বর্তমানত। 
থাকিতে পারে না। মায়াকে অন্ধকারের সহিতও তুলনা করা হয়। 
ব্রন্ষচ্ভজান লাভ হইলে মায়া থাকে না, ইহাও মায়াবাদিগণ ৰলিয়া 
থাকেন । ন্ুতরাং যে স্থানে জ্ঞান, সেই স্থানেই জ্যোতিঃ এবং সেই 
স্যানেই অন্ধকারের অভাব। ম্ুতরাং অনস্ত জ্ঞানস্বরূপ ম্মৃতরাং অনস্ত 
জো'তিম্ময় পরব্রন্মের মধ্যে অন্ধকার বা অন্ভানতারূপিনী মায়ার 
অবস্থান অসম্ভব । অতএব বলিতে হইবে যে মায়! ব্রন্মের শক্তি নহে, 
উহা ব্রন্মাতিরিক্ত কল্পিত কিছু । মায়াকে অজ্ঞান বলা হইয়াছে, 
স্বতরাং উহ! অচেতন । জগতে দেখা যায় যে চেতনের ইচ্ছা 1ভন্ন 
অচেতন চালিত হইতে পারে না। জড়কে (অচেতন পদাথকে) চালাইলে 
চলে, থামাইলে থামে । উহ্বারা বেজ্ঞানিক সত্য। স্তবতরাং ইহা 
বুঝিতে পারা যায় যে অচেতন মায়! স্বয়ং স্বাধীনভাবে উহ্থার শক্তি 
প্রয়োগ করিতে পারে না। একমাত্র ত্রহ্মই উহার শক্তিকে 
চাইতে পারেন । যদি তাহা স্বীকার করা যায়, তবে ব্রহ্মকে সক্রিয় 
বলিতে হইবে, সুতরাং তিনি সঞ্চণও বটেন। কারণ, গুণহীনের শক্তিও 
নাই। মায়াবাদ কিন্তু তাহা স্বীকার করিবেন না । একথা বলিলেও 
চ্গিবে না যে ব্রন্মের উপস্থিতিতেই মায়া কাধ্য করিতে সমর্থ হয়। 
ইহ পূর্ব্বেই প্রদশিত হইয়াছে যে নিষ্ক্রিয় পুরুষের উপস্থিতিতে 
কোথায়ও কোনই ক্রিয়া হইতে পারে না। অতএব ইহা সুষ্পষ্টভাবে 
নঝিতে পারা গেল যে মায়া ব্রন্মের শক্তি নহে। কিন্তু উহা! ব্রহ্গাতি- 
রিক্ত কমিত কিছু । এস্থলে ইহা বক্তব্য যে মায়াবাদ মায়াকে ব্রন্মের 
শক্তি বলেন বটে, কিন্তু কাধ্যতঃ উহাকে এমন ভাবে সাজাইয়াছেন যে 
উহাকে ব্রন্মাতিরিক্ত না বলিয়] পারা যায় না। এম্থলে যাহা বলা 
হুইল এবং অন্ঠান্ত স্থলে মায়া সম্বন্ধে যাহা বলা হইয়াছে, তাহা চিন্তা 


ওররররররপররাতারররররররাররারগনারারারররাররারটারররারররাাররারররহররারররারারররারারাারাররারচারররজরররএচরারাহারহারাররররররি 
মায়ারই ক্রিয়া, কিন্তু রঙ্গের কোনই ক্রিয়া নাই । কারণ, শান্তর ক্রিয়া ও শান্ত- 
মানের ক্রিয়া একই । শীস্তমানের ইচ্ছা ভিন্ন তাঁহার কোনও শী্তর কোনই 
কুয়া হইতে পারে না। 


১২৩৬ তত্বঙ্ঞান-প্রবেশিকা 


করিলেই সাধক বুঝিতে পারিবেন যে মায়াবাদ ব্রন্ধাকে নিক্ছিয় প্রমাণ 
করিতেই অতি ব্যগ্র। কারণ, সেই মতে পত্রন্মের ইচ্ছা আছে” ইহা 
স্বীকার করিলেই ব্রচ্মকে অপূর্ণ বলা যায় । মায়াবাদের উক্ত আশগক] , 
যে অমূলক, তাহা! প্রথম অধ্যায়ের প্রথম অংশচতুষ্টয়ে বিশেষভাবে 
প্রমাণিত হইয়াছে । উক্ত কারণবশত:ই মায়াবাদ পরব্রন্ষের স্থপ্টি- 
স্থিতি-প্রলয়কারিণী প্রেমময়ী ইচ্ছাশক্তিকে পুথক (৪080:%০6) 
করিয়া এবং নানা কল্পিত সম্ভায় সভ্জিত করিয়া জগতের সমক্ষে মায়া 
নামে উপস্থিত করিয়াছেন। কারণ, স্গ্িকে একেবারে অস্বীকার 
করার সুযোগ কোথায়? ইংরেজীতে কথাটী বলিলে বলিতে হয় 
যে £--009%58, 15 2, 08189. 810967:8,001010 01 61)8 079861৮০, 
[99991590159 &%)0 09961006156 1006] 0৫ 1378,1)100- 
[78159) 10908,998 737%10100 800. 1719 19০দা9া: 919 110561)8, 
7৪0] ০0701099660 ৪1)0 08706 09 00 &৪01)901" 8৪ 188 
09610 00179 17) 6116 11%5৮০.* মায়াবাদী মায়ার সুষ্পষ্ট ও 
যুক্তিযুক্ত সংজ্ঞা দিতে না! পারায় উহাকে অনির্ববচনীয়া বলিয়াছেন। 
কিন্তু তাহ! বলিলেই কি সকল সমহ্যার স্তরমীমাংসা হইল? অন্ধকার 
কি আরও ঘনীভূত হয় নাঃ যদি বলা যায় যে মায়াবাদী মায়ার 
সাহায্যে প্রকৃত ব্রদ্মতত্ব, ন্গিতত্ব, মুক্তিতত্ব প্রস্তুতির সন্তোবজনক 
মীমাংসা না করিতে পারিয়াই উহাকে অনির্বচনীয়৷ বলিতে বাধ্য 
হইয়াছেন, তবে সেই উক্তির মূলে সত্য বর্তমান কি না, তাহা পাঠক 
বিবেচনা করিবেন। বিরুদ্ধবা্দী যখনই মায়াবার্দের কোনও ক্রটা 
প্রদর্শন করেন, তখনই অঘটন-ঘটন পটিয়সী মায়ার উল্লেখ করিয়া 
সকল প্রশ্নের তথাকথিত মীমাংসা কর! হয়। আমাদের মনে হয় না 
যে অন্ত কোন মতের দর্শনশান্ত্রে এইরূপ পন্থা অবলঘ্বিত হইয়াছে । 
্রহ্মতত্ব, স্থিতব্‌ প্রভ্‌তি সাধারণের অজ্ঞাত। দর্শনশাস্ত্র সরল ও 
প্রাঞ্জল ভাবে ৃঙ্াতিন্ঙ্্ম বিচার দ্বারা সেই অজ্ঞাত ( কাহারও 
কাহারও মতে অজ্ঞেয়) তত্বকে পাঠকের নিকট প্রকাশ করিবেন। 
কিন্তু সেই দর্শনই যদ্দি উহার প্রধান অবলম্বনকে অনির্চনীয় বলেন, 
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তৰে কেমনে তিনি পাঠককে অজ্ঞান হইতে জ্ঞানে আনিবেন--তমঃ 
হইতে জ্যোতিঃতে আনিবেন? : অনির্ধচনীয় দ্বারা. অনিব্বচনীয়ের 
কোনই অনুসন্ধান পাওয়া যায় না। মায়াকে ব্রন্মের শক্তি বলা হয়, 
আবার মায়া সত্ব, রজঃ ও তমোগ্ুণ সম্পন্নাও বলা হইয়াছে । এই 
তিনটা গুণ ব্রন্মের নহে, ইহা উভয় পক্ষ সম্মত। আমাদের মনে হয়, 
যে সাংখাদর্শনই প্রথমতঃ জগতে প্রচার করিয়াছেন যে উহার প্রধান 
ন1 প্রকৃতি ত্রিগুণসম্পন্নী । তাহ হইতেই মায়াবাদ মায়াকে ভ্রিগুণ- 
সম্পন্না বলিয়াছেন। শ্রীমন্ভাগবদগীতা, পুরাণ প্রভৃতি সাংখ্যদর্শন 
হইতে এই ভাব গ্রহণ করিয়াছেন । শ্বেতাখতগোপনিষদ্‌ ভিন্ন একা- 
দশখানি উপনিষদে এই তিনটা গুণের কোনই উল্লেখ নাই। সেই 
উপ:নব'দও সাংখ্য হইতে অন্যান্থ বছ ভাবের সঙ্গে প্রকৃতি যে ত্রিগুণ- 
সম্পন্না, তাহ। গ্রহণ করিয়াছেন, ইছা ইতিপূর্রেই ৰিশেষভাবে আলো- 
চিত হইয়াছে। মায়া ব্রন্দেব শক্তি । শক্তি ও শক্তিমান অবিচ্ছিন্ন 
ভাবে বর্তমান থাকেন, ইহা স্বতঃসিদ্ধ কথা এবং এই সম্বন্ধে পৃব্রবেই 
লিখি হইয়াছে । যদি মায়ার তিনটী গুণ থাকে, তবে ব্রন্মেরও 
টা &ণ আছে বলিতে হইবে। কারণ, শক্তির শক্তি শক্তিতেই 
নিতত, আবার শক্তি শক্তিমানে নিহিত । কিন্তু মায়াবাদী ইহা 
শ্িছুতেই স্বীকার করিবেন না যে ব্রন্ষের সত্ব রজঃ এবং তমোগ৭ 
আছে। আমরাও তাহা স্বীকার করি না! কথিত আছে যে মায়। 
নুদ্দেন এক চতুর্থাংশ ব্যাপিয়। আছে, অর্থাৎ সরল ভাবে বলিতে গেলে 
বঙ্সিছে হয় যে সগ্ণ ব্রন্মের ন্ত্িতেও পরক্রন্মের মায়াশক্তি নিঃশেষিত 
»ইয়া সিয়াছে। ইহ" কি কখনও সম্ভব? মায়া ব্রন্মের শক্তিও হইবে, 
টিন্ত তাগাতে নিত্য অনন্ত ভাবে বর্তমান থাকিবে না, ইহা যে অযৌ- 
ক্রিক কন্পন। মাত্র তাহা সহজেই বুঝিতে পারা যায়। ব্রন্মে অনস্তগুণ 
ও অনন্ত শক্তি নিত্য বর্তমান এবং উহারা পরিমাণে নিত্য অনন্ত । 
উহাদের একটীরও কোনও প্রকারের ভাগ হইতে পারে না। ব্রহ্ম এক, 
অথণ্ড ও একরস, ইহা মায়াবাদী বলেন। সেইরূপ তাহার প্রত্যেক 
গুণ ও শক্তি অথণ্ড। উহার্দের বিভাগ হইলে ব্রন্মেরও বিভাগ হয়। 


এসি 


মে 
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স্থতরাং তাহার কোনও গুণ বা শক্তির কোনও প্রকারের বিভাগ একে- 
বারেই কল্সনাভীত। মায়ার অর্থ মোহ। ইহা ষড়রিপুর একী অর্থাৎ 
চতুর্থ রিপু। মোহ জাতগুণ অর্থাৎ উহা আত্মার জড়লংসর্গে জাত । 
উহা আম্মার গুণ নহে। উহা আত্মাকে স্পর্শ করে না বা করিতেও 
পারে না। হৃদয়েই উহার উৎপত্তি, স্থিতি ও লয় হইয়া থাকে। 
মোহের লয় না হইলে গুণের সবিশেষ উন্নতি বা বিকাশ হয় না ও 
অন্ধকার যায় না। সুতরাং তত্রচ্ান ও ব্রহ্ম দর্শন লাভ হয় না। মায়াকে 
মোহভাবেই সাধারণে গ্রহণ করেন এবং তাহাই যথেষ্ট । যখন মোহ 
জীবাত্সার গুপও নহে, তখন তাহা ব্রন্মের শক্তি বা গুণ হইতেই পারে 
না। ভ্রম, ভূল, মোহ, অজ্ঞান ব্রন্মের শক্তি, ইহা একেবারেই অসম্ভব। 
স্থতরাং মায় দ্বারা কল্পিত স্টিভ সভা নহে। যদি তর্ক স্থলে ধরিয়াও 
নেওয়া যায় যে মায়া ব্রন্মের শক্তি, তবে শক্তিমান ভিন্ন সেই শক্তি 
কোন কার্ধই করিতে পারেন না। সেই শক্তিমান্ই ব্রহ্ম । মায়াবাদ 
ব্রন্ধকে নিক্ষিয় বলেন ও একজন সঞ্চণ সীমাবদ্ধ ব্রন্মের কল্পনা করেন। 
কখন কি ভাবে পরব্রন্ম হইতে উক্তরূপ কল্পিত সগ্ণ-ব্র্ধ মায়োপহিত 
হইলেন, তাহা মায়াবাদ বলিতে পারেন না। যদি বলাঘায় যে 
পরবদ্গের স্বভাবানুষায়ী অর্থাৎ তাহার ইচ্ছা নিরপেক্ষ ভাবে এরূপ 
সংঘটন হইয়াছে, তবে বলিতে হয় যে ন্বভাবানুষাক্বী এই ব্যাপার 
সংঘটিত হইতে পারে না ইহা “শ্যটি সাদি কি অনাদি” এবং 
“কলবাদ" অংশদ্যে বিস্তারিত ভাবে প্রদশিত হইয়াছে । বর্তমান 
বিজ্ঞান বলেন যে আলোকর্দানের জন্য ন্ুধ্য প্রতাহই ক্ষঘ প্রাপ্ত 
হইতেছে এবং এককালে ( তাহা ষত্তই দূরবর্তী হউক. না কেন) গযা 
আর থাকিবে না। সেইরূপ মায়াবাদের সীমাবদ্ধ সঙ্চপ ব্রন্মের শেষ 
আছে বলিয়া কথিত হয়। কারণ, জীবগণ যখন মুক্ত হইতে হইতে 
আর কোন জীব থাকিবে না), তখন সগু৭ ব্রদ্ধাও নিঃশেষিত হইবেন। 
ইহাই মায়াবাদের কল্পনার পরিণতি । যাহার অস্ত আছে, তাহার 
আদ্দিও আছে, ইহ স্বীকার করিতে হইবে । সকল জীবের মুক্তি হইতে 
অবশ্যই অনন্তপ্রায় কাল ক্ষয় হইবে। কিন্তু মারাবাদে যখন সেই 


মায়াবাদ-মায়াবাদের বিরুদ্ধে যুক্তি ১২৩৯ 


কালের শেষ আছে বলা হইল, তখন সঞুপ ব্রন্মের মায়োপহিত অবস্থার 
আদি কাল নির্দিষ্ট আছে, ইহা! স্বীকার করিতে হইবে, তাস যত্তষট 
পশ্চাদন্তী হটক্‌ না কেন। অতএব মায়াবাদ অনুযায়ী ইহাই একমাত্র 
যুক্তিযুক্ত সিদ্ধান্ত ঘে পরব্রন্মের ইচ্ছায় কোন এক অনাক্ছি প্রায় মৃতুর্তে 
ভাহার একচতুর্থাংশ তাহারই মায়াশক্তি দ্বারা উপহিত হইয়া! সগুণ 
এন্দে পরিণত হইয়াছেন । মায়াবাদী কিন্তু তাহা স্বীকার করিতে 
প্রস্তুত নহেন । তিনি মায়াকে ব্রন্মের শক্তি বলি প্রস্তৃত বটেন, কিন্তু 
ইচ্ই। যে উ/ভারই শক্তি বিশেষ, তাহা তিনি স্বীকার করেন ন|। কারণ, 
তাহা হইলেংআর তাহাকে নিগচণ ও নিক্দ্িয় বলা চলে না। এক- 
মেবাছিতীয়ং ব্রন্মকে নিগুণ ও নিষ্ক্রিয় রাখিতে যাইয়া অন্ক আর 
একজন নিম্নত্তর ব্রদ্মের এবং একটা ব্রহ্মাতিরিক্ত শক্তিকে নিতা সত্য 
পূণ জ্ঞানময় ব্রন্মের সদসদ্রপিনী শক্কিস্তাবে কল্পনা করিতে মায়াবাদ 
বাধা হইয়াছেন । সঞ্ণ ত্রন্দে মায়াৰাপা যে সকল গণ আরোপ করেন, 
ঠাঠা যে একমাত্র পরব্রন্মেরই গুণ, তাহ] মায়াবাদী ভিন্ন সকলেই 
কাকার করিবেন। গতীর ভাবে চিন্তা করিলে বুঝিতে পারা যায় যে 
পরব্রন্া এবং সগচপ ব্রন্ষমে কোনই পার্থকা নাই, কেবল সগ্ুণ ব্রহ্মা মায়ো- 
পঠিত ও তজ্জন্ত সীমাবদ্ধ । উক্ত বিস্তারিত আলোচনায় আমরা 
পাইলাম যে মায়া ব্রন্মের শক্তি নহে। উহা ব্রহ্মাতিরিক্ত একটী কল্পিত 
কিছু । মায়াকে যতই বিশ্লেষণ করা যাইবে, ততই বুঝিতে পারা 
গাইবে যে উহা [১1৯6০ কথিত বিরোধ-পরাক়ণ স্বাধীন-সব্ব'-বিশিষ্ট 
পদার্থের সঙ্গে উহার অধিকাংশে মিল আছে। মায়াবাদে মায়াকে 
ব্রন্মের শক্তি বল হয় বটে, কিন্তু যে ভাৰে মায় কল্পিত হইয়াছে, 
তাহাতে উহাকে ব্রন্মাতিরিক্ত পদার্থ ভিন্ন আর কিছুই বলা সঙ্গত হইবে 
না। আমাদের মনে হয় ষে 131৮1-এর সয়তানবাদ এবং সাংখ্যের 
প্রকৃতিবাদের সঙ্গে উহা অধিকাংশে মিল রক্ষা করে । তবে একথা 
সত্য যে মায়াবাদ সয়তানবাদের ন্যায় স্থূল ভাৰাপনন নহে। ইহা সু 
বিচারের উপর প্রতিষ্ঠিত। ““আত্মভেদ, জগৎ সত্য ও ঈশ অন্য” এই 
তিনটা মাত্র মায়াবাদ ও সাংখ্যদর্শনের পার্থক্য সংক্ষেপে প্রকাশ করে৷ 


১২৪৯ তত্রঙ্ঞান-প্রবেশিকা' 


ইহা! হইতেই বুঝিতে পারা যায় যে মায়াবাদে এবং সাংখ্যমতে পার্থকা 
কতদূর সঙকীর্ণতা৷ প্রাপ্ত হুইয়াছে। পূর্বেবে যে লিখিত হইয়াছে যে 
মায়াবাদ সাংখ্য অনুকরণে রচিত তাহা পাঠক এখন বুঝিতে 
পারিবেন। মায়াবাদ অনুযায়ী জগন্সিথ্যাবাদের বিরুদ্ধ বহু স্ুযুক্তি 
বর্তমান । সেই সম্বন্ধে ইঃপর লিখিত হইতেছে । কিন্তু প্রথমতঃ 
মায়াবাদের “স্বীকৃতির” উপর নির্ভর করিয়া কিঞ্চিং লিখিত 
হইতেছে । বেদান্তদ্শনের “আত্মকৃতেঃ পরিণামাৎ” (১181২৬) সত্তর 
ব্যাখ্যায় আচার্য »স্কর বলিয়াছেন যে ব্রহ্মই জগতের উপাদান ও 
নিমিত্ত কারণ। এই মন্ত্র তৈত্তিরীয়োপনিষদের ত্রহ্মানন্বল্লীর ৬চ 
ও ৭ম অনুবাকের উপর প্রতিষঠিত। শঙ্করভাষ্যেও শ্রুতিমন্ত্রের অর্থ 
স্বস্পষ্ট । অর্থাৎ ব্রহ্ম স্বয়ং ইচ্ছা করিয়া! তাহারই উপাদানত্বে এবং 
তাহারই কর্তত্বে জগৎ স্যষ্টি করিয়াছেন। অর্থাৎ তিনিই জগতের 
উপাদান ও নিমিত্ত কারণ। এই স্ত্রে ব্রন্ষের পরিণামে জগ- 
দ্যুপত্তির কথাও আছে। পরিণাম” শব্দটা পর্যন্ত ব্যবন্ৃত হইয়াছে। 
সুতরাং এই তব শ্রুপ্তি এবং বেদান্তদর্শন উভয় দ্বারা প্রমাণিত হইল । 
তৈক্তিরীয়োপমিষদের উক্ত মন্থুদ্ধয় ব্রহ্ম প্রকরণে স্থিত । এ প্রকরণ 
হইতেই “সত্যং জ্ঞানমনপ্তং ব্রন্মা” মন্ত্র আচার্ধ) শঙ্কর ব্রন্মের স্বরূপ ভাবে 
গ্রহণ করিয়াছেন। যদি তাহাই সত্য হইল, তবে ব্রহ্ম হইতে বন্দর 
উপার্দানতে এবং ব্রন্মের কর্তৃত্ব ফে জগতের উৎপত্তি, তাহা কি 
প্রকারে মিথ্যা হইতে পারে? দেখা যায় যে ব্রহ্ম ভিন্ন আর কেহ বা 
কিছু জগতের চতুঃশীমার মধ্যে আসেন নাই। আর ব্রঙ্গ ভিন্ন মন্থা 
কিছু বা অন্ত কেচ দারা জগৎ স্ষ্ট হইলে ব্রন্মই সীমাবদ্ধ হন। ম্বন্তরাং 
তাহাও অসম্ভন । . এই সকল আলোচনায় শ্রুতি ও দর্শনের মধ্যে 
মায়ার কোনই উল্ল্লথ নাই । এই অবস্থায় জগৎ মিথ্যা, মায়ার খেলা 
মাত্র, এই সিদ্ধান্তে কিরপে আসিতে পারে? উপনিষদে আরও বহু 
স্থলে বল! হইয়াছে যে ব্রহ্ম হইতেই ভ্াহার ইচ্ছাশক্তি দ্বারা জগৎ স্যষ্ট। 
অনেকে বহম্থুলে “সর্ববং খন্িদং ব্রহ্ম” বলেন । এই মন্ত্র সম্পূর্ণভাবে 
এইরূপ £-_-“সর্ববং খব্দিদং ব্রহ্ম তজ্জলানিতি শাস্ত উপাসীত।৮ এই 
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মন্ত্রের প্রথম অংশের (অর্থাৎ “সর্বং খন্িদং ব্রহ্ম”"এর ) উল্লেখ 
করিয়াই অনেকে ব্যাধ্যা করেন যে ব্রহ্মাীই একমাত্র সত্য, কিন্ত জগৎ 
একেবারেই মিথ্যা, মায়া মাত্র । তাহারা উহার সহিত *্তজজলা- 
নিতি”র উল্লেখ করেন না। এই মন্ত্র হইতে বুঝিতে হইবে যে ত্রহ্গ 
হইতেই জগৎ আসিয়াছে (সুতরাং ব্রঙ্গই জগতের উপাদান কারণ ), 
ব্রদ্মে জগৎ অবস্থিতি করিতেছে এবং তীাহাতেই লীন হইবে। এই 
মন্ত্রের এবং অগ্যান্ত সমভাবাপন্ন গুপনিষদিক মন্ত্রের উপর নির্ভর 
ফরিয়াই বেদান্তদর্শনের প্জন্মাদ)স্য যত (১১২) স্তর লিপিবদ্ধ 
হইয়াছে। এই সম্পকে নিয়োছ্ধুত প্রসিদ্ধ শ্রুতি মন্ত্র সমূহ উল্লেখ 
যোগ্য। *6১) যতো বা ইমানি ভূতানি জাম্ন্তে। যেনজাতানি 
জীবন্তি। যং প্রযস্তাতিসংবিশস্তি। তদ্িজিজ্ঞাসস্ব । তদ্‌ ব্রন্মেতি।” 
“২) আনন্দাদ্ধেব খবিমানি ভূতানি জায়ন্তে। আনন্দেন জাতানি 
জীবস্তি। আনন্দং প্রযস্তাভিসংবিশস্তীতি । ( তৈত্বিরীয়োপনিষদ্‌-_ 
৩1১ ও ও৬)৮ (৩) এতসম্মাজ্জায়তে প্রাণে! মনঃ সব্বেন্দ্িয়ানি চ। 
খং বাযুর্জ্যোতিরূপঃ পৃথিবী বিশ্বস্ত ধারিণী । মুগ্ডক-_২১৩)। 
(৪) তদৈক্ষত বনু স্যাং প্রজায়েয়েতি তত্তেজোহম্থজত | (ছান্রোগ্য- 
৬২৩)।” এই সম্পর্কে তৈত্তিরীয়োপনিষদের ব্রহ্মানন্ববল্লীর ৬।৭ 
অনুবাক ও উপনিষদছুক্ত স্যগিতত্ব অংশ বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য । এই লকল 
মন্ত্রে স্পষ্ট ভাবে দেঁখা যায় যে ব্রক্ম হইতেই তাহারই ইচ্ছায় জগৎ 
উৎপন্ন । ইহাতে মায়ার কোনই হাত নাই । সুতরাং ব্রন্মের উপা- 
দানত্বে যে জগতের উৎপত্তি, তাহা মিথ্যা হইতে পারে না। মায়াবাদ 
উপনিষদের অভ্রান্ততায় বিশ্বাসী । উপনিষদ যখন বলেন ঘে জগৎ 
বক্ষ হইতে আসিয়াছে, তখন সেই জগৎকে মায়াবাদ কেন এবং কি 
প্রকারে মিথ্যা বলেন? উপনিষদ্‌কে অন্রান্ত বলিব, আবার জগৎকে 
মিথ্যা বলিব, . ইহারা স্ববিরোধী উক্তি। উপনিষদের উক্তিকে শব 
প্রমাণও বলা হয়। আচার্য শঙ্করও তাহাই বলেন। তবে কি প্রকারে 
সেই শব্দ প্রমাণ অগ্রাহ করিয়া জগন্সিথ্যাবাম স্থাপন করা যায়। উক্ত 
উপনিষদের ৭ম অনুবাকে সুষ্পষ্টভাবে বলা হইয়াছে “তদাত্মানং 
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স্ব়মকুরুত। তন্মাং তত সুকৃতমুচ্যতে” সুতরাং ্রন্মই স্বয়ং নিমিত্ত- 
কারণ, মায়] নহে। উহার পূর্ব মন্ত্রে বলা হইয়াছে তিনিই বহু হইলেন 
এবং শেষ ভাগে বলা হইয়াছে যে তিনিই জগতের সমুদায় হইলেন। 
স্বতরাং তিনি যে উপাদান কারণ, তাহাতেও কোনই সন্দেহ নাই । 
আশ্চর্যের বিষয় এই যে এইরূপ স্ুুষ্প্ট উক্তি থাকিতেও এবং উহ্থাতে 
মায়ার উল্লেখ না থাকা সত্বেও আচার্ধা শঙগুকরের ন্যায় মহাজ্ঞানী 
জগৎকে মায়ার স্প্টি বলিয়াছেন । এস্বলে উল্লেখযোগ্য যে বেদাস্তদর্শনও 
এই ভাবে আলোচ্য মন্ত্রের উপর প্রতিষ্ঠিত সুত্র রচনা করিয়াছেন এবং 
উহার ব্যাখ্যায় আচার্যও একই ভাবে ব্যাখ্যা করিয়়াছেন। আবার 
বেঙ্ান্তদর্শনের “দৃশ্যতে তু” (২১৬) স্তরের ভাষোও আচার্য শঙ্কর 
বল়্'ছেন যে ব্রন্গের সন্তাই জগতের।যত্তা। “অথোচ্যেত, অস্তি 
কশ্চিৎ পাধিবত্বাদ্িস্বভাবঃ পুরুষাদদীনাং কেশনখাদিঘমুবর্তমানো 
গোময়াদীনাঞ্চ বৃশ্চিকাদ্দিঘিতি ব্রহ্মণোহপিতাহি সন্তালক্ষণ স্বভাবঃ 
আকাশাদিত্বনুবর্তমানো দৃশ্ঠাতে |” “ৰঙ্গানুবাদ £_-যদি বল, পুরুষের ও 
গোময়ের যে পাধিব স্বভাব আছে, সেই স্বভাব কেশ নখাদিতে ও 
বৃশ্চিক প্রভৃতিতে দৃষ্ট হয়. সুতরাং তদনুসারে প্রকৃতি-বিকৃতি ভাবের 
অভাব হয় না । ইহার প্রত্যুন্তরে আমর! বলি, ব্রন্মে যে সত্তা নামক 
স্বভাব আছে, সেই স্বভাব তছৃৎপন্প আকাশাদি পদার্থেও আছে। 
তদনুসারে ব্রন্মের সহিত আকাশাদির প্রকুতি-বিকৃতি ভাব সংরক্ষিত 
হইবেক। ( কালীবর বেদান্তবাগীশ ) এস্থলেও দেখা ধায় ষে আচার্য 
শঙ্করের নিজ ভাষ্যে নুষ্পষ্টভাবে বলা হইয়াছে যে ব্রন্দের সন্তাই 
জগতের সত্তা) এস্থলে প্রকৃতি-বিকৃতির কথাও উল্লিখিত 
হইয়াছে । ব্রহ্ম প্রকৃতি জগৎ তাহারই বিকৃতি বা পরিণাম । সুতরাং 
জগৎ যে ব্রহ্ম হইতে উৎপন্ন, তাহাও শঙ্কর বলিতেছেন । নুতরাং যে 
পদার্থ ব্রহ্ম হইতে উৎপন্ন এবং যাহার সততায় ব্রহ্মসত্তা চিরবর্তমান, 
সেই পদার্থ মিথ্যা হইতে পারে ন1। ব্রহ্ম যে সত্যন্বরূপ, তাহা উভয়পক্ষ 
সম্মত ন্ৃতরাং সত্যস্বরূপ ব্রন্ম হইতে উৎপন্ন সুতর্াং তাহারইউপাদানত্বে 
গঠত জগং মিথ্যা হইতে পারে না। পূর্বোশ্লিখিত সুত্রে এবং সেই 
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সূত্র যে শ্রুতিমন্ত্বের উপর প্রন্ঠিষ্ঠিত, ভাহাতেও দেখ! গিয়াছে যে ব্রহ্ম 
তাহার হইতেই এবং তাহার দ্বারাই জগৎ গঠন, করিয়াছেন, কিন্ত 
মায়াবাদোক্ত মায়া ছারা কিছু না হইতে জগৎ স্থষ্ট হয় নাই । কিছু 
না হইতে ষে জগৎ আসে নাই, তাহা ছান্দোগা উপনিষদের ৬।২।১-৩ 
ন্ত্য় সুষ্পষ্ট ভাবে প্রচার করিয়াছে । উহাদিগকে মায়াবাদের খণ্ডন 
মন্ত্রও বলা যাইতে পারে। খধষি আরুণি সুষ্পষ্ট ভাবে প্রথম ও দ্বিতীয় 
মন্ত্রে জগৎকে সং বলিয়াছেন। পাঠকের এস্থলে মনে রাখিতে হইবে 
যে আচার্যের উক্তির কারণ এই যে সাংখ্যবাদী প্রশ্ন করিয়াছিলেন যে 
ব্রহ্ম চেতন্তন্বরপ এবং জগৎ চৈতন্যশূশ্য । স্মৃতরাং উহারা সমলক্ষণ 
নহে। সুতরাং জগৎ ব্রন্ম-প্রভব হইতে পারে না। আচার্য জগতকে 
চেতনাবান বলেন নাই, চৈতত্শুন্যই বলিয়াছেন। প্রকৃতির বিকৃতির 
বিষয়ও তিনি উল্লেখ.করিয়াছেন। প্রকৃতি ও বিকৃতি সম্পূর্ণ সমলক্ষণ 
হইতে পারে লা, ইহাও তিনি বলিয়াছেন। সেইজন্তই তিনি উপম। 
দিয়াছেন যে মানবদেহের এবং গোময়ের পাধিবত্ব স্বভাব যেমন কেশ 
নখাদিতে আছে, সেইরূপ ব্রন্মের সত্তাম্ভাব জগতে আছে। তাহার 
তের প্রণালী হইতে বুঝিতে পারা যায় যে প্রকৃত্তির বহু লক্ষণের 
যৃধ্যে একটী লক্ষণ যদি বিকৃতিতে পাওয়া যায়, তবেই প্রকৃতি-বিকৃতি 
ভাব প্রমাণিত হইল। তাই তিনি ব্রন্মের তিনটী লক্ষণের একটা মাত্র 
লক্ষণ অর্থাৎ সত্তা-লক্ষণ জগতে আছে, এই প্রমাণ দ্বারা তিনি বাদীকে 
নবাইতে চেষ্টা করিয়াছেন যে জগৎ ব্রহ্ম হইতে উৎপন্ন । ন্ৃতরাং 
ব্রহ্মই জগতের উপাদান, ইহাও আচার্য বলিয়াছেন। যদি ব্রদ্ষের 
সততায় জগতের ব্যবহারিক সত্তা মাত্র উৎপন্ন হইয়াছে বলা হয়, তবে 
উক্ত উপমার কোনই £0:99 থাকে না। আর সাংখ্যবাদদী যে জগৎকে 
চৈতন্তশৃন্ত বলিয়াছেন, তাহা সত্যজগতের অৈতন্তা, মায়া দ্বারা স্ট 
মিথ্যা-জগতের সহিত প্রধানোৎপন্ন জগতের কোনই সম্পক নাই। 
যদ্রি ব্যবহারিক সন্ত। লক্ষিত হইত, তৰে আচাধ্য বলিতেন যে জগতের 
কোন সত্ভাই নাই, যাহা দেখা যাইতেছে, উহ] ভ্রম মাত্র সুতরাং মিথ্য। 
এবং তিনি “অনুবর্তমানঃ শবের পর “ইব' শব্দ যোগ-করিতেন। 
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পণ্ডিত প্রবর কালীবর বেদাগ্তবাগীশ মহাশয়ও ভাষ্যের বঙ্গানুবাদ করিতে 
যাইয়া লিখিয়াছেন যে “ব্রন্মে যে সত্তা নামক স্বভাব আছে, সেই 
স্বভাব তদুৎপন্ন আকাশাদি পদার্থে আছে ।” অর্থাৎ তিনি সুস্পষ্ট 
ভাবে বলিয়াছেন যে আকাশান্দ পদার্থের সত্তা ব্রন্মের সত্তা হইতে 
প্রাপ্ত । তিনি ইহ] লিখেন নাই যে ত্রন্দের সম্তাই আকাশাদি পদার্থে 
প্রতীয়মান হইতেছে মাত্র, কিন্তু প্রকৃতপক্ষে জগৎ সন্তাহীন বা অস্তিত্ব- 
শূন্য বা মিথ্যা। অতএব আমরা বুঝিতে পারি যে জগৎ ব্রন্ষের সত্তায় 
সত্তাবান, জগতের সত্তা কখনই ব্যবহারিক সম্তা মাত্র নহে। ব্রক্মযে 
জগতের উপাদান সেই জগৎ যে মিথ্যা, ব্যবহারিক ভাবে মাত্র সত্য, 
ইহা যে সম্পূর্ণ অসম্ভব, তাহা যে কেহ বুঝিতে .পারেন। অতএব 
“দৃশ্যতেতু” সৃত্রের ব্যাখ্যায় যাহা পাওয়া গেল, তাহাতে বুঝিতে 
পারা যায় যে আচার্য শঙ্করও স্বীকার করিষ্পাছেন যে জড় 
জগং ব্রহ্মসত্তায় সন্তাবান, সুতরাং উহা কখনই মিথ্যা হুইতে 
পারে না। এস্থলে ছুইটী দৃষ্টান্তের উল্লেখ করা যাইতে পারে। 
একটা ন্বর্ালঙ্কার ও অন্টী সমুব্র-তরঙ্গ । এই উভয়ই জাগতিক পদার্থ। 
ইহাদের বিশ্লেবণে দেখা যায় যে ন্বর্ণালঙ্কারের অলঙ্কারঘ্ধ বা কারুকাধ্য 
এবং সমুদ্রতরঙ্গের তরঙ্গত্ব যথাক্রমে ব্বর্ণ ও সমুদ্রজলের উপর সম্পূর্ণরূপে 
নির্ভর করে। উহাদের হইতে স্বর্ণ ও সমুদ্রজল বাদ দিলে ব্বর্ণালঙ্কারের 
অলঙ্কারত্ব ( কারুকার্য ) এবং তরঙ্গের তরঙ্গত্ব বা উহাদের নামরূপের 
অস্তিত্ব থাকে না। সুতরাং প্রোক্ত সুত্রত্বয় ও উহাদদেরভাব্যের অবলম্বনে 
আমরা বুঝিতে পারি যে জগংস্পব্রহ্ধ+ নামরপ | ন্বর্ণালঙ্কার এবং 
সমুদ্রতরঙ্গের নামরূপ ঘেমন স্বর্ণ ও সমুদ্রজল ছইতে বিভিন্ন ( বিভক্ত) 
নহে, কিন্তু পূথক, (7018610০৮), জগতের নামরূপও সেইরূপ ব্রহ্ম 
হইতে বিভক্ত ভাবে বিভিন্ন নহে, কিন্তু পৃথক, (1)886120) ভাবেই 
ভাসমান । প্রোক্ত পদার্থদ্ধয়ের নামরূপ ধেমন উহাদের হইতে বিচ্ছিন্ন 
হইলে সন্তাশুগ্ত কথার কথা মাত্র হয় সেইরূপ 'জগৎ হইতে উহ্নার 
উপাদান পদার্থ ব্রক্মকে বাদ দিলে সেই নামরূপ কথার কথা মাত্রে 
পর্যবসিত হয় । এরূপ কোন পদার্থের অস্তিত্ব অসস্ভব। ব্বর্ণালঙ্কার 
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ও সমুদ্র তরঙ্গের স্বর্ণ ও সমুদ্রজল বাদ দিয়] কেবল মাজ্জ উহাদের নাম- 
রূপের চিন্তা অসম্ভব। তাই উহারদিগকে 79189 &7)80:8000) বলা 
যাইতে পারে । সেইরূপ উপাদান বাদ দিয়া জাগতিক নামরূপ 
সম্বন্ধেও চিন্তা অসম্ভব | সুতরাং কেবলমাত্র জাগতিক নামরূপের 
চিন্তা ও 17196 ৪1087808100. কারণ, কেহই কখনই জড় পদ্দার্থের 
নামরূপ হইতে ব্রন্মকে বাদ দিতে পারেন না। এখন প্রশ্ন হইবে যে 
আমরা ত কেবল নামন্ুপই দেখিতেছি। স্বতরাং উহাদের চিন্তা করিতে 
পারি না, একথা সত্য নহে। ইহার উত্তরে বক্তন্য এই যে আমরা 
কেবল নামরূপের চিন্তা করি না। আমরা কখনও মৃত্তিকা বাদ দিয় 
ঘটের নামরূপের চিন্তা করিতে পারি না। ঘটের স্থল উপাদান 
মৃত্তিকাই বটে, কিন্তু ঘটের ঢ161708৮5 80815988-এ আমরা ত্রন্গেই 
উপনীত হইব । ইহা যখন স্বীকৃত যে জগতের উপাদান ব্রহ্ম, তখন 
প্রত্যেক জাগতিক পদার্থেরই উপাদান ব্রহ্ম । ঘটের মুত্বিকাকে অপে 
লয় করিলে মৃত্তিকা থাকিবে না বটে, কিন্ত অপ. থাকিবে । এইরূপে 
ক্রমশঃ আমরা ব্রন্মেই উপনীত হইব। সুতরাং ঘটের আদি উপার্ধান 
ব্রক্মই । সুতরাং ব্রহ্ম ভিন্ন জাগতিক নামরূপের চিন্তা অসম্ভব। 
তথাপিও যে ব্রর্মের চিন্তা না করিয়া আমরা ঘটের নামরূপের চিন্তা 
করি, তাহার কারণ এই যে আমরা জড়ভাবে জর্জরিত, তাই আমরা 
স্কুল লইয়াই থাকি এবং স্থুলকে স্বীকার করি, কিন্তু সৃক্রকে সহজে 
স্বীন্টার করিতে চাহি না। অর্থাৎ আমর দুধের স্বাদ ঘোলে 
মিটাই । আর ইহা যখন সত্য যে উপাদান ভিন্ন নামরূপের 
কোনই অস্তিত্ব নাই বা থাকিতে পারে না এবং ইছাও যখন 
সত্য যে ব্রহ্মই জগতের উপাদান কারণ, তখন ব্রন্মভিন্ন জাগ- 
তিক নামরূপের অস্তিত্ব নাই। এখন আমাদের প্রশ্ন হইবে. যে 
মায়াবাদ কেন আচার্য্য শঙ্কর স্বীকৃত সত্য পরিত্যাগ করিয়া কেবল 
নামরূপকেই জগৎ বলিয়াছেন। আমরাও বলি যে ঢ%196)5 ৪1১৪- 
&%০৮৪৭ নামরূপের কোনই অস্তিত্ব নাই, ছিল না বা থাকিবে না। 
যদ্দি জগৎ অর্থে ত্রহ্মবাদে উহার কেবল নামরূপকেই ধরা যায়ঃ তবে 
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উহ! মিথ্যা বটে, কিন্তু জগৎ কেবলমাত্র নামরূপই নহে, উহার উপা- 
দানভাবে ব্রহ্ম চিরবর্তমান। আবার উপাদ্দানশুন্ত নামরূপ বলিয়া! 
কিছুই নাই। ঘটের কেবল নামরূপকে ঘট বঙ্গা হয় না। ঘট. 
মৃত্তিক4কারুকাধ্য বা নামরূপ। স্ৃতরাং দেখা যায় যে মায়াৰাদ 
জগৎকে মিথ প্রমাণ করিবার অত্যাগ্রহে জগতের একটা ভীষণ ভাবের 
মিথ্যাসংজ্ঞা দিয়াছেন। অর্থাৎ জগৎ উপাদানশূন্য নুৃতরাং ভিত্তি 
শৃম্ধ নামরূপ মাত্র বলা হইয়াছে। অথচ মায্সাবাদ ব্রহ্মকে জগতের 
উপাদান ও নিমিত্ত কারণ বলেন । ইংরেজীতে একটী কথা আছে :- 
0156 09 9০ & 09,0109%709 8100 10106 16 এক্ষেত্রেও কি 
সেই কু-পন্থা অবলম্িত হয় নাই? জগৎ প্রকৃতপক্ষে যাহা নহে, 
উহ্বার সেইরূপ একটা সংজ্ঞা দিয়া উহাকে মিথ্যা বলা হইয়াছে। ইহ! 
কতদূর ন্যায়সঙ্গত হইয়াছে, তা! পাঠক বিবচনা করিবেন । এস্থলে 
ইহা উল্লেখযোগ্য যে পাশ্চাত্য মহাদার্শ নক 16800 বলিয়াছেন যে 
[১7)91)010609,-র পশ্চাতে ১২০00070101) বর্তমান এবং তাহাই 77100 
1) 16361£. সুতরাং ঠিনিও বলেন যে [79707091788 সমুদায় নহে। 
ইহা নামরূপ মাত্র এবং আসল বন্ত উহার উপাদান ভাবে মূলে বর্তমান। 
অর্থাৎ ব্রহ্গপত্তাই "জগতের সন্তা। অর্থাৎ 970709001) ভিন্ন 
[১61077617%-এর অস্তিত্ব অসম্ভব । মন্তপ্যের এরূপ শক্তি নাই যে 
্রহ্মসত্তা বাদ দিয়া কেবল জাগতিক নামরূপকেই স্বাধীন ও বিভক্ত 
ভাবে দেখিবেন । আমরা ইতিপূর্বে ব্রহ্ম + নীমরূপ- জগং বলিয়াছি। 
এখন প্রশ্ন হইতে পারে ষে ব্রন্ষের সহিত কি কিছু যোগ হইতে পারে। 
আমরাও বলি যে ব্রন্দের সহিত কিছুই যোগ ভইতে পারে না। 
এক্ষেত্রেও ন্বর্ণালঙ্কারের সম্বন্ধে চিন্তা করিলে আমরা বুঝিতে পারিব 
যে উহান্বর্ণ ভিন্ন আর কিছুই নহে, কিন্তু উহারই উপাদানত্ে উহা 
হইতেই উহ্হারই নামরূপ রচিত হুইয়াছে। অর্থাৎ নামরূপ স্বর্ণ হইতে 
বিভক্ত না হইয়াও পৃথক, (019%1000) ভাবে প্রতীয়মান হয়। সেইরূপ 
্র্মই জগতের উপাদান এবং জাগতিক নামরূপ তাহার হইতে বিভিন্ন 
ন! হইয়াও তাহার হইতে রচিত্ত হইয়া পৃথক, (101961006) ভাবে 
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ভাসমান। এই ভাবটা বুঝাইতে যাইয়া ভাষায় বলা হইয়াছে যে 
ব্রহ্মা +নামরূপ-জগৎ। নতুবা প্রকৃতপক্ষে ব্রন্মের সহিত কিছুই 
যুক্ত হয় নাই বা হইতেও পারে নাই। মায়াবাদ সত্য শবের অর্থ 
বলেন “ত্রিকালে অবাধিত সহ্য বা নিতা'” মায়াবাদ উপনিষদের 
অভান্ততায় দৃঢ় বিশ্বাসী। এখন দেখা যাউক্‌ উপনিষদ সত্য শবের 
অর্থকি বলেন। সত্য” শবের নিরুক্ত সম্বন্বীয় বৃহদারণাক উপনিষদের 
৫1৫1১, ছান্দোগা উপনিষদের ৮1৩1৫ এবং তৈত্তিরীয়োপনিষদের ১৬ 
মন্ত্র সমূহ এস্থলে উদ্ধত হইল। “তে দেবাঃ সত্যমেবোপাসতে 
তদেতত্রাক্ষরং সতামিতি স ইতোকমক্ষরং তীত্যেকমক্ষরং যমিত্যেকমক্ষরং 
প্রথমোত্তমে অক্ষরে সত্যং মধ্যতোহনৃতং তদেতদনৃতমুভয়তঃ সত্যেন 
পরিগৃহীতং সত্যভূয়মেব ভবতি নৈবং বিদ্বাংসমনৃতং হিনস্তি ৷ ( বুহ-- 
৫1৫1১ )1৮ “বঙ্গানুবাদ £-সেই দেবগণ সত্যেরই উপাসনা করিয়া 
থাকেন। এই সত্য তিনটী অক্ষর যুক্ত । “স”” একটী অক্ষর, “তি” 
( অর্থাৎ “২” ) একটী অক্ষর এবং ' যম্‌” অর্থাৎ য.্য ) একটা অক্ষর। 
প্রথম এবং শেষ অক্ষর সত্য এবং মধ্)বন্তী অক্ষর অসত্য । সুতরাং 
এই অসত্য ( “২”, অক্ষর ) উভয় দিকে সত্য দ্বারা আবেষ্টিত। এই জন্য 
( ইহা অসতা হইলেও ) সত্যভাব প্রাপ্ত হইয়াছে । যিনি ইহ জানেন, 
অসত্য ভাহাকে হিংসা করিতে পারে না। (মহেশচন্দ্র ঘোষ 
বেদান্তরত্ব )” “তানি হ বা এতানি ত্রীণ্যক্ষরাণি সতীয়মিতি, তর 
যং সত্বদমূতমথ ঘন্তি তন্মাত্ত্যমথ যদ্‌ যং তেনোভে যচ্ছতি যদনেনোভে 
 যচ্ছঠি ওস্মাদ ঘথ্হরভবর্ধা এবংবিৎ স্বর্গং লোকমেতি । (ছান্দোগ্য_ 
৮1৩1৫ )1” “বঙ্গানুবাদ £_-( সত্যম এই শব্দের) এই তিনটা অক্ষর 
সং (বা স),তি, যম্। এই যে “সৎ” অক্ষর, ইহা অমৃত। আর 
যে “তি? অক্ষর তাহা মর্ত্য। “যম” অক্ষর দ্বারা এই উভয়কে (অর্থাং 
“সহঃ ও “তি” কে অথবা অমৃত ও মর্ত্যকে ) নিয়মিত করা হয়। 
যেচেতু ইহ! দ্বারা এতছুভয়কে নিয়মিত করা হয়, এই জন্য ইহার নাম 
যম | যিনি ইহা জানেন, তিনি অহরহঃ স্বর্গলোকে গমন করেন। 
( মছেশচন্্র ঘোষ বেদাম্তরতু ) 1৮ «তত স্থষ্া ভদেবানু প্রাৰিশং। 
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তদ্দমুগ্রবিশ্য সচ্চ ত্যচ্চাভবৎ। নিরুক্তধ্ানিরুক্তঞ্চ । নিলয়নঞ্চা- 
নিলয়নঞ্চ । বিজ্ঞানঞ্াাবিজ্ঞানঞ্চ। সন্যাঞ্ান্তঞ্চ সত্যমভবত। যদিদং 
কিঞ্চ। তং সত্যমিত্যাচক্ষতে । (তৈত্তি ২1৬)” “বঙ্গানুবাদ £-- 
€ব্রদ্দ) তাহা সৃষ্টি করিয়া তাহাতে অনুপ্রবিষ্ট হইলেন। তাহাতে 
অনুপ্রবিষ্ট হইয়া লৎ ও ত্যৎ অর্থাৎ মূর্ত ও অমূর্ত, সবিশেষ ও নিবিবশেষ, 
আশ্রিত ও অনাশ্রিতঃ চেতন ও অচেতন, সত্য ও অসত্য, যাহা কিছু 
আছে,_ সত্যন্বরূপ ব্রহ্ম তংসমুদ্দায় হইলেন, সেই জন্যই ব্রন্মকে সত্য 
ৰলে। ( তত্বভৃষণ )1” ইহাতে সুষ্পষ্ট ভাবে বুঝিতে পারা যায় যে 
স্বয়ং মিত্য সত্য ব্রহ্ম এবং মৃত্যুশীল জাগতিক পদার্থ সমূহ সতা 
শবের অন্তর্ভুক্ত । বৃহদারপ্কোপনিষদের ৫1৫1২ মন্ত্রে সুস্পষ্ট ভাবে 
আদিত্যকেও ( জড় নূর্ধযাকেও ) সহা বলা হইয়াছে। মায়াবাদ যখন 
উপনিষদকে অন্্রান্ত শাস্ত্র মনে করেন এবং সেই দর্শনকে উপনিষদের 
উপর প্রতিষ্ঠিত বলিয়া থাকেন, তখন প্রামাণ্য তিনখানি উপনিষদের 
“স্ট্য” শব্দের প্রোক্ত অর্থ গ্রহণ ন। করিয়া মায়াবাদ নিজকুত স্যাখ্যা 
অর্থাৎ যাহ! ত্রিকালে অবাধিত সত্য. তাহাই একমাত্র সতা, অন্ত সমূ- 
দায় মিথ্যা, এরূপ ব্যাথা কেন অবলম্বন করিলেন? আমরাও বলি 
যে ব্রহ্মই একমাত্র শি সতা, কিন্তু তাহারই উপাদানত্বে যে জগৎ 

শপন হইয়াছে, তাহাকেও আমরা সতা বলিতে বাধ্য। ইহার অন্যথা 
যে করা যায় না, তাহা পূর্বেই লিখিত হইয়াছে । যে হেতু জাগতিক 
পদার্থ মাত্রেরই উপাদান আছে, যে হেতু সেই উপাদানের আদি-কারণ 
বা আদি-উপার্দান সত্যন্বরূপ ব্রহ্মই এবং যে হেতু জাগতিক পদার্থের 
অন্তিত প্রতাক্ষ-সিদ্ধ, সেই হেতৃই জগৎ সত্য । রঙ্জু-সপের্ব উপার্দান 
নাই । কেহই যুক্কিযুন্ত ভাবে বলিতে পারেন না রঙ্জুই রজ্জু-সপের 
উপাদান । ইহা সর্ববাদিসম্মত যে বোম ভিন্ন অন্ত কোনও জড় পদ্দার্থ 
হইতে কিছু উৎপন্ন হইলে উহ] বিকৃত হয় । অর্থাৎ উপাদান উৎপরে 
পরিণত হইলে উহ! ৰিকৃত হয়। কিন্তু সপে'র উৎপত্তির জন্য রঙ্জুর 
কোনই পরিবর্তন হয় না। ন্ুুতরাং রজ্জু উহার উপাদান নহে, এবং 
রঙ্জু-লর্প কোনই জড় পদার্থ নহে। উপাদান শবের অর্থ চিন্তা 
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করিলেও রঙ্জুকে সপপের উপাদান বলা যাইতে পারে না। স্বাত্র বন্ত্ের 
উপাদান, কাঠ নৌকার উপাদান ইত্যাদি । ন্ুন্ঠরাং রজ্জুকে কিছুঙ্ছেই 
তথাকথিত সর্পের উপাদান বলা যাইতে পারে না। রঙ্জু সর্পের 
সাময়িক অস্তিত্বও নাই। কারণ, যাহা দেখা যায়, তাহ] ভ্রম মাত্র, 
উহা কোনও পদার্থ নহে। মিথ্যাজ্ঞান জ্ঞান নহে। মিথ্যা অস্তিত্ব 
অস্তিত্ব নহে! এই সম্বন্ধে পূর্বেই লিখিত হইয়াছে । অতএব জাগতিক 
নামরূপ কখনও স্বাধীন ভাবে ছিল না বা থাকিতেও পারে নাই । 
স্বনরাং জাগতিক নামরূপ কখনই উপাদান বঞ্জিত ভাবে থাকে না। 
সুতরাং উপাদান সহ নামবূতপক অস্তিত্ব আমাদের প্রতাক্ষ-দৃষ্ট সত্য। 
পৃব্বেই লিখিত হইয়াছে যে শঙ্কর মতে জগতের উপাদান ব্রহ্ম । 
স্থতরাং জাগতিক পদার্থ সমূহ সন্্য। যে পদার্থের উপাদান ব্রহ্ম, 
তাহ] যে মিথ্যা হইতে পারে না, তাহা সহজবোধ্য । মায়াবাদ কল্প- 
বাদ স্বীকার করেন। কল্পবাদ অনুধায়ী জগৎ নিত্য। বলা হয় যে 
কল্লা-ন্ত জগৎ ব্রহ্গে স্ুক্ষমভাবে বর্তমান থাকে এবং কল্সারস্তে পুনরাম্ 
বিকশিত হয় । সুতরাং সমষ্টি-জগতের (511০789 %৪ ৪, ড1)019-এর) 
কখনই নিরন্বয় ধ্বংস হয় না । উহ! কল্পের পর কল্পক্রমে অনাদ্দিকাল 
হইতে অনস্তকাল পর্য্যন্ত চলিতেছে এবং চলিবে । সুতরাং উহাও নিত্য 
সত্য। জগতের যে পরিবর্তন, তাহা উপরি উপরি মাত্র। মূলগত 
( মাত098761)0%]]য ) কোনই পারবর্তন নাই। আধুনিক বিজ্ঞ'ন 
বলেন যে 11866 870. 100918চ-এর হাস বৃদ্ধি নাই, আকারের 
মাত্র পরিবর্তন হয়। আবার জাগতিক পদার্থ যে অবস্থায়ই থাকুক ন। 
কেন, উহার কোন না কোন আকার থাকিবেই। ন্তুতরাং মুলগত 
ভাবে আকারেরও কোনই পরিবর্তন হয় না, একটা আকার পরিত্যাগ 
করিয়া অন্য আকার ধারণ করে মাত্র, কিন্তু উহার কোনও না কোনও 
আকার থাকিবেই। অর্থাৎ আকারও নিত্য স্থায়ী। “অব্যক্তের 
পরিপাম” অংশে এ বিষয়ের আলোচনা বর্তমান । যাহা হউক, 
কল্পবাদ অনুধায়ী দেখ গেল যে জগতের ধ্বংস নাই, উহ! নিত্য স্থায়ী । 
সুতরাং জগৎও ত্রিকালে অবাধিত সত্য হইয়া? দীড়াইল। ন্মুতরাং 
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মায়াবাদের সংন্তানুযায়ী জগৎ সত্য হইতে বাধ্য । বহু দার্শনিক 
আছেন যাহারা জগংকে অনাদি অনস্ত বলেন। মায়াবাদেও সেই মত 
গৃহীত হইয়াছে । যর্দি বলেন যে উহা ব্যবহারিক ভাবে মাত্র সত্য, তবে 
বলিতে হয় যেঃ যে জগৎ অনাদি অনন্ত, তাহ] নিত্য সত্য। জগৎ 
নিত্য না বলিয়াই উহাকে মায়াবাদে ব্যবহাধ্রিক ভাবে সত্য বলা হয়। 
কিন্তু উহা! যখন অনাদি অনন্ত, সুতরাং নিত্য সভা, তখন “সত্য” 
শব্দের পৃব্রে “বাবহারিক৮ বিশেষণ লোপ করিয়া দিতে হইবে। সুতরাং 
এই ভাবেও জগৎ মায়াবাদ অনুযায়ী ব্রিকালে অবাধিণত সত্য। মায়াবাদ 
জগংকে মিথা। বলেন। একমাত্র ব্রন্ষই সত্য। মায়াবশতঃ লোকে 
ব্রন্ষের স্থলে জগৎ দর্শন করে । মায়ার বিগমে সকলই ব্রহ্ম বলিয়। 
ৃষ্ট হয়। জগতে বহু মহাজন অবশ্যই ব্রহ্মাদর্শন করিয়া খবিত্ব লাভ 
করিযাছেন। কিন্তু আজ পর্যন্ত তাহাদের মধ্যে কেহই সাক্ষ্য দেন 
নাই যে মায়ার অপগমে জগৎ মিথ্যা বলিয়া! জ্ঞান হয় এবং একমাত্র 
্রহ্মই দৃষ্ট হন। প্রামান্ত দ্বাদশখানি উপনিষদে বহু ঝষি বহু সারবান 
তত্ব প্রকাশ করিয়াছেন, কিন্তু জগন্সিথ্যাবাদ সম্বন্ধীয় তত্ব কোথায়ও 
খুঁজয়। পাওয়া যায় না। হিন্দ্ুগণ উপনিষদের বক্তাগণকে খষি বলেন। 
কিন্তু তাহারাও এইরূপ তত্ব প্রকাশ করেন নাই। মহধি যাজ্ভবন্ধ্ের 
উক্তি সমূহ মায়াবাদিগণ নিজ মত সমর্থনে পুনঃ পুনঃ উদ্ধার 
করেন। কিন্তু তিনি কোথায়ও বলেন নাই যে জগং মিথ্যা । তাহার 
দ্বারা কথিত অন্তর্ধামী ব্রাহ্মণ ভেদাভেদ- তত্বই সমর্থন করেন! 
আচাধ্য রামানুজ উক্ত অধ্যায়ের উপর নিভর করিয়াই তাহার 
বিশিষ্টাদ্বৈতবাদ প্রকাশ করিয়াছেন। মহধি যাজ্ঞব্ক্াই মৈত্রেয়ীকে 
প্রকৃত প্রেমতত্ব শিক্ষা দিয়াছিলেন। সেই প্রেমতত্ব ব্যাখ্যানে জাগতিক 
পদ্দার্থও বাদ পড়ে নাই। উহাদিগকে অবশ্যই তিনি সত্য বলিয়াই 
স্বীকার করিতেন। নতুবা উহাদিগের প্রতি প্রেমের কোনই অর্থ 
থাকে না। তিনিই অন্য স্থলে ব্রন্মকে পুত্র হইতে, বিত্ত হইতে; অগ্য 
সকল হইতে প্রিয় বলিয়াছেন। এই ছুই স্থলের ব্যাখ্যান দৃষ্টে সুস্পষ্ট 
ভাবে বুষ্ধিতে পারা যায় যে ব্রন্মকে তিনি প্রেমস্বরূপ এবং জগংকে 
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সত্য বলিয়াই জ্ঞান করিতেন । অন্তর্ধামী ব্রাহ্গণও জগতের সত্যতা 
স্বীকার করিয়াছেন। ছান্দোগ্য উপনিষদের ৬ষ্ঠ অধ্যায়ে মহধি আরুশি 
কর্তৃক কথিত “এক বিজ্ঞানে সর্ববধিজ্ঞান” তত্বের আলোচনায় দেখা 
যায় যে তিনি জাগতিক নামরূপকে তুচ্ছ করিয়াছেন বটে, কিন্তু তিনি 
উহার্দিগকে মিথ্যা বলেন নাই। আমরাও বলি যে ব্রন্গোর তুলনায় 
জাগতিক নামরূপ অতি তুচ্ছ বটে, কিন্তু সেই জন্য উহার মিথ্যা হইতে 
পারে না। যে বস্তুকে আমরা তুচ্ছ করি, তাহাই মিথ্যা নহে । পূর্বেই 
লিখিত হইয়াছে যে, যে নামরূপের অবিচ্ছিন্ন উপাদান ব্রহ্ম, তাহা 
মিথ্যা হইতে পারে না। কেহ কেহ দৃক, ও দৃশ্য দ্বারা বুঝাইতে চাহেন 
যে দ্রষ্টা ও দৃশ্য কখনই এক হইন্তে পারে না। দ্রষ্টা সত্য, স্ৃতরাং 
দৃশ্য মিথ্যা । ছুইটা সত্য হইতে পারে না। একটী সত। হইবে, সুতরাং 
দৃশ্য মিথ্যা। ইহার উত্তরে বক্তবা এই যে দৃশ্য দ্রষ্টা হইতে সম্পূর্ণরূপে 
বিভক্ত ভাবে বিভিন্ন নহে' কিন্তু দ্রষ্টা হইতে উৎপন্ন হইয়া উহা পুথক, 
( 7)19670) ভাবে প্রতীয়মান হয় । এস্থলে দ্রষ্টা বলিতে আমাদের 
বুঝিতে হইবে যে জীবাত্মা স্বরূপত: ব্রন্মই, কিন্তু দেহযোগে ক্ষুদ্রাদপি- 
ক্ষুদ্র ভাবে ভাসমান । ব্রহ্ম যখন একমেবাদ্বিতীয়ম, তখন তিনি ভিন্ন 
অন্ত কোন কিছুরই বস্ত-সত্তা নাই বা থাকিতে পারে না। ইতিপূর্বে 
যাহ লিখিত হইয়াছে, তাহাতেও সেই তত্বই প্রকাশিত হইয়াছে। 
সমুদ্র-তরঙ্গ যেমন সমুদ্র হইতে পৃথক, (1)1861006 ) ভাবে ভামমান 
হইলেও সমুদ্রেরই অন্তর্গত, সেইরূপ জগৎও পৃথক. ভাবে প্রতীয়মান 
হইলেও উহা ব্রন্মেরই অন্তর্গত। ম্ুুতরাং উহা ব্রহ্ম হইতে বিভক্ত নহে, 
কিন্তু জগৎ অন্তর্গত ভাবে ব্রন্মে চির বর্তমান । [79261191) [১1)7- 
1080005-এর ভাষায় বলা ধাইতে পারে যে জগৎ ব্রহ্মেরই 73৮৪7 
7)81188,0101) ( বহিঃপ্রকাশ )। সুতরাং দৃক ও দৃশ্ঠ বিভক্তভাবে 
ভিন্ন নহে । দৃক. ও দৃশ্য যে এক প্রকারের, তাহা তাহাদের কাধ্য 
দ্বারাই বুঝিতে পারা যায় । উহার পরদ্পর. পরস্পরের উপর কার্ধ্য 
করিতে পারে ও করে। উহার এক প্রকারের না হইলে, তাহা সম্ভব 
হইত না। [4109 81009 080. 80 1000 1119 তত্ব সর্ধববাদি"' 
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সম্মত। দৃক.ও দৃশ্ঠের একটী সতাও অন্যটী মিথ্যা হইলে উহারা 
পরস্পরের উপর কাধ্য করিতে পারিত না। সুতরাং দৃক, ও দৃষ্ঠ 
উভয়ই সত । মায়াবাদ জগন্সিথ)াবাদের সমর্থনে রঙ্জু-সপের দৃষ্াস্ত 
দিয়' থাকেন । ইতিপূর্ধবেই লিখিত হইয়াছে যে রজ্জু-সপ” সম্বন্ধে যে 
জ্ঞান, তাহা জ্ঞান নহে এবং উহার সাময়িক অস্তিত্ব অস্তিত্ব নহে। 
উহ্বারা ভ্রমোতৎপন্ন ৷ জগৎ সম্বন্ধে বিচারে জাগতিক পদার্থের বিশ্লেষণ 
করিতে হইবে, ভ্রমের বিশ্লেষণে জগতের মিথ্যাত্ব বা সত্যত্ব প্রমাণিত 
হয় না বা হতেও পারে না। কোন বৈজ্ঞানিক জলের ধন্ম জানিতে 
স্বর্ণের বিশ্লেষণ করে না। কেহই সন্দেশের আন্বাদন পরীক্ষা করিতে 
কুইনাইন বটিক। জিহ্বার উপর সংস্থাপন করে না। জগতের মিথ্যাতব 
প্রমাণ করিতে রজ্ভু সপে দৃষ্টান্ত প্রদর্শন পূর্বোক্ত “এক বিজ্ঞানে 
সব বিজ্ঞান” তত্বের বিরোধী । সেই সম্পর্কে মহবি আরুণি মৎপিগু 
দ্বার সমুদায় মৃন্ময় বস্তু. স্ুবর্ণপিণড দ্বার! সমুদায় সুবর্ণময় বস্তু, নরুণ 
দ্বারা সমুদায় লৌহময় বন্ত জানিতে পারা যায়, বলিরাছেন। কিন্ত 
ইহা বলেন নাই যে মুৎপিণ্ড দ্বারা লৌহময় বস্তব জানা যায় । রঙ্জু- 
সপ”ও জগৎ যে এক জাতীয় নহে, তাহা পূর্ধেই লিখিত হইয়াছে। 
অর্থাৎ রজ্জ.-সপ-ভ্রম মাত্র। উহা জাগতিক পদার্থ হওয়া দুরে 
থাকুক, উহা! কোন পদার্থই নহে। ইহার প্রধান কারণ এই যে রজ্জ5- 
সপের কোনই উপাদান নাই, কিন্তু জাগতিক পদার্থ মাত্রেরই উপাদান 
আছে। উপাদান-বিহীন পদার্থ জগতে নাই। জগতের সত্যত] বা 
মিথ্যাত্বের বিচারে “এক বিজ্ঞানে সব্ববিজ্ঞান” তত্ব অনুযায়ী যদি 
জাগতিক পদার্থের দৃষ্টান্ত অবলম্বন করা হইত, তবে জগৎ সত্য 
বলিয়াই প্রমাণিত হইত। পূর্বের বলা হইয়াছে যে মৃৎপিগু, স্ুবর্ণ- 
পিগড ও নখনিকৃন্তন দ্বারা ক্রমানয় মৃন্য়, নুবর্ণময় ও লৌহময় পদার্থ সমূহ 
সম্বদ্ধেজ্ঞান লাভ করা যায় । অর্থাং ক্ষুদ্র একটা মৃত্পিগ্ডের পরীক্ষা দ্বারা 
পুথিবীস্থ সমস্ত মৃত্তিকার তত্ব লাভ করা যায়। সেইরূপ জাগতিক 
কোন এক পদার্থ বিশ্লেষণ করিলে জগতের লত্য তত্ব লাভ করা যায়, 
কিন্ত জগদাতিরিক্ত মিথ্যার বিশ্লেষণে জগৎ সম্বন্ধে কোন জ্ঞানই লাভ 
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করাযায় না। পাঠক বিবেচনা করিবেন যে পম্পুর্ণ উপাদান-হীন 
স্বতরাং সম্পূর্ণ মিথ্যা রজ্জু-সপের দৃষ্টাস্তের উপর নির্ভর করিয়া 
জগতকে মিথ্যা বল। কতুর ন্যায়সঙ্গত হইয়াছে । এখন আমাদের 
প্রশ্ন হইবে যে জগতে অসংখ্য পদার্থ বর্তমান। তাহ ত্যাগ করিয়া 
মায়াবাদ কেন মিথ]া রঙ্জু-সর্পের দৃষ্টান্ত দিলেন। ইহার কোন 
সতুত্তর নাই। এই সম্পর্কে “অব্যক্তের পরিপাম” অংশ দ্রষ্টব্য। 
তাহাতে সমুদ্র-তরঙ্গ ও স্বর্ণালঙ্কারের দৃষ্টান্ত দ্বারা প্রমাণিত হইয়াছে 
যে জগৎ ব্রন্মের ইচ্ছায় তাহার অব্যক্ত-স্বরূপ হইতে স্থতরাং ব্রহ্ম হইতে 
উৎপন্ন হইয়াছে সুতরাং উহ সত্য । দার্শনিক বিচারে প্রত্যক্ষ প্রমাণই 
সর্বাপেক্ষা উৎকৃষ্ট । জগৎ আমরা সত্যভাবে প্রত্যক্ষ করিতেছি । 
মায়াবাদও ইহাকে ব্যবহারিক ভাবে সত্যই বলেন! সুতরাং জগৎ 
সত্য। আমরা কখনও কখনও এক বস্তুকে অন্থ বস্ত বলিয়া ভ্রম করি। 
তাহার কারণ এই থে আমাদের জ্ঞানেন্দ্রিয়গণ ও মস্তি অপটু 
( 9919061৮৪)। আমরা! সম্পূর্ণরূপে অপূর্ণ ভাবেই জগতে আসিয়াছি । 
সৃতরাং ভূল ভ্রান্তি অবশ্যন্তাবী। কিন্তু সেই জন্ত সকলেই সর্ধ্বদা 
জগৎ ও জাগতিক পদার্থ সম্বন্ধে ভূল করিতেছেও চিরকাল ভুল করিবে, 
ইহা কখন? সত্য হইতে পারে না। এই বিষয়টা পাশ্চাত্যদর্শনের 
17019090.0919£5 পর্ধ্যায়ভুক্ত । উহা! অতি বৃহৎ বিষয়। এস্থলে 
উহার বিস্তারিত আলোচন। অসম্ভব । কিন্ত সত্যভাবে ইহা সুপ্রমাশিত 
হইতে পারে যে জগৎ সন্য। ইতিপূর্বে প্রদশিত হইয়াছে যে প- 
নিষদিক ঝধিগণের মধ্যে কেহই বলেন নাই যে জগৎ মায়ার 
স্থট্টি। বরং ছান্দোগা *উপনিষদ্দের ৬ষ্ঠ অধ্যায়ের ২য় খণ্ডের প্রথম 
মন্ত্রয় দ্বারা সুষ্পষ্টভাবে বুঝিতে পারা যায় যে মায়া হইতে 
জগৎ শ্যষ্ট হয় নাই এবং ব্রহ্ম ইহার স্থষ্টিকর্তা। এই মন্ত্রত্রয়কে 
মায়াবাদখগ্ুনের মন্ত্র বলা যায়। কারণ, ইহারা মুষ্পষ্টভাবে 
বলিয়াছেন যে জগৎ কিছু না হইতে উৎপন্ন হয় নাই ও হইতেও পারে 
নাই। মায়ার স্থত্টি বলাও যাহা, কিছু না হইভে স্থি বলাও তাহা। 
পূর্ব্বেই উল্লিখিত হইয়াছে যে বৌদ্ধশূন্যবাদইমায়াবাদের জনক ।পঞ্চদশ্দী 
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মায়াবাদের একখানি বিশিষ্ট প্রামাণ্য গ্রন্থ । ব্রহ্াজ্ঞানী সম্বন্ধে অর্থাৎ 
যিনি মায়ামুক্ত হইয়াছেন, তাহার সম্বন্ধে উহা যাহা বলিয়াছেন, তাহা 
১০০৩ এবং ১০০৫ পৃষ্ঠায় 'সোহহংজ্ঞান) উদ্ধৃত হইয়াছে। সুতরাং সুস্পষ্ট 
ভাবে বুঝিতে পারা যায় যে ব্রহ্মজ্ঞানীর নিকটও জগৎ জগৎ বলিয়াই 
বর্তমান থাকে । কেবল তাহাই নহে। তিনি প্রারদ্ধ কর্মেরও ফল অনিচ্ছা 
সত্বেও ভোগ করেন। শ্ুতরাং “ব্রদ্মাদ্দানে মায়ার ধ্বংস হয় এবং 
সেই জন্ত একমাত্র ব্রহ্ম দৃষ্ট হন এবং জগত শুন্য হইয়া যায়” এই উক্তি 
সত্য নহে । পূর্বে উক্ত হইয়াছে যে কোন ঝধি এইরূপ ভাবে সাক্ষ্য 
দেন নাই যে মায়ার অপগমে জগৎ শুন্য হয় । কোন মায়াঝাদী ব্রহ্ম- 
জ্ঞান লাভ করিয়াও এরূপ সাক্ষ্য দেন নাই। অপর দিকে ব্রন্ধদরষ্ঠা 
পরমর্ধি গুরুনাথ যাহা বলিয়াছেন, তাহা নিয়ে উদ্ধাত হইল। *ত্রহ্ষ- 
জ্ঞান হইলে সমস্তই ব্রন্মময় দ.ষ্ট হয়, কিন্ত প্রত্যেকটা ব্রহ্ম বলিয়। দ্ট 
হয় না, অর্থাৎ যাবতীয় ব্রহ্মাণ্ডে নিখিল পদার্থের সন্তায় ব্রহ্মসত্তা 
প্রতীয়মান হয়। মনে কর, তুমি ব্রহ্মজ্ঞানাবস্থায় একটী নদী দর্শন 
করিতেছ। নদী পুরেরেও যেমন দেখিয়াছ, এখনও সেইরূপ দেখিবে, 
অধিকন্ত প্রতীয়মান হইবে যে ব্রহ্ম উহাতে ওতপ্রোত ভাবে 
ব্যাপ্ত আছেন। ম্ুতরাং অস্তরেও যেমন ব্রহ্মার্শন হইতেছে, 
বাহিরেও তদ্রপ ব্রহ্মদর্শন হওয়াতে তোমার মুক্তি লাভ হইল 
( তত্বজ্জান-সাধন1 )৮। অতএব ব্রন্ধদ্রষ্টার সাক্ষ্য বা শব্দ প্রমাণ ছার! 
আমর] বুঝিতে পারিলাম যে ব্রহ্গভ্ঞানে জগৎ মিথ্যা হইয়া যায় ন1। 
জড় জগৎ থাকে, উহার জগত্বের লোপ হয় না। প্রোন্ত নদীর 
জল জলই থাকে । উহার বিশ্লেষণে দুই ভাগ হাইড্রোজেন ও একভাগ 
অক্সিজেনই পাওয়া যাইবে জলশন্য নদী থাকে না। এস্থলে শ্রমঞ্তগব- 
দাতার নিষ্নোদ্ধত শ্লোক আমাদের স্মরণে রাখিতে হইবে। ““ময়া 
ততমিদং সর্বং জগদব্যক্ত মৃক্তিন1। মহস্থানি সর্ববভূতানি ন চাহং তেঘব- 
স্থিতঃ ॥ (৯1৪ )% (৫*৫ পুষ্ঠায় বঙ্গানুবাদ দ্রষ্টব্য)। স্ততরাং ব্রহ্ষজ্ঞানা- 
বন্থায় জগৎ-সত্ব। যে ওতপ্রোত ভাবে থাকে, ইহা অযৌক্তিক নছে। অতএব 
আমরা যুক্তিযুক্ত ভাবে আলোচনা করিয়া দেখিলাম যে ব্রহ্মঞ্জানে জগৎ 
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শৃন্ত হয় না। নুতরাং জগণ্িথ্যাবাদ সতা হইতে পারে না। মায়াবাদে 
স্ষ্রির প্রধান কারণ এই যে ত্রহ্মকে নিবিবকার ও অদ্বৈত রাখিতেই 
হইবে। প্রিণামবাদে সেই উদ্দেশ্য সিদ্ধ হয় না বলিয়। মায়াবাদ 
মনে করেন। মায়া ও তড্জাত বিবর্তবাদ দাড় করিতে পারিলেই 
ব্হ্ষকে এক, অদ্বিতীয় ও নিবিবকার রক্ষা করা যাইতে পারে মনে 
করিয়াই মায়াবাদের স্যঠি। স্যঙ্িতত্ব অধ্যায়ে বিশেষতঃ “অব্যক্তের 
পরিণাম” এবং পব্রক্ষের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশদয়ে 
প্রমাণিত হইয়াছে যে জীব ও জগত ব্রন্ধা হইতেই আসিয়াছে, কিন্তু 
তাহাতে তিনি যেমন ছিলেন, তেমনি আছেন, তাহার কো'নই বিকার 
হয় নাই। মায়ার অস্তিত্ব স্বীকার না করিয়াও দেখা গিয়াছে যে 
জগৎ ব্র্গ হইতে এবং ব্রহ্মা দ্বার স্ষ্ট হইয়াছে । সেই আলোচনার 
সহিত পনিবদিক স্থট্টিতত্বের কোনই বিরোধ নাই, বরং এঁক্য বর্তমান । 
মায়াবাদ দ্বার স্বীকৃত তত্ব ষে ব্রহ্ম জগতের উপাদ্দান ও নিমিত্ত কারণ, 
তাহাও উহাতে স্বীকৃত হইয়াছে । হ্থট্িতত্ব সম্ধদ্ধে সকল কঠিন সমস্যার 
উহাতে সরল, প্রাঞ্জল ও যুক্তিযুক্ত স্থুমীমাংসা বর্তমান। অতএব 
আমরা মায়াবাদেরই স্বীকৃতিতে নানাবিধ উক্তির বিস্তারিত আলোচন! 
করিয়া দেখিলাম যে জগৎ মিথ্যা নহে । এখন জগন্সিখ্যাবাদের বিরুদ্ধে 
আরও যুক্তি প্রদর্শন করা যাইতেছে । মায়াবাদ বলেন যে রজ্জুতে 
সর্প-দর্শনের ন্যায় এই জগৎ মিথ্যা ইত্যাদি । ইহার বিরুদ্ধে প্রথমতঃই 
বলিতে হইবে যে এই মত যে শ্রুতি-বিরোধী, তাহা ইতিপূর্বেবেই বনু 
স্থলে প্রদশিত হইয়াছে । যদ্দি এই মত সত্য হয়) তবে আমাদের দেহ 
অর্থাৎ জড়জাত যাহা কিছু, তাহাই মিথ্যা। এমন কি, আমাদের 
অস্তুকরণ অর্থাৎ বুদ্ধি, মন, চিত্ত ও অহঙ্কারও মিথ্যা। সুতরাং 
পৃথিবীর সমস্ত পদার্থই মিথ্যা। অতএব কোন শাস্ত্রের উপর বিশ্বাস 
স্থাপন করিবার সম্ভাবনা নাই। অতএব অন্ান্ত মতের ন্যায় মায়া- 
বাদও মিথ্যা । সর্বত্রই মায়ার খেল।| ম্ুুতরাং মায়াবাদও মায়ার 
হস্ত হইতে উদ্ধার পাইতে পারে না। সকলই যখন রজ্্র-সর্পের ন্যায় 
মিথ্যা, তখন মায়াবাদও সত্য ৰলিয়৷ মনে হইতে পারে না, কিন্তু সত্য- 
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জ্ঞান হইলে বৃঝিতে পারা যাইবে যে উহা প্রকৃত পক্ষে মিথা। স্থৃতরাং 
জগতের সমস্ত শান্ত্রই মিথা। । অতএব কোন শাস্ত্রের উপর বিশ্বাস 
ঙ্গাপন করিবার সম্ভাবনা নাই । কোন এক দেশের কোন এক বাক্তি 
বলিয়াছিলেন যে তাহার নিজের দেশের সকল লোকই মিথ্যাবাদী । 
একজন রহস্তপ্রিয় হ্যায়বাদী (14095101810 ) তাহাকে বলিলেন যে 
“ক নামক দেশের সকল লোক মিথ্যাবাদী, আপনি সেই দেশেরই 
একজন লোক । অতএব আপনিও একজন মিথ্যাবাদী । অর্ধাং 
আপনার উক্তিও মিথ্যা ।” উক্ত প্রণালী অনুসারে বলা যায় যে জগৎ 
যখন মিথা। তখন পৃথিবীর অন্যান্য শাস্ত্রের ন্যায় মায্বাবাদীর যুক্তি, 
তক: দৃষ্টাস্ত, অনুমান ও সিদ্ধান্ত সকলই মিথ্যা । অতএব আমাদের 
পথ প্রদর্শনের কোন উপায় রহিল না। এই জন্তাই 107. 110%791৫ 
09170 তাহার 7859 01 1068,11917) %1)0 21601591100 জ্- 
1০৪০-এ বলিয়াছেন £--%1)6 091018%] ০0: 009 7981165 ০1 619 
17909718] 70110. তা1]] 11565168015 1980 6০ 0109 9:97018] 
01 006 168,165 01 80 00108] গা010 (1.৪, 09094. ) %৮ 811০? 
“অর্থাৎ জড় জগতের সত/ত। অস্বীকার করিলে আমাদিগের বাধ্য হুইয়। 
ব্রন্মের সত্যতাও অস্বীকার করিতে হইবে ।” বুহদারণাকে উপনিষদের 
নিয়োদ্ধত মন্ত্র পাঠক দেখিবেন। «স যথাদ্রৈধাগ্নেরভ্যাহিতাৎ পৃথ- 
গ্কূমা বিনিশ্চরন্ত্যেবং বা অরেহম্য মহতো ভূতম্ত নিশ্বসিতমেতছাদৃথেদে। 
যজুবেদঃ সামবেদোহথর্বাঙ্গিরস ইতিহাসঃ পুরাপং বিগ্ভা উপনিষদঃ 
প্লোকাঃ স্ত্রাণ্নুব্যাখ)ানানি ব্যাখ্যানান্যন্তৈবৈতানি নিশ্বসিতানি |” 
(২৪1১০)। "বঙ্গানুবাদ £--যেমন আর্দ্র কাষ্ঠি দ্বারা প্রজ্জলিত অগ্নিহইতে 
পৃর্থক্‌ পৃথক ধৃম নির্গত হয়, তেমনি, অয়ি মৈত্রেরি ! ঝথেদ, 
যজুরেরবদ, সামবেদ, অথব্বাঙ্গিরস, ইতিহাস, পুরাণ, বিদ্যা, উপনিষদ 
সমূহ, শ্লোক সমূহ, সুত্র সমূহ, অনুব্যাখ্যান সমূহ, ব্যাখ্যান সমূহ-__ এই 
সমুদায়ই সেই মহাভূত হইতে নির্গত হুইয়াছে_-এ সমু্দায়ই তাহার 
হইতে নিঃশ্বসিত হইয়াছে । (মহেশচন্দ্র ঘোষ বেদান্তরত্ব )।৮ মায়াবাদী 
উক্ত মন্ত্রে বিশ্বাসী । বেদান্তদর্শনের “শান্তর যোনিতাৎ” স্ুত্রের ব্যাথ্যানে 


ঠা 8. 
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আচাধ্য শঙ্কর তাহা স্বীকার করিয়াছেন। তিনি আরও বলিয়াছেন 
যে উক্ত সূত্রের ছুইবপ ব্যাখ্যা হইতে পারে। প্রথমটা পূর্ববোক্ত শ্রুতি 
মন্ত্রে অর্থৎ ব্রহ্ম হইতে বেদ উৎপন্ন হইয়াছে । এই সম্বন্ধে চিন্তা করিলে 
আমাদের নিকট সিদ্ধান্ত আসিবে যে ব্রহ্ম হইতে উৎপয়ন বেদ কখনই 
লিখা] হইতে পারে না। কারণ, সত্যন্থরূপ ব্রজ্গ হইতে সাক্ষাৎভাবে 
যাহা উৎপন্ন, তাহ! কখনই মিথ্যা হইতে পারে না। আর হিন্দুগণ 
কোন অর্থেই বেদকে মিথা। বলেন না। ম্ুতরাং ইহা পূর্বোক্ত 
সিদ্ধান্তের (সকল শান্ত্ই মিথ্যার) সম্পূর্ণ বিরোধী ।* দ্বিতীয় 
ব্যাখ্যায় তিনি বলিয়াছেন যে বেদই ব্রহ্মীকে জানিবার একমাত্র হেতু । 
কিন্ত মিথ্যা বস্তু দ্বারা আমরা সত্য-স্বরূপ, জ্ঞান-স্বরূপ পরব্রহ্ধকে 
কেমনে জানিব? ইহা! যে অসম্ভব, তাহা বলাই বাহুল্য । অথচ 
ব্রহ্মকে জানিতে হইলে (মায়াবাদের ভাষায় ব্রহ্ম-জ্ঞান-বিরোধী 
আবরণ উন্মোচন করিতে হইলে ) মায়াবাদের শাস্ত্রানুযায়ী শ্রবণ, 
মনন ও নিদিধ্যাসন করিতে হইবে । অর্থাৎ শান্ত, দেহ ও অন্তঃকরণের 
€ সমস্তই মায়াবাদে মিথ্যা ) আশ্রয় গ্রহণ না করিয়! গত্যস্তর নাই । 
কিন্তু দ্বিতীয় ব্যাখ্যার আলোচনায়ও আমর] পাইলাম যে ব্রন্মোপদেশ 
যুক্ত বেদ মিথ্যা হইতে পারে না । আমরা ইতিপূর্বে দেখিয্লাছিষে 
ছান্দোগ্য উপনিষদের ৩।১৪।২ মন্ত্ে ব্রন্মকে সত্য-সঙ্কল্প বলা হইয়াছে। 
আমর আরও দেখিয়াছি যে শ্ুতির ৰনু মন্ত্রে বলা হইয়াছে যে ত্রন্গ 
আলোচনা করিয়! অর্থাৎ সঙ্কল্প করিয়া এই বিশ্ব স্থপ্টি করিয়াছেন । 
সুতরাং সত্য-সন্কল্প ব্র্মের কার্ধা মিথ্যা হইতে পারে না) জগৎ 
যখন ব্রন্ষেরই কাধ্য, তখন জগংও মিথ্যা হইতে পারে না। আবার 
ব্রহ্মকে সত্যকামও বলা হয়। সেই সত্যকাম ব্রঙ্গের সত্য কামনায় এই 
বিশ্ব স্থষ্ট হইয়াছে । (সোহকাময়ত ইত্যাদি) স্থতরাং সেই সত্য কামনার 
ফলে যে কাধ্য সংঘটিত হইয়াছে, তাহা কখনও মিথ্য। হইতে পারে 


তারার 
₹ আচাষণ শঙ্কর, তাহার ভাষ্য বে্দকেই বিশেষভাবে লক্ষ্য কারয়াছেন । 
তাই আমরা বেদের কথাই উল্লেখ করিলাম । 
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না1%* অতএৰ জগৎ মিথ্যা হইতে পারে না। ব্রহ্ম যে সত্য-স্বরূপ, 
ভাহ1 সর্ধ্ববাদি সম্মত। মায়াবাদও ইহা স্বীকার করেন। মায়াকে 
ব্রন্মের একমাত্র শক্তি বলিয়া মায়াবাদে কল্পিত হইয়াছে। পূর্ব্বেই 
প্রদ়্িত হইয়াছে যে শক্তি শক্তিমানে অবিচ্ছিন্ন ভাবে থাকে এবং 
শক্তিমান্‌ ব্যতীত শক্তি চালিত হইতে পারে না। সেই সত্য-স্বরপ 
ব্হ্ধ তাহার নিজ শক্তি দ্বারা মিথ্যা জগৎ স্থষ্টি করিয়াছেন, ইহা ষে 
সম্পুর্ণ অসম্ভব, তাহা! যে কেহ ধারণা করিতে পারেন। অতএব 
জগত মিথা। হইতে পারে না। দর্শন শাস্ত্রে প্রত্যক্ষ প্রমাণই 
সর্বাপেক্ষা বলবান বলিয়া কথিত হয়। আমরা সকলেই 
জগতের অস্তিত্ব প্রত্যক্ষ করিতেছি । এই কার্যে সুধী, ছুঃখী, ধনী, 
নির্ধন, জ্ঞানী, অজ্ঞান সকলেই১এক পর্যায় ভুক্ত। এই জগতে বাস 
করিয়াই মানবগণ জীবন যাপন করিতেছে, এই জগতে বাস করিয়াই 
প্রক্কতির সাহাযো জ্ঞানী কত আধ্যাত্মিক ও বৈজ্ঞানিক সত্য লাভ 
করিতেছেন, এই জগতে বান করিয়াই এই জগতের সাহায্যে আজ 
মানববুন্দ কত অদ্ভুত কার্য নিচয় সম্পাদন করিতেছেন-_পৃথিবীর 
সর্বদিকে কন উন্নতি সাধন করিতেছেন, এই জগতে বাস করিয়াই 
সাধকগণ কত প্রকারের ও কত অধিক পরিমাণে আত্মোন্নতি লাভ 
করিতেছেন, ইহা চিন্তা করিয়াও কি বলিতে হইবে যে জগত মিথা।! 
আমরা কি প্রকারে জ্ঞান লাভ করি? ইহার বিশ্লেষণ করিলেই 
আমরা প্নেখিতে পাই যে একদিকে আমি ও অন্যদিকে বহির্জগৎ | 
৪০১)6০6 ৪0এ 019০$ উভয় মিলিত না হইলে মানবের জ্ঞান লাভ 
হয় না (ক)। সুতরাং প্রকৃতি ভিন্ন আমাদের পাধিব জ্ঞানলান্তের 
উপায় নাই। অন্য ভাবে চিন্তা করিলে দেখিতে পাইৰ যে অনস্ত 
জ্ঞানাধার প্রকৃতি-নাথ প্রকৃতিকে এমন ভাবে সাজাইয়াছেন যে আমর 
তাহা হইতে বহু বহু প্রকার জ্ঞান লাভ করিতে পারি । এমন কি ধর্মা- 


828 িডি 458 85টি 
+ঞ্ক এই কামনা ব্রঙ্গের ইচ্ছামান্র, কিন্তু সাধারণের বিদিত কামনা বাসনা 
নহে । ইহা আমরা “সৃষ্টির সূচনা” অংশে দেখিয়াছি। 
(ক) এস্থলে 6101109116710/19096-কে লক্ষ্য করা হইয়াছে । 
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জ্ঞান ও ব্রন্মাতত্ব সম্বন্ধেও বহু জ্ঞাতব্য বিষয় আমরা তাহাহইতে জানিতে 
পারি। প্রকৃতির যদি সেইরূপ শিক্ষা দ্দিবার শক্তিই না খাকিত, 
তবে প্রথম-জাত মানবকুল ও বর্তমান মানবগণে কোনই পার্থক্য 
থাকত না। মানবই প্রকৃতি-নিহিত জ্ঞান অনুসন্ধান করিতে করিতে 
আজ এতদূর অগ্রসর হইয়াছেন। প্রকৃতি সম্বন্ধে যতকিঞ্চিং বক্তব্য 
“গুণ-বিধানঃ অংশে এবং অন্যান স্থলে আমরা দেখিতে পাইয়াছি। 
নিম্োদ্ধূত সঙ্গীতে প্রকৃতি আমাদিগকে ব্রহ্ম সম্বন্ধে কি বলিয়া দিতে 
পারেন, তাহার একটু মাত্র আভাস পাওয়া! যাইবে। পপূর্ণ জ্যোতি: 
তুমি, ঘোষে দিনপত্, অশনি প্রকাশে অলীম শকতি, বিহঙ্গম গানে 
তব যশোগীতি, চন্দ্রমা কহিছে তুমি হুশীতল। উদ্বেলিত সিন্ধু 
তরঙ্গ উত্তাল প্রকাশে তোমারি মূরতি করাল, মরিচীকা ঘোষে তব 
ইন্দ্র্গাল, শিশির কহিছে তুমি নিরমল। পুষ্প কহে তুমি চির শোভা- 
ময়, মেঘবারি কহে মঙ্গল আলয়, গগন কহিছে অনন্ত অক্ষয়, প্বতারা 
কহে তুমি অচঞ্চল। নদী কহে তুমি তৃষ্ণা নিবারণ, বায়ু কহে তুমি 
জীবের জীবন, নিশিখিনী কহে শাস্তি নিকেতন, প্রভাত কহিছে সুন্দর 
উজল। জ্যোতিষ কহিছে তুমি সুচতুর, মুক্তি তৃমি, ঘোষে জ্ঞানতৃষাতুর, 
সত্তী-প্রেমে জানি তুমি সুমধুর, বিভীষিকা কহে পাপী অসরলা। অনু- 
তাপী কহে তুমি।ন্াক্রবান, ভক্ত কহে তুমি আনন্দনিধান, সুখে শিশু 
করি মাতৃস্তন্থ পান, প্রকাশে তোমারি করুণা অতল । (ভক্ত রজনী- 
কান্ত) আমরা ধর্মের তবু, দার্শনিক তত্ব বা ব্রহ্মতত্ব বুঝাইতে 
ক্ষাগতিক দৃষ্টান্তই দিয়া থাকি, তাহ! যতই অসম্পূর্ণ হউক্‌ না কেন, 
অন্থরূপ দৃষ্টান্ত দেই না ব৷ দিতে পারি না। জগংকে বাদ দিলে ধর্ম 
শিক্ষা কেন, কোনই শিক্ষাই সম্ভব নহে। ব্রন্মকে প্রকৃতি-নাথ বলিলে 
সেই সিদ্ধান্তকে কেহ কেহ:81001001000)07010151 বলেন, তাহাদের 
সেই উক্তি ভূল। কারণ, 8000:0190070101)1870 অর্থে চ১97৩- 
891880101) 01 ৮19 [0196 11) 0109 10:10, 01 & 1008) 0] ভা? . 
0০91]7 09768) 006 88011106101 60 009 10197 ০0৫ 11010061 
&60010109 900 7099910108, অর্থাৎ দেবতার মনুষ্যাকারে অথবা 
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অঙ্গ প্রত্াঙ্গ সহ চিত্র। তাহার প্রতি মনুষ্যোচিত মায়া মমতা ও রিপু 
সমূহের আরোপ। অর্থাৎ দেবতাকে মনুষ্য ভাবে চিন্তা ও সেই মানুষ- 
রূপ দেবতার কখন, যোহ, কখন কাম কখন ক্রোধ প্রভৃতি কাধ্যের 
স্সারোপ। পাঠক দেখিবেন যে বর্তমান গ্রন্থে যে অর্থেব্রহ্ধকে 
প্রকৃতি-নাথ বলি, তাহা কখনও 8001070100700101)0800 হইতে পারে 
না। তাহার আরও মনে রাখিতে হইবে যে মানবে ও প্রকৃতিতে ফে 
সকল সরল গুণের আভাস দেখি, তাহাই পূর্ণ ও অবিকৃত ভাবে ব্রন্গে 
বর্তমান। এই সম্বন্ধে “ইচ্ছাশক্তি” অংশে আলোচনা আমরা স্মরণ 
করি। পরমাণুতে এবং বিশ্বে যেমন পার্থক্যের পরিমাণ অত্যধিক, 
তেমনি সাধারণ জীবের গুণ ও ব্রন্মের গুণের মধ্যে স্ব্গ-মর্তা বাবধান । 
জীবের গুণ দেখিয়। ব্রন্মের সেই গুণ আছে, ইহ! সত্যভাবে অনুমান 
করা যায় বটে, কিন্তু সেই অতুলনীয় গুণের সম্পূর্ণ সতা ধারণা করিতে 
পারা যায় না। ব্রন্ষমের গুণরাশি নিত্যই তাহাতে কারণাকারে বর্তমান, 
আর জীবের গুপরাশি অনেকটা স্থুলাকারে প্রকাশিত হয়, জীবের গুণ 
ক্ষুদ্র এবং অপূর্ণ, আর ব্রন্দের গুণরাশি অনস্ত এবং সম্পূর্ণ, ব্রন্মের 
গুণরাশি বিশুদ্ধ, কিন্ত জীবের গুণ বিকৃত। জগতের শ্যি ও প্রলয় 
আছে সত্য, উহা এককালে ছিল না ও এককালে থাকিবে না, 
ইহাও সত্য। কিন্তু উহা যতকাল আছে অর্থাৎ স্থির প্রথম মৃতূর্ত 
হইতে প্রলয়ের শেষ মূহুর্ত পর্যন্ত ইহার অস্তিত্ব লোপ করে কে? সত্য- 
স্বরূপ ব্রন্ষের উপাদদানত্বে যাহ প্রস্তত, তাহা কখনও মিথ্যা হইতে 
পারে না। ইহাকে আপেক্ষিক সতা বলিয়। স্বীকার করিতেই হইবে। 
এখন প্রশ্ন হইবে যে যে জগৎ যদি উক্ত কারণে সত্য সাব্যস্ত করিতে 
হয়, তবে উহা! নিত্য সত্য হইবে, কিন্তু উহা কখনই আদি-অন্ত-বিশিষ্ট 
সত্য অর্থাৎ অনিত্য সত্য হইতে পারে না। সত্যের একটা অর্থ নিত্য 
অর্থাৎ ব্রহ্ম নিত্য সত্য-স্বরূপ। এই প্রশ্নের উত্তর দিবার পূর্বে 
আমাদের বলিতে হইতেছে যে মায়াবাদে স্যপিকে অনাদি অনস্তুই বল! 
হয়। নুতরাং মায়াবারদী কখনও উক্ত কারপবশতঃ স্ত্িকে মিথ্যা 
বলিতে পারেন না। কারণ, মায়াবাদ অনুযায়ী স্থ্টি নিতা। এখন 
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আমাদের বক্তব্য নিয়ে নিবেদন করিতেছি । আমর] স্যপ্টিকে লাি ও 
সান্ত বলি অর্থাৎ অনিত্য বলি, কিন্তু উহাকে সত্যও বলি। আবার 
এই আদিত্ব ও অন্তত্ব এত দুরবর্তীকালে হইয়াছে ও হইবে যে তাহা 
আমাদের ধারণার অতীত । এই জন্তাই যে স্থৃপ্তিকে সিত্যা বলা হয়, 
তাহা “স্থষ্টি সাদি কি অনাদি” অংশে লিখ্তি হইয়াছে। স্ৃতরাং 
জগত (07 &1] 10:8,00108] [00000959৪ নিত্য সত্য। আমাদের 
বিশেষ ভাবে স্মরণে রাখিতে হইবে যে বিশ্ব স্থষ্ট। স্ৃতরাং উৎপন্লের 
মধ্যে উৎপাদকের গণ কিছু কিছু থাকিবে বটে, কিন্তু কিছু কিছু 
বিভিন্নতা৪ থাকিবে । উৎপন্ন কখনও হুবহু উৎপাদক হইতে পারে 
না। 107000.00 17)0196 9,1৮7878 [81] ৪101 0 6709 0:101708]. 
ইহা যে সতা, তাহা ইতি পূর্বে বহু স্থলে বিশেষতঃ “ইচ্ছাশক্তি” অংশে 
প্রদশিত হইয়াছে। ব্রহ্মা ইচ্ছা করিলেন যে তিনি বহু হইবেন। ইহা] 
উপনিষদেরই উক্তি। এক যখন বহু হইয়াছেন, তখন সেই বনহুর 
প্রত্যেকটা সেই এক হইতে ক্ষুদ্রতর বা সীমাবদ্ধ। ইহা “স্থপ্রির 
স্থচনা"” অংশে লিখিত আলোচন। পাঠে জানিতে পারা যাইবে যে 
প্রত্যেক জীব ও জগৎ সীমাবদ্ধ এবং সকলেই সেই একমেবাদিতীয়ম্‌ 
পরব্রহ্মেরই অন্তর্গত । সুতরাং দেখা যাইতেছে যে ব্রন্মের বহু হওয়ার 
অর্থ তিনি বহু ভাবে ভাসমান হইয়াছেন মাত্র, কিন্তু প্রকৃতপক্ষে বু 
ব্রহ্ম হন নাই। এই সম্পকে “ব্রন্মের জীৰভাবে ভালমানত্বের প্রণালী” 
অংশ বিশেষ ভাবে জ্রষ্টবা। আমরা স্ষ্ট সসীম পদার্থ সর্বদা প্রত্যঙ্গ 
কারতেছি। অতএব দেখা যাইতেছে যে নিত) সত্য পূর্ণ ব্ন্ধ স্বয়ং 
অনন্ত অপার হইয়াও কালব্যাপ্ত অর্থাৎ কাল দ্বারা সীমাবদ্ধ, অর্থাৎ 
অনিত্য জগতের স্থষ্টি করিতে পারেন। মায়াবাদীও বলেন যে 
তাহাদের সগুণ ব্রহ্ম পরব্রন্মের মায়োপহিত এক চতুর্থাংশ । সুতরাং 
ব্রহ্ম অনন্ত হইয়াও যে সীমাবদ্ধ পদার্থ স্থজন করিতে পারেন, তাহা 
মায়াবাদ অনুযায়ীও বুঝিতে পারা যায়। আমরা যদি আরও গভীর- 
তর ভাবে চিন্তা করি তবে দেখিতে পাইব যে জড় জগতের মূলে ব্রচ্মের 
নিত্য অব্যজ-স্বরপ। উহাকেই তিনি তাহার মহীয়সী শক্তিসম্পর। 
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ইচ্ছা ছার! জড় জগতরূপে পরিণমন করিয়াছেন । সুতরাং জড় 
জগজের উপাদান ব্রন্মের অব্ক্ত-ন্ববূপ এবং নিমিত্ত কারণ তাহার 
ইচ্ছাশক্তি । সুতরাং জড়-জগতের অর্থ ব্রন্মের অব্যক্ত-স্বরূপ + 
তছুপরি ব্রহ্মকৃত কারুকার্য সমূহ । এই সম্পকে“ “অব্যক্তের পরিণাম? 
ও প্প্রকৃতিতে ব্রন্মদর্শন” অংশগ্বয় বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য। আমরা ইতি- 
পূর্ব দেখিয়াছি যে স্থগ্ির আদি ও অন্ত আছে। ম্ুুতরাং বলিতে 
হইবে যে স্প্টি নিত্যা নহে। প্রকৃতপক্ষেও শ্য্টি অনিত্যা। এখন 
পৃর্বোক্ত প্রশ্বের উত্তর লিখিত হইতেছে। ইতিপূর্বে যাহা উক্ত 
হইয়াছে, তাহা হইতে আমরা বুঝিতে পারি যে জড় জগতের এক অংশ 
এবং তাহাই মূল অংশ এবং প্রধান অংশ অর্থাৎ ব্রন্মের অব্যক্ত-স্বরূপ 
নিত্য সত্য । উহার কোন লয় ব1 ক্ষয় হয় নাই বা হইতেও পারে না। 
“অব্যক্তের পরিণাম” অংশে আমর] দেখিয়াছি ষে ব্রহ্গের অব্যক্ত স্বরূপ 
হইতে জড় জগতের উৎপত্তি হইয়াছে বটে, কিন্তু “উহার স্বক্্নাতি শুক্র 
ও অখণ্ড স্বভাববশতঃ উহার প্রকৃত পক্ষে কোনই বিক্কার 
হয় নাই। মহাপ্রলয় অন্তেও অব্ক্ত-স্ববপ থাকিবে । ম্ুতরাং 
জড় জগতের মূল এবং প্রধান অংশ ছিল, আছে ও থাকিবে। 
স্থতরাং উহ] নিত্য সত্য।” এখন প্রশ্ন হইৰে যে সত্য-ন্থরূপ 
ব্রন্মের নিত্যা ইচ্ছা দ্বারা কি প্রকারে নিত্য অব্যক্ত-স্বরূপের 
উপর অনিত্য কারুকার্য সংঘটিত হইল । ইহার উত্তরে আমাদের 
বক্তব্য এই যে ব্রন্ষে নিত্যা ইচ্ছাশক্তি বর্তমান আছে, ইহা সত্য । 
ঠাহার ইচ্ছাশক্তি কখনই ক্ষণস্থায়িনী নহেন। কিন্তু তাহার স্থগ্রি- 
বিষস্সিণী বিশেষ ইচ্ছার আদি ও অন্ত আছে। স্থগ্রি-বিষয়িপী বিশেষ 
ইচ্ছা ব্রন্মের অনস্ত ও নিত্য ইচ্ছার একটা প্রকার মাত্র। ইহা বিশদ 
ভাবে বুঝিতে মানবের ইচ্ছাশক্তি সম্বন্ধে চিন্তা করিলেই আমর] বুঝিতে 
পারিব যে আমাদের ইচ্ছাশক্তি সর্বদা বর্তমান, কিন্তু সেই ইচ্ছারও 
প্রকার ভেদ আছে। আবার আমাদের ইচ্ছাশক্তি আছে বলিয়াই 
আমর] সর্ব?1 ইহার প্রয়োগ করিনা। আমাদের গমন করিবার 
ইচ্ছ! হইলে আমরা গমন করিতে পারি, কিন্তু আমরা গমন করিবার 
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জন্য সর্বদাই ইচ্ছা করি না। সেইরূপ আমাদের আহার করিবার 
ইচ্ছা! হইলে আমরা আহার করিতে পারি বটে, কিন্তু আহার করিবার 
জন্য আমরা সর্বদাই ইচ্ছা করি না ইত্যাদি । ব্রন্মের ইচ্ছাও সেইরূপ 
নিত) হইয়াও উ'হার প্রকারভেদ আছে এবং স্থষ্ি-বিষয়িণী ইচ্ছা 
তাহার অনন্ত ও নিত্যা ইচ্ছার একটা প্রকার মাত্র, যেমন সিস্থক্ষা, 
রিরক্ষিষা ও জিহীর্ষা স্্ি-বিষয়িণী এক মুমহতী ইচ্ছার প্রকার ভেদ 
মাত্র। আবার তাহার নিত্য ইচ্ছা আছে বলিয়াই যে তিনি নিত্য 
স্ষ্টি করিতে ইচ্ছা করিবেন, তাহারও কোনই অর্থ নাই। তীহার 
ইচ্ছার মধ্যেই কার্য করিবার ও না করিবার উভয়বিধ শক্তি নিহিত 
রহিয়াছে । তিনি যখন স্যপি বিষয়ে ইচ্ছা করিয়াছিলেন, সেই মহা- 
শুভ মূহুর্ত হইতেই স্থ্টি আরম্ত হইয়াছিল। এই সম্বন্ধে প্রথম অধ্যায়ের 
প্রথম অংশ চতুষ্টয়ে বিস্তারিত লিখিত হইয়াছে । অতএব আমর! 
দেখিতে পাইলাম যে ব্রন্মের নিত্যা ইচ্ছাশক্তি হইতে অনিত্যা স্থষ্টি 
অর্থাৎ ব্রন্মের ইচ্ছাশক্তি-জাত বিশ্বের অংশ সম্ভব হইতে পারে। 
একটী উপমা দ্বারা এই তত্বটাকে সরল করা যাইতেছে । অকুল মহা- 
সমুদ্রের একটী উন্মির যেমশ আর্দি-অস্ত আছে, সেই অন্ত ইচ্ছা- 
পিন্ধুতে তাহার শ্থষ্টি-বিষয়িনী ইচ্ছাও সেইরূপ একটা উম্মি বই আর 
কিছুই নহে। এই বিশেষ ইচ্ছা চিরস্থায়িনী বটে, কিন্তু নিত্যা নহে। 
এই বিশেষ ইচ্ছা অনাদি অনন্ত না হইলেও ইহা! অবশ্য বলিতে হইবে 
যে উহার আর্দি-অন্ত ধারণা করা মানব-সাধ্য নহে। এই জন্তই এই 
বিশেষ ইচ্ছাকে এবং স্থষ্টিকে নিত্যা বলা হইয়াছে। কিন্তু প্রকৃতপক্ষে 
উহার নিত্যা নহে, যদিও ইহ অবশ্যই বলিতে হইবে যে ইচ্ছাময়ের 
ইচ্ছা নিত্যা। জগতের ছুইটী কারণ--উপার্দান ও নিমিত্ব। দেখা 
গেল যে উপাদান কারপ নিত্য এবং নিমিত্ত কারণ অনিত্য। নিমিত্ত 
কারণ ইচ্ছাশক্তি জগতের মাতৃন্থানীয়া। সুতরাং জগৎ যে অনিত্য 
হইবে, ইহাতে আশ্চর্যের ধিষয় কিছুই নাই। আমর! “ইচ্ছাশক্তি, 
অংশে দেখিয়াছি যে সৃপ্রি-কার্ষে অব্যক্তের শক্তি অপেক্ষা ইচ্ছার শক্তি 
বলবত্তরা। স্থির পূর্বে ব্রন্মের ইচ্ছাশক্কির বহিঃপ্রকাশরপ কোন 
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কার্য ছিল না, অর্থাৎ তখন তাহাতে স্থগ্রি-বিষক্পিণী ইচ্ছার তখন উদয় 
হইয়াছিল না । সেই ইচ্ছাশক্তিকে কেহ কেহ ইচ্ছ৷ মাত্র বলেন অর্থাৎ 
যখন ইচ্ছার কার্ধ্য হয়, তখনই উহাকে ইচ্ছাশক্তি আখা। দেওয়া? কর্তবা। 
আবার যখন ইচ্ছার কোন কার্ধা হয় না, তখন উহাকে ইচ্ছা মাত্র 
বলিলেই যথেষ্ট হয় । চিন্তা করিলে উভয়ই এক। উভয়. অবস্থায়ই 
শক্তি বর্তমান থাকে । এক অবস্থায় শক্তির ব্যবহার নাই, অন্ত 
অবস্থায় শক্তির ব্যবহার বর্তমান, এই মাত্র প্রভেদ। আমাদের ইচ্ছা- 
শক্তির বিশ্লেষণে যাহা দেখিয়াছি, তাহাতেও বুঝিতে পারা যায় যে 
আমাদের ইচ্ছাশক্তি সব্ববদাই বর্তমান, কিন্ত কখনও উহার কার্য হয় 
এবং কখনও উহা কার্যবিরহিত অবস্থায় বর্তমান থাকে । আমরা 
ইতিপূর্বে দেখিয়াছি যে জগৎ ব্রন্মেরই কার্য । কার্য মাত্রই সাদি ও 
সান্ত। কাধ্য কখনও অনার্দি অনন্ত অর্থাৎ নিত্য হইতে পারে না। 
স্ৃতরাং জগংরূপ কার্ধ্য যে অনিত্য হইবে, তাহাতে আশ্চর্য্যান্থিত হইবার 
কিছুই নাই। কাধ্য কেন অনিত্য হয়, তাহা ইতিপূর্বে লিখিত অংশ 
অনুধাবন করিলে বুঝিতে পারা যাইৰে। অর্থাৎ কার্ধ্য মাত্রই কোন 
না কোন এক প্রকার ইচ্ছার ফল। ইচ্ছা যদিও নিত্যা, তথাপি 
বিশেষ কার্য-জননী ইচ্ছা সেই নিত্যা ইচ্ছার প্রকার বিশেষ মাত্র কিন্ত 
উহা নিত্যা নহে। সাংখ/মতের সংকার্ধ্যবাদদ আমাদের অনুমোদিত 
নহে। উপাদান ও নিমিত্ত কারণ যোগে কার্ষের উৎপপ্তি হয়। কেবল 
উপাদানে কার্ধ্য হয় না, আবার কেবল নিমিত্েও কার্য হয় না। 
উভয়ের মিলনেই যখন কার্যোর উৎপত্তি এবং উভয়ের মিলন যখন নিত), 
নহে, তখন কার্ধ) সং অর্থাৎ নিত্য হইতে পারে না। এখন মন্তব্য 
হইতে পারে যে ব্রহ্গের ইচ্ছাশক্তি যখন নিত্যা এবং অব্যক্ত গুপও নিত্য 
তখন ন্থ্টিকে নিত্যা বলিলেই সমস্যার সুমীমাংস। লাভ হইতে পারে। 
ইহার উত্তরে আমাদের বলিতে হইবে যে তাহা অলম্ভব | কেন অসম্ভব, 
তাহ! নিবেদন করিতেছি। মায়াবাদে সৃষ্টিকে অনাদি ও অনন্ত বঙ্গ। 
হয় ৰটে, কিন্তু নুক্ম-বিচারে সেই মতেও স্থটি সাদি ও সাস্ত। সণ 
রঙ্গ সম্বন্ধে ইতিপূর্বে যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহ অনুধাবন করিলেও 
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এই উত্তির সত্যত। প্রমাণিত হইবে । মায়াবাদী কল্পবাদ স্বীকার 
করেন। কল্পবাদ স্বীকৃত হইলেই ইহাও স্বীকার করিতে হইবে যে এক 
কল্লাস্ত ও অন্ত কল্পারস্তের মধ্যে স্ষ্টি থাকে না। সুতরাং স্থ্টি সাদি ও 
সাস্ত, নিত্য নহে । যদি বলেন যে স্থষ্টি অবাক্তে স্বন্ষ্ম ভাবে থাকে, তবে 
বলিতে হয় যে অবাক্ত-ন্বরূপ অর্থাৎ অনন্ত নিরাকারত্ব ও অনন্ত সাকা- 
রত্বের একত্ব নামক স্বরূপ নিত্য । উহা তখন স্বমহিমায় বর্তমান 
থাকেন। ব্রন্ের ইচ্ছাজানত কারুকাধ্য সমূহ উহাতে থাকে না বা 
থাকতেও পারে না। এই সম্বন্ধে কল্পবাদ অংশে বিস্তারিত ভাবে 
লিখিত হইয়াছে । আবার জগতে অসংখ্য প্রকার পরিবর্তন দেখিতেছি। 
কোন কাধ্যকেই আমরা নিত্য বলিধ। গ্রহণ করিতে পারিতেছি না। 
সুতরাং জগৎ-রূপ কার্য অথবা তুদন্তর্গত কাধ্য সমূহ প্ত্য নহে। 
অত এব প্রস্তাবিত মীমাংস' দ্বারাও পুব্বাক্ত প্রশ্মের € নিত্য ইচ্ছ। দ্বার! 
অনিত্য কার্য কেন হয় তাহার ) সদুত্তর লাভ করিতে পারা যায় না। 
সুতরাং আমাদের পূর্বোক্ত সিদ্ধান্তই গ্রহণ করিতে হইবে। উহ 
যুক্তিযুক্ত ৰটে। অতএব, আমরা বুঝিতে পারিলাম যে পরব্রন্মের 
ইচ্ছাশক্তি নিত্য হইলেও তাহার স্থগ্রি-বিষয়িণী বিশেষ ইচ্ছা সাদি ও 
সাস্ত। আমরা “ইচ্ছাশক্তি” অংশে দেখিয়াছি যে জড় জগৎ গঠনে 
সেই বিশেষ ইচ্ছারই শক্তি বিশেষ ভাবে প্রযুক্ত হইয়াছে। অর্থাৎ 
ব্রন্ষমের ইচ্ছাশক্তি অবান্তকে তাহার সুমহতী প্রেমলীলার উপযোগী- 
ভাবে পরিণমন করিয়াছেন । অর্থাৎ স্যষ্টিকার্যে অব্যক্ত গুণ হইতে 
ইচ্ছাশক্তি বলবত্তর1 । ম্ুুতরাং সেই চিরস্থায়িণী ইচ্ছা দ্বার যাহা 
উৎপন্ন হইয়াছে, অর্থাৎ জড় জগৎ, তাহাও চিরস্থায়ী বটে, কিন্তু কখনও 
নিত্য নে । ইতিপু:বর্ব লিখিত হইয়াছে যে জড় জগতের অর্থ তাহার 
অব্যক্ত-ম্ববূপ+-তছপরি তাহার ইচ্ছাজনিত কারুকাধ্য সমূহ । স্মুতরাং 
জড় জগতের অস্তিত্ব ততক্ষণ, যতক্ষণ তাহার স্গ্ি-বিষয্লিণী বিশেষ 
ইচ্ছা বর্থমান। অত্তএব জড় জগতের অস্তিত্ব মেই বিশেষ ইচ্ছার 
উদয়ের মহাশুভ মূহুর্ত হইতে উহার সংহরণের শেষ মহাশুত মৃহুর্ত 
পর্ব্যস্ত। শুতরাং নিত্য সত্য পরমপিতার বিশেষ ইচ্ছা হইতে অনিত্য 


মস টি 
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জড় জগতের উৎপত্তি অসম্ভব বিবেচনা করিবার অবসর নাই। আমরা 
ইতিপূর্বে সত্য শব্দের নিরুক্তে দেখিয়াছি যে ব্রহ্ম নিত্য ও অনিত্য 
উভয়কে নিয়মন করেন বলির়। তাহাকে সত্য-স্বরূপ বঙ্গ] হয়। স্ুতরাং 
জগৎ অনিত্য হইলেও যে সত্য, তাহা বুঝিতে পারা যায় । উপরোক্ত 
আলোচনা দ্বার! ইহা সুস্পষ্ট হইল যে জড় জগতের জননী অর্থাৎ অনন্ত 
অনন্ত অনস্ত ও নিত ইচ্ছাময়ের নিত্যা ইচ্ভাসম্তুৃতা স্থগ্রি-বিষয়িণী বিশেষ 
ইচ্ছা অর্থাৎ বিবংহয়িষা অনিত্যা কিন্তু মুচিরস্থায়িণী বল্য়1জড় জগৎও 
অনিত্য কিন্তু মুচিরস্থায়ী হইয়াছে । আমাদের সর্বদা মনে রাখিতে 
হইবে যে পরমপিতার ইচ্ছাশক্তি তাহার অব্যক্ত-স্বরূপ সহযোগে স্থষ্টি 
করিয়াছেন। সুতরাং স্থপ্রিূপ কার্ধোর উপাদান ও নিমিত্ত কারণ- 
দ্বয়ের মধ্যে একটী নিত্য ও অন্ঠটী অনিত্য বিধায় উহ্হার একাংশ অর্থাৎ 
তাহার ইচ্ছাজনিত অংশ অর্থাৎ নামরূপ অর্থাৎ কারুকাধ্য সমূহ 
অনিত্যই হইয়াছে । আবার আমাদের ইহাও মনে রাখিতে হইবে ষে 
এই বিশেষ ইচ্ছার আদি ও অন্ত আছে বটে, কিন্তু উহা এত দুরবন্তী- 
কালে হইয়াছে ও হইবে যে উহ্থাকে নিত্যা বলিলে এবং স্থষ্টিকেও নিত্যা 
বলিলে কোনও বিশেষ 07:8০61081 ক্রটা হয় না। স্যট্রির আদি-অস্ত 
মানবের অধার্ধা। এই সম্পকে -স্থট্রি সাদি কি অনাদি” অংশ দ্রষ্টুব্/। 
মায়াবাদী কি প্রকারান্তরে জগতের অস্তিত্ব স্বীকার করেন না? তিনি 
কি জগতের ব্যবহারিক সকা আছে বলেন না? তিনি বলেন যে ব্রহ্ম 
জ্ঞান-প্রাপ্ত-সাধক দেহত্যাগ পধ্যন্ত ব্যবহারিক ভাবে জাগতিক ব্যাপার 

ংসাধন করেন । এই সম্বন্ধে “সোহহং জ্ঞান” অংশে বিশেষ ভাবে 
লিধিত হইয়াছে। কর্মের অর্থ কি? জড় জগতের সহিত যুক্ত হইয়া 
যাহা করা যায়ঃ তাহাই কর্ম। সুতরাং আমাদের সকল কন্ম ও 
চিন্তাই মিথ্যা। কিন্তুমায়াবাদ অনুযায়ী প্রারদ্ধ কন্ম (যাহাও সেই 
মতে নিশ্চয়ই মিথ্যা ) এতই বলবান যে ব্রহ্গচ্ছান -সোহহংজ্ঞান লাভ 
হইলেও স্বৃত্যু পর্য্স্ত উহার ফল ভোগ করিতে হইবে। অর্থাৎ 
মিথ্যার এতই বলবতী শক্তি যে ব্রন্গঙ্ঞানীকেও সেই মিথ্যার 
শক্তিতে অভিভূত হইতে হয়। স্বাভাবিক ভাবেই জন্যান্েয স্যার 
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তাহার দেহান্ত পর্যন্ত উহার ফলভোগ করিতে হইবে । মায়াবাদী 
জগৎকে মিথ্যা বলেন, কিন্তু উহার ব্যবহারিক সত্তা স্বীকার করেন। 
ইহা পূর্ধবেই উল্লিখিত হইয়াছে। ইহাতে কি আমাদিগকে মিথ্যার 
সহিত আপোষ নিষ্পত্তি (00780700)189) করা হয় না? উত্ত 
উপদেশ মত চলিতে হষ্টলে আমাদিগকে সর্বদাই ছুই ভাবে চলিতে 
হয়। তাথা কি সাধনার অবস্থার প্রতিকূল নহে? অর্থাৎ মিথ্যাকে 
মিথ্যা জানিয়াও সত্য বপিয়াই বাবহার করিতে হইবে। স্ুৃতরাং 
তাহাকে অবশ্যন্তাবিরপে কপ্টতার আশ্রয় গ্রহণ করিতে হইবে। 
কারণ, কেহই, এমন কি ব্রন্ষজ্কান-প্রাপ্ত-লাধককেও যখন মৃত্যুপধগ্ত ব্যবহার 
মানিয়া] জগতের সহিত চলিতে হয়, খন সাধারণ মানব বা অল্পোনত 
মানবের পক্ষে জগৎ পদে পদে সত্য বলিয়। মনে হইবে । এইরূপ কপট 
ব্যবহার ব্রন্মজ্ঞানীর পক্ষে কতদূর ভয়াবহ, তাহা সহজেই অনুমেয় 
অতএব আমরা বুঝিতে পারি যে জগৎ মিথ্যা নহে। হিন্দুগণ বিশ্বাস 
করেন যে হিন্দুশান্ত্রলিখিত প্রতীক-উপাসনা দ্বারা মানৰ ক্রমশঃ 
নিগণ ব্রন্দের জ্ঞান লাভ করিতে পারেন । এই প্রতীক-উপাসনার 
বিশ্লেষণ করিলে আমরা কি পাই? একটী জড়-পদার্থ, অন্থটা তন্ি- 
হিত ভাব বা ভাবরাশি। ধরা যাউক, জড়-সূর্য্ের পূজা । ্্্য 
জ্যোতিণ্ময়। উহার এই ভাবে চিন্তা করিতে করিতে সাধক ক্রমশঃ 
বুঝিতে পারিবেন যে ব্রহ্ম অনন্ত অনস্ত অনস্ত জ্যোতির্ময় এবং তাহারই 
সেই অনন্ত জ্যোতির যৎকিঞ্চিং আভাসে ্ূর্ধ্য জ্যোতিম্মাণ । *ন তত্র 
সূর্ধ্যো ভাতি ন চন্দ্রতারকং নেম। বিছ্যুতো ভান্তি কুতোহয়মগ্রিঃ ।তমেব 
ভান্তমন্ুভাতি সর্ববং তস্য ভাস। সর্বমিদং বিভাতি ॥ (ক$--২।২।১৫)।৮ 
(বঙ্গানুবাদ £ (সোহহংজ্ঞান অংশে) ১০২৮ পৃষ্ঠায় তরষ্টব্য )। পাঠক আরও 
গভীর ভাবে চিন্তা করিতে করিতে বুঝিবেন যে ব্রন্দের জ্যোতিঃতে 
হৃদয়ের সকল অন্ধকার বিদুরিত হয়। কেবল তাহাই নহে। তিনি 
আরও জানিতে পারিবেন যে সুর্যের 016% ১০1৪৪ ৯5৪) 4, 
7১৯৪, [5৪010007২১৪ মানব দেহের ক্ষয়কারী ক্ষতস্থান যেমন 
নিরাময়, সুস্থ ও সবল করিয়া স্বাভাৰিকত্বে পরিণমন করে, তেমনি 


১২৬৮ তত্রজ্ঞান- প্রবেশিকা 


ব্রহ্মজ্যোতিঃ সব্বপ্রকার পাপের মূল দোষপাশরাশি লয় করে। 
অতএব উক্ত ভাবে চিন্তা করিলেই বুঝিতে পাবা যাঁইবে যে জগৎ ভিন্ন 
আমাদের হ্থানের উন্নতি করিবার সম্ভাবনা! নাই । এই জন্যই পূর্বে 
উক্ত হইয়াছে ষে দীক্ষারূপ জন্মের মাতা বাহা জগতের অভিজ্ঞতা 
( বিশিষ্ট জ্ঞান )। অথচ এই জগতই, যাহা! আমাদের সন্য-জ্ঞান 
্লানের সাহায্য করে, মায়াবাদ অন্ুযায়ী মিথা বলিয়া কথিত হয়। 
অর্থাৎ মায়া অর্থযৎ অবিদ্া অথবা অজ্ঞান অথব' অন্ধকার জ্ঞান সাধিকা 
স্থষ্টির কত্রী। ইহা হইতে অধিকতরা আশ্চর্য কল্পনা আর আছে 
কিনা, তাহা জানি না। পাঠক গভীর ভাবে বিবেচনা করিলেই বুঝিতে 
পারিবেন যে অসতা কখনও সত্য-ন্বরূপের নিকট পৌছাইতে পারে না, 
অন্ধকার কখনও অনন্ত জ্যোতির্ময় পরম-পুরুষকে প্রকাশ করিতে 
পারে না, অঙ্ঞান-অদ্ধকার (মায়! ) কখনও অনস্ত জ্ঞানস্বরূপ, ব্রঙ্গের 
সম্মুখে পৌছাইয়। দিতে পারে না । সুতরাং মিথ্যা জগৎ কখনও সত্য- 
স্বরূপ লাভের কারণ ₹ইতে পারে না। মায়াবাদী জগৎকে স্বপ্নও বলেন। 
ইহার উত্তয়ে পরমধি গুরুনাথ যাহা লিখিয়াছেন, তাহাতেই বুঝিতে 
পার! য'ইবে যে জগত স্বপ্ন নহে । “এক শ্রেণীর দার্শনিকগণ বলেন 
যে, "তোমরা যাহাকে জাগরণাবস্থা বলিতেছ, উহাও স্বপ্ন । কারণ, স্বপ্ন 
যেমন অলীক, তোমরা যে বৃক্ষ) লতা, পর্বত, নদী, গৃহাদি দর্শন 
করিতেছ, এসকঙগও তদ্রপ অলীক, মায়াপ্রভাবে ভিন্ন ভিন্ন ভাবে 
ঙ্ক্ষিত হইতেছে । মায়াতাগ ভইাল “জর্বং ব্রহ্মময়ং জগৎ” অর্থাৎ 
সমস্ত জগংই ব্রহ্ম বলিয়া প্রত্ঈয়মান হইবে? |” “মানিলাম 
এ জাগরণাবস্থা স্বপ্রাবন্থা; কিন্তু স্বপ্রে জাগরণাবস্থায় লক্ষিত পদার্থের 
কোনও না কোন বিষয় যখন অনুভূত হয়, তখন এই জাগরপথ্যাত 
স্বপ্রের জাগরপাবন্থা অবশ্যই আছে, বলিতে হইবে । অথচ তাহা 
অনুভূত হইতেছে না, তখন এই জাগরণাবস্থাকে স্বপ্ন বলিয়৷ নিদেশ 
করা যুক্তিযুক্ত নে” “আরও দেখ যদি এই জাগরণকে স্বপ্ন বলিতে 
হয়, তবে এই জাগরণ তোমার মতে যে জাগরণের স্বপ্ন, তাহাও যে 
অন্য জাগরণেয় হ্বপপ নহে তাহাই ৰা কিরূপে বলিবে 1 এইরূপে ক্রমশঃ 


মায়াবাদ-মায়াবাদের বিরুদ্ধে যুক্তি ১২৬৯ 


জাগরণের জাগরণ ও তাহার জাগরণ ইত্যাদি স্বীকারে অনবন্থা নামক 
মহান্‌ দোষ উপস্থিত হয়। সুতরাং এ জাগরণ প্রকৃত পক্ষে স্বপ্ন 
নহে। ( তত্বচ্কান-সাধন1 )* পঞ্চদশী হইতে নিম্নে কয়েকটা প্লোক 
উদ্ধার করিতেছি। এমায়াত্বমেব নিশ্চেয়মিতি চেত্তহি নিশ্চিগু | 
লোকপ্রসিদ্ধমায়ায়া লক্ষণং যত্বদীক্ষ্যতাম্‌।॥॥ ন নিরূপত্ধিতুং শক্যা 
বিস্পষ্টং ভাসতে চ যা। সা মায়েতীন্দ্রজালাদৌ লোকাঃ সংপ্রতিপে- 
দিরে।। স্পষ্টং ভাতি জগচ্চেদমশক্ং তন্নিরপণম। মায়াময়ং জগ- 
্বম্মাদীক্ষম্বাপক্ষপাততঃ ॥ নিরূপয্রিভুমারদ্ধে নিখিলৈরপি পণ্ডিতৈঃ। 
অক্জানং পুরতস্তোং ভাতি কক্ষান্তু কাস্থৃচিৎ ॥ দেহেন্দ্রিয়াদয়ে৷ ভাবা 
বী্্যণোৎপাদিতাঃ কথম্‌। কথং বা তত্র চৈতম্তমিত্যুক্তে তে কিমুত্ত- 
রম ॥॥ বীর্ধযন্তৈষ স্বভাবশ্চেৎ কথং তছিদিতং ত্বয়।। অন্বয়ব্যতি- 
রেকৌ যৌ ভগ্মৌো তৌ বন্ধ্যবীর্ধ্যতঃ॥ ন জানামি কিমপ্যেতদিত্যন্তে 
শরণং তব। অতএব মহান্তোহস্য প্রবদত্তীন্দ্রজালতাম. | এতম্মাৎ 
কিমিবেন্দ্র্জালমপরং যদগর্ভবাসস্থিতং। রেতশ্চেততি হস্তমস্তকপদ্দং 
প্রোস্ুত নানাস্কুরম.॥ পর্যায়েন শিশুত্বযৌবনজরারোগৈরণেকৈবৃতিং । 
পশ্যত্যন্তি শুণোতি জিন্রতি তথা গচ্ছত্যথাগচ্ছতি ॥ দেহবদ্বটধানাদৌ 
স্থখিচার্যবিলোক্যতাম | কৃ ধানাঃ কুত্র বা বুক্ষস্তশম্মান্মায়েতি নিশ্চিন্থ ॥ 
(৬।১৪০-১৪৮ )1”” “বঙ্গানুবাদ £--“যদ্ি বল মায়ার প্রতি পূর্বপঙ্ষ 
না ক:রয়৷ তাহার স্বরূপ নিশ্চয় করিব, তাহাতে সিদ্ধান্ত এই যে, যদি 
মায়ার ত্বরূপ নিরূপণ করিতে ইচ্ছা কর, তবে প্রথমতঃ মায়ার লোৰক 
প্রসিদ্ধ যে লক্ষণ, তাহা আলোচনা কর। সে লক্ষণ এই যেযাহার 
স্বরূপ নির্ণয় করিতে পারা যায় না, অথচ স্পষ্ট প্রকাশ পায়, এরূপ যে 
সকল ইন্দ্রজালিক ব্যাপার, তাহাকেই লোকে মায়! বলে।”*এই চরাচর 
জগৎ সুষ্পষ্ট প্রকাশিত দেখিতেছি, কিন্ত কোন এক বস্তুর প্রতি বিশেষ 
মনোনিবেশ পূর্ব্বক অনুসন্ধান করিলেও তাহার বিশেষ তথ্য জানিতে পারা 
যায় না, অতএব পক্ষপাত শুন্ঠ হইয়! বিবেচনা কর, এই জগৎ মায়াময় 
কিনা 2” “যদি সমস্ত পণ্ডিতের! একত্র হইয়া এই জগতের কোন এক 
বন্তর তথ্য নিরূপণ করিতে আরম্ভ করেন, তথাপি কোনও না কোনও 


১২৭০ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


পক্ষে অবশ্যই তাহাদের অজ্ঞান প্রকাশ পাইবে এবং তাহার তথ্য 
নিরপথ করিতে অসমর্থ হইবেন ।% “মনে কর ) আমি জিজ্ঞাসা 
করিলাম বীর্ধ্য দ্বার এই দেহ ও ইন্ড্রিয়া্দি সকল কি প্রকারে উৎপন্ন 
হয় এবং কিরূপেই বা তাহাতে ঠেতন্ সম্বন্ধ হয় ? তুমি ইহার কি 
উত্তর দিবে?” “যদি উত্তর কর--বীধ্যেরই এই প্রকার স্বভাব, তাহা 
তুমি কিরূপে নিশ্চয় করিতে পার এবং অনয ব্তিরেক বলিবে, বদ্ধা 
পুরুষের বীর্যে তাহারও তভঙক্গ দেখিতেছি।” "অতএব অবশেষে জানিনা 
বলিয়া তোমাকে অবিগ্ভার শরণাপন্ন হইতেই হইবে, এই জন্য মহৎ 
জ্ঞানী ব্যক্তিগণ অবিদ্যার ইন্দ্রজালত্ব এবং ভুগতের এন্দ্রজালিকত্ব স্বীকার 
করিয়াছেন” “ইহা হইতে অপর এন্দ্রজাজিক ব্যাপার আর কি আছে 
যেগর্ভস্থিত একবিন্দু রেতঃ চেতন প্রাপ্ত হইয়া হস্ত পদ প্রভৃতি নানা অঙ্গ 
প্রত্যঙ্গ বিশিষ্ট হয়, এবং পর্যায়ক্রমে বাল্য, যৌবন ও বার্ধক্য দশাগ্রস্থ হয় 
ও নানা প্রকার রোগাদি দ্বারা আক্রান্ত হয়, আর দেখে, শুনে, আত্রাণ 
করে, ভোগ করে ও গমনাগমন করে।” «দেহের ম্যায় বটবৃক্ষাদদির 
অতি ক্ষুদ্রবীজও বিচার পূর্বক আলোচনা করিয়া দেখযে কোথায় সেই 
ক্ষুদ্রতম বীজ, আর কোথায় বা প্রকাণ্ড বুক্ষ। অতএব তাহ যে মায়া 
ইহা! নিশ্চয় কর।” মায়া সম্বন্ধে পূর্বোক্ত শ্লোক কয়েকটাতে যাহা 
বলা হইল, তাহাতে বুঝা যায় যে গ্রন্থকার স্যগিতত্ব নির্ণয় করিতে না 
পারিয়া মায়ার আশ্রত্পন গ্রহণ করিতে বাধ্য হইয়াছেন। যদি তাহাই 
হয়, তবে সরল ভাবে বলিলেই হয় যে স্থষ্টি-কৌশল সম্বন্ধে জ্ঞান-লাভ 
অসম্ভব। অর্থাৎ তাহা অচ্হাত ৰা অজ্ঞেয় ( 0100000জ70 021 010- 
0)0দ7৪019 ) এবং মায়াবাদের অর্থই এই যে শ্যগ্টিতত্ব অবিজ্ঞেয়। 
ব্রহ্ম অনির্্চনীয় সত্য, কিন্তু তিনি সম্পূর্ণরূপে অজ্ঞেয় নহেন। এই 
সম্পর্কে কেনোপনিষদের ২২ মন্ত্র নিয়ে উদ্ধৃত হইল। সাধক ব্রন্ম 
সম্বন্ধে যৎকিঞ্চিং জানিতে পারেন। কিন্তু সম্পূর্ণরূপে-_ উত্তমরূপে কেহই 
তাহাকে জানিতে পারেন না। “নাহং মন্যে স্থবেদেতি নো ন বেদেতি 
বেদ চ। যোনস্তছেদ তছেদ নো ন বেদেতি বেদ চ॥৮ “বঙ্গানুবাদ £ 
আমি মনে করি না যে আমি ত্রহ্মকে স্ুন্বররূপে জানিয়াছি। আমি 
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যে তাহাকে জানি না এমন নহে, জানিও যে এমনও নহে। “আমি 
যে তাহাকে জানি না এমন নহে, জানিনা যে এমনও নহে'--এই 
বাকোর অর্থ আমার্দিগের মধ্যে যিনি জানিয়াছেম, তিনিই তাহাকে 
জানেন। ( তত্বভূষণ )1” পরব্রন্ধ তাহার ভক্ত সম্তানদিগের নিকট 
তাহার স্বরূপ সমূহ ক্রমশঃ প্রকাশ করেন, তাহার তত্ব ভক্তকে জানান, 
যিনি ব্যাকুল প্রাণে তাহার সত্য-জ্ান যাচ্্ঞা করেন, পরম দয়াল 
পরমপিতা তাহার জ্ঞান-পিপাস্থ সন্তানের প্রার্থনা পুরণ করেন। 
সুতরাং জ্বানজ্যোতিঃ অমুজ্জল হৃদয়ে স্্টিতত্ব প্রকাশিত হইতে পারে 
ও হয়। নতুবা যে সকল স্গ্রিতত্ব জগতে প্রকাশিত হইয়াছে, তাহা 
সমুদায়ই সমগ্রভাবে কল্পন। মাত্র বলিতে হয়। মায়াবাদীও তাহা 
স্বীকার করিবেন না। ন্যষ্টিতত্বের সরল ও প্রাঞ্জল মীমাংসা আছে, 
আমরা তাহাই অনুসন্ধান করিব। স্যটরতত্বের মুলে মায়া বলিয়া 
থামিলে আমাদের সত্যজ্ঞান লাভের সম্ভাবনা কোথায় ? জ্ঞান লাভের 
মূলে সংশয় । অনন্ত জ্ঞানময়ের রাজ্যে অজ্দেয় বলয়! কিছুই নাই। 
যখন ভগবৎ কৃপায় তাহাকেই জানা যায়, তখন তাহার তত্ব সমূহ জানা 
যাইবে না, ইহা হইতেই পারে না। জগৎ এরূপ অত্যাশ্চ্যয কৌশলে 
নিম্মিত ও জাগতিক প্রায় প্রত্যেক ব্যাপার এত জটিলতা পূর্ণ যে 
উহার প্রকৃত তত্ব অনেকেই নিশ্চিতরূপে জানিতে পারেন না। অন্য 
কথ। ছাড়িয়া! দিয়া আমাদের দেহ সম্বন্ধে চিন্তা করিলে দেখা ফায় যে 
ইহার গঠন কতই জটিল। এক দেহ সম্বন্ধে কত বৈজ্ঞানিক আবিক্ষিয়। 
হইল, কত চিকিতসা-শান্ত্র রচিত হইল ও হইতেছে। কিন্তু এখনও 
ইহার সম্বন্ধে শেষ মীমাংসায় উপনীত হওয়া গেল না, অথব! শীত্রও 
সেইরূপ মীমাংসা প্রাপ্ত হওয়া যে অসম্ভব, তাহা স্থির নিশ্চয়। জগতের 
জটিলতার জন্যই অসংখ্য প্রায় দার্শনিক মত সৃষ্ট হইয়াছে । যথা-_ 
/%70096101917১ 110101810+ 1)0811810)) 110197191005 ]09911920, 
1১9911970, /801)61810 ইত্যার্দি। আরও আশ্চর্যের বিষয় এই থে 
একই উপনিষদের উপর নিভ'র করিয়। বহু বহু মতবাদ স্ষ্টি হইয়াছে। 
কেহ মনে করিবেন না! যে শঞ্করাচার্ধ্য, রামানুজাচার্ধা, নিম্বাকণাচার্ধ্য 
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মধ্বাচার্ধয, বল্লভাচাধ্যের এক একটী মত। এ সকল মত ভিত্তি 
করিয়া আবার বনু বিভিন্ন মত গড়িয়া উঠিয়াছে। এইরূপ পাশ্চাত্য 
দেশেও নানামত আছে। বুদ্ধবেদ উপদেশ দিলেন এক, অথচ তাহ! 
হইতে তিনটা প্রধান মত উখিত হইল । আবার এক দর্শন বহু 
দর্শনের মত খগ্ডন করিতেছেন। ইহা! হইতে বুঝিতে পারা যায় যে 
এই সকল পরস্পর বিরুদ্ধ মত সম্পূর্ণরূপে সত্য নহে । অন্ততঃ জগতের 
চিন্তাশীল ব্যক্তিবর্গ কোন একটী বিশেষ মতকে সম্পূর্ণ সত্য বলিয়। 
গ্রহণ করিতে পারিতেছেন না । অর্থাৎ আমাদের বৃদ্ধি যতই প্রখর 
হউক না কেন, তাহা সম্পূর্ণ সত্য লাভ করিতে পারে না। কিন্তু 
একথাও সত্য যে স্যগ্রিতত্ব একটী এবং তাহ! সত্য । পাঠক এখন প্রশ্ন 
করিতে পারেন যে তবে কি আমরা নিরাশ হুইয়৷ অজ্ঞেয়তাবাদের 
আশ্রয় গ্রহণ করিব? না, তাহা নহে। ব্রহ্মদর্শনের পর স্যষ্টিতত্ব 
সাধকের হৃদয়ে গ্রতিভাত হয়; তখন তিনি দোষ-্পাশের বাধা 
হইতে বিমুক্ত হন এবং অপরোক্ষ জ্ঞান লাভ করেন। বিভিন্ন দর্শনের 
কোন স্থলে ভূল, কোন স্থলে অসম্পূর্ণ তা, কোন স্থানে সত্য, কোন 
স্থানে সামঞ্জস্য, তাহা তখন তিনি দেখিতে পান। পঞ্চদশীর পূর্বোক্ত 
অজ্ঞেয়তাবাদ সমর্থন না করিয়াও সম্পূর্ণ সত্যভাবে বলা যাইতে পারে 
যে জ্ঞান-প্রেমময়) ইচ্ছাময় ও মহ্িমাময় পরব্রন্মের কার্য) সত্য সত্যই 
অত্যাশ্চর্ধ্য পূর্ণ । স্থষ্টিরহন্ত সকল ছুভেন্ঠ। তাহার এক একটা 
কৌশলের রহস্ত-ভেদ করিতে পৃথিবীতে কত শত শত বংসর অতীত 
হইতেছে, তাহ! কে জানে? কিন্তু ইহাও প্রুব সত্য যে ক্ছু কিছু 
রহস্য ভেদও হইয়াছে । এখন তাহা সর্বজন-ম্থলভ ও অবিসংবাদিত 
সত্যরূপে পরিণত হইতে যতকাল আবশ্যক হউক না কেন। এস্থলে 
ইহ! অবশ্য বক্তব্য যে'অনেকানেক সমস্যার মীমাংসা এখনও হয় নাই। 
ম্ুতাং আমর নিরাশ হাদয়ে মায়াবাদদের আশ্রয় গ্রহণ করিতে পারি 
না। মাগ্লাবাদী এন্্রজালিকের ইন্দ্রজালের সহিত মায়ার তুলনা 
করেন। ইস্ভিপূর্রবে আমর। দেখিয়াছি যে পঞ্চদ্শীও সেই ভাবের 
পক্ষপাভী। আমর! এই প্রবন্ধের প্রারস্তে আরও দেখিয়াছি যে 
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*মায়াভি; পুরুরূপ ঈয়তে” অর্থাৎ ইন্দ্র মায়া দ্বারা নানারূপ ধারণ 
করিয়াছিলেন । মায়াবাদিগণ এই মন্ত্রকেই মায়াবাদের সমর্থক মন্ত্ 
বলেন। কিন্তু ইহা যে মায়াবাদের সম্পর্ক শুম্য,তাহাও আমরা পূর্বেই 
দেখিয়াছি। যাহ হউক্‌, আমর] এখন ইন্দ্রজালের বিষয় আলোচনা! 
করিয়া দেখিব যে উহা দ্বারা জগত মিথ্যা বলিয়া প্রমাণিত হয় কিন1। 
বাজীকর এককে অন্য দেখান সত্য। কিন্তু তাহা মায় দ্বারা নহে। তিনি 
নানাবিধ কৌশল দ্বারা জড-পদার্থ সহযোগে অর্থাৎ সত্য-বস্ত দ্বারাই 
এরূপ ভান করেন। তাহার সকল কাধের সহায় সত্য-বস্তু সমূহ এবং 
তাহার ইচ্ছা ও তজ্জনিত কর্ম, এই উভয্বই ৷ এই ছুই ভিন্ন কোন কার্ষীই 
হয় না। তাহার কাধ্যের উপার্দান কিছুই মিথ] নহে এবং তাহার 
ইচ্ছাই উহার নিমিত্ত কারণ। ইন্দ্রজালের সমস্ত প্রণালী ও 
তাহাতে কি কি পদার্থের প্রয়োজন হয়, তাহা তিনি জানেন। 
আর তাহার অনুগত যাহারা অথবা তাহার নিকট শিক্ষার্থী 
যাহারা, তাহারাও জানেন। সেইরূপ ব্রন্ম স্বয়ং এই কৌশল 
জানেন ও তিনি ধাহাকে বা যাহার্দিগকে জানান, তিনি বা 
তাহার! জানেন। সেই পরম সৌভাগ্যবান সাধক দেখিতে পারেন 
যে পরমপিতার মহিমা অনন্ত এবং তাহার অব্যক্ত-স্বরূপকে (যাহ! 
সত্য, উহাকে ) ভিত্তি করিয়া তাহার স্ুমহীয়সী শক্তি-সম্পনা-ইচ্ছা 
দ্বারা তিনি অত্যাশ্চর্য; কৌশলে এই বিশ্ব স্থ্টি করিয়াছেন ও পালন 
করিতেছেন । পরব্রন্মের কোন মিথ্যা-পদার্থ ব মিথ্যা-ভাবের আশ্রয় 
গ্রহণ করিতে হয় নাই। তিনি স্বয়ং সত্য-স্বরূপ, জগতের কারণ 
স্বরূপ যাহ। ব্যবহৃত হইয়াছে, তাহাও অবশ্য সত্য । এখন প্রশ্ন হইতে 
পারে যে বাজীকর তাহার কৌশল ও সত্যবস্ত দ্বারা যাহা প্রদর্শন 
করেন, তাহ! যখন মিথ্যা, তখন জগংও মিথ্যা ও ব্রহ্মই সত্য। ইহার 
উত্তরে বক্তব্য এই যে যাহ। প্রদশিত হয়, তাহ! সব্বপ্রকারে মিথ্যা 
( অনিত্য) হইতে পারে না। বাজীকরের কাধ্যের বিশ্লেষণ করিলেও 
দেখা যাইবে যে তাহার সমগ্র কার্ধ্যই মিথ্যা নহে। সেইরূপ জগৎরূপ 
কার্যের মধ্যে সমুদায়ই মিথা! অর্থাৎ অনিত্য হইতে পারে না। জগৎ 
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ছুই ভাগে বিভক্ত হইতে পাবে। উহাদের মধে। একটা ব্রন্মের অব্যক্ত- 
স্বরূপ, অন্থটা উহাতেই , অব্যক্ত-ম্বরূপেই ) তাহারই ইচ্ছাজনিত কারু- 
কার্ধা বা নামরূপ সমূহ। মায়াবাদী দৃষ্টান্ত স্বরূপ বলেন যে মৃত্তকাই 
পারমাধিক সত্য, কিন্ত উহাতে যে শিল্পীর ইচ্ছাজনিত | কন্মরজনিত ) 
মুত খোদিত হইয়াছে, তাহা সত্য নহে। আবার স্বর্ণই সঠ, কিন্ত 
উহাতে খোদ্দিত কন্মকারের কারুকার্ধ। সমূহ সত) নহে। অতএব 
আমরা দেখিলাম যে মৃত্তির মৃত্তিকা এবং স্বনীলঙ্কারের স্বর্ণ সত) বটে 
এবং উহাদের অবলম্বন ব্যতীত শিল্পীর ইচ্ছাজনিত কারুকাধ/সমূহ 
অবস্থিতি করিতেই পারে না, ইহাও সত্য; কিন্তু কারুকাধাসমূহও 
আপেক্ষিক ভাবে সত্য, ইহাও অবশ্য স্বীকার করিতে হইবে। আমর: 
কখনও কারু কার্ধ্যসমূতকে বাদ দিয়া মৃত্তিকে এবং অলঙ্কারকে কেবল 
মৃত্তিকা এবং স্বর্ণ ভাবে চিন্তা করিতে পারি ন'। মুত্তিকায় ও স্বর্ণে 
যে সকল পরিবর্তন সাধিত হইয়াছে, তাহা যে কেবল চক্ষু দ্বারাই দেখ! 
যায়, তাহা নহে, কিন্তু স্পর্শজ্ঞানেও বলিতে পারা যায় যে উহার: 
কেবল মৃত্তিকা বা স্বর্ন নহে, কিন্ত আরও কিছু । স্থৃতরাং উভয় পদার্থের 
কারুকাধ্যসমূহ আপেক্ষিক ভাবে সত্য এবং উষ্ভার] নিত্য সভা না হইলেও 
বহুকাল স্থায়ী বটে । সেইরূপ প্রন্মের অব্যক্ত-ন্বরূপ নিতা সত্য এবং উহার 
অবলম্বনে যে কারুকাধ্যসমূহ আমরা জাগতিক দৃশ্য (01761001067) * 
বা নামরূপ ) ভাবে দেখিতেছিঃ তাহা আপেক্ষিক ভাবে সত্য অর্থাৎ 
উহাদের অস্তিত্ব ব্রন্মের অব্যক্ত-স্বরূপ এবং ঠাহার ইচ্ছার উপর নিভর 
করে। উহারা নিত্য সত্য নহে কিন্তু মিথ্যাও নহে । মায়াবাদী স্বর্ণ, 
রৌপ্য, লৌহ, মৃত্তিকা প্রভৃতিকে ক্ষিতি-পদার্থই বলিয়া থাকেন। 
উহার! যে ক্ষিতি-পর্ায়-ভূক্ত, সে বিষয়ে কোনই সন্দেহ নাই। কিন্তু 
কেহই উহাদের প্রকারভেদ অস্বীকার করিতে পারেন না। ন্বর্ণের 
সকল গুণ ও মূলা সাধারণ মৃত্তিকার গুণ ও মূলের সহিত তৃলিত হইতে 
পারেনা। যদ্দি তাহাই হইত, তবে পৃথিবীতে যে যুদ্ধের পর যুদ্ধ 
সংঘটিত হইতেছে, তাহা কখনও সম্ভব হইত ন1। আবার অঙ্গার 
ও হীরকের তুলনা করিলেও আমরা! একই সিদ্ধান্তে উপনীত হুই। 
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অঙ্গার কখনও হীরকের সহিত উপমিত হইতে পারে না, উহাদের 
পার্থক্য এত অধিক, যদিও বৈহ্ানিকগণ বলেন যে হীরক অঙ্গার-পদার্থ 
মাত্র কিন্তু গঠনের পার্থক্য । ব্যোম জড় জগতের প্রকৃতি বটে, কিন্তু 
জগতে ক্ষিতি, অপ, তেজঃ ও মরু এবং উহাদের মিশ্রণে উৎপন 
পদার্থের অস্তিত্ব কেহই অস্বীকার করিতে পারেন না এবং কেহই একথা 
বলেন না যে এই জড-জগৎ ব্যোম মাত্র । অতএব মূল পদ্ার্থাবলম্বনে 
ইচ্ভাজনিত যে সকল কারুকার্যা সংঘটিত হয়, সেই সকল কারুকার্ধ্য 
ইন্ড্রিয় ও অন্থঃকরণ গ্রা্। সুতরাং উহাদের অস্তিত্ব অস্বীকার করি- 
বার স্থযোগ নাই । মাযাবাদীও প্রকারান্তরে এই সত্য স্বীকার করিয়া 
বলেন যে ব্রন্মজ্ঞানী মহাপুরুষ তাহার দৈহিক মৃত্যু পর্যন্ত জগৎক 
সতাভাবেই বাবহার করেন৷ জগৎ সম্বন্ধে তাহার ব্যবহার এবং অন্য 
সাধারণের ব্যবহারের মধ্যে কোনই পার্থক্য নাই। তিনি প্রারদ্ধ 
কার্ধোর ফল-ম্বরূপ সকল কন্মই মৃত্যু পর্যন্ত করিতে পারেন। 
উভয়ই জগতকে সত্য।ভাবেই ব্যবহার করেন। সুতরাং উহার অস্তিতু 
সম্বন্ধে কোনই সংশয় আসিতে পারে না। ব্রহ্ষজ্ঞান হইলে যখন 
মায়াবাদ অনুযায়ী জগৎকে ব্রহ্ম ভাবেই দেখিতে পাওয়া যায় অর্থাৎ 
রজ্জুতে সপ্পন্ঞানের অপগমে রজ্ছ-জ্ঞানের ন্যায় খন মায়ার অপগমে 
জগতকে ব্রহ্ম ভাবেই দেখা যায়, তখন ব্র্মজ্ঞানী কেন তাহার প্রারদ্ধ 
কার্ম্মর ফল ভোগের জন্ত জগৎকে সত্যভাবে ব্যবহার করিবেন 1 তাহার 
মধোও ছেতভাব এবং মায়ার ক্রিয়া থাকিবে কেন 1% ন্ুতরাং অবশ্যই 
ত্বীকার করিতে হইবে যে জগৎ সত্য। সর্বোপরি সত্য-্বরূপ ব্রহ্ম 
কখনও মিথ্যা মায়! দ্বারা মিথ্যা জগৎ স্গ্টি করিতে পারেন না। তিনি 
কখনও মিথ্যা-ব্যবপায়ী অর্থলোলুপ বাজীকরের গ্ভায় তাহার 
সতা-ন্বরূপ ও সত্যময়ী ইচ্ছা দ্বারা মিথা! জগৎ গঠন করেন নাই। 
তাহার করণ-ন্বর্ূপ অব্যক্ত যেমন সত্য, তেমনি তাহার ইচ্ছাও সত্য । 
সুতরাং উহাদের যোগে উৎপন্ন জগৎ কখনও মিথ্যা হইতে পারে না। 
উহাদের মধো অবাক্ত-ন্থরূপ যাহাকে ভিত্তি করিয়া জগৎ গঠিত 
". &£ “সোহহংজ্ঞান” অংশে ইহার কতযারত আলোচনা আছে । 


১২৭৬ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


হইয়াছে. তাহ। নিত্য সত্য। কারণ, ব্রন্মের স্বরূপ কখনও অসত্য বা 
অনিত্য হইতে পাবে না। আবার উহাতে যে ব্রহ্ষমের ইচ্ছাজনিত 
কারুকার্ধা সংঘটিত হইয়াছে, তাহাও স্থষ্টিকাল পর্যন্ত অবশ্য স্থায়ী । 
অর্থাৎ স্থ্ি-বিষয়িণী ইচ্ছার বর্তমানতা পর্যাস্ত জগও স্থায়ী থাকিবে । 
স্তরাং উহাদের আপেক্ষিক এবং চিরস্থায়ী অস্তিত্ব অবশ্য স্বীকার্ধ্য। 
এই সম্বন্ধে ইত্িপূব্বেই বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে । 
এতক্ষণ আমরা দেখিলাম যে জগৎ সম্বন্ধে সমস্যা অসংখ্। 
পঞ্চদশীতে যাহা উক্ত হইয়াছে এবং ইন্দ্রজাল সম্বন্ধে যাহা বলা 
হইল, তাহাতে ইহাই প্রতিপন্ন হইবে যে জ্ঞাগতিক ব্যাপার সমূহ 
অন্ধকার সমাচ্ছন্ন। উহাঙ্গের জটিলতা ও কুটিলত। এত অধিক যে 
এ সকল সমন্যার রহস্য ভেদ কর] সাধারণের কাধ্য নহে। এখন প্রশ্ন 
হইবে যে ব্রহ্ম কেন এত অন্ধকার স্যগ্টি করিলেন? ইহার উত্তর পুর্বরেই 
স্থগ্রিতত্ব অধ্যায়ে বহু স্থলে প্রদত্ত হইয়াছে । তাহা আর কিছুই নহে, 
কেবল স্থির উদ্দেশ্ট সাধন জন্তা। আমরা দেখিয়াছি যে সেই উদ্দেশ্তা 
রঙ্গের স্বগুপ-পরীক্ষা এবং তাহা জীবনে জীবনে সংঘটিত হইতেছে । 
কেহই বা কিছুই ইহা হইতে বাদ পড়েন নাই বা পড়িতে পারিবেনও 
না। আমরা আরও দেখিয়াছি যে সেই উদ্দেশ্য সাধনার্থ জীবকে 
অসংখ্য আবরণে আবৃত করা হইয়াছে, তাহার পথে পদে পদে বাধ 
সংস্থাপিত হইয়াছে । এই সকল কারণেই জীবাত্মা স্বরূপতঃ পরমাস্মা 
হইয়াও ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র ভাবে ভাসমান । এই কারণেই আমরা অজ্ঞান 
আধারে হাবুডুবু খাইতেছি, কুল কিনারা দেখিতেছি না। কিন্তু সেই 
জন্য হতাশ হইব] মায়ার আশ্রয় গ্রহণ করিতে হইবে না। আত্মোন্নতি 
সাধন করিতে পারিলে, দিব্চ্তান লাভ করিতে পারিলেই সকল 
সমন্যার ক্রমশঃ সমাধান হইবে, অন্ধকার ক্রমশঃ দূরীভূত হইবে এবং 
সাধক দেখিতে পাইবেন ফে জগৎ মায়ার স্থঙি নহে, মায়! ব্রহ্ষের 
শক্তিই নহে এবং স্বম্ং ব্রহ্গাই তাহার নুমহীয়সী ইচ্ছাশক্তি যোগে 
ঠাহার অব্যক্ত-ত্বরপের অবলম্বনে জগৎ স্যষ্টি করিয়া স্থ্টির উদ্দেশ্টয 
সাধনার্থ প্রত্যেক জীবের বাধা স্থত্ি করিয়াছেন। উদ্দেশ এই যে 
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প্রতেক জীব সাধন! দ্বারা ক্রমশঃ সকল বাধা দূর করিয়া দিবেন, 
সকঙ্গ আবরণ উম্মোচন করিবেন এবং পরিশেষে দিব্য-জ্ঞান লাভে ধন্য 
ও কৃতার্থ হইবেন এবং সকল সমস্যার অতীত হইবেন । স্থুল, পরীক্ষার 
জন্যই জটিল সমস্যার স্যতি হইয়াছে, পরীক্ষা হইতে উত্তীর্ণ হইলেই 
অন্ধকার দুরীভূত হইবে। আমরা ইতিপুব্রে দেখিতে পাইয়াছি যে 
ব্রন্মজ্ঞান হইলেও জগৎকে জগৎ ভাবেই দেখিতে পারা যায়, অধিকন্তু 
্রহ্মাজ্ঞানীর প্রতীয়মান হইবে যে ব্রহ্ম জগতে ওতপ্রোত ভাবে ব্যাপ্ত 
আছেন । এই সিদ্ধান্তে ব্যবহারিক সত্তার প্রশ্ন উদয় হয় না বা হইতেও 
পারে না। অর্থাৎ জগংকে সত্য-জগৎ-ভাবে ব্যবহার করিয়াও সমস্তই 
্রহ্মময় দৃষ্ট হইতে পারে । “দেবষি নারদের সিদ্ধি বিবরণ এ্রস্থলে 
উল্লেখ করা অপ্রাসঙ্গিক নহে । দেবষি ভগবানের প্রথম দর্শনে পর- 
মানন্দ লাভ করেন । কিন্তু কিয়ৎকাল পরে এ আনন্দ আর পূর্বববং 
না থাকায়, তিনি পুনর্দর্শনের জন্য প্রার্থনা করেন। প্রার্থনার উত্তর 
কৈববাণী দ্বারা এইরূপ প্রাপ্ত হন যে,__ণ্নারদ! তুমি এক্ষণে আর আমার 
দর্শন প্রার্থনা করিও না। কারণ, “অবপক্ক-কষায়াণাং ছ্দশোহহং 
কুযোগিনাম।”-__অর্থাৎ যাহাদ্দিগের কষায়-রস পরিপক্কতা প্রাপ্ত হয় 
নাই, অর্থাৎ যেমন পিয়ার প্রভৃতির পরিপক অবস্থায় কষায়-রস 
মাধুর্ষে, পরিণত হয়, তদ্রপ যাহার্দিগের কাম-ক্রোধাদিরূপ কষায়-রস 
প্রেম-্যায়পরতাদিরূপে পরিণত হয় নাই, মূল কথা যাহারা এখনও 
জিতেক্দ্রিয় হইতে পারে নাই, সেই সকল কুযোগীর পক্ষে আমার 
দর্ঁন লাভ বড়ই কঠিন। তবে ভক্তিভাবের ও আগ্রহের আতিশয্য 
জন্য কেহ কেহ কখনও কখনও একবার মাত্র আমার দর্শন লাভ করিয়' 
থাকে । কিন্তু নিত্য দর্শন তাহাদিগের পক্ষে অসম্ভব । অতএব বৎস! 
জিতেন্দ্রিয় হও, কামাদিকে বিশুদ্ধ প্রেমাদিতে পরিণত কর, তবেই 
আমার নিত্য-দর্শন প্রাপ্ত হইবে ।(ক) অতএব দেখ। গেল যে ষড়- 
রিপু ও অষ্টপাশ হৃদয়ে থাকিতেও € মায়াবাদের ভাষায় মায়! অপ- 
গমের পূর্বেও ) ভক্তি ও ব্যাকুলতার আতিশয্য বশতঃ কখন কখন ব্রহ্ম- 


(ক) ততভুজ্ঞান-উপাসনা। 


১২৭৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশ্দিকা 


দর্শন হইতে পারে। অর্থাৎ ভক্তি ও ব্যাকুলতার অত্যধিক বেগে 
তমোবাধ সাময়িক ভাবে কাটিয়া যায় বটে, কিন্তু তখনও দোষ-পাশ- 
রাশির অর্থাৎ জাতগুণ-রাশির সম্পূর্ণরূপে লয় হয় না, কিন্তু সাময়িক 
ভাবে চাপা থাকে । উপরোক্ত শ্লোকে “ছদ্দর্শি* শবটার প্রতি 
পাঠকের মনোযোগ আকর্ষণ করিতেছি । উহা হইতে বুঝিতে পার! 
যাইবে যে “কুযোগীর” পক্ষে ব্রহ্মদর্শন কঠিন হইলেও একেবারেই 
অসম্ভব নহে। অতএব দেখা গেল যে মায়া ধ্বংস ন1 হইলেও ব্রহ্মাকে 
ব্রন্ম বলিয়া দেখা যায় এবং ব্রন্মে জগৎ জম হয়না। প্রামাণ্য উপ- 
নিষদ্‌ সমূহে অনেক উপাখ্যান বর্তমান। কেহ কেহ বলেন যে বেদ 
(বেদান্ত অর্থাৎ ট্টপনিষদ্‌ সমূ্ভ বেদের অন্তভণগ সুতরাং বেদেরই 
অন্তর্গত ) ব্রহ্ম হইতে উদ্ভত, নিশ্বসিত, স্বৃতরাং অভ্রান্ত। বেদের 
উপাখ্যান সমৃহও অভ্রান্ত সতা। অর্থাৎ মতা সন্গাই উপাখ্যান লিখিত 
ঘটনা ঘটিয়াছিল। আবার কেহ কেহ বলেন যে এ সকল উপাখ্যান 
সত্য নহে, কিন্তু সত্য-তব্‌ শিক্ষা দিবার জন্য ঝধিগণ এ সকল আখ্যা- 
ফ়িকার অবতারণা করিয়াছেন । কারণ, সর্বব সাধারণকে এরূপ ভাবে 
উপদেশ দিলে সহজেই উহা তাহাদিগের হৃদয়ঙগম হয়। মায়াবাদী 
প্রথম শ্রেণীভুক্ত । তিনি বেদের বিশেষতঃ বেদান্তের € উপন্ষিদের ) 
সকল উক্তিই অন্রান্ত সন্য বলিয়া মনে করেন। আমরা দ্বিতীয় 
শ্রেণীর ব্যক্তিবর্গের সম্বন্ধে কিছুই বলিব না। অথবা এ সম্বন্ধে 
আমাদের নিজ মতেরও কোনই আলোচনা করিব না। কারণ, 
আলোচ/ বিষয়ে উহাদের ঈল্লেখ অপ্রয়োজনীয় । কেবল মায়াবাদি- 
গণের মতের উপর নির্ভর করিয়্াই কেনোপনিষদের উপাখ্যানটার 
আলোচন। করিব। কারণ তাহাদের মতের সমালোচনা তাহাদের 
স্বীকৃত বিষয় ছারা হওয়াই সব্বাপেক্ষা সুসঙ্গত । উপাখ্যানে আছে যে 
দেবতাগণ ব্রন্মের ইচ্ছায় অন্ুুর্দিগকে পরাজয় করিয়। সেই কারধাটা 
তাহাদের দ্বারাই সম্পাদিত হইয়াছে মনে করিয়া বিজয়মদে মত্ত 
ছিলেন। তখন স্ব প্রকাশ ব্রহ্ম নিজ গুণে কুপা করিয়! তাহাদের নিকট 
প্রকাশিত হইলেন এবং একে একে অগ্নি ও বায়ুদেব ছয়কে পরীক্ষা 


মায়াবাদ-মায়াবাদের বিরুদ্ধে যুক্তি ১২৭৯ 


দ্বারা বুঝাইয় দিলেন যে ঠাহারা নিজ নিজ শক্তি দ্বারা একটী তৃণকেও 
পোড়াইতে বা নড়াইতে পারেন না। ইন্দ্রদেব ব্রন্মের নিকট যখন 
আসিতেছিলেন, তখন তিনি অন্তহিত হইলেন । অগ্নি ও বায়ু সাক্ষাৎ 
ভাবে ব্রহ্মকে দর্শন করিয়াছিলেন এবং তাহাদের মধ্যে কথোপকথনও 
হইয়াছিল। কিন্তু তথাপিও তীহারা ব্রহ্মকে চিনিতে পারিলেন না। 
কথোপকথন সময়ে অগ্নি ও বায়ু উভয়ই ছুই দুইবার “অহং” শব্দ ব্যবহার 
করিয়াছিলেন এবং তৃণকে তৃণ বলিয়। দেখিয়াছিলেন এবং তৃণকে 
পোড়াইবার ও নড়াইবার জন্ত একান্ত চেষ্টাও করিয়াছিলেন এবং 
পরীক্ষায় অকৃতকাধ্য হইয়া! দেবতাগণের নিকট [রিয়া যাইয়! 
তাহাদের সহিত পৃব্বের ন্যায় কথাবার্তা ও ব্যবহার করিয়াছিলেন। 
যদি এই উপাখান সত্য বলিয়া গ্রহণ করিভে হয় এবং মায়াবাদী 
তাহাই করেন, তবে বলিতে হয় যে ব্রন্মদর্শনেও মায়ার সম্পূর্ণ নিবৃত্তি 
হয় না এবং ব্রন্মাদর্শনের পরেও সাধক যথাপুর্ব জগৎকে জগৎ বলিয়াই 
দর্শন করেন ও সেইরূপ ভাবেই ব্যবহার করেন । এই উপাখ্যানে 
আরও একটা বিষয় লক্ষ্য করিবার আছে। ব্রহ্ম একটী তৃণকে অগ্নি ও 
বাযুদেবের নিকট রাখিয়াছিলেন ও তাহাদিগকে উহা! পোড়াইতে ও 
নড়াইতে বলিয়াছিলেন। তৃপটা যদি মিথ্যা হইত, তবে ব্রহ্ম স্বয়ং কখনই সেই 
পদ্দার্থটীকে বারংবার তৃণ বলিতে পারিতেন না ও দেবতার সম্মুখে উহা 
স্থাপন করিতে পারিতেন না। আর রজ্জু-জ্ঞানের পর সর্প-জ্ঞানের 
বিলোপের ন্যায় ব্রন্ম-জ্ঞান-প্রাপ্ত সাধকও যখন জগৎকে ব্র্ধই দেখেন, 
জড়-জগৎ বলিয়া কিছু দেখেন না, স্বয়ং ব্রহ্ম কিরূপে সেই মিথ্য। জড়- 
পদদার্থকে জড়-পদার্থ বলিয়াই দেখিবেন ও জড়-পদার্থ ভাবে ব্যবহার 
করিবেন? ইহ] সম্পূর্ণরূপে অসম্ভব । সুতরাং জড়-জগত মিথ্যা নহে। 
মায়াবাদীর প্রিয়তত্ব যে জগৎ ব্যবহারিক ভাবে সত্য, তাহাও এম্ছলে 
প্রযোজা হইতে পারে না। স্বয়ং ব্রহ্ম কখনও তৃণটাকে ঝ/বছারিক 
ভাবে তৃণ বলেন নাই বা! বলিতে পারেন না। ব্রন্ষের মধ্যে দ্বিভাৰ 
নাই। যদি তৃণ মিথ্যাই হইত, তবে তিনি উহাকে কখনই তৃণ 
বলিতেন না। অতএব শ্রুতি ও মায়াবাদের স্বীকৃতি দ্বার! প্রমাণিত 


১২৮০ তত্বজ্বান-প্রবেশিকা। 


হইল যে জগৎ সত্য। মায়াবাদে মায়াই স্থগ্রি-স্থিতি প্রলয়কারিণী। 
মায়! মিথ্যা এবং অজ্ঞান । জ্ঞান*শুন্তা এবং চেতনা-শৃন্তা মায়া কখনই 
স্যরি করিতে পারিত না। যদি তর্কস্থলে স্বীকার করিয়াও নেওয়া 
যায় যে মায়া তাহা পারে, তবে বলিতে হইবে যে উহা কখনই 
1100910%0108,] &001818,0% এর সহিত বিশ্ব স্যগ্ি ও পরিচালন 
করিতে পারিত না । অজ্ঞান মায়া কেবল 00893 ৪00 001008101) 
স্ষ্টি করিতে পারিত। এইরূপ স্থশৃঙ্খলা-পূর্ণা ও জ্ঞান-পূর্ণ। স্থষ্টি কখনই 
করিতে পারিত না। একজন 17১9:190ট 341০9? মানুষ হইয়াও ০%- 
600 বা 1917)36917 হইতে পারে না। সেকেবল জঞ্জালই উৎপাদন 
করিতে পারে, কিন্তু স্ুশৃ্খলার সহিত কোনই জ্ঞান-পৃ্ণ কাধ্য করিতে 
পারে না। প্রকৃতি যে জ্ঞান-পূর্ণা এবং একমাত্র প্রকৃতির বিশ্লেষণে 
যে আমরা বুতত্ব লাভ করিতে পারি, তাহা ইতিপূর্বেই নানা স্থলে 
লিখিত হইয়াছে । আমাদের অসম্যক্‌ দৃষ্টিতে আমরা ইহার মধ্যে 
কিছু কিছু বিশৃঙ্খলা দেখিতে পাই বটে, কিন্তু প্রকৃত পক্ষে উহা জ্ঞানে ও 
মঙ্গলে পরিপূর্ণ । “ব্রহ্মের মঙ্গলময়ত্ব” অংশে এই সম্বন্ধে বিস্তারিত 
আলোচনা আছে। স্ুতরাং এই স্থষ্টি মিথ্যা ও অন্ঞান মায়ার স্যষ্ট 
হইতে পারে না। স্যগ্রিকার্ধ বিশ্লেষণে আমরা স্ুুষ্পষ্ট ভাবে দেখিতে 
পাই ষে স্থষ্টির একটী মহান্‌ উদ্দেশ্য আছে। উহার প্রমাণ স্বরূপ 
একটী মাত্র দৃষ্টান্ত প্রদশিত হইতেছে। পৃথিবী আদিতে & 1101) 
01 100 68860)08 7008৮৮97" মাত্র ছিল। কিন্তু স্থির উদ্দেশ্য 
সাধনের জন্য উহা কালে একটা সুন্দরী, স্ুমাময়ী বসুন্ধরা! রপেপরিণত 
হইয়াছে । উহা 106 08,8৪008 10180691 হইতে খারাপতর কিছুই 
হয় নাই। আধুনিক 710108%5 বিজ্ঞান বলেন যে স্থাষ্টির যদি কোনই 
উদ্দেশ্য না থাকিত, তবে 1১:০96090188]) হইতে মানুষ পর্্যস্ত না হইয়। 
উহা হইতে আরও কিছু খারাপতর হইতে পারিত। কিন্তু তাহা হয় 
নাই। সুতরাং স্ষ্টির যে একটা সুমহান উদ্দেশ্য আছে, তাহা সুষ্পষ্ট। 
এই সম্বন্ধে “শ্যষ্টির সূচনা” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হুইয়াছে। 
অজ্ঞান ও মিথ্যা মায়ার কোনই উদ্দেশ্ট থাকিতে পারে না। অতএব 
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মায়] দ্বার৷ জগৎ স্যষ্ট হয় নাই এবং পরিচালিত হইতেছে না। ইহার 
পশ্চাতে ব্বয়ং ব্রহ্ম ই বর্তমান । উপরোক্ত বিস্তারিত আলোচনায় ইহা 
বিশেষ ভাবে প্রদশিত হইল যে জগৎ মিথ্যা নহে বাউহা মিথ্যা হইতেও 
পারে না। এখন প্রশ্ন হইবে যে জগতের মিথ্যাত্বের বিরুদ্ধে এইরূপ 
বহু বলবতী যুক্তি থাকা সত্বেও কেন মায়াবাদ জগৎকে মিথ্যা বলেন । 
গভীর ভাবে ইহার কারণ অনুসন্ধান করিলেই আমরা দেখিতে পাইব 
যে মায়াবাদ ত্রন্ষকে নিবিবকার রাখিবার জন্মই মায়ার কল্পন! 
করিয়াছেন। উহা মনে করিয়াছেন যে জগতের সত্য স্বীকার 
করিলেই ইহাও স্বীকার করিতে হইবে যে ব্রন্মের পরিণামে জগৎ উৎপন্ন 
হইয়াছে। পরিণাম একটা বিকার। শুৃতরাং ব্রন্মেরও অবশ্য বিকার হইয়াছে। 
এই বিকার সমস্যার হস্ত হইতে উদ্ধার পাইবার জন্তই মায়াবাদ মায়ার 
কমন! করিতে বাধ্য হইয়াছেন । পাঠক অবশ্যই দেখিয়াছেন যে 
আমরাও ব্রহ্মকে নির্ধিবকারই বপি। কোন ব্রহ্মবাদ ই ব্রহ্মকে নিধিবকার 
ন। বলিয়া পারিবেন না। জগং ব্রহ্ম হইতেই আসিয়াছে। ব্রহ্মই 
জগতের উপাদান ও নিমিত্ত কারণ। ইগা অতি সত্য । কিন্তু তথাপিও 
বলিতে হইবে যে জগত-স্থ্টিতে ব্র্ধ নিধিবকার ছিলেন আছেন ও 
থাকিবেন। জগৎ স্বষ্টির জন্ত তাহার বিন্দু মাত্রও বিকার হয় নাই বা 
হইতেও পারে নাই । এই সম্বন্ধে “অব্যক্তের পরিণাম” এবং “প্রকৃতিতে 
্রহ্মদর্শন” অংশছয়ে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইরাছে। পাঠক তাহা 
স্মরণ করিলেই দেখিতে পাইবেন যে জগৎ ব্রন্ষের একটা স্বরূপ বিশেষ 
অবলম্বনে তাহার ইচ্ছায় উৎপন্ন এবং উহাতেই স্থিত বটে, কিন্তু জগৎ 
প্রসবের জন্য অব্যক্ত-স্বপের কোনই বিকার হয় নাই, স্থুতরাং 
রদ্ধেবও কোনই বিকার হয় নাই। উক্ত অংশদ্বরে লিখিত 
বিষয় অতি দীর্ঘ, সুতরাং উহাদের পুনরুক্তি করিব না। ব্রহ্ম যে 
একমেবাদিতীয়ম, তাহাও উক্ত অংশদ্ধয় পাঠে বুঝিতে পারা যাইবে 
পাঠক অবশ্যই বুঝিতে পারিয়াছেন যে সত্যধন্মানুমোদিত দর্শন 
অবৈতবাদী। লত্যাধর্মীবলঘ্বী সাধক “একমেবাদিতীয়ম: ন্ত্ে 
উপাসক ও সাধক। পরমবি গুরুনাথ লিখিয়াছেন ঃ --"এই পরিদৃশ্তা- 
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মান ব্রন্মাণ্ড ও ইহার অতীত যাহা কিছু সমস্তই এক, প্রকৃতপক্ষে 
ইহাতে দ্বত্ব, ত্রিত্ব, পঞ্চত্বাদি নাই, ইহা অনস্তকাল পূর্ণ একতে বিভূষিত, 
কিন্তু সাধক সদ্গুরুগণ ত্বন্থ শিষ্যাদির শিক্ষার জঙন্ত ইহাকে বিভক্ত 
ভাবে, বাষ্ি ভাবে বর্ণন করিয়া থাকেন। এই জন্তই আধ্য শাস্ত্রে 
“একে তিন, তিনে এক' বলে অর্থাৎ স্থষ্টি, স্থিতি, পালন কর্তা একই, 
তিনি একই স্থগ্ি কর্তা, একই পালন কর্তা এবং একই লয় কর্তা । 
পক্ষান্তরে স্থগি বল, স্থিতি বল, লয় বল, এ তিনও একই ; আর অর্টা 
বল, স্থষ্ট বল, স্থষ্টি বল, এ তিনও একই। কিন্তু এই সকল বিষয় জ্ঞান 
সাপেক্ষ ।” কোন কোন দর্শন বলেন যে ব্রন্মের এক-চতুর্থাংশের 
বিকার হইয়াছে বটে, কিন্তু তাহার তিনশ্চতুর্থাংশ অর্থাৎ স্্টির বহির্ভূত 
অংশ নিব্বিতারই আছেন। সুতরাং ব্রহ্ম নিব্বিকার। মায়াবাদ যদিও 
সম্পূর্ণরূপে এই কথা বলেন না, তথাপি উহা৷ যাহা বলেন, অর্থাৎ ব্রন্মের 
এক-চতুর্থাংশ মায়োপহিত হইয়া সগ্চণ-ত্রহ্ম স্থষ্ট হইয়াছেন এবং এই 
কার্ষোই ব্রন্মের মায়াশক্তি সম্পূর্ণরূপে নিঃশেধিত হইয়াছে, তাহাতে 
এ তত্বই প্রকাশিত হয় । অর্থাৎ মায়া ব্রন্মের এক-চতুর্থাংশকে মাত্র 
উপহিত করিতে সমর্থ হইয়াছে অর্থাৎ ব্রন্মের এক-চতুর্থাংশের মাত্র 
বিকার হইয়াছে এবং তাহার তিন-চতুর্থাংশ নির্ধিবকারই আছেন। 
আমরা এই মতের একান্ত বিরোধী । ব্রন্মের কি কোনও অংশ হইতে 
পারে? তিনি কি একটা জড়-দেশ যে তাহার এক-চতুর্থাংশ বা তিন- 
চতুর্থাংশ ভাগ হইতে পারে £ তিনি নিত্যই অথণ্ড ও অনন্ত পূর্ণময়তে 
পরিপূর্ণ। তিনি অণুতেও পূর্ণ এবং অনন্তেও পূর্ণ তাহার সম্বন্ধে 
দেশবাচক্ক শব প্রযুক্ত হইতে পারে না। তিনি সর্বকালে ও সর্বদেশে 
থাকিয়াও নিত্য দেশ কালের অতীত। ম্ুতরাং তাহার কোনই অংশ 
হইতে পারে না। “গুণ বিধান” অংশ এই সম্পকে দ্রষ্টব্য । মায়াবাদও 
উক্ত তত্ব স্বীকার করিয়াও কেন ব্রন্মের এক-চতুর্থাংশ, তিন-চতুর্থাংশের 
কল্পনা করেন, তাহ। আমরা জানি না। নিরপেক্ষ সুধী পাঠক বিৰে- 
চনা করিবেন যে এইরূপ টক্তি কতদূর যুক্তিযুক্ত বিচার সঙ্গত। জগৎ 
স্থির জন্য ব্রদ্মের এক-চতুর্থাংশ কেন, তাহার বিন্দু মাত্রেরও বিকার হয় 
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নাই বাহইতেও পারে নাই।তিনি যাহা ছিলেন, তাহাই আছেন, অথচ 
জীব ও জগত তাহার হইতেই, একমাত্র তাহার হইতেই আসিয়াছে। 
ইহার উপর মন্তব্য হইবে যে ইহাই ত মায়াবাদ ৷ ইহার উত্তরে আমরা 
কিন্ত দৃঢ় ভাবে বলিব ঘে ইহা মায়াবাদ নহে। এই স্যঠিতে মায়ার 
কোনইহস্তই নাই, তাহা ইতিপূর্বে বহুস্থলে বহুভাবে প্রদ্িত হইয়াছে। 
মায়া বলিয়া কোন পদার্থ ই নাই. উহা স্্টি করিবে, ইহা৷ তদুরের কথা। 
তৈত্তিরীয়োপনিষদে কথিত “অহ্ং বহুস্তাম.১ মন্ত্রের বুম্তলে বিশেষতঃ 
“স্থপ্রির সুচনা” এবং পব্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশে 
বিস্তারিত আলোচন! বর্তমান। উহাতে দেখা গিয়াছে যে ব্রন্গ স্বয়ং 
অখণ্ড ও পূর্ণ থাকিয়াও দেহযোগে বহুভাবে সুতরাং অপূর্ণ ভাবে ভাস- 
মান হইয়াছেন। মায়াবাদও বলেন যে কুটসথ ব্রহ্ম (জীবাত্মা ) পূর্ণ 
্রহ্মই, কিন্তু অবিদ্যা1! উপহিত। আমরাও বলি যে পরমাত্মা বা ব্রহ্ম 
পূর্ণ থাকয়াও স্বেচ্ছায় স্বগুণোৎপন্নদেহ দ্বারা আবদ্ধ হইয়া সুতরাং 
দোষপাশাবদ্ধ হইয়। ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্রভাবে ভাসমান হইয়াছেন মাত্র । 
এই সম্পকে “জড় ও আত্মার মিলন”, “গুণ বিধান”, *জড়ের বাধ- 
কতের কারণ” এবং “ব্রন্ষের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী অংশ- 
চতুষ্টর বিশেষ ভাবে দরষ্টব্য। পূর্ণ-ব্রহ্ম যে দেহাবদ্ধ হইতে পারেন, 
তাহা উহাদিগেতে প্রদশিত হইয়াছে । মায়াবাদের কৃটস্থ ব্রহ্মকেও 
( জীবাত্মাকেও ) অবিষ্তা উপহিত বলা হয়। অবিদ্ভা ও মায়া কোথায় 
হইতে আসে? অবশ্যই বলিতে হইবেষে দেহজাত অন্তঃকরণ ও অস্তুঃকরণ- 
জাত দোষপাশ। উহার্দিগকেই মায়া, মোহ, অজ্ঞান, অবিষ্ধা। প্রভৃতি 
শবে কথিত হয়। উহাদের উৎপত্তির অন্য কোন কারণ নাই। ইহাও 
“ত্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশে বিশেষ ভাবে প্রদগিত 
হইয়াছে। যতকাল ব্রহ্ম দেহযুক্ত না হন, ততকাল তিনি ত অবিদ্যা 
উপহিত হইতে পারেন না। সকলেই জানেন যে দেহে আবদ্ধ জীবাত্মা 
অপূর্ণ ও ক্ষুত্র এবং অধিকাংশ স্থলেই ক্ষুদ্রাদপিক্ষুদ্র ভাবে ভাসমান । 
ইহ প্রত্যক্ষ সত্য। ইহার একমাত্র মীমাংসাই এই যে তিনি পুর্ণ 
হইয়াও দেহযোগে অপূর্ণ ভাবে ভাসমান। ব্রদ্ষের যে কোনও 


১২৮৪ তব্জ্ঞান- প্রবেশিকা 


প্রকারের কোনও অংশ হইতে পারে না, তাহ! মায়াবাদীও 
বলেন এবং আমরাও তাহা স্বীকার করি। তাহাতে আচার্য 
রামানুজ কথিত ন্বগতভেদও নাই। ন্মুতরাং একমেবাদ্বিতীয়ম, 
ব্রন্মের বন্ধ হইতে হইলে তাহার বুভাবে ভাসমান মাত্র হইতে হইবে। 
কারণ. তাহার অখণ্ড ও পূর্ণ স্বভাববশতঃ তিনি খণ্ড খণ্ড হইতে পারেন 
না। ইহাই একমাত্র সত্য তত্ব। ভিনি নিজেও যেমন খণ্ডিত হইয়! 
অথবা অন্য কোন প্রকারে নিজেকে অংশ করিয়৷ বু হন নাই, সেইরূপ 
ব্রন্মের অনন্ত, নিত্য ও অথগুনীয় স্বরূপ অর্থাৎ অব্যক্ত-স্বরূপও তাহারই 
ইচ্ছায় বনু ভাবে অর্থাৎ জড় জগৎ ভাবে ভাসমান হইয়াছেন বটে, 
কিন্তু এই কার্ধের জন্য উ'হারও কোনই বিকার হয় নাই বা হইতেও 
পারে নাই ' অর্থাৎ অব্যক্ত-স্বরূপের পরিণতি হইয়াছে বটে, কিন্তু 
সেই কার্যে উহা সম্পূর্ণরূপে নিধিবকারই আছেন। সুতরাং জগৎ 
স্ণ্টির জন্য ব্রন্মের কোনই বিকার হয় নাই বা হইতেও পারে নাই। 
অতএব দেখ গেল যে ব্রহ্ম ধেমন এক অখগ্ড থাকিয়াও বহু জীবাত্মা 
ভাবে ভাসমান হইয়াছেন, সেইরূপ তাহারই অব্যক্ত-স্বরূপও এক অখণ্ড 
থাকিয়া বুভাবে ভাসমান হইয়াছেন। অর্থাৎ জীব ও জড় জগতে 
অনন্ত গুণধাম ও শক্তিমান বিধাতার একই বিধান কার্য করিতেছেন । 
আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে 0706 900, 0109 [49১ 0709 
010197৪9. পূর্ধ্বেই উল্লিখিত হইয়াছে যে এই সকল তত্বই পূর্বোক্ত 
অংশসমূহে বিস্তারিত ভাবে আলোচিত হইয়াছে । সুতরাং এস্থলে 
অতি সংক্ষেপে সিদ্ধান্ত-মাত্রের উল্লেখ করা হইল। পাঠক উক্ত অংশ 
সমূহ পাঠ করিলেই ইহাদের সন্তোষজনক মীমাংসা লাভ করিতে 
পারিবেন। এখন মন্তব্য হইবে যে এই ভাসমান অবস্থাকেই ত মায়া- 
বাদে মায়া-মিথ্যা বলা হইয়াছে । ইহার উত্তরে আমরা বলিব যে 
এই ভাসমান অবস্থা মায়া দ্বারা সংঘটিত হয় নাই এবং ইহার বিন্দু- 
মাত্রও মিথ্যা নহে। অব্যক্ত-স্বরূপের এই ভাসমান অবস্থা নিত্য, অনন্ত 
এবং পূর্ণ প্রেমময়ের অসীম শক্তিশালিনী ইচ্ছা দ্বারা সংঘটিত হইয়াছে। 
ইহা অনিত্যা বটে, কিন্তু চিরকাল বা. আমাদের অধাধ্যকাল স্থায়ী এবং 
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সন্য। ইহা পূর্বেই বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে । উহার আর 
পুনরুক্তি করিব না। ব্রহ্ষের যে ইচ্ছাশক্তি আছে এবং তাহার সেই 
প্রেমময়ী ইচ্ছার জন্যই যে এই স্যষ্টি সম্ভব হইয়াছে, তাহা বহু স্থলে, 
বিশেষতঃ “স্ষ্টির সচন।” এবং “ইচ্ছাশক্তি” অংশদয়ে লিখিত হইয়াছে; 
উহারও পুনরুক্তি করিব না । আমরা পুব্বেই দেখিয়াছি যে স্বর্ণথণ্ডের 
স্বর্ণাণঙ্কারে পরিণতিতে স্বর্ণের কোনই পরিবর্তন হয় নাই। 
কেবল মাত্র আকারের পরিবর্তন হইয়াছে । আবার ঝড়ের 
সময় মহাসমুদ্রে উত্তাল তরঙ্গ উখ্িত হয়। সেই তরঙগ-ম্থটিতেও 
মহাসমুদ্রের যতকিঞ্িৎ আকার পরিবন্তিত হয়। এই যে আকারের 
পরিবর্তন, ইহা ন্বর্ণালঙ্কারের সম্বন্ধে কারুকার্য জনিত এবং 
মহাসমুদ্র সম্বন্ধে তরঙ্গ জন্য ৷ ইহাদের দ্বারাই স্বর্ণ ব্র্ণালঙ্কারে নাম- 
রূপ এবং মহাসমুদ্র তরঙ্গাকারে ভাসমান হইয়াছে বলা যাইতে পারে । 
এই যে ব্বর্ণালঙ্কারের কারুকার্ধ্য এবং মহাসমুদ্রের তরঙ্গের আকার-_ 
ইহারাঁও সভা, যদিও নিত্য নহে। ইহাদের অস্তিত্ব কেহই অস্বীকার 
করিতে পারিবেন না । যাহার অস্তিত্ব আছে, তাহাই সত্য। স্ৃতরাং 
উহ্বাদ্দিগকে মিথ্যা মায়ার খেলা বলা যাঁইতে পারে না। বর্ণ-খণ্ডের 
এবং অব্যক্ত-স্বরূপের মধ্যে পার্থক্য এই যে ন্বর্ণ-খণ্ডের আকারের পরি- 
বর্তন হইয়াছে, কিন্তু অব্যক্ত-্বরূপের আকারেরও কোন পরিবর্তন হয় 
নাই বা হইতেও পারে নাই । কেন হয় নাই, তাহা “'অব্যক্তের পরি- 
পাম” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। রজ্জুতে সর্প-ভ্রমের 
দৃষ্টাস্তের উপর নির্ভর করিয়। প্রকাণ্ড মায়াবাদ দর্শন গ্রথিত হইয়াছে। 
যদি কেহ ব্বর্ণালঙ্কারের দৃষ্টান্তের উপর নিভ'র করিয়া জগত-স্থষ্টির দর্শন 
রচন! করেন, তবে মায়াবাদ যুক্তিযুক্ত ভাবে কোনই আপত্তি উত্থাপন 
কারিতে পারেন না । আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে উপমা যুক্তি 
নহে। যুক্তি দ্বারা তত্বের মীমাংসা লাভ করিলে অনুকুল দৃষ্টান্ত বা 
উপমা! প্রদর্শন করিলে সেই তত্ব দৃঢ় ভাবে হৃদয়ে বদ্ধমূল হয়, এই মাত্র। 
ব্রহ্ম সম্বন্ধে উপমা কখনই পূর্ণ হয় না বা হইতেও পারে না। এখন 
ছইটা দৃষ্টান্তের মধ্যে কোনটী উৎকৃষ্টভর, তাহা পাঠক বিবেচনা 
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করিবেন। মায়াবাদের দৃষ্টান্তের ক্রুটী সম্বন্ধে ইতিপূর্ববে লিখিত 
হইয়াছে এবং ইতঃপর আরও লিখিত হইবে । তাহাতে দেখা যাইবে 
যে সেই দৃষ্টান্ত দ্বারা স্যগরিতত্ব প্রমাণিত হইতে পারে না। কিন্তু 
স্বর্ণালওকারের দৃষ্টান্তে জগৎ সম্বন্ধীয় সকল তত্বই আমর লাভ করিতে 
পারি। অর্থাৎ কন্মকারের ইচ্ছায় ( কন্ম দ্বারা ) ন্বর্ণখণ্ড কারুকার্য 
সম্বিত হইয়' স্বর্ণালঙ্কারে পরিণত হয়ঃ উহ! অলঙ্কার ভাবে স্থিতি 
করে এবং কর্ম্মকারের ইচ্ছায় উহা কারুকার্ধ্য-শুন্ত স্বর্ণথণ্ডে পরিণত 
হইতে পারে। সেইরূপ ব্রঙ্গের প্রেমময়ী ইচ্ছাশক্তির প্রভাবে 
তাহারই অবাক্ত-স্বরূপ কারুকার্ধ্য সমঘিত হইয়1 জগদাকারে ভাসমান 
হইয়াছেন, স্থিতি করিতেছেন এবং মেই একই প্রেমময়ী ইচ্ছায় জাগ- 
তিক কারুকাধ্য (নামরূপ ) বিবজ্জিত অবস্থায় পুনরায় পরিণত 
হইবেন । ছুইটী দৃষ্টান্তের তূলনাকালে পাঠক ইহাও মনে রাখিবেন যে 
মায়াবাদ প্রত্যক্ষ-পৃষ্ট-পদার্থকেই (জগৎকেই ) মিথ্যা বলিতেছেন, 
যদিও উহার সতাতা মায়াবাদীও প্রকারান্তরে স্বীকার করিতেছেন। 
আবার পাঠক ইহাও লক্ষ্য করিবেন যে আমাদের মতে পরিণাম স্বীকার 
করিয়াও ব্রন্মের নির্বিবকারত্ব রক্ষিত হইয়াছে । ন্ুতরাং পরিণামের 
বিরুদ্ধে মায়াবাদের প্রধান আপত্তি অর্থাৎ পরিণাম হইলেই ব্রন্মের 
বিকার অবশ্যন্তাবী, ইহা আমাদের মতে দীড়ায় না। এই সম্পর্কে 
“অব্যক্তের পরিণাম” অংশ দেখিলে বুঝিতে পারাযাইবে যে ব্রহ্ম নিত্য 
অখণ্ড স্বভাব, অনন্ত সক্ষম বা কারণ এবং কারণেরও অতীত, অসঙ্গ, 
নিলিপ্ত, স্বতন্ত্র স্বভাব এবং সেইজন্যই অবাক্ত-ম্বরূপের পরিণতিতে 
জড় জগৎ সম্ভব হইয়াছে বটে, কিন্তু সেইজন্ঠ তিনি বিকৃত হন নাই। 
মায়াবাদী অবশ্যই বঙ্গিবেন যে স্ব্ণখণ্ডের ব্বর্ণালঙ্কারে পরিণতিতে 
উহ্থার আকারের পরিবর্তন হইয়াছে, সুতরাং উহার বিকৃতিও হইয়াছে 
বলিতে হইবে। কিন্তু জব্যক্তের সেইরূপ বিকারও তীহ্থার! স্বীকার 
করেন না। ম্ুুতরাং এই দৃষ্টান্ত সম্পূর্ণ হয় নাই। ইহার উত্তরে 
আমাদের বলিতে হইবে যে অব্যক্ত-স্বরূপ ব্রদ্মের একটা স্ুল্লাতিমৃক্ষ 
স্বরূপ এবং উহার অথণ্ড স্বভাব, কিন্ত স্বর্ণ-খণ্ড একটী স্ুলতম বস্তু এবং 
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বিভাজ্য । সুতরাং দৃষ্টান্তের যৎসামান্য পার্থক্য থাকিবেই। ইহা 
আচার্ষ শঙ্করও স্বীকার করেন। মায়াঝাদের দৃষ্টান্তে এবং আমাদের 
ৃষ্টান্তে আর স্ুপ্পষ্ট পার্থচ্য বর্তমান। মায়াবাদ অনুযায়ী রজ্জৃতে 
সপ ভ্রম হয়। প্রকৃতপক্ষে একমাত্র রজ্জুই ধর্তমান থাকে । রজ্জু-জ্ঞানে 
সপত্ব বিনষ্ট হয়। কিন্তু ্বর্নালঙ্কারের কারুকার্য স্বর্ণজ্ঞানে বিনষ্ট হয় না। 
যেকোন ব্যক্তি স্বর্ণালঙ্কারের ব্বর্ণ ও কারুকার্য উভয়ের অস্তিত্ব একই- 
কালে দেখিতে পান। ঘন অন্ধকারেও স্পর্শজ্ঞান দ্বারা কারুকার্ধয সমূহ 
প্রত্যক্ষ করা যায়। এই সম্পকে প্রকৃতিতে ব্রহ্মদর্শন” অংশ বিশেষ 
ভাবে দ্রষ্টব্য। সেইরূপ সমুদ্রের তরঙ্গ কেহই বিশেষতঃ জলযান- 
আরোহিগণ ঘন অন্ধকারেও অস্বীকার করিতে পারেন না। তাহারা 
সমুদ্র এবং তরঙ্গ উভয়ই দেখেন। আবার যখন সেই তরঙ্গাঘাতে 
জলযান জলমগ্ন হয়, তখন তাহারা প্রাণ বিসঙ্জন করিয়াও সমুদ্র এবং 
তরঙ্গের অস্তিত্ব বিশেষ ভাবে স্বীকার করেন, যদিও সকল অবস্থায়ই 
সকলেই জানেন যে তরঙ্গ আর কিছুই নহে, কেবল বায়ু বিতাড়িত জল 
মাত্র। উহ্বার উপাদান একমাত্র জল। এই অবস্থায় স্থগ্টিতত সমস্ত 
সমাধানের জন্য কেন আমরা স্বর্ণালঙ্কারের দৃষ্টান্ত গ্রহণ না করিয়! 
রজ্জূতে সপ-জমের দৃষ্টান্ত গ্রহণ করিব ? রভ্জুতে জর্পভ্রম যে ভ্রান্তি 
মাত্র, ইহ! মায়াবাদও স্বীকার করেন এবং ভাষায়ও ভ্রম শব্দই ব্যবহৃত 
হইয়াছে । উহ! স্থষ্টি নহে। কিন্ত স্বর্ণালঙ্কারের কারুকার্া যে স্ৃগ্রি 
উহ সর্বববাদিসম্মত | “কার্য” শবই স্থ্ট্ি-কার্যের দেযোতক। সুতরাং 
মায়াবাদের দৃষ্টান্ত গ্রহণ না করিলে স্থষ্টিতত্ব সমস্যার কোনই ক্রুটা 
হইতে পারে না। এখন যদ্দি আমরা চিস্তা করি যে মহাকাশই ঘট 
সংযোগে ঘটাকাশ ভাবে ভাসমান হইয়াছে, তবে পুবেবাক্ত পার্থক্যও 
থাকে না। কারণ, মহাকাশ ঘটাকাশে পরিণত হইলে আমাদের 
দৃষ্টিতে উহার আকারের পরিবর্তন দেখিতে পাই বটে, কিন্তু প্রকৃত 
পক্ষে উহার আকারেরও কোনই পরিবর্তন হয় নাই । কারণ, আকাশ 
এক অখণ্ডই আছে । ঘটের ভিতরে যে আকাশ, বাহিরেও সেই 
আকাশ, ঘটের মৃত্তিকা দ্বারা উহা৷ খণ্ডিত হয় নাই বা হইতেও পারে 
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নাই। আবার ব্যোম হইতে মরুৎ, মরুৎ হইতে তেজ: ইত্যাদি ক্রমে 
ভূত সমূহ উৎপন্ন হইয়াছে । ব্যোমই জড় জগতের প্রকৃতি । কিন্তু 
এই কার্যে ব্যোমের কোনই বিকার হয় নাই । ইহার কারণ ব্যোমের 
অতি সুক্সসতা ও অখণত্ব স্বভাব। ব্রন্ষের অব্যক্ত-স্বরূপ হইতে সাক্ষাৎ 
ভাবে ব্যোমের উৎপত্তি হইয়াছে । স্থৃতরাং উপ্হ৷ ব্যোম হইতেও সুল্ষম- 
তর। শম্বল্্নাৎ স্থুলম.।৮ সুতরাং সেই স্বরূপ হইতে অনন্ত প্রেমময় 
শরষ্টার অপার শক্তিশালিনী ইচ্ছায় জগৎ প্রস্ত হওয়ায় উ'হারও 
কোনই পরিবর্তন বা বিকার হয় নাই। জগত 1)7:8061981]য উহার 
অবলম্বনে ভাসমান হইয়াছে মাত্র । সুতরাং ব্রন্মের কোনই বিকার 
হয় নাই । এখন গাসমান অবস্থা সম্বন্ধে চিন্তা করিলে ইহাই আমরা 
পাই যে ভাসমান অবস্থার অন্তরালে আসল অবস্থা সর্বদাই বর্তমান 
থাকে। যাহা হয়, তাহা এই যে সত্য-বন্ত নিমিত্ত কারণ যোগে 
বিকৃত ভাবে প্রকাশিত হয় যেমন স্বর্ণের স্বণালঙ্কারে এবং মৃৎপিণ্ডের 
পুরুষ মৃত্তিতে পরিণতি । ভাসমান অবস্থাই 1)57,0209০1. এবং 
নিতা-বস্তু ই ১০0০000, এই জম্বন্ধে “অব্যক্সের পরিণাম” এবং 
“প্রকৃতিতে ব্রহ্গদর্শন” অংশদয় দ্রষ্টব্য । আমর] স্যষ্রিতত্ব সম্বন্ধে যে 
সকল দৃষ্টাস্ত প্রদর্শন করিয়াছি, তাহার প্রত্যেকটার অনুশীলনে একটা 
মাত্র প্রণালী দেখিতে পাই। অর্থাৎ সত্য-বন্ত নিমিত্ত কারণ যোগে 
পৃথক্‌ ভাবে ভালমান হইয়াছে । ভাসমান অবস্থা সেই বন্তুটাকেই 
সম্পূর্ণরূপে অবলম্বন করিয়াই স্থ্ট হইয়াছে, অর্থাৎ সত্য-বস্ত ওতপ্রোত 
ভাবে ভাসমান পদার্থে বর্তমান আছে। উহা! সেই সত্য-বস্তটার আশ্রয়েই 
বর্তমান থাকে এবং কর্তার ইচ্ছা হইলে উহা! ভাসমান অবস্থা বিবজ্জিত 
হইয়া পুর্বাবস্থায় আগমন করিতে পারে । আমাদের মনে রাখিতে 
হুইবে যে ভাসমান অবস্থায় একমাত্র আসল বন্তুটাই থাকে, অন্ত কিছু 
উচ্থাতে যুক্ত হয় না। সুতরাং ভাসমান অবস্থা মিথ্যা নছে। উহাও 
সতা অবস্থা । ন্ব্ণালঙ্কার স্ব্বর্ণ + কারুকার্য । কারুকার্যাকে কেহই 
অস্বীকার করিতে পারেন না। উহ! একাধিক ইন্ড্রিয়-গ্রাহা। আবার 
কারুকার্ধের পার্থক্যের জঙ্াই ন্বর্ণীলঙকারের মূল্যের অল্লাধিক্য লংঘটিত 
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হয়! সুতরাং উহাকে মিথ্যা, মায়! বলা কিছুতেই যুক্তি সঙ্গত হইতে 
পারে না। সেইরূপ জড় জগৎ-্" অব্যক্ত-ন্বরূপ+-তছুপরি কারুকার্ধ্য। 
জাগতিক কারুকার্য আমাদের জ্ঞানেক্দিয় ও অন্তকরণ গ্রাহা। ইহার 
অস্তিত্ব আছে। সুতরাং উহাকে মায় বলিয়! উড়াইয় দিবার সুযোগ 
কোথায় ? জগৎ যে পদে পদেই দু়ভাবেই বলিয়া দিতেছে “আমি 
আছি”, “আমি আছি” । সোহহংজ্ঞান-প্রাপ্ত সাধকও যখন জড় 
জগতকে সত্য ভাবেই ব্যবহার করিতে বাধ্য হন, তখন উহার অস্তিত্ব 
অন্বীকারের কোনই ত্ভাৎপর্ধ্য নাই। উহ] সাম্প্রদায়িক 1060 8010 
&38670100 মাত্র, যুক্তি নঠে। আবার জাগতিক কারুকার্য বলিলেই 
বুঝিতে হইবে যে উহা অবাক্ত-স্বরূপ অবলম্বনে স্থষ্ট ও উহার আশ্রয়ে 
স্থিত এবং উহাতে উপাদান ভাবে একমাত্র অব্যক্ত-স্ববূপই 
বর্তমান, উহাতে অন্য কিছু নাই এবং অনন্ত প্রেমনয়ের ইচ্ছা হইলে 
উহ! পুনরায় জাগতিক কারুকার্ধ্য বিবজ্জিত অবস্থায় আগমন করিবেন। 
অত্তএব আমরা যুক্তিযুক্ত ভাবেই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি যে 
জড় জগত যাহ ব্রন্মের একটা নিত্য স্বরূপের অবলম্বনে স্থষ্ট ও স্থিত, 
তাহা সুনিশ্চিত ভাবেই সত্য, কখনই মিথ্যা নহে। ইতিপূর্ধরেই লিখিত 
হইয়াছে যে মায়াবাদ বিকার সমন্তা এড়াইবার জন্যই জগংকে মিথ্যা 
বলিয়াছেন। আমরা পূর্বোক্ত বিস্তারিত আলোচনায় দেখিলাম যে 
অবান্ত স্ব্ূপের পরিণামে জড় জগৎ স্থষ্ট হইয়াছে বটে, কিন্তু সেই 
কার্ধো উ'হার কোনই বিকার হয় নাই। অর্থাৎ অবাক্ত-স্বরূপ 07৮০" 
9০,110 জগদাকারে ভাসমান হইয়াছেন মাত্র। সুতরাং শিত্য 
নির্টিবকার ব্রন্মের নির্ধিবকারত্ব রক্ষা করিবার জন্য মায়া-কল্পনার কোনই 
প্রয়োজন নাই। মায়াবাদের বিবর্তবাদের অনুশীলন করিলেই দেখা 
যাইবে যে মায়াবাদ ব্রন্মের বিকৃতি এড়াইবার জন্যই এরূপ পরিণাম 
বা বিবর্ত প্রচার করিয়াছেন। উহার অন্ত কোন কারণ নাই) বিবর্তকেও 
এক প্রকার পরিণাম বলা হয়। আমরা যখন দেখিতে পাইতেছি যে 
অবাক্ত-স্বরূপের পরিণামে জগৎ স্থষ্ট হইলেও উ'হা৷ অবিকৃত থাকিতে 
পারে এবং আছে, তখন মিথা। মায়ার আশ্রয় গ্রহণ করিবার কোনই 
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আবশ্খকতা নাই এবং প্রত্যক্ষ-দৃষ্ট জড় জগৎ- আমাদের মতে সমতুল্য 
প্রকৃতি দেবী-আমাদের চিরশিক্ষাগ্ুর বিশ্বকে--মিথ্যা বলিবারও 
প্রয়োজনীয়তা মাত্রও নাই। সব্রোপরি যে জড় জগৎ প্রতি মুহুর্তেই 
প্রতিপদেই উহার চির-অস্তিত্বের প্রমাণ প্রদ্দান করিতেছে, সেই 
জগতকে মিথা মায় ৰলা যে কতদূর যুক্তিযুক্ত, তাহা নিরপেক্ষ পাঠক 
মাত্রই বুঝিতে পারিবেন। আমরা এত সময় দেখিলাম যে অবান্ত- 
স্বরূপের স্ক্মাতিসূক্ষ স্বভাববশতঃ জগং প্রসব করিয়াও ড'হা। নিরধিব- 
কারই আছেন, উহার বিন্দুমাত্রও বিকার হয় নাই বা হইতেও পারে 
নাই। মায়াবাদ বলেন যে মায় ব্রন্মের একমাত্র শক্তি, ব্রহ্ম স্বয়ং 
নিক্ষিয় ও নিব্বিকার আছেন, কিন্তু তাহার মায়াশক্তিই প্রকাণ্ড 
ব্রন্মাগ্ড শ্থজন, পালন ও লয় করেন। আমরা “শ্যটির সুচনা" ও 
“ইচ্ছাশক্তি” অংশদ্য়ে দেখিয়াছি যে ব্রক্ষের ইচ্ছাশক্তি আছে এবং 
উহার অপার শক্তি। আমর। আরও দেখিয়াছি যে জড় জগত্তের উপাদান 
কারণ ব্রশ্মের অব্যক্ত-স্বরূপ এবং নিমিত্ত কারণ ভাহার জ্তান-প্রেমময়ী 
সষ্টি-বিষয়িণী ইচ্ছাশক্তি । যদ্ধি মায়া ব্রন্মের শক্তি হইয়। সমৃদায় জগং- 
কার্য সম্পাদন করিতে পারেন, তবে তাহারই স্ুমহতী জ্ঞান-প্রেমময়ী 
ইচ্ছাশান্তই বা কেন তাহার অব্যক্ত-স্বরূপের স্বভাব-নিব্বিকারত 
রক্ষা করিয়া উ'হারই অবলম্বনে জড় জগৎ ভাসমান করিতে পারিবেন 
না? আমরা “ইচ্ছাশক্তি' অংশে দেখিয়াছি যে ব্রহ্গের ইচ্ছার 
অপার অসীম শক্তি ৷ জগতেও দেখা যায় যে ইচ্ছাশক্তির উন্নত্ধি সম্পা- 
দনে সমর্থ মহোন্নত সাধকর্দিগের ইচ্ছার শক্তিতে অতাুত কার্য/নিচয় 
সম্পন্ন হইতে পারে, যাহার কারণ আমরা সকল সময় নির্দেশ করিতে 
পারি না। সুতরাং ব্র্গী তাহার অপার শক্তিশালিনী ইচ্ছাশক্কি দ্বারা 
ষে জগংকে তাহারই স্বরূপ বিশেষ অবলম্বনে ভাসমান করিতে পারেন 
এবং উহ্ার পালন ও লয় কার্যও সম্পাদন করিতে পারেন, তাহাতে 
আশ্চর্য্যান্থিত হইবার কিছুই নাই । অতএব আমরা এখন এই সিদ্ধান্তে 
আধিতে পারি যে অব্যক্ত-স্বরূপের পরিণামে জগত স্যষ্ট হইয়াছে 
বটে, কিন্ত এই কার্যে উহার কোনই বিকার হয় নাই, সুতরাং 
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ব্রদ্বোও কোনই বিকার হয় নাই, সুতরাং তাহার একমেবা- 
দ্বিতীয়. টু রহিয়াছে, জগৎ স্যগ্তিতে তিনি বছু, নানা হন 
নাই। জগৎকে মিথ্যা বলিবার মায়াবাদ অনুযায়ী আরও কয়েকটা 
কারণ নিয়ে লিখিত হইতেছে £--€১) জগতের অন্নত্যতা_-এই 
সম্বন্ধে ইন্তিপূর্ব্বেই বহুস্থলে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে । সুতরাং 
উহাদের পুনরুক্তির আবশ্বকতা নাই। নিত্য সত্য ব্রহ্গে তাহারই 
ইচ্ছায় অনিন্য কিন্তু চিরস্থায়ী_-আমাদের অধার্ধাকাল স্থায়ী জগৎ 
সত্য ভাবে ভাসমান হইতে পারে এবং তাহাই হইয়াছে । অগিত্যতার 
জন্য জগৎ মিথ্যা হইতে পারে না। আমরা *ন্ট্ি সাদি কি অনাদি” 
অংশে দেখিতে পাইয়াছি যে স্থপ্টির আদি এবং অস্ত আমাদের পক্ষে 
অধার্ধ্য এবং এইজন্যই নানা দর্শনে উহাকে অনাদি ও অনন্ত অর্থাৎ 
নিতা বলা হয়) মায়াবাদ যখন শ্গ্ির অনাদদিতব ও কল্পবাদ স্বীকার 
করেন, তখন অনিতাতার জন্য জগং মিথ্যা, একথা সেই দর্শন বলিতে 
পারেন না। অনিত্যতার জন্য যে জগৎ মিথ্যা] হইতে পারে না, তাহাও 
বহু স্থলে প্রদশিত হইয়াছে । ফে পদার্থের সাময়িক অস্তিত্ব আছে, 
তাহাও সত্য। সত্য না হইলে কোন পদ্দার্থই অস্তিত্ববান হইতে পারে 
না। ত্বর্ণালঙ্কারের কারুকারধ্যকে এবং সমুদ্র-তরঙ্গের তরঙ্গত্রকে আমরা 
কখনই মিথ্যা বলি না। একটা কথা মনে রাখিলেই সমস্যার সমাধান 
হয় যে, যে পদার্থের উপার্দান কারণ ব্রন্ষের অব্যক্ত-ন্বরূপ, তাহ 
কখনও মিথা! হষ্ঈটতে পারে না । আপত্তি হইবে যে রজ্জু-সর্পেরও ত 
সাময়িক অস্তিত্ব আছে, স্থৃভরাং উহাও সত্য। ইহার উত্তরে বজ্বব্য 
এই যে রঙ্জু-সপর্ যে জাগতিক পদার্থ নহে? তাহা পূর্ধেই লিখিত 
হইয়াছে । উহা ভ্রম মাত্র। উহার উপাদান নাই। ইহাও প্রদণিত 
হইয়াছে যে সেই সাময়িক অস্তিত্ব অস্তিত্ব নহে এবং উ্ভার সম্বন্ধে জ্ঞান 
জান নহে কিন্ত ভ্রান্তি মাত্র ।(২) জগতের রচনা, পালন ও লয়ের কৌশল 
এতই আশ্চর্যজনক যে ব্রহ্মদর্শী মহাপুরুষ ভিন্ন সাধারণে উহাদের মর্ম" 
ভেদে সমর্থ নহেন। তাই তাহারা অজ্ঞেয়তাবাদের একটা প্রকার 
বিশেষ ভাবে মায়ার শরণাপন্ন হন। এই সম্বদ্ধেও পূর্ব্বে কিঞ্চিৎ 
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লিখিত হইয়াছে । আমরা কোন পদার্থের তত্ব নিবূপণে অসমর্থ হইতে 
পারি, কিন্তু সেই জন্যই সেই পদার্থ মিথ্যা হইয়। যায় না। পৃথিবীর 
ইতিহাসেই দেখা যায় ষে বহু বহু তত্ব প্রথমে অজ্ঞাত ছিল তাই সেই 
সকল চ1)510910)611%কৈে আশ্চর্যজনক বলা হইয়াছে। পরে তত্ব 
আবিষ্কারের সহিত সেই সেই 121)67)01009708 প্রাকৃতিক ব্যাপারের 
মধ্যে পরিগণিত হইয়াছে । এখনও অনেক নৈস্গিক ঘটনাকে ভূতুরে 
ব্যাপার অর্থাৎ আশ্চর্যজনক ঘটনা বলিয়া গণ্য করা হয়। এখনও 
আমর বহু তত্ব সম্বন্ধে অচ্ভাত। বর্তমান বিজ্ঞান বহু তত্বের আবিষ্কার 
করিয়াছেন সত্য, কিন্ত সকল তত্ব এখনও আবিস্কৃত হয় নাই। সেই 
জন্য সেই সেই পদার্থ বা 10570910591) মিথ্যা হইতে পারে না। 
শত শত বৈজ্ঞানিক তত্ব সম্বন্ধে অনেকেরই জ্ঞান নাই, কেবল বৈচ্ঞা- 
নিকগণই তাহা জ/;নেন। সেই জন্য অজ্ঞদিগের নিকট সেই সকল 
সতাতত্ব আশ্চর্য)ক্রনক হইতে পারে, কিন্তু অন্ঞানতার জন্য উহারা 
মিথ্যা হয় না । সেইরূপ ব্রহ্ম বিদ্গণ ন্থপ্রিতত্ব জানেন, কিন্তু সাধারণে 
তাহা জানে না বলিয়া উহা মিথ্যা হইতে পারে না। যে সকল তত্ব 
অগ্ঠ জানা হয় নাই, কিছুকাল পরে উহার প্রকৃত তত্বও আমরাজানিতে 
পারিব, সেইরূপ ব্রহ্মতত্ব ও স্যগ্রিতত্ব সম্বন্ধে আমরা অনেক জানিয়াছি 
এবং বহু বহু সত্ব এখনও সমস্তার মধেঃই পরিগপিত। অনন্ত অনন্ত 
অনন্ত ছ্বানাধার, অনন্ত প্রেমাধার এবং সত্-ন্বরূপ পরব্রহ্ম তাহার 
অপার দয়াগুণে সকল সমস্যার সত্য মীমাংস৷ ক্রমশঃ দান করিবেন। 
স্থতরাং সম্প্রতি তত্বের সতা মীমাংসা পাইতেছি না বলিয়াই জগৎকে 
মিথ্যা বলিতে পারা যায় না। (৩) ব্রহ্ষের তুলনায় জাগতিক কারু- 
কার্ধয-_-নামরূপ অনি তুচ্ছ। কারণ, উহ্বার তাহারই ইচ্ছায় উৎপন্ন, 
স্থিত ও লয় প্রাপ্ত হয় । অর্থাৎ উহাদের আদি-অস্ত একমাত্র তাহারই 
ইচ্ছার উপর নির্ভর করে। ছান্দোগ্য উপনিষদে “এক বিজ্ঞানে সর্বব 
বিজ্ঞান” তত্ব বৃঝাইত্ে যাইয়া ঝধি নামবূপকে (বিকার অংশকে ) 
বাচারম্তণ মাত্র, নাম পর্যন্ত বলিয়াছেন। ম্তরাং বুঝিতে হইবে যে 
তাহার মতে উহাদের কোনই মূল্য নাই । ইহার কারণ এই যে উহার! 


মায়াবাদ-মায়াবাদের বিরুদ্ধে যুক্তি ১২৯৩ 


পরিবর্তনশীল, অনিত্য এবং উহারা স্বয়ং স্বাধীন ভাবে কখনই অবস্থিতি 
করিতে পারে না। উহাদের একমাত্র চির-অবঙম্বন অবাক্ত-স্বরূপ। 
উহা ভিন্ন নামরূপের অস্তিত্বের কোনই সম্ভাবনা নাই। সুতরাং 
যাহার স্বয়ং ভাবে কোনই অস্তিত্ব নাই, এহেন নামরূপকে চিন্তাশীল 
ঝধি তুচ্ছ করিযাছেন। আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে মায়াবাদী 
জগৎকে নামরূপ মাত্র বলেন। আমর! কিন্তু তাহা বলি না। আমাদের 
মতে ্গগতের অর্থ ব্রন্মের অব্যক্ত-স্বরূপ + কারুকাধ্য সমূহ বা নামরূপ । 
গণিতহত্গণও 15911011016 08066য-কে গণনার মধ্যে ধরেন না। 
সেই ভাবে জগতের নামরূপকে ব্রন্গের তুলনায় তুচ্ছ বলিয়। গণ্য করা 
হইয়াছে। কিন্তু আমরা যে বস্তুকে তুচ্ছ মনে করি, তাহাই মিথ্যা 
নহে। যদি জড় জগৎ হইতে ৪)৪0৪০০ করিয়া কেবল মাত্র 
নামরূপকেই ধর] যায়, তবে তাহা মিথ্যা বটে. কিন্তু সেইরূপ ৪৮৪- 
ট৪০00) যে [8189 ৪.)807900108, তাহা পূর্বেই প্রদশিত 
হইয়াছে । নামরূপ অব্যক্ত-স্বরূপ দ্বারা গঠিত সুতরাং উহারা কখনই 
মিথ্যা হইতে পারে না। সুতরাং জগৎ মিথ্যা নহে । (8) জগতের 
অর্থ অবক্ত স্বরূপ + তছপরি কারুকাধ্য সমূহ। ইহা পূর্বেই উল্লিখিত 
হইয়াছে । উহাদের প্রথমটী [ঘ০০199000 এবং দ্বিতীয়টা 
[১0091001708 প্রথমটী আসল বন্ত, আর দ্বিতীয়টা প্রথমটার 
ভাসমান অবস্থা মাত্র, যেমন সমুদ্র এবং বায়ুপ্রবাহ যোগে তছুপরি 
ভাসমান তরঙ্গ । আমরা অব্যক্ত-স্ববূপকে দেখিতে পাই না, কিন্ত 
কারুকাধ্য বা নামবূপ মাত্র দেখিতে পাই। তাই আমরা নামরূপকে 
জগৎ বলিয়া ভ্রম করি । অর্থাৎ 71১97001087) মাত্রই €দখি, কিন্ত 
যে আসল পদার্থের অবলম্বনে ভাসমান অবস্থা উৎপন্ন ও অবস্থিত, 
অর্থাৎ যে ₹০5০67)০1)-এর অবলম্বনে [1:909209708-এর উৎপত্তি ও 
স্থিতি, তাহাকে আমরা দেখিতে পাইতেছি না। আবার অব্ক্ত- 
স্বরূপ ব্রন্মের অন্ত স্বরূপের একটা স্বরূপ এবং তাহাতে অবিছিন্ন ভাবে 
নিত্য বর্তমান । সুতরাং ত্রদ্মের অবলম্বনেই জগৎ উৎপন্ন ও স্থিত। এই 


তত্বই সত্য । কিন্তু ইহা৷ সত্য হইলেও সর্বসাধারণ কেবল নামরূপকেই 
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জগৎ বলে এবং ব্রহ্মকে জগৎ হইতে বিভিন্ন মনে করে । এই যে ব্রহ্ম 
ভিন্ন জগতের চিন্তা, ইহা মিথ্যা। কারণ, ব্রহ্ম ভিন্ন কিছুই নাই। 
নামরূপও ব্রহ্মকে অবলম্বন করিয়াই তাহারই ইচ্ছায় উৎপন্ন ও অবস্থিত। 
মায়াবাদী জগৎকে ব্রন্ধ ভিন্ন নামরূপ মাত্র বস্ত্র বলেন এবং সেইরূপ 
জগংকে মিথ্যা বলেন। পাঠক লক্ষ্য করিবেন যে আমর! যাহাকে 
জগৎ বলি, মায়াবাদী উহার একাংশকে- তাহার ভাষায় তুচ্ছাংশকে 
জগৎ বলেন এবং এই জন্যই ভ্রমের উৎপত্তি হইয়াছে । মায়াবাদী 
জগতকে ব্রহ্ম হইতে বাদ দিয়াছেন, অথচ তিনি ব্রহ্মকে জগতের উপা- 
দান বলেন। এই ব্রহ্ম ভিন্ন জগতের চিন্তাই মিথ্াা। আৰার নাম- 
রূপ অনিত্য হইলেও মিথ্যা নহে। নামরূপেরও অস্তিত্ব আছে, যদ্দিও 
উহা অব্ক্ত-ম্বরূপের অবলম্বনেই স্থষ্ট ও প্রকাশিত । মোট কথা, 
নামরূপকে ব্রহ্ম হইতে বিভিন্ন ভাবে চিন্তা করিতে গিয়াই নান] ভ্রমর 
উৎপত্তি হইয়াছে । নামরূপ যে ব্রহ্ম হইতে বিভিন্ন নতে, তাহ! পূর্বেই 
প্রদশিত হইয়াছে । সমূদ্রকে বাদ দিয়া তরঙ্গের চিন্তা সম্ভব নহে। 
স্বর্ণকে বাদ দিয়া ন্বর্ালঙ্কারের চিন্তা সম্ভব নহে। স্ুতরাং যিনি এরূপ 
ভাবে চিন্তা করিবেন, তিনি অবশ্বান্তাবিরপে জমে পতিত হুইবেন। 
বিকৃতি অসতা, হা! বঙ্গা চলে না। কারণ, বিকৃতির মধো প্রকৃতি 
ওতপ্রোত ভাবে বর্তমান। আবার নামরূপকে মিথ্যাও বলা যায় 
না। স্বর্ণালঙ্কারের কারুকার্যের যদ্দি বৈশিষ্টই না থাকিত, উহা 
যদি কেবল মাত্র স্বর্ই থাকিত, তৰে বিভিন্ন প্রকার কারুকাধ্য 
সম্বলিত বিভিন্ন স্বর্খণ্ডের বিভিন্ন প্রকার মূলা না হইয়া 
এক প্রকারই মূল্য হইত। সমুদ্রের তরঙ্গত্ব এবং ন্বর্ণালওকারের 
কারুকাব্য পথক্‌ ( 1)180190ট 0০০ 1006 86702%66 ) ভাবে অনুভব 
করা যায়। ন্বর্ণধণ্ড ও ্বর্ণালঙ্কার আর নির্বাত নিস্তরঙ্গ সমুদ্র ও 
তরঙ্গাকুল সমুদ্রের মধ্যে পার্থকা সর্বলাধারণেও লক্ষ্য করিতে পারে। 
এই পার্থকোর কারণ স্বর্ণীলঙ্কারের কারুকার্য বা অলঙ্কারত্ব এবং সমুদ্রের 
তরঙ্গাকার বা তরঙ্গত্ব । স্ৃতরাং উহার] অর্থাৎ নামরূপ পৃথক ভাবে 
(1088600৮ ভাবে ) স্বর্ণখণ্ডে এবং সমুদ্রে বর্তমান বলিতে হুইবে। 


মায়াবাদ-মায়াবাদেন্ধ খিরুছধে যুক্তি ১২৯৫ 


অস্তিত্ববান পদার্ঘই যখন সতা, তখন উহারাও সত্য । সেইরূপ জাগতিক 
কারুকার্ধাও অসত্য নহে।” মায়াবাদী বলেন যে ব্রন্মই স্থির নিমিত 
ও উপাদান কারণ। আমরা এখন দেখিতে চেষ্টা করিব যে মায়াবাদ 
প্রকৃত ভাবে এই মত কতদূর সমর্থন করেন। ইতিপৃব্বে মায়াবাদ 
অনুযায়ী স্ৃপ্টিতত্বের উল্লেখ করা গিয়াছে । তাহাতে আমরা দেখিতে 
পাইয়াছি যে পরব্রন্ম নিগুণ ও নিক্ছিয় । মায়া ভাহার শক্তি । কখন 
ও কি প্রকারে ব্রহ্ম ও মায়ার যোগে সগ্ডণ ব্রন্ম স্থষ্ট হইলেন, তাহা 
কেহ বলিতে পারেন না। এখন প্রশ্ন হইবে যে ব্রক্ম জগতের কি 
প্রকারে উপার্দান কারণ হইতে পারেন। রঙ্জুতে সপরভ্রম। ভ্রমের 
কারণ কিঃ অজ্ঞান । এই কারণ নিমিত্ত কারণ। অজ্ঞানের জন্য 
আমাদের ভ্রম হইতেছে। উপাদান কারণে সত্য-বস্ত থাকা চাই। 
নতুবা তাহাকে উপাদান কারণ বলা হয়না বা হইতেও পারে 
না। কেবল মাত্র ইচ্ছা দ্বারা বা কন্ম দ্বারা কোন পদার্থ স্থষ্টি 
করা যায় না। মায়। মিথ্যা । কারণ, উহাকে অজ্ঞান, অবিদ্তা অর্থাৎ 
মিথ্যাই বলা হয়। উহা! ব্রহ্গজ্ঞানে থাকে না, যেমন আলোকের 
উপস্থিতিতে অন্ধকার থাকে না। উহা যখন ব্রহ্মজ্ঞানে ধ্বংস হয়, 
তখন উহা যে নিত্য নহে, তাছ] সুনিশ্চিত। সুতরাং মায়াবাদ অনুযায়ী 
মায়াও মিথ্যা । উহাকে সদসৎ বলা হয় বটে, কিন্তু তাহাতে যে 
কিছুই বুঝায় নাবা এরূপ কোন কিছু থাকিতেই পারে নাঃ ইহা 
পর্ধেবেই লিখিত হইয়াছে । আর মায়াবাদে মায়াকে ব্রন্মের শক্তি 
বলিয়া কথিত হয়। “লীলাতত্ব* অংশে উপাদান ও নিমিত্ত কারণ 
দ্বয়ের যে সংজ্ঞা প্রদত্ত হইয়াছে, তাহাতেও বুঝিতে পারা যায় যে 
কোনও শক্তি কখনও উপাদান কারণ হইতে পারে না। উপাদানের 
সত্য বস্তু ( ৪91096809 ) অবশ্য প্রয়োজনীয় । অতএব মায়া উপা- 
দ্রান কারণ হইতে পারে না। যদি বলা হয় যে মাঁয়া নিমিত্ত কারণ 
হইতে পারে, তবে বলিতে হয় যে মায়ার নিমিত্ত কারপত্বে ব্রচ্মের 
নিমিত্ত কারপত্ সিদ্ধ হয় না। কারণ, ইতিপূর্বে প্রদশিত হইয়াছে যে 
মায়া ব্রন্মের শক্তি হইতে পারে না এবং মায়াৰাদ মায়াকে যে ভাবে 
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সাজাইয়াছেন। তাহাতে উহাকে ব্রহ্মাতিরিক্ত (কিন্তু সত্য নহে) 
কিছু বলিতে হইবে। আবার যদি মায়ার নিমিত্ত কারণত্ব মাত্র বর্ত- 
মান থাকে, তবে মায়াবাদ জগতের উপাদান ও নিমিত্ত কারণত্ব উভয়ই 
কেন ব্রন্মে আরোপ করেন ? এখন দেখা যাউক যে মায়াবাদ অন্নু- 
যায়ী ব্রহ্ম ব্বয়ং নিমিত্ত ও উপাদান কারণ কিনা। তিনি নিমিত্ত 
কারণ নহেন ' কারণ, মায়াবাদে তিনি নিৎুণ ও নিক্ষিম্ন। মামার 
সংজ্ঞায় বল] হইয়াছে যে উহা সৎও নহে, অসৎও নহে । এরূপ বস্তু 
থাকিতে পারে না । আর যদিও ধরিয়া নেওয়। যায় যে উহ। থাকিতে 
পারে, তবে উহা! নিশ্চিতই চেতন নহ্থে। বিশেষতঃ উহাকে ত্রিগুণা 

স্ত্িকা বলা হয়। সব রজঃ ও তম: অচেতন জড়ের গুণ, উহার 
সচেতন আত্মার গণ হইতেই পারে না। মায়াবাদও এই সম্বন্ধে 
আমাদের সহিত একমত । স্ুতরাং মায়া অচেতন। অচেতন বস্ত 
স্বয়ং ভাবে নিজেকে বা অন্তকে চালন। করিতে পারে না। স্ৃতরাং 
উহা কখনই নিমিত্ত কারণ হইতে পারে না। যদি বলা যায় যে সঞ্চণ 
ব্রন্মোর বর্তমানতায় মায়] ত্রিবিধ স্থঙ্ি কার্যে সমর্থ হইয়াছে, তবে 
বলিতে হয় যে আত্মার কেবল মাত্র উপস্থিতির জন্যই যে কাধ হইতে 
পারে না. ইহা বিশদ ভাবে ইতিপূব্রবেই লিখিত হইয়াছে। ম্ুুতরাং 
ব্রহ্ম নিমিত্ত কারণ হইতে পারেন না। আর তাহার নিক্ষিয়ত্ব জন্ত যে 
তিনি নিমিত্ত কারণ হইতে পারেন না, ইহা তন্বতঃ সিদ্ধ তব । মায়া- 
বাদে ব্রহ্মা যখন নিগুণ ও নিক্ষিয়, তখন তিনি উপাদান কারণও হইতে 
পারেন না, ইহাও স্বতঃ সিদ্ধ । উপাদান কারণই নিমিত্ত কারণ যোগে 
কাধ্যরূপে পরিণত হয়, কিন্তু মায়াবাদী পরিণামবাদ কোন ক্রমেই 
স্বীকার করেন না। “আমি বহু হইব” প্রভৃতি স্থির সাদিত্ব সচক 
বাক। সমূহ তাহাদের মতে সঞ্চণ ব্রন্ষে প্রযোজ্য» নিগুপ ব্রন্দে 
নহে। অথচ ব্রন্মনূত্রের ১।৪।২৩ হইতে ১৪1২৭ পর্য্স্ত সুত্র সমুহের 
শঙ্কর ভাষ্যেই আমরা পাই যে পরব্রহ্ধ আপনাকে আপনিই পরিশমন 
করিয়াছেন ॥ মায়্াবাদী বোধ হয় বলিবেন যে এক্রহ্গ” অর্থে এস্থলে 
সপুণ ব্রন্মকে বুঝাইর়াছে। এই সম্পর্কে ১১২১-১১২৫ পৃষ্ঠায় লিখিত 


মায়াবাছ-মায়াধাদের বিরুদ্ধে যুক্তি ১২৯৭ 


অংশ পাঠক দেখিবেন। তাহাতে প্রদ্িত হুইঘ্াছে থে পরক্রহ্ধই 
উপনিষদের এবং ত্রন্ধস্ত্রের একমাত্র প্রতিপাদ্য পরমতত্ব, মায়াবাদের 
গুণ ব্রন্ধ নহেন। ব্রদ্মনূত্র রচনাকালে মায়াবাদের সগ্চণ বর্গের 
অস্তিতও ছিল না । অতএব প্রোক্ত বেদাস্ত সুত্র সমূহে যে পরব্রন্ষাকেই 
লক্ষ্য কর! হইয়াছে, ইহা শ্ুনিশ্চিত। পাঠক এ্ন্থলে বিশেষ ভাবে 
মনে রাখিবেন যে “সত্যং জ্ঞানমনন্তং ব্রহ্ধ”, “সোহকাময়ত বহৃস্াং 
প্রজায়েয়েতি” ইত্যাদি এবং “তদাকআ্মানং ব্বয়মকুরুত। তম্মাৎ তং 
ন্ুকৃতমুচ্যতে ।”-_-এই তিন মন্ত্রই তৈগিরীয়োপনিষদের ব্রহ্মানন্ৰবল্পীর 
মন্ত্র। ইহাকে হুক্ষ-প্রকরণ বলা হয়। প্রথম মন্ত্র অর্থাৎ “সত্য 
জ্ঞানমনস্তং ব্রহ্ম” যখন মায়াবাদদ অনুঘাধী পরব্রন্মে প্রযোজা, 
তখন অন্য ছুই মন্ত্র যে সেই একই পরব্রগে প্রযোজ্য হইবে, 
তাহাতে আর সন্দেহ নাই । শ্ুুতরাং ব্রক্গ নিজেই উপাদান এবং 
নিজেই নিমিত্ত কারণ । এই কার্ধে মায়ার কোনই সম্পক নাই এবং 
সেইরূপ কোন উল্লেখও নাই। তিনি স্বয়ং করিলেন, ইহাই বলা 
হইয়াছে । কেহ কেহ বলেন যে রত্জুতে অপন্রম হয়। এস্থলে রজ্জব 
ভ্রমের আশ্রয় হইয়া আছে। সুতরাং রজ্জু মিথ্যা সপে'র উপাদান 
কারণ। সেইরূপ ব্রহ্মকে আশ্রয় করিয়া! মায়া দ্বারা উৎপন্ন জগং 
বর্তমান অর্থাৎ মায়বশতঃ ব্রন্মেই জগৎ ভ্রম 'হইতেছে । ইহার উত্তরে 
বলিতে পার! যায় যে উপার্দান শবের অর্থ অথবা উপাদান বলিলে 
সাধারণে ঘাহা বুঝে, উহাতে তাহার কিছুই থাকিল না। আশ্রত্ব 
বলিয়া! কোন পদার্থ আশ্রিত কোন পদার্থের উপাদান হইতে দেখা 
যায় না। গৃহে স্থিত মানব-দেহের উপাদান গৃহ নহে। সাংখ্যমতে 
প্রকৃতি পুরুষের আশ্রয় করিয়া আছে বলিয়াই কার্ধা করিতে সমর্থ। 
কিন্তু সাংখ্য দর্শন পুরুষকে প্রকৃতির উপাদান বলেন না, বরং বিপরীত 
তত্ব বলেন। স্থপ্তিতত্ব অধায়ে আমর! দেখিয়াছি যে ব্রদ্ম তাহার 
অব্ক্ত-ন্বরূপ হইতে তাহার ইচ্ছা সহযোগে জড় জগতের স্থপ্তি করিয়া" 
ছেন। যদি তাহাই ন' হইত, তবে ব্রহ্মকে জড় জগতের উপাদান ও 
নিমিত্ত কারণ বলিবার কোনই অর্থ থাকিত না। অতএব জড় জগৎও 


স্প৮ই 


১২৯৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


যখন ব্রহ্ম হইতে উৎপক্ন। তখন তাহা মিথ্যা হইতে পারে না। সতা- 
স্বরূপ ব্রহ্ম যে জগতের উপাদান, সেই জগৎ মিথ্যা, ইহ কি যুক্তি 
সঙ্গত উক্তি হইতে পারে? সেই উক্তি স্বীকার করিলে প্রকারাস্তরে 
ব্রহ্ষকেই অংশতঃ বা পুর্ণভাবে মিথ্যা নিপ্ধীরণ করিতে হয়। কিন্তু 
তাহা অসম্ভব হইতেও অসম্ভব। অপর পক্ষে মায়াবাদ অনুযায়ী 
মিথ্যা বস্তর উপাদানের প্রয়োজন কোথায় 2 মায়াবাদে জগৎ মিথ্যা 
বাফাকি। তাহ ব্রহ্গজ্জানে থাকে না। ম্ৃতরাং এই প্রকার মিথ্যার 
উপাদানের আবশ্যকতা কোথায়? মিথ্যার উপাদান সত্য হইতে 
পারে না। আমরা “ইচ্ছাশক্তি” এবং “অব্যক্তের পরিপাম” অংশদ্ধয়ে 
উদ্ধৃত কঠোপনিষদ্‌ ও শ্বেতাম্বতর উপনিষদ হইতে উদ্ধৃত মস্ত এবং 
উহাদের সম্বন্ধে আলোচনা স্মরণ করি। দেখা যাইবে যে উভয় উপ- 
নিষদ্ই বাঁলয়াছেন যে ব্রহ্ম তাহার একটা রূপ বা বীজকে বহু প্রকার 
করিয়াছেন। রূপ অথে গুপ। মায়াকে শক্তি বলা হয়। শক্তি কখনও 
রূপ অর্থে ব্যবহৃত হইতে পারে না। আর জগৎ যখন মিথ্যাই, তখন 
উহার আবার বীজের প্রয়োজনীয়তা কোথায়? বাজের অথ ই একটা 
7১5৪1 ৪8)১8681,০9 অথাৎ ব্রহ্ম একটী সত্য পদার্থ হইতে বনু ভাবাপন্ন 
জগৎ স্যরি করিয়াছেন। সেই বীজ অবশ্যই ব্রন্দের অংশ হইবে * 
কারণ, স্গ্রির পৃরেব ব্রহ্ম ভিল্প অন্ত কোন পদার্থ থাকিতে পারে না। 
স্বতরাং সেই বীজটাই জড় জগতের সতা উপাদান। ন্ুৃতরাং 
জড় জগত মিথ্যা হইতে পারে না। আমর। প্রোক্ত অংশদয়ে 
দেখিয়াছি যে ব্রন্ধ তাহার অব্যক্ত-স্বরূপকে বীজ তাবে গ্রহণ 
করিয়াছেন এবং তাহার ইচ্ছাশক্তি দ্বারা উহা হইতে জগং 
স্থঙজন করিয়াছেন। তিনি ত স্বয়ং চেতম্-স্বরপ পরম পুরুষ 
বা একমাত্র পুরুষ । এই ভাবেই ব্রক্ষ স্বয়ং যে জগৎ স্থজন করিয়াছেন, 





অংশ অর্থে এস্থলে খাঁণ্ডিত বা 'বিভন্ত অংশ নহে । ব্রক্ধ অনন্ত গণের 
অনন্ত একস স্বরূপ এবং সৃষ্টি বীজ তাঁহারই সেই অনপ্ত স্বরপের একী 
মাত স্বরপ। অখণ্ড ভঙ্গের অংশ হইতে পায়ে না। ভাষার বৃঝিবার জনা 
অংশ শব্দ বাবহত হইয়াছে । গীতা “একাংশেন স্থিতো জগৎ” বলিয়াছেন । 


মায়াবাদ-মাগ্মাবাদের বিরুদ্ধে যুক্তি ১২৯৯ 


তাহা যে মিথ্যা হইতে পারে না, তাহা সহজ বোধা। বর্তমান ও 
পূর্বোক্ত ব্যাখ্যার মধ্যে কোনই কষ্ট কল্পনা নাই। কিন্তু যদি মায়াকে 
রূপ বা বাজ শব্দে অভিহিত করা যায়, তবে তাহ কষ্ট কল্পনাই বলিতে 
হইবে। কারণ, মায়া শক্তি মাত্র। শক্তিতে ৪01১8687009 থাকিতে 
পারে না, আবার ৪91১86৪7009 ব্যতীত কিছুই উপাদান কারণ বা 
বীজ হইতে পারে না। ন্ুতরাং মায়! জগতের উপাদান বীজ হইতে 
পারে না। শ্বেতাশ্বতর ও কঠোপনিষদের মধে)ট কঠোপনিষদ প্রা্ীন- 
ভর। উভয়ের মধ্যে তুলনা করিতে গেলে কঠোপনিষদ্কেই প্রামাণ্য 
বলিতে হয় । এই সম্পর্কে ইতিপূর্ধে লিখিত শ্বেতশ্বতরোপনিষদের 
প্রামাণ্য সম্বন্ধে'আলোচন দ্রষ্টব্য। কঠোপনিষদ্‌ বলিয়াছেন যে ব্রহ্ম 
এক রূপকে বহু করিয়াছেন। রূপের অর্থ যখন গুণ, তখন যে উহা 
অব্যক্ত-গুণকে লক্ষ্য করিয়াছেন, তাহাতে সন্দেহ নাই । শ্বেতাশ্বত্ত- 
রোপনিষদের মন্ত্রটী কঠোপনিষদ্‌ হইতে উদ্ধৃত । কারণ, মন্তরদ্বয়োক্ত 
শব্দ সমূহ প্রায় এক । “রূপ” স্থলে “বীজ” শব্দ ব্যবহা» হইয়াছে 
মাত্র। ন্রতরাং “বীজ” শব্দেও কঠোপনিষদুক্ত « রূপই” অর্থাৎ গুপই 
বুঝাইতেছে। এই সম্বন্ধে “অব্যক্তের পরিণাম” অংশে বিস্তারিত 
আলোচন। বর্তমান। তাহাতে সুস্পষ্ট ভাবে প্রদশিত হইয়াছে যে 
রূপ এবং বীজ অথে্রন্ষের অব্যক্ত-স্বরূপকেই বুঝাইয়াছে। শ্বেতাশ্বতরো- 
পনিষদ্‌ ব্রহ্মকে ছুই স্থলে “অনেক রূপম.” বলিয়াছেন। সুতরাং 
ভাহার অনেক গুণ আছে এবং ভাহার অন্যন্-গুণ, উ“হাদের মধ্যে একটা। 
অতএব আমরা সেই উপনিষদুক্ত বীজকে ব্রন্মের একটা রূপ বলিতে 
পারি। প্রসঙ্গ ক্রমে এন্থলে আরও বক্তব্য এই যে উভয় উপনিষদ্ই 
বলিয়াছেন যে ব্রহ্ম এক রূপকে নানাভাবে প্রকাশ করিয়া! জড় জগৎ 
স্বজন করিয়াছেন। উভয় মন্ত্রে “করোতি” শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে। 
নৃতরাং ব্রহ্ম যে সক্রিয়, তাহা সুষ্পষ্ট ভাষায় উপনিষদই বলিয়াছেন। 
ম্বুতরাৎ মায়াবাদে যে ব্রম্মকে নিষ্রিয় বলা হয়, সেই মত লত্য 
নহে । এই সম্পর্কে পাঠককে রঙ্গানথত্রের ২1১।১৮-২৭ নৃত্রত্রয় এবং 
উহাদের শঙ্কর ভাষ্য পাঠ করিতে অনুরোধ করি। তিনি দেখিতে 


১৩০০ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


পাইবেন যে, সেই স্থলে আচার্য শঙ্কর বলিয়াছেন যে, “যেহেতু 
সমস্ত জগৎ ব্রন্মকাধ্য * ও ত্রন্মাভিন্ন, সেইহেতু শ্রাত্যন্ত “এক 
বিচ্ভানে সর্ধ্ববিজ্ঞান” সিদ্ধ হওয়ায় প্রতিজ্ঞাও সিদ্ধ ৮ অতএব 
শঙ্কর মতেই আমরা জানিতে পারিলাম যে জগৎ ব্রহ্ম হইতে 
অভিন্ন বা এক এবং উহা! তাহার কার্য । যদি তাহাই হয়, তবে ব্রহ্ম 
যখন সত্য, তখন জগৎকে মিথ্যা বলা যায় কিরপে? আর বিপরীত 
ক্রমে বিচার করিলে 'এই সিদ্ধান্ত ত একেবারেই অসম্ভব হইয়। ঈাড়ায়। 
অর্থাং “জগৎ মিথ্যা, ব্রহ্ম ও জগত এক বা অভিন্ন, সুতরাং ব্রহ্ম ও মিথ্যা” 
“অভিন্ন” শব্দের অর্থ যদি “সম্পূর্ণ-এক” না বলিয়া “অংশতঃ এক” 
বসা যায়' তবুও জগত মিথ্যা হইতে পারে লা। যে বন্ততে ব্রন্দের 
অংশও আছে, তাহাও সত না হইয়া পারে না। অতএব যে ভাবেই 
চিন্তা করা যাউক ন। কেন, যে ব্যক্তি ব্রন্মকে জগতের নিমিত্ত ও উপা- 
জান কারণ বলেন, তিনিই আবার জগতকে মিথ্যা বলিতে পারিবেন 
না। কিন্ত আশ্চর্যের বিষয় এই যে আচার্ধা শঙ্কর উভয় প্রকার 
স্ববিরোধী উক্তি করিয়াছেন । যদি বলা যায় যে জগৎ মিথ্যা-_ব্রন্ষে 
জগত ভ্রম হইতেছে মাত্র এবং মায়ার অপগমে ব্রহ্মজ্ঞান-প্রাণ্ত সাধক 
ব্রন্মই দেখিতে পাইবেন, জগৎ দেধিবেন না, তাহা হইলেও প্রশ্নের 
শুমীমাংস! হইল না। জগত যদি মিথাই হয়, তবে “ব্রহ্ম উহার 
উপাদান” এইরূপ বলিবার কোনই অর্থ থাকে না। যাছা ব্রন্মজ্ঞানে 
থাকে না বলা হয়ঃ তাহার উপাদান ব্রহ্ম হইতেই পারেন না, ইহাই 
স্বত.সিদ্ধ কথা । এই সম্পকে প্রথম অধ্যায়ের প্রথম চারি অংশে 
লিখিত বিষয় বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য । “অব্ক্তের পরিণাম" অংশে 
ইহা নানা ভাবে প্রদণিত হইয়াছে যে ব্রদ্ষের অব্যক্ত-স্বরূপের উপা* 
দানত্বে এবং তাহার ইচ্ছাশক্তি ছার! জড় জগৎ রচিত। ন্ুতরাং জগৎ 
মিথ্যা বলিবার কোনই কারণ নাই। মায়াবাদে ব্রচ্ধ ও মায়াযোগে 
সগুণ ব্রচ্ষোর শ্তিই স্গির আদি অধ্যায় । কারণ, সগুণ ব্রক্গের আদি 





« এস্বলেও জগংকে রক্গ-কা বলা হইয়াছে, সুতরাং ক্ষ নিক্ছিয় হইতে 
পারেন না। 
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ও অন্ত আছে, ইহা পূর্ব্বেই বলা হইয়াছে । মায়োপহিত সগণ ব্রন 
যে স্থপতি করিয়াছেন, তাহা স্থত্টির দ্বিতীয় অধ্যায় মাত্র । এস্থলে ইহাও 
বক্তব্য যে শক্তি স্বয়ং স্বাধীন ভাবে কোন কাধ্যই করিতে পারে না। 
অর্থাৎ শক্তি ছারা কাধ্য করাইতে একজন শক্তিমানের আবশ্যকতা 
আছে। মায়াবাদী বলিবেন যে সগুণ ব্রহ্ম মায়াযোগে স্যষ্টি করেন, 
স্থৃতরাং আমরা শক্তিমানকে পাইলাম । হা, এই উক্তি যুক্তিযুক্ত বটে। 
কিন্ত সগুণ ব্রহ্মকে মায়োপহিত করিলেন কে? অনন্ত জ্ঞানাধার 
পরব্রহ্মকে মায়৷ স্বয়ং সীমাবদ্ধ করিয়। সগচণ ব্রহ্মা স্থট্টি করিতে পারেন 
না! অবশ্যই এই কারধ্যের একজন কর্তা আছেন, নতুবা এত বড় 
ব্যাপার সম্পাদিত হইতে পারে না। অতএব ব্রহ্মই সেই কর্ত]। 
কারণ, তিনি ভিন্ন অন্ত কেহ তখন ছিলেন না। কিন্তু মায়াবাদী তাহা 
স্বীকার করিবেন না। কারণ, তাহার মতে ব্রহ্ম নিক্ষিয়। উক্ত 
ভাব অস্বীকার করায় ব্রহ্ম নিমিত্ত কারণও হইতে পারেন না। এস্থলে 
ইহা বলা যাইতে পারে যে “অনাদি সংযোগ” মায়াবাদ ও সাংখ্যমতে 
সমম্তা এড়াইবার একটী কৌশল মাত্র ।* আমরা জগতে দেখিতে 
পাই যে কার্ষ মাত্রেরই উদ্দেশ্ট বর্তমান । উদ্দেশ্টাবিহীন কাধ্য কোথায়ও 
দেখিতে পাওয়া যাঁয় না । সুতরাং স্থষ্টিরূপ মহান্‌ কার্ধযোরও একটা 
উদ্দেশ্য আছে, ইহা স্বীকার করিতে হইবে। সেই উদ্দেশ্য কি? 
মায়াবাদী সেই উদ্দেশ্যকে ব্রন্মের লীলা বলিয়াছেন। “লীলা তত্ব” 

ংশে বেদান্ত দর্শনের “লোকবত্ত, লীলা কৈবল্যম” স্তরের বিস্তারিত 
আলোচনায় আমরা দেখিতে পাইয়াছি যে লীল! বলিলেই স্থষ্টি ব্রহ্মের 
ইচ্ছা জন্য সম্ভব হইয়াছে, ইহা বুঝিতে হইবে । কিন্তু মায়াবাদী তাহা 
স্বীকার করিবেন না। কারণ, তিনি ব্রহ্মকে নিক্ষিয় বলেন। আমরা 
উক্ত সৃত্রের শঙ্কর ভাষ্যে পাই যে স্থষ্টি ব্রন্মের স্বভাবজাত। আমরা 
সেই স্থলে দেখিয়াছি যে সৃষ্টি স্বভাবজাত হইলে লীলাপদবাচ্য হইতে 
পারে না। আর যদি ন্বগ্ভাবজাতই হয়, তবে ব্রহ্ম উহার উপাদান কারপ 
হইতে পারেন, কিন্তু নিমিত্ত কারণ হইতে পারেন না। স্থৃতরাং এই 


* «লাংখ্ামত” বিচারকালে এই সম্বম্ধো লাখ হইয়াছে। 
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ভাবে চিন্তা করিয়াও দেখ! গেল যে মায়াবাদ অনুযায়ী স্থগ্টির কোন 
উদ্দেশ্ট থাকিতে পারে না এবং স্যপ্টি সম্বন্ধে ব্রন্মের নিমিত্ত কারণত্ব 
সিদ্ধ হয় না। স্ুল যিনি নিক্ক্রিয, তিনি নিমিত্ত কারণ হইতে পারেন 
না। আবার হ্ৃষ্টিকে স্বভাবজাতও বল! যায় না। কারণ, ইহা 
মিথ্যা মায়ার খেলা মাত্র। সত্য-স্বরূপ ব্রহ্মের স্বভাবজাত পদার্থ 
মিথ্যা হইতে পারে না, ইহা সহজ বোধ্য । স্বত্তরাং মায়াসাদ অনু- 
যায়ী মিথা স্থষ্টির উপাদান কারণ ব্রহ্ম হইতে পারেন না। অতএব 
একবার দেখা যায় যে মায়াবাদ অন্যায়ী ব্রহ্ম স্থির উপাদান কারণ 
হইতে পারেন না । আবার দেখা গিয়াছে যেন্ছিনি নিমিত্ত কারণও 
হইতে পারেন না। ম্বতরাং মায়াবাদের বিশ্লেষণে আমরা পাইলাম 
যে ব্রহ্ম স্থষ্টির উপাদান ও নিমিত্ত কারণ নভেন এবং স্থ্রির কোনই 
উদ্দেশ্য নাই, যদিও মায়াবাদী উক্ত তিন ভাবই স্বীকার করেন। “ক্রন্ষ 
জগতের উপাদান ও নিমিত্ব কারণ" এই তত্ব সম্বন্ধে নানাস্থলে 
বিশেষতঃ নিন্নলিখিত অংশ সমূহে ইত্ভিপৃর্ধবেই বিশেষ ভাবেই লিখিত 
হইয়াছে ১--*ন্য্রির সচনা৮, “লীলার, “অব্যক্তের পরিণাম” এবং 
“ইচ্ছাশক্কি' | ব্যাসাধিকরণ মাল] হইতে নিয়োদ্ধত অংশেও দেখা 
যাইবে যে উচ্ভা আমাদের মতই সম্পূর্ণরূপে সমর্থন করে। অর্থাৎ ব্রন 
হইতেই তাহারই ইচ্ছায় এই জগতের উৎপত্তি হইয়াছে । “নিমিত্ত 
মেব ব্রহ্ষন্াদ্‌ উপাদানঞচ বেক্ষণাৎ | কুঙসালবং নিমিন্তং তদ্‌ নোপাদানং 
মদাদিবং॥ বিহুম্তামত ইতুযপাদান-ভাবোহপি শ্রুত ঈক্ষিতুঃ। 
একবুদ্ধ্যা সর্ব্বধীশ্চ তন্মাদ, ব্রন্ষমোভয়াত্মকম_॥” “বঙ্গানুবাদ :-- 
(পূর্ববপক্ষ বলিতেছেন )ব্রহ্ধ (জগতের) নিমিন্ত কারণ রূপেই বর্তমান, 
না উপাদান কারণও তিনি? এইরূপ সন্দেহে বলা হইতেছে যে 
দঈক্ষণ ( ব! জগং কার্া পর্ধযালোচন। ) হেতু ব্রহ্ম কুলালের ম্যায় নিমিত্ত 
কারণই বটেন, মুপাদ্িবং উপাদান কারণ নহেন। তহত্বরে (সিদ্ধান্ত 
পক্ষ বলিতেছেন ) “বহুম্যাম১ঃ (আমি বহু হইৰ )। ঈক্ষিতার এইরূপ 
উপাদান ভাব প্রতিপাদক বাক্য শ্রুতিতে উক্ত হইয়াছে । তাহ ভিন্ন, 
এক (ব্রহ্ম ) জানিলে সব জানা যায় । (এক বিজ্ঞানেন সর্বষ-বিজ্ঞানম,) 
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এই শ্রুতি দ্বারাও ব্রন্মের উপাদান কারণত্ব প্রতিপন্ন হয়। অতএব 
্র্মী ( নিমিত্ত ও উপাদান ) উভয়বিধ কারপবূপেই বর্তমান । (শ্রী 
শিন্মল চন্দ্র সেন মজুমদার সাংখ্যতীর্থ )।” মায়াবাদে জীব ও 
ব্রহ্মা এক, কিন্তু জীব অবিষ্ভা উপহিত, সেই জন্য তিনি স্বন্বরূপ বিস্বৃত। 
জীবাত্বা যখন ব্রক্মই, তখন তিনি মায়] দ্বারা আবৃত হইবেন কেন? 
যিবলা যায় যে মায়া ব্রন্মেরই শক্তি, সুতরাং উহা কুটস্থ ব্রহ্মকে 
আবরণ করিবার শক্তি রাখে, তবে মায় পরব্রহ্মকেও আবরণ করিবার 
শক্তি রাখে, বলিতে হইবে। কারণ দেহাবদ্ধ হইবার, পূর্বে কুটস্থ 
ব্রন্মে এবং পরব্রন্মে কোনই পার্থক্য ছিল না! তাহারা একই ছিলেন। 
কারণ জীবের উপাধি দেহবদ্ধতা জন্যই। কিন্তু মায়া যে ব্রহ্মকে 
আবরণ করিতে পারেন না, মায়াবাদীণ তাহা স্বাকার করেন। 
আমর আরও দেখিয়াছি যে শক্তি স্বাধীন ভাবে কোনই কার্ধা করিতে 
পারে না। অতএব মায়া স্বয়ং ব্রহ্গকে আবরণ করিয়া জীব ভাবে 
প্রকাশ করিতে পারে না। আর দেহাবদ্ধাবস্থায়ই বা কুটগ্ছু ব্রহ্ম 
অবস্থান করিবেন কেন অর্থাৎ তিনি মায়ার আবরণে আবৃত হইয়। 
কষদ্রাদপিক্ষুদ্র ভাবে মুক্তির জন্য কল্পের পর কল্প অপেক্ষা করিবেন 
কেন? তিনি যখন ব্রন্ধই, তখন তিনি ত মুহুর্তেই মায়া ধ্বংস করিতে 
পারেন, অবিদ্ভা ত তাহার নহে এবং হইতেও পারে না। সুতরাং 
কুটস্থ ব্রন্মের পক্ষে এইরূপ মায়ার আবরণের কোনই অর্থ থাকিতে 
পারে না এবং মায়৷ বা অবিষ্ত। তাহার উপর কোনই প্রভাব বিস্তার, 
করিতে পারে না। পূর্বেই লিখিত হইয়াছে যে মায় ব্রদ্ষের শক্তি 
হইতে পারে না। কারণ, তাহার অনন্ত জ্ঞানাগ্সির নিকট মায়া অবশ্যই 
ভম্মীভূত হইবে । তাহাকে কখনও আবরণ করিতে পারে না। এ একই 
কারণে, মায়া সগ্চণ ব্রহ্ম এবং কুটস্থ ব্রন্মকেও আবরণ করিতে পারে 
না। কারণ, তাহারা ত ব্রহ্মই। সুতরাং মায় তাহাদের নিকটও 
দাড়াইতে পারে না, আবরণ করা ত দুরের কথা । আবার যদি বল। 
রাতে পরব্রন্মেরই ইচ্ছায় জীব তাহারই শক্তিরপ। মায়া দ্বার আবৃত 
হইয়া আছেন, তবে পরপ্রন্মের ইচ্ছাশক্তি আছে, ইহা স্বীকার করিতে 
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হইবে। তবে ত পরক্রদ্ধ সক্রিয় হইলেন, কিন্তু মায়াবাদী তাহা স্বীকার 
করিবেননা। মায়াবাদদী অবশ্যই বলিবেন না যে পরত্রন্মের ইচ্ছায় 
জীব মায়োপহিত হইতে পারেন । আবার সগুণ ব্রা সম্বন্ধে আলো- 
চনায় আমর! দেখিয়াছি যে তিনি কাহারও কাহারও মতে নিক্ক্রিয় । 
অতএব তিনি মায়াকে পরিচালন! করিতে পারেন না। ইচ্াও 
প্রমাণিত হইয়াছে যে সু ব্রহ্ম বা কৃটস্থ ব্রন্মের কেবল উপস্থিতিতেই 
কোনই কার্য হইতে পারে না। সগুণ ব্রহ্গও পরত্রন্মের ইচ্ছা ভিন্ন 
মায়োপহিত হইয়া স্যষ্ট হইতে পারেন না। মায়াবাদী অবশ্যই বলি- 
বেন যে আমাদের মতেও ত জীবাত্বাকে স্বরূপতঃ ব্রহ্মই বলা হয়। 
তবে মায়াবাদের বিরুদ্ধে এই আলোচনা কেন? ইহার উত্তর বুঝিতে 
পাঠককে “ম্টিতত্” অধায় ও «“সোঠহং জ্ঞান” অংশ বিশেষ ভাবে 
পাঠ করিতে অনুরোধ করি। তাহাতে দেখা! যাইবে যে ব্রহ্ম জীবা- 
আ্াকে মায়ারূপিনী কোন মিথ্যা শক্তি দ্বারা আবরণ করেন নাই। 
কিন্তু তাহারই অসাম শক্তি সম্পন্ন ইচ্ছায় তাহারই স্থির উদ্দেশ্য 
সাধনার্থ তাহার একসী স্বরূপোৎপন্ন জড় পদার্থ দ্বারা দেহ গঠন 
করিয়াছেন এবং তীাহারই আবরণে বহুভাবে ভাসমান হইয়াছেন। 
দেহ জড়, জড় ব্রন্মেরই স্বরূপোতৎপন্ন স্থৃতরাং জড়ের শক্তি সেই স্বরূপ 
বিশেষ হইতেই প্রাপ্ত। এই সম্পকে "ত্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্বের 
প্রণালী” অংশ বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য । উহাতে এই সম্বন্ধীয় সকল 
সমস্যার সমাধান আছে। উপনিষদের স্থ্রি-বিষয়িণী উক্তি সমুহের 
সহিত অধিকাংশে আমাদের এঁক্য আছে, ইহা প্রথম অধ্যায়ে বিশেষ 
ভাবে প্রদশিত হইয়াছে । কিন্তু মায়াবাদী যে উহাদের কষ্ট কলিত 
ব্যাখ্যা করিয়াছেন, 'তাহা আমরা গ্রহণ করিতে পারি না। মায়াবাদে 
পরব্রন্থ নিঞ্চণ ( গুণ শূন্য ) ও নিক্রিয়। আমাদের মতে তিনি এক 
বটেন, কিন্তু অনন্ত গুপাঁধার | একাধিক গুণ থাকিলে ব্রহ্ম দ্বৈত বা 
বু হন না। আমরা প্রত্যেকেই বনুহঃণ সম্পন্ন, তথাপিও আমরা 
প্রত্যেকেই এক একজন। রামানুজ স্বামী ব্রহ্মকে অনন্ত কল্যাণ 
গুণের আধার বলিয়াছেন। তাহাতে মায়াবাদী আপত্তি করেন যে 
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তিনি যদি কল্যাণ গুণ সমূহের আধার হন, তবে হেয় গুই বা কেন 
তাহাতে থাকিবে ন1। অর্থাৎ যাহার গুণ আছে, তাহার উভয় প্রকার 
গুণ থাকাই অবশ্বন্তাবী। যদি এক প্রকারের গুণ না থাকে, তবে 
অন্ত প্রকারের গুণও তাহাতে থাকা সম্ভব নহে। ইহার উত্তর বুঝিতে 
পাঠক জড় জগতের কথা চিন্তা করুন্। তিনি দেখিতে পাইবেন যে 
প্রত্যেক জড় পদার্থের সাধারণ কতকগুলি গুণ আছে, কিন্তু এমন 
অনেক গুণ আছে, যাহা অনন্ত সাধারপণ। সুতরাং কোন কোন 
পদার্থে কোন কোন গুণ থাকিলেই ষে তাহাতে সকল গুপই থাকিবে, 
তাহার কোন নিয়ম নাই । এখন আমর! কল্যাণ গুণ এবং হেয় গুণ 
কি, তাহা জানিতে চেষ্টা করিব। ব্রন্ষের কল্যাণ গুণরাশি আছে 
বলিলেই বুঝিতে হইবে যে অনন্ত সরল গুণ, যথা সতা, জ্ঞান, প্রেম' 
দয়া, করুণা, কৃপা, সরঙগতা, পবিত্রতা, একাগ্রতা ইত্যাদি ইত্যাদি 
ইত্তাদি অনন্ত গুণ তাহাতে নিত্য বর্তমান । সরল গুপরাশিই ্রহ্মের 
কঙ্গাণ গুণ এবং জাতগ্ণরাশিই হেয় গুণ বা দোষ বলিয়া কাঁথত হয় 
এবং উত্থার! (জাতগুণরাশি ) তাহাতে নাই বা থাকিতেও পারে না। 
এখন আমর! দেখিব ষে হেয় গুণ বা জাঙগুপ বা দোষ কোথায় হইতে 
আগমন করে ৷ এই সম্পর্কে প্রথমতঃই পাঠক “স্ষটির নুচনা” ও 
ব্রদ্ধের মঙ্গলময়ত্* অংশছয়ে লিখিত বিষয় সমূহ ম্মরণ করিবেন! 
উহাতে দেখা যাইবে যে মহান্‌ সরল গুণ প্রেম জড়দেহ সংসর্গে 
আসিয়া বিকৃত হইয়া কাম-দোষ রূপে পরিণত হয়। এন্ধপ ভাবে 
বিশ্লেষণ করিলে আমরা দেখিতে পাই যে স্ভায়পরতা ৭ জড়দেহ 
সংসার বিকৃত হইয়া ক্রোধ রূপে পরিণত হয়। “মৃট্টির সংক্ষিপ্ত 
বিবরণ” অংশে আমরা দেখিয়াছি যে আত্মার জ্ঞান জড়-সংসর্গে 
আসিয়। বিকৃত ভাব প্রাপ্ত হয় এবং বৃদ্ধি, মন, চিন্ত ও অহংকার ভাবে 
প্রকাশিত হয়॥ উহাদিগকে জ্ঞান বলা হয় না, কিন্তু উহার! বৃত্তি 
মাত্র। আত্মার অগ্ঠান্ত সরল গুণরাশিও সেইরূপ দেহ-সংসর্গে 
আিলে নান! বিকৃত ভাবে প্রকাশিত হয়। স্থূল, জড় চির বিকৃত! 
নুরাং উহার সংসর্গে বিকারের উৎপন্তি অবশ্যস্তাবী। কেন বিকৃত 
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হয়, তাহা ইতিপূর্ধেই লিখিত হইয়াছে । এই সম্পকে “ব্রন্মের 
জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী"? বিশেষ ভাবে ভ্রষ্টব্য। “চিদাভাস” 
অংশও দেখিতে হইবে । জীব অপর্ণ, ইহ। সব্ববাদিসম্মত । আমরা 
অনন্ত প্রেমময়ের প্রেমাকর্ষণে সর্ধ্বদাই 'পৃর্ণত্বের দিকে ধাবিত এবং 
পৃরণত্ব প্রাপ্তির জন্য সব্বদা জ্ঞানে অজ্ঞানে ব্যাকুল। অপূর্ণের যে বনু 
ক্রুটী, তাহা! আমরা পাথিব কাধ্যেও দেখিতে পাই । ইংরেজীতে কথা 
আছে যে ০ 10101) 11901606101 1৪ 1991:9০% ( মানুষের কোন 
প্রতিষ্ঠানই পূর্ণ নহে ।। ইহা যে সত্য, তাহা একটা বিষয়ে চিন্তা 
করিলেই অতি সহজেই ধারণা করিতে পারা যায়। দেশে দেশে 
যে আইন সভা আছে, তাহাতে বহু বিদ্বান, বুদ্ধিমান ও অভিজ্ঞ বাক্তি- 
গণ মিপিত হইয়া আইন প্রস্তত করেন। কিন্তু অল্পকাল যাইতে না 
যাইতে তাহাতে দোষ কব্রুটী লক্ষিত হয়। স্থতরাং আইন সভা সং- 
শোধক আইন বাধবদ্ধ করিতে, বাধা হন। এইরূপ 810610017)67)6- 
এর উপর ৪0920070906 চলিতে থাকে । অতএব আমরা বুঝিতে 
পারি যে আমাদের অপূর্ণতার জন্তা দোষ উৎপন্ন হইতে পারে। এই 
সম্বন্ধে পরমধি গুরুনাথ যাহা লিখিয়াছেন, তাহাতে এই সমহ্যার 
সম্পুর্ণ মীমাংসা প্রাপ্ত হওয়া ধায়। "পূর্ণ পরমাত্মার যে যে গুণ নাই, 
স্ষ্ট আত্মায় (ক) বা অপূর্ণ আত্মায় ততিরিক্ত যে যে সীমাবদ্ধ গুণ 
দেখিতে পাওয়া যায়, তৎসমুদায় অংশের পূর্ণনিষ্ট গুণধারণায় অক্ষমতা 
ও জড়জগতের সহিত সম্বদ্ধাধীন উৎপন্ন হইয়া থাকে । যেমন গঙ্থক 
ও পারদের অণু সকল অত্যন্ত নিকটবন্তী করিয়া রাখিলে কষ্ণবর্ণ দুষ্ট 
হয়, ও সেখানে মঙিনত1 জন্মে কিন্ত তাপ সংযোগ করিলে উ 
লোহিত বর্ণ হয়, তদ্রুপ উৎকৃষ্ট সীমাবদ্ধ গুপসমূহের যোগেও অপকৃষ্ট ও 
মিশ্র গুণের উৎপত্তি হইতে পারে। এস্থলে ইহা অবশ্য বক্তব্য যে, 


(ক) “সঙ্ট জ্জাত্বা” বলায় বুঝিতে হইবে যে ব্রঙ্গেরই ইচ্ছায় তাঁহার অংশ 
ভাবে ভাসমান জশবাত্মা রূপে দেহাবধ্ধাবস্থায় শুতরাং দোষ-পাশাবক্ধাবস্থায় 
বর্তমান যিনি । এই সম্পকে “িহ্ষের জখবভাবে ভাসমানন্ধের প্রণালী” অংশ 


বিশেষ ভাষে দুষ্টবা । 





মায়াবাদ-মায়াবাদের বিরুদ্ধে যুক্তি ১৩*৭ 


যদি এ টতকষ্ট গুণগুলি অসীম হয়, তবে কখনও অপকৃষ্টের উৎপত্তির 
সম্ভাবনা নাই ৷ মনে কর, একজনের দয়াবৃতত অত্যন্ত বলবতী, কিন্তু 
স্যায়পরতা তাদৃশী নহে। এম্ছলে সে অনায়াসে দয়ার বশীভূত 
হইয়া অতি অন্যায় কার্য করিতে পারে। ইহার দৃষ্টান্তের অভাব 
জগতে নাই। কিন্তৃষে অনন্ত মহাত্মার দয়াও অনন্ত ম্যায়পরতাও 
অনন্ত তাহা হইতে অন- মঙ্গল ভিন্ন অমঙ্গলের আশৎুকা নাই। 
স্বতরাং অমঙ্গল-সাধনী বৃত্তির সন্নিবেশ তাহাতে কখনই হইতে পারে 
না, ইহা সহজেই বুঝিতে পারা যাইতেছে । (সত্যধন্্ন )” এই 
সম্পকে “অষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন” অংশ দ্রষ্টবা। অতএব 
ব্রন্মোর সরল গুণরাশি কখনও বিকৃত হয় নাবা হইতেও পারে না। 
জীবের মধ্যে গ্রোষ (জাতগুণ ) আছে বলিয়া পরমাত্মায়ও দোষ 
অবশ্যই বর্তমান, এই সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া চিন্তাশীলতার অভাব 
বলিতে হইবে । জীব বলিতে আত্মা+দেহ। দেহ চিরবিকৃত জড় 
দ্বারা গঠিত । আত্মা বাদ দিলে যেমন জীবের সম্ভাবনা নাই, তেমন 
দেহ বাদ দিয়াও জীবের অস্তিত্ব অসম্ভব । দেহ বাদ দিলে আত্মা 
বর্তমান থাকেন কিন্ত কব থাকেন না। ইহা আমর] ইন্িপূর্বেরেই বু 
স্থলে দেখিয়াছি । ন্ুতরাং জীবে আমরা যে সকল গুণ দেখিতেছি, 
তাহা আত্মার দেহের অথবা উভয়ের যোগে উৎপন্ন বলিতে হইবে। 
পরমাত্মার দেহ নাই, সুতরাং দেহ সংসর্গে আপিবার ফলে যে জাত- 
গুণবাশি ( দোষপাশরাশি ) জীবে টৎপন্ন হইয়াছে, ত্বাহা! তাহাতে 
( পবমাত্বায় ) থাকা অসম্ভব। দৌষপাশকে জাতগুণ বলা হয়। 
কারণ, উহা দেহ সংসর্গে জাত। উহার! নিত্য নহে। ঘাহার দেহ 
নাই, তাহার দোষও থাকিতে পারে না। অতএব পরমাত্মায় ঘে 
বিন্দুঘাত্রও দোষ বা হেয় গুণ থাকিতে পারে না, তাহা বুঝিতে পারা 
গেল। এস্থলে আমরা কঠোপনিষছুক্ত নিয়োদ্ধত মন্ত্রের মর্ম অনু- 
ধাবন করিলেও এ একই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারিব। “নূরে 
যথ! সর্বলোকত্ত চক্ষু 7 লিপাতে চাক্ষুষৈর্বাহাদোষৈঃ | একস্তথা সর্বব- 
ভূতান্তরাত্বা নলিপ্যতে লোকছুখে নবাহাঃ ॥ (২২1১১) 1” (বঙ্গামু- 


১৩০৯৮ * তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


বাদ £--৪৭ পৃষ্ঠায় ভুষ্টব্য.*গুণবিধান”"অংশ) ।অতএব আমরা পাইলাম 
যে ব্রহ্ম অনন্ত অনন্ত অনন্ত সরল গুণের সমষ্টি অথবা তিনি অনস্ত 
একত্বের একত্ে নিত) বিভূষিত । তাহার গুণরাশি পৃথক, পৃথক, ভাবে 
নাই। স্ৃতরাং মায়াবাদের যে আশঙ্কা যে ছুই বা ততোহধিক গুণ 
থাকিলেই ব্রম্মকে দ্বিধা, ত্রিধ। প্রভৃতি করা হইবে, অর্থাৎ তাহার এক- 
মেবাদ্িতীয়ত্ব থাকিবে না, তাহা ভুল। আমাদের বুঝিবার সুবিধার 
নিমিত্ত তাহাকে প্রেম, জ্ঞানময় ইত্যাদি বলি। ইতিপূর্ববেই বল। 
হইয়াছে যে পরব্রন্মের এক একটী একত্ব বলিলে আমাদের ধারশীয় 
ছুই ছইটী পরস্পর বিরুদ্ধ সত্বাত্মক গুপ অনস্ত ভাবে মিশ্রিত বুঝায় । 
দুইটী বিপরীত গুণের একতে যে গুণ বা স্বরূপ হয়, সেইরূপ অনস্ত 
অনন্ত অনন্ত গুণের অনন্ত সংমিশ্রণে বা 091000568101010 820. 
00700186107) যে একটা গুণ বা স্বরূপ হইয়াছে, তাহাতেও তিনি 
নিত্য বিভূষিত, অথব] বলিতে হয় যে এরূপ অনস্ত গুণ একীভূত হইয়া 
( 00709700786 হইয়া) তাহাতে বর্তমান । অর্থাৎ পরব্রহ্ম অনস্তু 
একত্র একত্ব স্বরূপ ॥ সুতরাং তাহার একটা মাত্র বিশেষণ» ৭, 
স্বরূপ বা লক্ষণ নিত্য বর্তমান । ইহা বলিলেও সেই উক্তি অতি সত্যই 
হইবে। কিন্তু ইহা সর্বদাই মনে রাখিতে হইবে যে সেই একীভূত 
স্বরূপটার অন্তর্গত হইয়া অনন্ত স্ব্ূপও তাহাতে নিত্য বর্তমান । ইহা 
বুঝিতে আমরা সূরধ্য-রশ্মির বিশ্লেষণ করিতে পারি। সকলেই জানেন 
যে উহা! শুভ্রবর্ণ। কিন্তু বৈজ্ঞানিকেরা বিশ্লেষণ করিয়। দেখিয়াছেন যে 
উন! সপ্ত-বর্ণের সমগ্ঠি। সপ্তবর্ণ যথা --৬:০)০৮১ 170180) 4319৩, 
(315900, ০11০, 0787)69 81১0 90. উহার 001096067:8- 
&০৭ হইয়া! একটা বর্ণ__শুভ্রবর্ণ উৎপন্ন হইয়াছে । সেইরূপ ব্রন্ষের 
অনন্ত স্বরূপ একীভূত হইয়া তাহার একটা মাত্র অনস্ত ভাবে শুভ্র স্বরূপ 
হইয়াছে এবং তাহা নিত্য অনন্ত মঙ্গলে ( শুভে ) পরিপূর্ণ । আমরা 
অন্ত ভাবেও পরীক্ষা করিলে ইহা! দেখিতে পাওয়। যায় যে কোন 
ডাটার উপরিভাগে সকল বর্ণ মাখাইয় উহ্থাকে বিঘুর্ণন করিলে কোন 
বর্ণই দেখা যায় না, কিন্ত সকল বর্ণের সমহ্ি শুভ বর্ণই দেখা যায় । 


মায়াবা?"মায়াবাদেক ধিরুছ্ে যুক্তি ১৩০৯. 


সুতরাং আমরা দেখিতে পাইলাম যে পরব্রন্দে অনম্ত অনস্ত অনস্ত 
গুণ অনন্ত মিশ্রণে একীভূত হইয়া! নিত) বর্তমান, কিন্তু সেই একের 
মধ্যেই তাহার অনন্ত গুণের প্রত্যেকটা গুণ নিহিত রহিয়াছে । আবার 
যেমন সপ্তবর্ণের সমষ্টি হ্র্ধ্যরশ্মি অতি শুভ্র, অন্ধকার হরপকারী ও 
আনন্দদায়ক, সেইরূপ অনন্ত একত্বের অনন্ত সংমিশ্রণে একীভূত বা 
একত্‌ স্বরূপ নিত্য পরব্রহ্ম নিত্যই অতুলনীয় অনস্ত শুভ্র জ্যোতি- 
স্বরূপ, তমোনাশক ও পরমানন্দ দাতা । আমর যদি পরব্রহ্মকে 
প্রেমময় বলি, তাহ] হইলে তাহাকে সমগ্রভাবে বর্ণনা করা হইল ন]। 
এইরূপে তাহাকে সভ্য, জ্ঞান, অনন্ত ইতার্দি ভাবে বর্ণনা করিলেও . 
তাহাকে সমগ্রভাবে বর্ণনা! করা হয় না। অর্থাৎ তাহার অনন্ত গুণের 
ইতি করা যায় না]! । এই জন্য পরব্রন্মের যত গুণবাচক শব পৃথিবীতে 
প্রকাশিত আছে. তাহা অসম্পূর্ণ, কেবল প্রণবই তং (অনস্ত গুপাধার ও 
অন্ত গুপাতীত পরব্রহ্ম অথবা অন্ত একত্বের একত্বে নিত্য বিভৃষিত পর- 
ব্রহ্মা) একমাত্র শব্ধ যাহ। দ্বার। তাহাকে বর্ণনা করা যায়। এই সম্পকে 


নিধিবশেষবাদ অংশে (১১৪*-১১৪২ পৃষ্ঠায়) লিখিত বিষয় বিশেষ 
ভাবে দ্রষ্টব্য। পরব্রহ্মে অনস্ত গুণ একীভূত হুইয্া নিত্য বর্তমান । 
সুতরাং তাহার যত কাধ্য, তাহার মূলেও সেই অনস্ত গুণের শক্তি 
বর্তমান। মানবের কোন একটী গুণ সময় সময় এত প্রবল আকার 
ধারণ করে যে বিরুদ্ধ গুণের কথা দূরে থাকুক, অন্য কোন গুণ যে 
তাহাতে আছে, তাহা বোধগম্য হয় না। কিন্তু পরব্রন্ষমের পক্ষে তাহা 
সম্ভব নহে। তাহার প্রত্যেক কার্যেই তাহার অনস্ত গুণের শক্তি 
বর্তমান । তাহাতেই বিশ্বে নিয়ত মল বই অমঙ্গল উৎপন্ন হয় না বা 
হইতেও পারে না। আমরা যে তাহাকে ধারশা করিতে পারি না, 
তাহ'রও একটা প্রধান কারণ তাহাই । আমরা চাই যে তিনি কেবল 
প্রেমেরই কার্ধ্য করেন, অর্থাৎ আমরা যতই অন্যায় করি, যতই পাপ 
করি, যতই বিদ্রোহ ঘোষণ। করি না কেন, তিনি আমাদের মঙ্গল না 
দেখিয়। ৪1১০১1৪এ 01)114-এর ( আহ্লাদ ছেলের) স্নেহান্ধ এবং অন্ঞ 
মাতাপিতা যেমন তাহার ভবিব্যৎ চিন্তা না করিয়া কেবলই তাহার 


১৩১০ তত্রজ্ঞান-প্রবেশিকা 


অন্যায় আবদার রক্ষা করেন, তেমমি তিনি আমাদিগকে কিঞ্চিতমাত্রও 
শাস্তি না দিয়া সকল অন্যায় সব্বদা ক্ষমা করিয়া প্রেমে বাধ্য হইয়া 
আমাদের সকল কামনা বাসনা পূরণ করেন। অর্থাৎ তিনি যেন 
অনন্ত জ্ঞানময়, অনন্ত ম্যায়বান্, অনস্ত মঙ্গলময় পরব্রহ্ম থাকেন না। 
এইরূপ হইলে আমরা সাধারণ বংক্তিবর্গ তাহাকে সহজেই ধারণা 
করিতে পারি বটে, কিন্তু তিনি ত সেইরূপ ভাবে কার্য করেন না। 
তাহার প্রত্যেক কার্ষোই তাহার অনন্ত গুণের শক্তি কার্ধ্য করে বলিয়া 
আমরা ( যাহার] চিন্তাশীলতাহীন এবং সাধন ভজন বিহীন, তাহারা ) 
তাহাকে ধারণ করিতে পারি না। মায়াবাদী বলির! থাকেন যে 
ব্রহ্মা যখন (এক, তখন তাহার বহু গুণ হইতে পারে না। ব্রন্মে একা- 
ধিক গুণের কল্পনা করিলে তাহার মতে তাহার (ব্রন্মের ) একত রক্ষা 
পায় না। এই আপত্তির প্রধান উত্তরই এই যে মায়াবাদে সতা, জ্ঞান 
ও অনস্তত্বকে ব্র্মের স্বরূপ লক্ষণ বলিয়া নির্দেশ করিয়া থাকেন। 
লক্ষণ, স্বরূপ ও গুণ যে একই তাহা ইতিপূর্বে নিবিবশেষবাদ অংশে 
(১১৩২-১১৩৬ ও ১১৪২ পৃষ্ঠায় ) প্রদণিত হইয়াছে । সুতরাং ব্রজ্ঞের 
তিনটী গুণ থাকিলেও, তাহাতে বহুঞ্চণ আছে বলিতে হইবে । যাহার 
তিন্টী গুণ স্বীকৃত হইয়াছে, উক্ত কারণে € একমাত্র ব্রন্মের একাধিক 
গুণ থাকিতে পারে না) তাহার জনম্য গণ অস্বীকারের পক্ষে কোন 
যুক্তি থাকিতে পারে না । মায়াবাদী বলেন যে সত্য, জ্ঞান ও অনস্ত 
একই অর্থ বাচক, উহ্বারা তিনটী নহে, একটি মাত্র। কিন্তু ভাষায় 
উহাদের তিনটা অর্থই বটে, একটী নহে। কষ্ট কল্পৰা! এবং সাম্প্রদায়িক 
ভাবে জোড় করিয়া উহার্দিগকে একার্থ-বাচক-পদার্থ বলা যাইতে 
পারিলেও কোনও ভাষাবিৎ পণ্ডিত তাহ গ্রহণ করিবেন বলিয়া মনে 
হয় না। আর উহার] যদি একটীই হয়, তবে সতা, জ্ঞান ও অনন্য 
বিবার প্রয়োজন কোথায় 1 সত্য অধবা জ্ঞান অথবা অনস্ত বলিলেই 
হইল। এস্বপে আরও বক্তব্য যে শ্রুতি ব্রন্মের এই তিনটী গণ ভিন্ন 
আরও অনেক গুণের উল্লেখ করিয়াছেন । উহারা যে পরব্রক্ষেরই গুণ. 
তাহা পূর্বেই লিখিত হইয়াছে । ব্রচ্ধকে মায়াবাদে অনন্ত বগা হয়। 


মায়াবাদ-মায়াবাদের বিরুদ্ধে যুক্তি ১৬১১ 


খিনি অন্ত, তাহার স্বরূপও অনন্ত বলিতে হুইবে। স্বেতাশ্বততর উপ- 
নিষদ্‌ হইতে মায়াবাদী নিজ মত সমর্থানর্থ বাক্য উদ্ধার করেন । সেই 
উপনিষদই ব্রন্মকে অনেকরূপম্‌ বলিয়াছেন। সুতরাং তাহার যে 
অনন্ত স্বরূপ ইহা আমরা স্বীকার করিতে পারি। সুতরাং আমরা 
যে বলি যে ব্রহ্ম অনস্ত একত্বের একত্বে বা অনস্ত গুণের অনন্ত একত্তে 
নিত্য বিভূষিত অথবা তিনি অনন্ত স্বরূপ হইয়াও এক স্বরূপ মাত্র, 
তাহাই সত্য বলিতে হইবে। পাঠক লক্ষ্য করিবেন যে আমাদর 
মতে ব্রন্মোর অনন্ত স্বরূপ এবং একম্বরূপ । এই উভয়ই মত্য। এক্ষণে 
পাঠক বিবেচনা করিবেন যে উপরে যাহা লিখিত হইল, তাহ দ্বারা ইহা 
সসঙ্গতভাবে প্রদশিত হইল কিনা যে একমেবাদ্িতীয়মূ্‌ ব্রন্মের একটা 
মাত্রই গুণ বা স্বরূপ । এস্থলে আবারও বলিতে হয় যে সেই গুপটীর 
ভিতরেই অনন্ত গুণ অনন্ত মিশ্রণে মিশ্রিত হইয়া একীভূত ভাবে বর্ত- 
মান। ম্ৃতরাং উহা একই সত্য। মায়াবাদ ব্রন্মকে একরস বঙ্গিয় 
থাকেন। তাহাদের মতানুসারে পূর্বেবাক্ত কারণে উহার সমর্থন পাওয়া 
যায় না। ইতিপূর্বে যাহা লিখিত হইল, তাহা হইতে আমর! সম্পূর্ণ- 
রূপে ধারণ করিতে পারিব যে তিনি একরসই বটেন। সেই অনন্ত 
প্রকার অনন্ত রসের অনন্ত মিশ্রণে একটী মাত্র পরম রস গঠিত, 
তাহাই তিনি। অর্থাৎ তিনিই একমাত্র নিত্য পরম শিবম্। মা, 
ক্যোপমিষদে ব্রন্মকে শিব এবং. অদ্বৈত ও বল হইয়াছে । আমরাও 
তাহাই বলিলাম। শিবযিনি, তিনি অনস্ত একত্বের একত্ে নিত্য 
বিভূষিত, অর্থাৎ তাহাতে অনন্ত বিরুদ্ধ গুণের অপূর্ব মিলন সম্পাদিত 
হইয়াছে । অনন্ত একত্বের একত্ব যাহাতে নাই, তিনি পূর্ণ শিব হইতে 
পারেন না। আবার তিনিই যে একমেবাদ্িতীয়ম, তাহা এস্থলেও 
দেখিলাম এবং পূর্ধবেও বহু স্থলে বিশেষতঃ ““গ্রকৃতিতে ব্রহ্মদর্শন” 
অংশে তাহা প্রমাণিত হইয়াছে । তিনি যে একমাত্র ও তাহাও 
প্রদশিত হইল । এই সম্পকে “স্থছিতে বিপরীত গুণের মিলন" অংশ 
বিশেষ ভাবে ভরষ্টব্য। ইতিপূর্বে যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহাতে 
্রহ্ধকে নিন (গুণ শৃন্ত ) বলা চলে না। আমর] দেখিয়াছি যে 


১৬১২ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


প্রামাণ্য ছাদশ খানি উপনিষদ্‌ও মায়াবাদীর সেই মত সমর্থন করেন 
না, যদ্দিও তাহারা বলেন যে উক্ত উপনিষদ্‌ সমূহ তীহাদের দর্শনের 
ভিত্তিভূমি । নিবিবশেষ অছ্বৈতবাদ অবলম্বনে লিখিত শান্তর ভিন্ন অন্যান্য 
সকল হিন্দু শাস্ত্রই এবং অন্যান্য ধর্শাস্্র সমূহ ব্রক্গাকে অনন্ত কলাাণ 
গুণের আধার বলিয়াছেন। ত্রহ্মকে গুণশূন্ বলিলে শুন্যবাদের দিকে 
অত্যধিক ভাবে অগ্রসর হইতে হয়। এই জন্যই নিব্বশেষ অদ্বৈত- 
বাদকে ০৮58৮ 80107098010 60 73000171810 বলিয়া কেহ কেহ 
মত প্রকাশ করেন । এখন দেখা যাউক্‌ যে নিগুন শবের অর্থ গুপ- 
শৃন্য বা অন্ত কিছু । রামানুজ স্বামী এবং তাহার দর্শনের অনুবন্তিগণ 
ব্রহ্মকে অনস্ত কল্যাণ গুণের আধার বলেন। ইহা পূর্বেই লিখিত 
হইয়াছে । পাশ্চাত্য দর্শনে ব্র্ষকে 11001008061)0 80 108- 
08180986 বলা হইয়াছে । [00010806106 অর্থে 1)6 200000 
1৯6 6106 10691109106 800 01680159 1111)1011)16 01 09 
01159789 (19 [06:89:98 010৪ 110159788 10881, অর্থাৎ ব্রহ্ছ 
বিশ্বে ওতপ্রোত ভাবে ব্যাপ্ত হইয়া আছেন। 78089900670 অর্থে 
78790910017 811 90150100108» বিশ্বাতিগ ব্রহ্ম। পরমধি 
গুরুনাথ লিখিয়াছেন £-_-*নিগুণ শবাার্থে সাধারণ লোকে গুণশ্থীন বা 
গুণশূন্য অর্থ করিলেও শব্শান্দ-বিশারদ প্রাচীন ও আধুনিক সমস্ত 
জ্ঞানীরাই গুণাতীত ব৷ গুণাতিক্রাস্ত অর্থেই উহার ব্যবহার করিয়া 
থাকেন এবং যেরূপ স্থলে ধর্মশাস্্রে উহার ব্যবহার আছে, তাহাতে 
উহার এ অর্থ ব্যতীত তত্তৎ স্থলে অন্য অর্থ সঙ্গত হয় ( সত্যামৃত )” 
গুণাতীত অর্থে বুঝায় ফে পরমপিতা অনন্ত অনস্ত অনস্ত গুণে নিতা 
পরিপূর্ণ, আবার তিনি উক্ত গুণ সমূহেরও অতীত । গুপাতীত বলিলে 
কখনও নিগুণ বা গুপশৃগ্ঠ (নি শ--যাহার কোন গুণ নাই) বুঝায় না, 
কিন্তু ইহাই বুঝায় যে পরমপিত1 অনন্ত গুণে গুণবান হইয়াও তিনি 
সেই সকল গুণ দ্বারা পরিচালিত হন না। অর্থাৎ তিনি অনস্ত গুণ- 
বানও বটেন, আবার তিনি সেই অনন্ত গুণের উর্ধোও বটেন। ইংরেজীতে 
গ্রই ভাব প্রকাশ করিতে যাইয়া ব্রদ্মষকে 100570809150506 বল! 
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হইয়াছে । 77808091)0 শন্দের অর্থ “70 718০ ৪৮০০৮০৮*, অতিক্রম 
করা। অতীত শবের অর্থ অতিক্রান্ত হওয়া । ন্ৃতরাং গুপাতীত -্ 
গুণের অতীত গুণাতিক্রাস্ত । অতীত শব্দের অর্থ গত ধরিলেও 
উহাই বুঝায়। অর্থাৎ গুণাতীত অর্থে বুঝায় যে গুপরাশি তাহাতে 
গত হইয়াছে, অর্থাৎ তিনি গুণের উদ্ধে উঠিয়াছেন বা তিনি গুণরাশির 
অধীন নহেন। পরমপিতার অনন্ত স্বাধীনতা আছে, সুতরাং তিনি 
তাহার গুপরাশিকেও তাহার অধীন করিয়! রাখিয়াছেন অর্থাৎ তিনি 
ইচ্ছা! করিলে সেই সকল গুণকে পরিচালনা করিতে পারেন, আবার 
ইচ্ছা করিলে তিনি সেই সকল গুণকে পরিচালনা নাও করিতেপারেন । 
অর্থাৎ তিনি উভয় অবস্থায়ই উ*হাদের অতীত ভাবে থাকিতে পারেন । 
“আষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন” অংশে আমরা দেখিতে পাইয়াছি যে 
ব্রন্মে পরস্পর বিরুদ্ধ সত্বাত্মক গুণের মিজ্ন হইয়াছে । নুন্রাং আমরা 
বুঝিতে পারি যে ব্রহ্ম নিতাই অনন্ত গুণে গুপবাঁন, আবার তিনি নিতাই 
সেই অনম্থ গুণের উদ্ধে বা অতীতও বটেন। তিনি সাধারণ মানবের 
যায় গুপ ছারা পরিচালিত হন না। (০৭ 16808 ৪11 01788 
১০৮ না 18 2900 190 0৮ 61)6125, একটী কথা বলিলেই গুণাতী "স্ব 
সম্বন্ধে আমাদের সত্য ধারণা হইবে । তাহা এই ঘষে অনস্ত গুণ থাকিলেই 
অনন্ত গুপাতীত হওয়া যায়। যাহার অনস্ত গুপ নাই, তিনি অনন্ত 
খুণাতীত হইতে পারেন না। যিনি ক্রোড়পতিঃ তিনিই ক্রোড়ের 
অতীত হইতে পারেন, কিন্তু ভিক্ষুক ত নহেই, জক্ষপতিও ক্রোড়ের 
অতীত হইতে পারেন না। কারণ, ক্রোড়পতি হইতে তাহার মধ্য 
তীব্র বা লুক্তায়িত কামন] বর্তমান থাকে । সুতরাং তিনি অভাবগ্রস্থ। 
ম্বতরাং তিনি তাহাকে ক্রোড়পতিত্বের উ দ্ধ সংস্থাপন করিন্দ পারেন 
না। ব্রন্ষেও সেইরূপ অনস্ত গুণ নিত্য বর্তমান বলিয়াই তিনি নিত্য 
অনন্ত গুণের অতীত হইতে সমর্থ হঈয়াছেন। তাহার অনভ্ত গুণ না 
থাকিলে তিনি অনন্ত গুণাতীত হইতে পারিতেন না । এ্রথন প্রশ্বব 
হইতে পারে যে “নি৭” শকের উক্ত প্রকারে গুপাতীত অর্থ কেমনে 
ঈন্ভব হইতে পারে। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই বে টি যেসাদিও 


জ্স্্প্ট উি 


১৩১৪ তত্বজ্ঞান-প্রবোশক। 


সাস্ত, তাহা প্রথম অধ্যায়ের স্থগ্রির সাদিত্ব হৃচক প্রথম অংশ চতুষ্টয়ে 
প্রমাণিত হইয়াছে। স্থগ্রির পূর্বে জীব ও জগতের প্রতি ব্রন্মের অনস্ত 
গুণরাশির কোনই ক্রিয়া ছিল না, সুতরাং সেই অবস্থাও যাহা, 
আমাদের অর্থে অর্থাৎ আমাদের ধারণীয় গুণশৃম্ঠাবস্থাও তাহা। জীব ও 
জগত সম্বন্ধে ব্রন্মের যে ক্রিয়া আমরা স্থগ্রিকালে লক্ষ্য করিতেছি, তাহ! 
সির পৃরেরে থাকিতে পারে না, ইহা সহজেই ধারণা করা যাইতে 
পারে। কারণ, তখন জগৎ থাকিলে ত উহার সম্বন্ধে ক্রিয়া । এই 
গুপাতীত অবস্থাকেই আমাদের ভাবে ও ভাষায় ব্রন্ষের ০7701 
অবস্থা! বলা যাইতে পারে। স্থ্রিকালে তিনি নিজে বাধ্যবাধকতা 
শৃন্যা ইচ্ছায় সগণ অবস্থায় অর্থাং জীব ও জগং সম্বন্ধে ক্রিয়াশীল 
অবস্থায় আসিয়াছেন। স্যগ্রিকালে ব্রহ্ম জীব ও জগৎ সম্বন্ধে ক্রিয়াশীল 
হইয়াছেন বলিয়। তাহার গুপাতীতত্ব অবস্থ1 লয় প্রাপ্ত হয় নাই । উহ 
তাহার নিত্য অবস্থা । সুতরাং উহার ক্ষয় বা লয় নাই। হ্ুতরাং 
স্থগিকালেও তাহাতে গুণাতীতত্ব বর্তমান আছে। ইতঃপর এই সম্বন্ধে 
আরও লিখিত হইয়াছে । অনস্ত অনস্ত অনন্ত মহাকালের তুলনায় 
স্ষ্টিকাল ক্ষুদ্রাদপিক্ষুদ্র মূহুর্ত মাত্র ।* সুতরাং ব্রশ্ষের পক্ষে ভ্রিয়াশীল 
হওয়াও ততটুকু কালের জন্যই অর্থাৎ মুহুর্তের জনই মাত। সুতরাং 
মুহূর্ত মাত্রের জন্য ক্রিয়াশীলত্ব বা সঞচণ অবস্থা আমাদের ভাবে ও 
ভাষায় তাহার 893 08-02010[য অবস্থা বলা যাইতে পারে। ০ 
[78] অবস্থা এবং 125008-074)1)87 অবস্থা! বলায় বুঝিতে হইবে না 
যে ব্রন্মের দ্বিবিধ অবস্থা বা স্বভাব। তাহার যে নিতাই একই স্বভাব, 
তাহাতে যে গুণময়ত্ব ও গুণাতীতত্ব নিতাই বর্তমান, তাহা আমরা 
ক্রমশঃ দেখিতে পাইব। আমাদের নিকট যাহ প্রতীয়মান হয়, 
জামাদের বোধ সৌকর্যার্থে সেই ভাবে ও ভাষায় লিখিত হুইল মাত্র। 


* হিন্দু শাস্মেও এক কজপকালকে অর্থাৎ সষ্টিকালকে একট দিনের 
সহিত তুলনা করা হইয়াছে । ব্রঙ্ধার মুহূর্ত কথাটশর সম্বন্ধে পাঠক চিন্তা 
কারবেন আমাদের প্রায় ১৬৫ বংসরে নেপছুন গ্রহের এক বধংসর হয় । মহা" 
কাল সম্বন্ধে “সৃষ্টি সাদ কি অনাদ” অংশে 'লাখত হইয়াছে । উহার 
অথ সন্টিয় পৃথ্ৰে, পয়ে ও বর্তমানে যে কাল তাহাই । 


মায়াবাদ-মায়াবাঙ্গের বিরুদ্ধে যুক্তি ১৩১৫ 


এস্ছলে বলিয়! রাখা কর্তব্য যে মায়াবাদ এই [0:81 অবস্থাকেই 
্রদ্ষের নিগুপ বা গুণশৃন্তাবস্থা এবং 8)56৯-০0107 অবস্থাকেই 
সগুণ অবস্থা বা লগংণ ব্রন্গের অবস্থা বলা হইয়াছে । গুণাতীতত্ব জন্য 
ব্রদ্মের এইরূপ আমাদের ধারপীয় নিক্কিয় অবস্থা লক্ষ্য করিয়াই বোধ 
হত্র প্রাচীনগণ প্রথমতঃ নির্গুণ বা গুশশুস্ত বলেন। কিন্তু পরিশেষে 
গণাতীত অবস্থার সম্পূর্ণ অর্থ ভুলিয়া অর্থাৎ তিনি যে অনস্ত গুণময় 
হইয়াও অনন্ত গণাতীত, এই ভাব ভুলিয়া কেবঙ্গ উহার ফলের কথা 
মাত্র লক্ষ্য করিয়াই তাহাকে নির্গুণ বা গুণশৃন্ত বলা হইয়াছে। 
আবারও প্রশ্ন হইতে পারে যে স্যগ্টিকাল ভিন্ন অন্য সময় ব্রহ্ম যদি 
তাহার অনন্ত গুণের সকল গ,ণেরই অতীত থাকিতেন, তবে তাহার 
অস্ভিত্ব জ্ঞান এবং প্রেম কি ভাবে তখন তীহাতে বর্তমান ছিল? আমর! 
ইহা ধারণা করিতে পারি না ষে ব্রন্মের অস্তিত্ব, জ্ঞান ও প্রম যেন 
নাই অথণা এ সকল গুণ তাহাতে লক্ম-প্রাপ্ত ভাবে থাকে । ইছার 
উত্তরে বক্তব্য এই যে তাহাতে অনন্ত গুণ নিত্যই বর্তমান, ইঠাও যেমন 
সনা, তাহার গুপাতীতত্বও নিত্যই আছে, ইহাও তেমনি সত্য। ইতি- 
পূর্বে লিখিত হইয়াছে এবং সর্ধবলাধারণে জানেন যে ক্রিয়া ন! 
থাকিলে সেই ব্যক্তির সেই ক্রিয়ার সদৃশ (0০9299100709808 ) গুণ 
আচে বলিয়া আমরা মনে করি না। ক্রিয়ার অর্থ ইচ্ছার বথিঃপ্রকাশ, 
কিন্তু ইচ্ছা অন্তরের ভাব মাত্র। সুতরাং স্থির পূর্বে অনস্ত গুণই 
ছিল, ইহা সুনিশ্চিত, কিন্তু উহাদের কোনই বহিঃপ্রকাশ ছিল না।% 
কারণ তখনতিনি ভিন্ন আর কিছু ছিল না। তিনি ওখন নিজেকেই নিজে 
জানিতেন, নিজের অস্তিত্ব নিজেই উপলদ্ধি করিতেন এবং নিজেকেই 
নিজে প্রেম করিতেন ।(ক) এই আত্মজ্ঞান ও আত্মপ্রেমকে আমাদের 

* বাঁহঃপ্রকাশ বলায় জগতে যাহা প্রকাশিত হইয়াছে অথবা আমরা যাহা 
প্রত্যক্ষ কারতোছ, তাহাই বৃঝাইতেছে মাত । ইহা অবশ্যই সত্য যেব্ছ্ষের 
বাহরে কিহুই নাই। জীব এবং জগংও তাঁহার অন্তর্গত ভাবে তাঁহাতেই 
[চর বন্তমান। “বাহঃপ্রকাশ” শব্দ এই অথেই আমাদের বৃঝিবার স্াবধার 


জন) ব্যবহৃত হইনাছে। প্রকৃত পক্ষে ব্রহ্ষের অন্তর বাঁহর নাই । 
(ক) বৃহ--১।৪1১০ মন্যে বলা হইয়াছে যে বক্ষ 'নিঙ্জেকে নিজে জানিতেন। 


১৩১৬ তত্বঙ্জান-প্রবেশিকা 


অর্থে ক্রিয়া বলা যায় না। কারণ, উহাতে জ্ঞান বা প্রেমের বছিঃ- 
প্রকাশ নাই। অর্থাৎ জ্ঞান ও প্রেমের ভিন্ন পাত্র স্বরূপ জীব ও জগৎ 
তখন ছিল না। তাহার নিজের ভাব নি:জরই মধ্যে বর্তমান ছ্িল।: 
ইতিপুর্রে বল। হইয়াছে যে ব্রন্ষে গণময়ত্ব ও গুণাতীতত্ব উভয় অবস্থাই 
নিত্য বর্তমান আছে। ন্ুতরাং স্থষ্টির পৃর্বকালে তিনি গুণাতীত 
অবস্থায় ছিলেন বলিলে, তিনি সেইকালে গুপহীন ছিলেন বলা হয় ন1। 
যাহ] বলা হইল' তাহাতে বুঝিতে পারা যায় যেতিনি নিষ্ক্রিয় ছিলেন 
না। পরমপিতার অনন্ত করুণা ও অনন্ত ম্তায় গুপের অনন্ত একতে 
একটা একত্ব বা স্বরূপ সংঘটিত হইয়াছে। যখন কিনি হ্যায় গুণে 
পাপীকে শাস্তি দেন, তখন তাহার ককুণাগুপের লয় হইয়াছে বলা 
যায় না। আবার বিপরীত ভাবে বলা যাইতে পারে যে অনন্ত করু- 
শাময় পরমপিতা যখন করুণা গুণে পাপীর পাপ মোচন করেন, তখন 
ম্যায়পরতাও লয় প্রাপ্ত হয় নাই । যাহা হয়, তাহা এই যে প্রথমোক্ত 
ভাবে স্তায়পরতার এবং শেষোক্ত ভাবে করুণার কার্য হইয়াছে বলিয়। 
আমাদের মনে হয়। নতুবা প্রথম ভাবের অবস্থায় করুণা এবং দ্বিতীয় 
ভাবের অবস্থায় ন্যায়পরতা তাহা হইতে বজ্জিত হয় নাই। উহাদের 
তখনও জ্গার্যয ছিল। সেই কার্য এই ভাবে ভাষায় ব্যাখাত হইতে 
পারে বলিয়া মনে হয়। পরমপিতা ন্যায়গুণে যখন পাপাঁর শান্তি 
দেন তখন করুণ! সেই শাস্তিকে অতান্ত শাস্তিতত পরিণত হইতে "দন 
না এবং করুণ। ম্যায় গুণের সহিত মিলিত হইয়া সেই শাস্তিকে মঙ্গলে 
পরিণমন করেন । আবার পরমপিতা যখন ঠাহার বরুণায় পাপীর পাপ 
মোচন করেন, তখন ত'হার হ্যায় গণ জন্ট পাপীর ক্ষিছু প্রায়শ্চিতত 
অবশ্যই ভোগ করিতে হয়, অস্তত: তাহার অনুতাপ ভোগ করিতে ছয়। 
করুণ কখনও শ্যার়কে অগ্রান্থা করিয়া পাপীর পাপ মোচন ঝরেন ন', 
কিন্তু উভয়ে মিলিত হইয়া পাপীর মঙ্গল হিধানই করেন। কিন্তু পাপা 
যখন শাস্তি পায়, তখন আমরা, মনে করি যে অনন্ত গ্যায়বান পরম- 





বৃহ--818 ব্রাঙ্ষণে মৈত্রী সংবাদে প্রেমততু ব্যাখাত হইয়াছে। উহাতে 
বুঝিতে পারা যাইবে যে বন্গেরও আত্মপ্রেম আছে । 


মায়াবাদ"মায়াবাদের বিরুদ্ধে যুক্তি ১৩১৭ 


পিতা পাপীর দোষে তাহাকে শান্তিই দিতেছেন_শ্যায়দৃণ্ডই পরি- 
চালন৷ করিতেছেন, কিন্তু কোনই করুণা করিতেছেন না । আবার যখন 
পাপী পাপ মুক্ত হয়, তখন আমরা মনে করি যে অনন্ত করুণাময় 
পিতা পাপীকে তাহার করুণাগুণে পরিত্রাণই করিলনে। সেই কার্ধো 
যে অনন্ত গ্ঠায়বান পরমপিতার ন্যায়গুণও বর্তমান, তাহা আমরা 
ভুলিয়া যাই। স্থষ্টির পূর্বকালেও ব্রন্মের সেই অবস্থাই ছিল বলিয়। 
মনে হয়। তাহার গুণাতীতত্ব ও গৃণময়ত্ব উভয় অবস্থাই তখন বর্তৃ- 
মান ছিল। গুণরাশি যে তাহাতে ছিল না, তাহা নহে। অর্থাৎ তখন 
তিনি নিজে নিজেকেই জানিতেন, নিজে নিজেকেই প্রেম করিতেন 
এবং শিজেই নিজের অস্তিত্ব উপলদ্ধি করিতেন বটে, কিন্তু তাহার 
অনন্ত গুণাতীতত্ব ভাবও যুগপৎ তাহাতে বর্তমান ছিল। কিন্তু 
আমাদের নিকট প্রতীয়মান হয় যে তিনি স্থষ্টির পূর্বে কেবল গুণা, 
তীতই ছিলেন এবং হ্যগ্রিকালে কেবল গুণময়ই আছেন। এন্থলে 
একটা বিষয় চিন্তা করিলে বুঝিতে পারা যাইবে যে বিভিন্ন গুণের 
শক্তিরও বিভিন্নতা আছে। অনন্ত প্রেমময়ের প্রেমময়ী লীলার উদ্দেশ্টই 
এই যে তাহার স্বগুণ পরীক্ষা, তাহা “থষ্টির সুচনা” অংশে লিখিত ও 
প্রমাণিত হইয়াছে। ন্ুততরাং তাহার নানাগুণে নানারূপ শক্তি 
বর্তমান। এক গুণের শক্তি অপেক্ষা অন্য গণের শক্তি বলবন্তর।। 
“অষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন” অংশে আমরা 'দেখিয়াছি যে 
অচৈত্তন্। তইতে চৈতন্যের। অধন্ম হইতে ধর্মের। ছুঃখ হইতে 
স্বখের, ন্যাক্পপরতা হইতে করুণার শক্তি বলবত্তরা এখন 

সহজেই বুঝিতে পারা যায় যে গৃপময়ত্ব হইতে গৃপাতীতত্বের শক্তি 
বলবন্তবা। কারণ, গুণাতীতত্ব গুণে পরম পিতা গহ্পরাশির অভীত 
হন অর্থাং তাহার গুণাতীতত্ব জন্ তিনি গুণ দ্বারা পরিচালিত হন না, 
কিন্তু তিনি গৃণকে পরিচালনা করেন। অতএব আমরা বুঝিতে পারি 
যে গুণা শ্রীতত্বের শক্তি বলবত্তরা, হওয়ায় চির পুর্ব ্ি উনি গপাতীত্ 
অবস্থান ছিলেন বলিলে তিনি যেন গুশাতীতত্ প্রধান ভাবে অবৃস্থিত্ধি 
ঝগ্িতেছিলেন অথাং ঠাহাতে যেন গৃ রাশি ছিল নাঃ ইহা মুর 
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করিতে হইবে। প্রকৃত পক্ষে তখনও তাহার গুণরাশি বর্তমান ছিল এবং 
তাহার নিজ সম্বন্ধে উহাদের ক্রিয়াও ছিল। আবার এই সকল 
বিষয় চিন্তা না করিলেও তিনি যে স্থষ্টির পূর্ব্বে জীক ও জগং সম্বন্ধে 
ক্রিয়াশৃন্ত ছিলেন, সে সম্বন্ধে কোনই সন্দেহ নাই। ক্রিয়ার উৎস 
শক্তি এবং শক্তি গুণ-নিষ্ঠ। ইহা যখন সত্য, তখন ক্রিয়া-শৃশ্যতাকেই 
গুণ-শুহ্যত! মনে করা কিছুই আশ্চর্য নহে। সুতরাং সেই জন্য যদি 
তাহাকে গুণ-শুনা বল! হইয়া থাকে, তাহাতে কোনও ত্রুটা হয় নাই । 
ইহার কারণ পূর্েই লিখিত হইয়াছে । এখন প্রশ্ন হইবে যে ব্রন্মের 
গুণাতীতভত্বের শক্তি যখন গুপণময়ত্ের শক্তি অপেক্ষা বলবত্তরা, তখন 
স্যটিকালেই বা কেন সেই সকল গণের ক্রিয়া হইবে? ইহার উত্তরে 
বক্তব্য এই যে ইহা! কখনও বলা হয় নাই যে স্ঙ্টির পুর্রবকালে উহাতে 
তাহার গুপণরাশির কোনই ক্রিয়া ছিল না। যাহা বলা হইয়াছে 
তাহ! সংক্ষেপে এই যে তিনি অনপ্ত গশাতীত ভাবে ছিলেন বটে, 
কিন্তু তিনি তখনও নিজেই নিজের অস্তিত্ব উপলদ্ধি করিতেন, নিজেই 
নিজেকে জানিতেন এবং প্রেম করিতেন ইত্যাদি । অর্থাৎ সেই কালের 
উক্ত ভাব সমূহ তাহার নিজেরই ভাব এবং নিজেরই মধ্যে ছিল, কিন্ত 
উহাদের কোনই বহিঃপ্রকাশ ছিল না। ন্তৃতরাং উহার আমাদের 
নিকট ক্রিয়াপদ বাচ্য হইতে পারে না। এই বিষয়ের আলোচনায় 
বিশেষ ভাবে আমাদের গুপাতীতত্ব শব্দের ধারণা করিতে হইবে, অর্থাৎ 
ব্রন্মের অনন্ত গুণ আছে বটে, কিন্ত তিশি উহাদের দ্বারা চালিত হন না, 
অপরন্ততিনি উহাদিগকে পরিচালন] করেন। পৃথিবীতেও এইরূপ দৃষ্টান্ত 
বর্তমান । যেমন রাজা! নিজে আইনের অগ্ীত, কিন্তু তিনি আইন 
করেন এবং তাহা দ্বারা রাজ্য শাসন করেন। (7109 10010688 %0০৪ 
19) ০০৮ 109 91080681958, 609101168 61961) 8100 8:00011)19- 
898 6109 ০০০০৮ 100 0১500), সুতরাং স্যটিকালে ঘি 
গাহার অনন্ত গুপরাশি দ্বারা তিনি ক্রিয়া করেন, তবে তাহাতে তাহার 
কোনই ক্রুটী হয় না। পরব্রহ্ধ অনন্ত অনন্ত অনন্ত স্বাধীনতায় নিত্য 
পরিপূর্ণ, শ্বৃতরাং তিনি বখন ইচ্ছা করেনঃ তখন সি সম্ভব হইতে 


যায়াবাদ-মায়াবাদের বিরুদ্ধে যুক্তি ১৩১৯ 


পারে এবং তাহাতে তাহার অনস্ত গুপরাশির ক্রিয়া! ( ইচ্ছার বহিঃ 
প্রকাশ) সম্পন্ন হইতে পারে। সর্বোপরি আমাদের এই মান্র 
বুঝিলেই হইল যে অনন্ত স্বাধীন পরব্রদ্মের অনন্ত স্বাধীন ইচ্ছায় স্ত্রির 
সম্ভব হইতে পারে এবং লয়ও হইতে পারে। একটু গভীর ভাবে চিন্তা 
করিলে আমরা আরও দেখিতে পাইবৰ যে স্থষ্টিতে পরমপিতার অনস্ত 
গুণরাশির ক্রিয়া হইতেছে বটে, কিন্তু জগৎ-কার্ধ্য সম্বন্ধে তিনি সম্পুর্ণ 
ভাবে নিল্লিপ্ত। শ্রীমদ্তগবদগীতায় নিলিগ্ততার যে উচ্চতম আদর্শ 
উপস্থিত কর] হইয়াছে, ব্রন্মে সেই অত্যুচ্চ আদর্শেরও নিরতিশয়্ব প্রাপ্ত 
হইয়াছে । এই নিলিপ্ততা কি? পরমপিতার গুণাতীতত্বই স্গ্িকালে 
অত্যন্ত নিলিপ্তত1 ভাবে আমাদের নিকট প্রকাশ পাইতেছে মাত্র। 
অতএব ব্রন্মের গুণাতীতত্বই আছে বলিয়া স্থগ্রিকালে তাহার গুণরাশির 
ক্রিয়া হইতে বাধ! নাই এবং জগতে ক্রিয়া হইতেছে বলিয়াই তাহার 
গুণাতীতত্ব লয় প্রাপ্ত হয় নাই। বরং ইহাই প্রমাণিত হইতেছে যে 
তাহার অনন্ত গুণের ক্রিয়া জগতে হওয়া সত্বেও তিনি অনন্ত গুণাদ্কীত 
বলিয়। নিলিপ্ত ভাবে জগং-কার্ধ্য পরিচালনা করিতেছেন। এখন একটা 
দৃষ্টান্ত দ্বারা বিষয়টা আরও পরিক্ষুট ভাবে বুঝিতে চেষ্টা করিতেছি । 
আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে ব্রম্ম সম্বন্ধে কোন উপমাই সম্পূর্ণ 
হইতে পারে না। বিদেশ হইতে আগত কোন এক মহাধনী ব্যক্তি 
তাহার সমস্ত অর্থ ভূগর্ভে প্রোথিত করিয়। রাখিয়াছেন। তিনি সেই 
অর্থ হইতে যংকিঞ্চিং গ্রহণ করিয়া তাহা দ্বারাই কোনওরূপে 
জীবন যাত্রা নির্বাহ করিতেছেন। সেই জন্ত সাধারণে তাহাকে দরিদ্র 
বলিয়াই জানেন । কিন্তু নিজ ধনের অস্তিত্ব সম্বন্ধে তাহার জ্ঞান আছে 
এবং “প্রোথিত অর্থের প্রতি তাহার মমতা আছে ( মায়া নহে )1% 
কিন্তু তিনি নিজের এ সকল আস্তরিক ভাব সমূহের উর্ধে উঠিয়া কখনই 
সেই অর্থের কিছু ব্যয় করেন না। এই ব্যক্তিকে ধনবান ও ধনহীন 





* মম+তা-মমতা | ' “মম” এর ভাবকে মমতা বলে। “এই বস্তুট 
আমার” এই জ্ঞানকে মমতা বলা হয়। মমতাকে সাধারণে মায়া বলে। কিস 
ইহা ভুল । মমতা সরল, কোমল আধ্যাঁত্বক গুণ । 
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উষ্ভয় আখ্যাই প্রদত্ত হইতৈ পারে। তিনি যে ধনবান সে বিষয়ে 
কোনই সংশয় নাই। সকল বিচান্নকই একবাক্যে তাহাকে উত্ত ধনের 
একমাত্র অধিকারী বলিয়া স্বীকার করিবেন। কিন্তু তিনি যে ধনহীন, 
তাহাও নিংসন্দেহ, যেহেতু সেই ধনের অস্তিত্ব সম্বন্ধে তাহার জ্ঞান এবং 
ধনের জন্থ মমতা ( এই সকলই তাহার অন্তরের ভাবমাত্র, উহাদের 
কোনই বহিঃপ্রকাশ নাই ) ভিন্ন সেই ধনের দ্বারা তিনি বাহিরের 
কোনই কার্য করেন না । বাহিরের জনগণ কেবল সেই অর্থের কোনই 
ক্রিয়া! দেখেন না, তাহা নহে, কিন্তু সেই ধনের অস্তিত্ব সম্বন্ধে তাঁহাদের 
কোন জ্কবান নাই। ম্ৃতরাং বঙগা যাইতে পারে যে সেই ব্ক্তি সম্বন্ধে 
উত্ত ধন থাকা না! থাকা উভয়ই সমান। অনন্ত গুণাতীত পরব্রহ্গের 
সির পূর্বের অবস্থা! সম্বন্ধেও এ একই কথা প্রযোজা হইতে পারে। 
তিনি তখন গুপাতীত প্রধান ভাবে বর্তম'ন থাকেন বলিয়া আমাদের 
মনে হয় । তাহার অস্তিত্ব, জ্ঞান, প্রেম প্রভৃতি তখনও তাহাতে 
থাকে বটে, কিন্ত তিনি তাহা নিজ মধোই অনুভব করেন মাত্র, জীব 
ও জগতের অভাবে তাহার গুণরাশির শক্তির বহিঃপ্রকাশ অর্থাৎ 
ক্রিয়া হয় না। আমরর ক্রিয়া দ্বারাই সদৃশ ( 00177881)01)01105 ) 
গুণের বর্তমানতা উপলদ্ধি করি। যে স্থলে ক্রিয়া নাই, সেই স্থলে 
গুশেরও অভাব, ইহাই যখন আমাদের স্বাভাবিক ধারণা, তখন ব্রন্মের 
গুণাতীত অবস্থাও যাহা, আমাদের ভাবে গুণ-শুল্যাবন্থাও তাহাই। 
শ্বতরাং সেই অবস্থাকে গুণঠীন অবস্থা বঙ্গিয়া ধারণা করা হইয়াছে । 
বহুকাল পরে উক্ত ব্যক্তির ইচ্ছা হইল যে তিনি কোন এঝটী বিশেষ 
সংকার্য সম্পাদন করেন ।। সেই উদ্দেশ্ট সিদ্ধির জন্য তিনি অঙ্শ্র অর্থ 
বায় করিতে লাগিলেন। কর্তব্যান্বরোধে যে অর্থের প্রয়োজন, তাহা 
ব্যয় করিতে লাগিলেন, কিন্তু চিনি মোধান্ধ হইয়া কখনও কোন কার্ধা 
করিলেন না। তখনই, কেবল তখনই সর্ধলাধারণে জানিতে 
পারিলেন যে সেই বাক্তি মহ্াধনী। ্্টিকালে পরব্রদ্মের সগৃণ 
অবস্থাও তাহাই। তাহার গণরাশির শক্তির বহিঃপ্রকাশ অর্থাৎ 
ক্রিয়া সমূহ আপামর সর্বসাধারশৈ দেখিতেছেন। জীব জগচে তাহার 


মায়াবাদ-মায়াবাদের বিরুদ্ধে যুক্তি ১৩২১ 


অনন্ত গুণ বিকশিত হইতেছে এবং জীব ও জড় জগতে তীহার অসংখ্য 
ক্রিয়া দেখা যাইতেছে । এখন তাহাকে আমরা সগদণ ব্রহ্মই বলিয়া 
থাকি। কারণ, এখন তাহার গণরাশির শক্তির ক্রিয়া আমাদের 
ভ্তানগোচর হইতেছে । আবার এই অবস্থায়ও তিনি গুণাতীতও 
বটেন। কারণ, তাহার গুণাতীতত্বও নিত্য। তাই তিনি জগং-কার্ষা 
করিয়াও সম্পূর্ণরূপে নিলিপ্ত। উপরিলিখিত আলোচনায় আমর] 
পাইলাম যে স্ঠিকালে ও স্থট্টির পূবের্বে উভয় কালেই ব্রহ্ম অনস্ত 
গুণময় ও অনন্ত গুণাতীত ছিলেন ও আছেন । তাহাতে কোন কালেই 
কোনও পরিবর্তন আসে না বা আমিতে পারে না। তাহার খ০7100%1 
বা 9ট৮-010108%7 অবস্থা বলিয়া কিছু নাই। এই দ্বিভাব 
আমাদেরই কল্পিত বস্তু মাত্র। প্রকৃত পক্ষে উহারা ভিত্তিহীন। সৃষ্টির 
পৃরর্বকালে আমাদের ধারণীয্ন কোন ক্রিয়া তাহাতে ছিল না বলিয়াই 
তাহাতে গুণেরই অভাব ছিল অর্থাৎ তিনি গনপশূন্য এবং নিক্ষিয়, এই 
ভাবের উৎপত্তি হইয়াছে এবং এই ভাবই নানা আকারে নান স্থলে 
ব্যাখ্যাত হইয়াছে । কিন্তু প্রকৃত পক্ষে তিনি কখনই নির্গূণ বা গুণ 
শূন্য ছিলেন না বা নাই। স্যট্টিকালে তাহার অনন্ত গুণ দ্বারা অসংখ্য 
ক্রিয়া করিয়াও তিনি সদা নিলিপ্ত অথবা অনস্ত গুপাতীত অর্থাৎ তিনি 
তাহার অনন্ত গুণের উ:ধ্ধই নিত্য অবস্থিত, যর্দিও ইহা যথার্থ যে 
আমাদের নিকট প্রতীয়মান হয় যে তিনি কেবল গুণময় মাত্র যেমন 
তিনি স্থষ্টির পূর্বে নির্গুণ বা গুণশুন্য ছিলেন বলিয়া আমাদের মনে 
হয়। আমর! ইছাও বুষিলাম যে গুণাতীত হইলেই গৃণশৃম্য হইতে 
হয় না। অতএব ব্রন্মষে অনন্ত অনন্ত অনস্ত গুণে নিত্য বিভৃষিত 
এবং নিত্য অন্ত গুপাতীত, এই তত্বই সত্য, তিনি কখনও গুণশৃন্ধ বা 
পিক্রিয় নহেন। গুণ বলিতে কেহ কেহ সত্ব, রজঃ ও তমোগৃণকেই 
বৃঝেন। এই সকল গণ জড়েব,। উহারা ব্রদ্মের গুণ নহে। এই 
সম্পকে “সির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশ বিশেষ ভাবে রষ্টবা। মতরাং 
ব্রহ্ম সত্ব রজঃ ও তমোগ্ুশহীন বা নির্গুণ | গুণ বলিতে জড় জগতের 
গুণরাশি, যথা--শবা, স্পর্শ, রূপ, রস ওগন্ধকে কেহ কেহ লক্ষ্য 


১৩২২ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক' 


করেন। ব্রদ্মের জড়ীয় গুণ নাই ইহা সব্ববাদিসম্মত। কঠোপনিষদ্‌ 
ব্রহ্ম সম্বন্ধে বলিতে যাইয়া লিখিয়াছেন ১--“অশব্মষ্পর্শমরূপমবায়ং 
তথাহরসং নিত্যমগন্ধবচ্চ যৎ। ( ৩1১৫ )।”“বঙ্গানুবাদ £_-যিনি অশব 
অস্পর্শ, অরূপ, অবায়, অরস, নিত্য, গন্ধহীন। ( তত্বভূষণ ).৮ 
লৃতরাং তিনি সেই অর্থে নি্গুপ বা গুপশূম্ত । পাঠক এই সম্পকে 
“নেতিনেতিবাদ” অংশ দেখিবেন। তাহাতে প্রদশিত হইয়াছে যে 
উপনিষদে নেতিবাচক শব্দ সমূহ জড়ের গুণ বা অবস্থা সমূহ লক্ষ 
করিয়াছে মাত্র । সুতরাং সেই সকলকে যদি গুণ ধরা যায়, তবে 
তিনি নির্গংণ ( গুণশূন্ত ) সত্য। কিন্তু প্রকৃত পক্ষে তিনি অনন্ত 
সরল গুণের অনস্ত আধার । তাহার অনন্ত সরল গুণ এ সকল শবে 
একবারেই অস্পৃষ্ট রহিয়াছে । “ব্রহ্ম ইন্ড্রির গ্রাহা নহেন” অংশে ইহা 
প্রতিপন্ন হইয়াছে যে তাহাকে জড় ইন্দ্রিয় বা অন্তঃকরণ দ্বারা উপলদ্ধি 
করিবার সম্ভাবনা নাই । দ্বিতীয় অধ্যায়ে প্রদশিত হইয়াছে যে জড় 
আত্মা নহে। নির্গুণ” শব্দের অর্থ যদি “গুণশূম্ত” ভাবে গ্রহণ 
করা যায়, তবে ব্রন্মে গুপরাশির অভাব আছে বলিতে হইবে। ব্রক্ষে 
অভাব থাকিতে পারে না। ব্রক্ষে অভাবের বর্তমানতা বোধ হয় মায়া- 
বাদীও স্বীকার করেন না । মায়াবাদী ব্রদ্মের সতা-ন্বরূপ, জ্ঞান-স্বরূপ 
ও অনস্ত-স্বদপ স্বীকার করেন। ইন্টিপূব্বে আমরা দেখিয়াছি যে 
সত্য, জ্ঞান ও অনম্তত্ব ব্রন্মের গুণ এবং স্বরূপ ও গ,ণে কোনই পাথক] 
নাই । রূপের অর্থ হে গুণ, তাহা পাঠক স্মরণ রাখিবেন। ম্থৃতরাং 
মায়াবাদী অন্ততঃ বঙ্গের তিনটা গুণের অস্তিত্ব স্বীকার করেন। আর 
যর্দি একান্ই উ'হাদিগকে গুণ না বলিয়া স্বরূপ বলিতে হয়, তবে ব্রহ্ম 
প্রেম-ম্ববূপ, অমুত-স্বরূপ* শিব-স্বরূপ, আনন্দ-স্বরূপ, শাস্ত-স্বরূপ, 
জ্যোতিঃ-স্বরূপ, অদ্বৈত-স্বরূপ, পবিত্রতা -স্বরূপ ইত্যাদি ভাবে তাহার 
অনন্ত গুণকে প্রকাশ করা যায়। তাহাতে কোনই ক্রুটী হয় না। 
এই সম্পকে “নিবিবশেষ বাদ” অংশে লিখিত বিষয় পাঠক দেখিবেন। 
উহা হইতেই বুঝিতে পার! যাইবে যে ব্রচ্ষের অনন্ত গুণের প্রতে/ক 
গুণই তাহার এক একটা দরূপ। অর্থাৎ তাহার অনন্ত স্বরূপ আছে। 
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আবার স্বরূপ যখন গুণই, তখন তিনি অনন্ত গুণাধার ৷ মায়াবাদী 
বলিবেন না যে ক্রন্মে তাহার স্বরূপের অভাব আছে। আর ত্রদ্ষে 
অভাব বা অপূর্ণত1 থাকা যে একান্ত অসম্ভব, তাহা! বলাই বাহুল্য । 
আবার ব্রচ্মে য্দি সত্য, জ্ঞান ও অনন্ত স্বরূপ আছে বলা ঘায় তবে 
তাহার অন্যান্য স্বরূপ তাহাতে কেন থাকিবে না, ইহার কোন যুক্তিযৃক্ত 
উত্তর নাই। আর যদি বিপরীত ভাবে বলা যায় যে ব্রন্দের যখন 
অন্যান্য স্বরূপ নাই, তখন তাহার উপরোক্ত তিনটা স্বূপও নাই 
বলিতে হইবে, কারণ, মায়াবাদে তিনি নিগুণ ব। গুণশৃন্য এবং রূপ 
অর্থে গুণ, তবে বলিতে হয় যে মায়াবাদী তাহা কিছুতেই স্বীকার 
করিবেন না। প্রসঙ্গক্রমে বলা যাইতে পারে যে ইহা আমাদের 
ধারণার অতীত যে অভ্রান্ত উপনিষদে বিশ্বাসী মার্রাবাদী কি প্রকারে 
প্রামাণা দ্বাদশখানি উপনিষদে ন্ুষ্পস্টভাবে বারংবার উক্ত ব্রন্মের স্বরূপ 
সমূহ তাহার স্বরূপ লক্ষণ বলিয়। বর্ণনা করিতে প্রস্তত নহেন ? তার 
কেবল তেত্তিরীয়োপনিষদুক্ত “সত্যং জ্ঞানমনস্তম্*-কেই ব্রন্ষের ক্বিটী 
মাত্র স্বরূপ ভাবে স্বীকার করেন। তাহার] কেন তাহার অন্যান্ত উপ- 
নিষদৃক্ত স্বরূপ সমূহকে ন্বরূপ লক্ষণ বলিবেন না; আরও আশ্চোর 
বিষয় এই যে মায়াবাদী মাণ্ক্যোপনিষদের বিশেষত্বের পক্ষপাতী । 
কারণ, উহাতে তুরীয় ব্রন্মের স্বরূপ উক্ত হইয়াছে । কিন্তু উহাতে 
ব্রহ্মকে শিব ও অদ্বৈত বলা হইয়াছে । আমাদের মনে হয় যে মায়া- 
বাদী কখনই যুক্কিযুক্ত ভাবে এই দুইটা স্বরূপ ব্রন্দের তটস্থ লক্ষণ 
বলিতে পারেন না। মায়াবাদী “একমেবাদ্িতীয়ম১' মন্ত্রের উপালক 
বলিয়া! আমর! বিশ্বাস করি । তাহার ব্রক্ষকে একরস বলেন। ইস্‌ ই 
যদি সত্য হয়, তবে তাহারা কি প্রকারে অ্বৈতত্বকে ত্রন্মের তটস্থ 
লক্ষণ বলিতে পারেন 2 উহার তাহার সত্য, জ্ঞান ও অনস্তৃত্বের স্যার 
তাহার স্বরূপ লক্ষণ না হইয়াই পারে না। আমরা ইতিপূর্বে 
দেখিয়াছি যে ব্রন্মে অনন্ত বিরুদ্ধ গুণের একত্‌ সাধিত হইয়াছে 
বলিয়াই তিনি শিব হইয়াছেন ॥। যাহাতে জঅনস্ত বিরুদ্ধ গুণের মিলন 
হয় নাই, তিনি শিব হইতে পারেন না, ইহা পূর্বেই প্রদরিত 
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হইয়াছে। ব্রহ্ম যখন শিব, তখন তিনি অনস্ত গুণধাম সুতরাং অন্ত 
শক্তি-সম্পন্ন সুতরাং সক্রিয়, ইহা বুঝিতে হইবে । এক শিব শব্দ 
দ্বারাই ব্রচ্ধের ভ্রিবিধ ভাব প্রমাণিত হয়, অর্থাৎ তিনি অনস্ত গুণময়, 
অনন্ত শত্বিমান ও সক্রিয় । মাগুযক্যোপনিষদই যখন ব্রহ্ধকে শিব 
বলিয়াছেন, তখন যুক্তিযুক্ত ভাবে মায়াবাদ তাহা গ্রহণ করিতে বাধ্য। 
সুতরাং মায়াবাদীও ব্রহ্মকে সঙ্য-ন্বরূপ, জ্ঞান-ন্বরূপ, অনন্ত স্বরূপ, 
শিব-স্বর্ূপ, অদ্বিতীয়-ম্বরূপ বলিতে বাধ্য। মায়াবাদী অনস্তত্বকে 
ব্রন্মের একটী শ্বরূপ বলেন। অনন্ত শব্দের অর্থ কেবল ইহা হইতে 
পারে না যে তিনি কেবল অনস্ত ভাবে ব্যাংই অর্থাৎ তাহাতে বৃহত্তমত্বের 
নিরতিশয়ত্ব প্রাপ্ত হইয়াছে মাত্র, কিন্তু অনন্ত শবের প্রকৃত মন্খার্থ 
গ্রহণ করিলে বলিতে হয় যে ব্রহ্ম সর্ববভাবেই--অনস্ত ভাবেই অনন্ত, 
অর্থাৎ তাহার কোন ভাবেরই অস্ত পাওয়া যায়না, অর্থাৎ তাহার স্বরূপ 
বা গুণ অনস্ত, তাহার শক্তি অনন্ত, এবং তাহার ক্রিয়াও অনন্ত। 
শ্বৃতরাং তাহার স্বরূপ তিনটা মাত্র নহেন। স্বরূপ অর্থে যখন গুণ 
তখন তাহাতে অনন্ত গুণ বন্ধমান। তাহার গুণ যখন অনস্তঃ তখন 
তাহার শক্তিও অনন্ত, একমাত্র মায়া তাহার শক্তি নহে । আবার 
মায়ার স্তায় তাহার অনন্ত শক্তি স্যগ্রিতেই সীমাবদ্ধ নহে। ব্রনের 
মহিমা, এই্বর্, সৌন্দর্ধঃ, মাধুর্য সঞ্লই অনন্ত ভাবে জনন্ত। তাই 
পরমহি গুরুনাথ গাহিয়াছেন £ - “অনন্ত গুণনিধান, অনস্ত সখ আলয়, 
অনস্ত ব'লেও অন্ত, নাহি পায় এ হাদয়। অনন্ত গুণ গণনে, অনস্ত- 
উন্নত গুণে সে গুপীর গুপ-অস্ত কেমনে হবে নিশ্চয়? যে ভাবে 
হেরি অনন্ত, শান্ত অনন্ত অনন্ত, অনস্ত অনন্ত ঝাস্ত. অনন্ত আনন্দময়। 
অনস্তের অন্ত যদি নাহ পেলেম এ অবধি, তবে যে পাইব তীয় 
এ আশা ত নাহি হয়। তবু না ছাড়ব যতন, কোথা রঃবে সে রতন, 
লুকায়ে একায়ে, মোর বহায়ে বারি হিয়ায়। ( তত্বজ্ঞান-সঙ্গীত )” 
মায়াবাদী ব্রক্মকে একরস বলিয়াও তাহার তিন্টী স্বরূপ স্বীকার 
করেন। বদি তিনটী স্বরূপ থাকিয়াও একরস হইতে পারা যায়, 
তবে বহু স্বরূপ, অনন্ত ম্বরূপ থাকিলেও কেন একরস হইতে পার! 
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ফাইবে না? ইহা যে সম্ভব, তাহা ইতিপূর্েই প্রদশিত হইয়াছে। 
রঙ্গ এক হইয়াও বহু ভাবে ভাসমান হইয়াছেন। ইহা উপনিষদেরই 
উক্তি (অহং বছুম্তাম) সুতরাং তিনি একরস বা একমাত্র স্বরূপ হইয়াও 
অনন্ত স্বরূপ হইতে পারেন। আবার “অষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন” 
অংশে আমরা দেখিয়াছি যে ব্রন্ষে পরস্পর বিরুদ্ধ গুণের মিলন 
হইয়াছে । একত ও বহুত্ব পরস্পর বিরুদ্ধ গুণ। সুতরাং উহ্বাদেরও 
যে তাহাতে অপুর্ব মিলন হইয়াছে, তাহাতে আর সন্দেহকি? তাই 
তাহাতে অনন্ত একত্বের একত্ব সম্ভব হইয়াছে । অর্থাৎ তিনি একরস, 
ইহাও যেমন সত্য, তাহাতে অনস্ত গুণও আছে, ইহাও তেমনি সত্য। 
এস্থলে ইহ! অবশ্য বক্তব্য যে তাহার অনন্ত গণ তাহাতে একীভূত 
হইয়! আছে, অর্থাৎ তিনি অনন্ত একত্বের একত্ব স্বরূপ বা একরস। 
পরমধি গুরুনাথ বলিয়াছেন যে ব্রন্মে সরল কঠোর বহুত্ব বোধ আছে। 
তাহার বহুগুণ সুতরাং বহু শক্তি আছে বলিয়াই তাহাতে বনুত্ব বোধ 
সম্ভব হইয়াছে । তাহাতে যদ্দি বু না থাকিত, তবে তাহাতে বনুত্বের 
জ্কান সম্ভব ছিল না এবং তিনি বহুর, নানার অআষ্টাও হইতে পারিতেন 
না। যাহা তাহাতে নাই, তাহা হুপ্টিতে আসিতে পারে না। 
এই সত্য তত্ব এই গ্রন্থের বনু স্থলে কথিত হইয়াছে । এস্থলে ইহা 
অবশ্য বক্তব্য যে স্ষ্টিতে আমরা যাহা দেখিতেছি তাহা সর্বদাই 
বিকৃত, কিন্তু ব্রন্মে যাহা বর্তমান, তাহ। নিত্য অবিকৃত। উপরোক্ত 
আলোচনায় আমর! পাইলাম যে কেহই নির্গ:ণ শবে ব্রহ্মকে অনন্ত সরল 
গুণশুন্ত বলেন না। উপনিষদেও নেতিনেতিবাচক অন্যান্য উক্তিতে 
লেই ভাব আমর! দেখিতে পাই ন1। বরং ব্রঙ্মের বহু গুণের উল্লেখ 
ধষিগণ করিয়া গিয়াছেন। অতএব আমর! সিদ্ধান্তে আসিতে পারি: 
যে ব্রক্ম একই এবং তিনি অনস্ত গুণাধার ও অনস্ত গুণাতীত। নির্গশ 
ও সগুশ ভাবে একজন উচ্চতর ও একজন নিয়তর ব্রহ্ম নাই, কিন্তু 
একমেবাখিতীয়ম, ব্রশ্বেই সগ্‌শত্ব ও গুণাতীতত্ব উভয়ই নিত্য বর্থমান। 
মায়াবাদে ত্রন্ধ নিগর্ণন (গুপশূন্ত ) এবং নিজ্কির। ইহা! পূর্বেই 
বলা হইয়াছে। আমরা আরও দেখিয়াছি যে ব্রহ্ম ও মায়ার যোগে 
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সগৃণ ব্রহ্ম ( ঈশ্বর ) সীমাবদ্ধ ব্রহ্ম ভাবে সৃষ্ট হইয়াছেন । কথিত 
আছে যে অনন্ত ব্রন্মের চতুর্থাংশ মায়োপহিত হুইয়। সগনুণ ব্রহ্ম 
হইয়াছেন । পূর্বে আমরা আরও দেখিয়াছি যে সগণ ব্রদ্মের আদি 
ও অস্ত আছে, তাহা যত দূরবর্তী কালেই হউক্‌ না কেন। তিনি 
অনাদি অনস্ত নহেন। সগুণ ব্রন্মের যখন আদি আছে, তখন নিশ্চিত 
ভাবে অনুমান করিতে পারা যায় যে ব্রন্মের ইচ্ছায়ই তাহার চতুর্থাংশ 
মায়োপহিত হইয়াছে । সগুণ ব্রহ্মা ও নিগণ ব্রন্মোর ( পরব্রন্মের ) 
মধ্যে পার্থক্য কি? নিগণ ব্রহ্ম অনন্ত অলীম ও সগুণ ব্রহ্মা মায়ো- 
পহিত ও সীমাবদ্ধ, এই মাত্র পার্থক্য । সেই মায়া তাহার ( সগৃণ 
ব্রন্মের ) অধীন। তিনি মায় যোগে সৃষ্টি, স্থিতি ও পালন করেন। 
অন্যান্য মতালম্থিগণ ব্রন্মের ( মায়াবাদের পরব্রন্মের ) যে সকল গুণ 
আছে বলেন, মায়াবাদী সেই সকল গৃশ সগশ ব্রন্মে আরোপ করেন। 
এখন প্রশ্ন হইবে যে সগণ ব্রন্মের গুণ ও শক্তিরাশি কোথায় হইতে 
আঙসিল। মায়ার এইরূপ শক্তি নাই যে সে ঈশ্বরে গুপরাশি স্থি 
করে। মায়াকে ত্রিগুণ সম্পন্ন বলা হয়। আরও কথিত আছে যে 
মায়ায় ছুইটী শক্তি--একটা আবরণ ও অনাটা বিক্ষেপ। এম্থ্ির 
সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশের প্রতি পাঠকের দুটি আকর্ষণ করিতেছি। 
তিনি দেখিবেন যে জীবের পক্ষে সব, রজঃ ও তমোগুণ তিনই বন্ধনের 
কারণ । সত্বও জীবকে দেহে বন্ধন করিয়া রাখে। সুতরাং এইরূপ 
গুণ ও শক্তি সম্পন্তা মায়া ঈশ্বরের মধ্যে অনন্ত কলাণ গুণ ও শক্তি 
সথটি করিতে পারে না। আর মায়া ঈশ্বরে সদগূণরাশি উৎপাদন 
করে, ইহা! কতদূর সত্য, তাহ পাঠক বিবেচনা করিবেন । এই বিষয়টা 
অন্য ভাবে চিন্তা করা যাউকৃ। জীবের সর্ধবদিকেই মায়া। উহা 
বদি ঈশ্বরে অনন্ত কল্যাণ গণ স্যষ্টি করিতে পারে, তবে জ্জীবেও তাহা 
কেন সম্ভব হয় না? মায়াবাদের জীবাত্মাও ত কুটস্থ ব্রহ্ম (জীব 
ব্রদ্ধৈব কেবলঘ.)'। সত জড়ের গুণ, আত্মার গুণ নছে। ন্ৃতরাং 
সত্থগণ কল্যাণ গুণরাশি ন্ট করে বলিলে বুঝিতে ছইবে যে জড় 
কল্যাণ গু তি করিবার শক্তি রাখে । লবগণ যদি সগুণ ব্রচ্ষে ও 
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এর ফল মাত্র, কিন্তু উহার। আত্মার চৈতন্য বা গুণ নহে, ইহা মায়া- 
বাদীর স্বীকার করা উচিত্। কিন্তু তিনি তাহা! কখনও স্বীকার 
করিবেন না। পাঠক মনে রাখিবেন যে মায়! ও সাংখ্য প্রধান উভয়ই 
ত্রিগুণ বিশিষ্ট» সুতরাং এই ভাবে তুল্য। মায়ার শক্তি যদি লগ 
ব্রন্মে কল্যাণ গুণরাশি উৎপাদন করিতে পারে, তবে সাংখ্য প্রধানও 
পুরুষকে গণরাশি সম্পন্ন করিতে সমর্থ হইত। কিন্তু সাংখ্য দর্শন 
পুরুষের পক্ষে তাহ দাবী করেন না। মায়। বহুলাংশে সাংখ্য প্রধানের 
অনুকরণে কলিত। ম্ৃতরাং বল! যাইতে পারে যে মায় সগণ ব্রঙ্গে 
কল্যাণ গ,ণরাশি উৎপাদন করিতে পারে না। মায়া বাদ দিলে 
সগণ ব্রন্মের বাকী রহিল পরব্রন্মের এক-চতুর্থাংশ। সেই অংশে 
যদি গুণ ও শক্তিরাশি থাকে, তবে নিশ্চয়ই বলিতে হইবে যে তিনি 
ধাহার অংশ, সেই সকল কল্যাণ গুণ ও শকিরাশিও তাহারই অর্থাং 
পরব্রন্মেরই । কারণ, সমস্তে যাহা নাই, অংশে তাহা আসিতে পারে 
না। সগু” ব্রন্মের ইচ্ছাও আছে, ইহা! ইতিপূর্বেব লিখিত হইয়াছে। 
এই স্থষ্টি, স্থিতি ও প্রলয় তিনিই করেন। সুতরাং পরব্রন্দেও অনস্ত 
কল্যাণ গণ ও শক্তিরাশি ( ইচ্ছাশক্তি সহ )নিত্য বর্তমান, ইহা অবশ্য 
স্বীকার্ধা । এই সম্পকেপসোহহং জ্ঞান” অংশ দ্রষ্টব্য । কেনোপনিষদ্‌ 
বলিয়াছেন যে দেবতাদের নিজেদের কোনই শক্তি নাই, সকল শক্তিই 
ব্রদ্মের (মায়াবাদের পর্রন্ষের )। সুতরাং সগনণ ব্রম্োরও স্থষ্টি- 
স্থিতি-প্রলয়কারিণী শক্তি ও গুপরাশি পরক্রহ্ষেরই। পরক্রদ্মের গুণ 
ও শক্তি ভিন্ন সগ.ণ ব্রন্ম, হিরপ্যগর্ড ব্রন্ধা। এবং জীবের কাহারও কোনও 
গুণ বা শক্কি নাই ব৷ থাকিতে পারে না । কারণ, তাহার সকলেই 
ব্রহ্ষই । উপাধিই পার্থক্র কারণ। উপাধি--মায়া ব্রন্ধকে আর 
উৎকর্ষ দান করিতে পারে না। বরং ব্রন্মের অনন্ত গুণ নানাবিধ 
ভাবে আৰরণ করিয়। তাহাদিগকে অবনত ও সীমাবদ্ধ ভাবে ভাগমান 
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' করিতে পারে- ব্রন্মের গুশরাশি বিকৃত করে ও অপূর্ণ রাখে ইহা 
বলিলেই যুক্তি সঙ্গত হয় । নুতরাং এই ভাবে চিন্তা করিলেও বুঝিতে 
পারা যায় যে সগুণ ব্রহ্ম তাহার গুণ ও শক্তি রাশি পরব্রদ্ধ হইতেই 
লাভ করিয়াছেন। কেহ কেহ বলেন যে জড়ে আত্মিক গুণ রাশিও 
বর্তমান, নতুবা অস্তঃকরপণের মাধামে সেই সকল গুণের প্রকাশ দেখা 
যায় কেন? ইহার উত্তরে প্রথমেই বক্তব্য ষে আত্মার গণ ও শ্তি- 
রাশিকে দেহ আবরণ করিয়াই রাখে, বিকৃতই করে, কিন্তু সম্পুর্ণ ভাবে 
প্রকাশ করিতে দেয় না। যেটুকু প্রকাশ আমরা দেখি, তাহা গুণ- 
রাশির সত্য ও সম্পুর্ন প্রকাশ নহে, কিন্তু দেহ সংস্গে উহাদের বিকৃত 
ও অসম্পূর্ণ প্রকাশ । দেহ যত হীন, অর্থাৎ যে দেহ যত তমঃ এবং 
রজঃ ভাবাপন্ন, সেই দেহ আত্মার গুণরাশি ততোহধিক আবরণ করিয়া 
রাখে বা উহাদের প্রকাশের বাধা প্রদান করে। বথা পর্বতের 
দেহ। পর্বত আত্মার প্রায় কোন গুণই তাহার দেহ প্রকাশ করে 
না। কারণ, উহ্থা ক্ষিতিময় বা তমোময়। এইরূপ ভ্ভাবে আমরা 
যত উন্নত দেহের বিষয় চিন্তা করিতে যাই, ততই দেখিতে পাইব যে 
গুণরাশির আবরণ ক্রমশঃ উন্মুক্ত হইতেছে । সত্বগুণকে স্বচ্ছ বলা 
হয়, তাই সৰ প্রধান দেহে বাধার পরিমাণ অল্পতম | ন্ৃতরাং সেই 
দেহে আত্মার গুণরাশির বিকাশ অধিকতর ভাবে দেখা যায়। অতএব 
শুক্র ভাবে চিন্তা করিলে দেখা যাইবে যে কল্যাণ গুণরাশি আত্মারই 
সম্পদ । উহার] তমঃ, রজঃ বা সত্বগুপের নছে। দেহে উহাদের 
পরিমাণের তারতম্য অনুসারে আবরণের পরিমাণ অল্লাধিক হয় মাত্র। 
অর্থাৎ আবরশের আধিক্য, অন্পতা ও স্বতা অনুযায়ী বাধার পরি- 
মাণের আধিক্য, অল্পত1! ও সল্পতা হয়। তাই গুণরাশির 
প্রকাশের তারতম্য হয় মাত্র ।& জড়ের কোন আত্মিক গুণ নাই। 
জড়ে জ্ঞান, প্রেম, সরলতা, পবিভ্রত! প্রভৃতি গুণ আমর] দেখিতে 
পাই না। প্রশ্রকর্তার একথা বলিলেও চলিবে না যে এ সকল গুণ 
যে জড়ে শৃঙ্ ভাবেও নাই, তাহার প্রমাণ কি? প্রমাণের ভার তাঙার 


* “জড়ের বাধকদ্ধের কারণ” অংশে এই সম্বন্ধে বিস্তারঙ আলোচনা 
বর্তমান । 
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করিতেছেন যে জড় চৈতন্য-শুন্ত এবং আত্মিক গ্রশৃন্ত । এই গ্রন্থেও 
তাহা বনুস্থলে প্রমাণিত হইয়াছে । প্রশ্নকর্তাই ইহা প্রমাণ করিবেন 
যে মানৰের এই ধারণ! ভুল, যেমন বিজ্ঞান প্রমাণ করিতেছেন যে 
পৃধিবী অচল নহে, কিন্তু উহা সূর্যকে আবর্তন করিতেছে। বাদী 
অন্তঃকরণের অর্থাৎ উহার যন্ত্রের মস্তিষ্কের বিষয়ই কেবল উল্লেখ 
করিয়াছেন। যর্দি জড়ে আত্মিক গুণই থাকিত, তবে জীবের মস্তিষ্ক 
ভিন্ন অন্যত্রও উহা! দেখিতে পাইতাম । কারণ, জীবদদেছও যেব্ুপ 
জড়-পদার্থ, অন্ত জড়ও সেইরূপ জড়-পদার্থ বটে। যদি বলেন যে 
মস্তিক্ষ পঞ্চডূতের সত্বাংশ দ্বারা গঠিত, তাই উহ! হইতে কল্যাণ গৃণ- 
রাশি উৎপন্ন হইতে পারে, তবে বলিতে হয় যে বোম সত্ব-প্রধান এবং 
উহ] বিশ্বের সর্বত্র ব্যাপ্ত । সুতরাং মন্তিফ যদি সদগুণরাশির কারণ 
হইতে পারে, তবে অন্যান্য ,জড়ও উহাদের কারণ হইতে পারে। 
স্থতরাং সর্বকালে সব্ধদেশে স্থিত "সর্বপ্রকার জড়েই সেই আত্মিক 
গুণ দেখিতে পাইতাম । একমাত্র জীবদেহের অন্তঃকরণে মাত্র (কিন্তু 
অন্য জড়ে নহে) যখন গুপণরাশির ৰিকাশ দেখাযায়। তখন ইহাই 
প্রমাণিত হস যে জীবাত্বারই গুণরাশি জীবদেছে বাধার পরিমাণ 
অনুযায়ী অল্লাধিক প্রকাশিত হয়। জড় যে চৈতন্য-শূন্য তাহা হিন্দু 
ষড়দর্শনই স্বীকার করেন। উপনিষদ্ও তাহাই বলেন। আচার্য 
শঙ্কর কেবল সেই মত সমর্থন করিয়াছেন। তাহা নহে, কিন্তু তিনি জড় 
জগৎকে মিথ)াই বলেন । বিজ্ঞান ত এক বাক্যেই জড়কে চেতনাহীন 
বলেন। এই সম্পর্কে “জড়কে আত্মা বলিতে দোষ কি? অংশ 
বিশেষ ভাবে জরষ্টব্য। অতএব জড়কে আত্মিক গুণে গুণবান বলা 
যাইতে পারে না এবং সেই জড়ের গুণ সত্ব, রঙ্গ ও তম: জীবাত্মাতে 
বা লগুপ ত্রচ্ছে কল্যাণ গুণরাশি স্থ্টি করিতে পারে না। সুতরাং 
জীবে বা লগুণ ব্রন্দে যে কল্যাণ গুশর'শি বর্তমান, তাহা তাহাদেরই 
নিজ সম্পরতত। মায়ার সম্পকে আলিয়। উছার। উৎপন্ন হইস্বাছে জগ্নব 
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প্রতীয়মান হইতেছে, এই কল্পনা লত্য নহে। মায়াবাদে মায়ার হুইটী 
শক্কির উল্লেখ দেখা যায় । একটা আবরণ ও অন/টা বিজ্ষেপ শক্তি। 
দেখা ধাউক এই শক্কিদ্বয় দ্বারা জড় কল্যাপময় গুণের উৎপাদন 
করিতে পারে কিনা । আবরণের কার্য অন্ধকার সৃষ্টি করা। অন্ধকার 
দ্বারা যে কখনই কল্যাণ গুণ স্থষ্ট হইতে পারে না ইহা বলাই বাহুল্য। 
পৃথিবীতে দেখা যায় ষে অন্ধকারই সকল ভয় ও অনিষ্টের মূল। অন্ধ- 
কারই ভয়ের কারণ, অদ্ধকারেই বিষাক্ত হাওয়া স্থ& হয় । 08:৮০ 
£*৪-এর সহিত অন্ধকারের তুলনা আনয়ন করা যাইতে পারে। 
0৮:১০ £৪৪ যেমন মৃত্যু আনয়ন করে, তেমনি অন্ধকারশ মৃত্য 
আনিতে পারে । মায়াকে অন্ধকারের সহিতও তুলন। করা হয় । ষথা-__ 
ব্রহ্মজ্ঞান হইলে মায়ারূপ অন্ধকার বিনষ্ট হয়। স্বতরাং এইরূপ তমঃ-এর 
আবরণ কখনই কল্যাণ গুণ উৎপাদন করিতে পারে না। কৃটস্থ ব্রহ্ম 
অবিগ্ভা উপহিত। ন্ুতরাং মায়া জীবাত্মার আবরণ । আবার ব্রহ্ষজ্ঞানে 
মায়! ধ্বংস হয়, যেমন আলোকের উপস্থিতিতে অন্ধকার বিনষ্ট হয়। 
স্থতরাং মায়া-আবরণ যাহ] অন্ধকার উৎপাদন করে, তাহা কল্যাণ পপ 
ডৎপাদন করে না বা করিতেও পারে না। বিক্ষেপও যে কল্যাণ গুণ 
উৎপাদন করিতে পারে না, তাহা সহজ-বোধ্য। বিক্ষেপের অর্থ 
চঞ্চলতা | এই বিক্ষেপের মাত্রা অধিক হইলেই বাতুলতায় পরিণত 
হয় | বিক্ষিপ্ত চিত্তে উপাসনা! অসম্ভব, সাধনাও ক্সসম্ভব। বিক্ষিপ্ত 
চিত্ত দ্বারা কোনও বিশেষ কার্য বা চিন্তা, ধ্যান ধারণা অসম্ভব। উপ- 
নিষদ বলেন “অপ্রমত্তেন বেদ্ধব্যাং শরবং তশ্ময়ো! ভবেৎ।” এই মন্ত্রে 
পাওয়। যায় যে বিক্ষিণ্ড অবস্থায় ব্রঙ্গে তন্ময় হওয়া অসম্ভব । এ“ত্রক্ষ 
ইক্িয়গ্রাহা নহেন” অংশে আমরা দেখিতে পাইয়াছি যে অস্তঃকরণ লয় 
না হইলে অর্থাৎ চঞ্চলতা সম্পূর্ণ লয় এবং স্থির একাধিপত্য লাভ 
না হইলে ব্রহ্ম-দর্শন অসম্ভব । সুতরাং বিক্ষেপের কোন অবস্থায়ই 
কল্যাণ গুণ উৎপন্ন হইতে পারে না। রজ্ছুতে সপ্পত্রমে যে চিন্ত বিঙ্ষেপ 
হয়, সেইরপ চিত্ত বিক্ষেপে ভয় এবং আশঙ্কাই উৎপন্ন হয় এবং জষ্টা 
যদি ছুর্ধল হাদয় হয়, তবে উঠাতে তাহার মৃত্যু পর্ান্ত জানয়ন করিতে 


মাল্সাবাদ-মাক্াবাদের বিরুদ্ধে যুক্তি ১৩৩১ 


গায়ে। সুতরাং বিক্ষেপ দ্বারা কোনওরূপ কল্যাথ গুণ উৎপন্ন 
হইতে পারে না। সেই বিক্ষেপকে রজোগুশের লহিত উপমিত করা 
হইয়াছে । স্থৃতরাং দেখা যায় যে রজোগুণের জন্ত কোন কল্যাণ 
গুণ উৎপন্ন হইতে পারে না। এস্থলে ইহ! অবশ্ঠ বক্তব্য ষে, যে 
বিক্ষেপের কথা মায়াবাদের দৃষ্টান্তে পাই, তাহা! রজোগুণের অতি 
নিয়স্তরের অবস্থা । রজোগুণের উচ্চতরঃ উচ্চতম অবস্থায় আমাদিগকে 
সত্বগুণের দিকে প্রেরণা দান করে। মায়াবাদের দৃষ্টান্তে ( রজ্জুতে 
সর্পভ্রম ) অন্ত কোন শক্তির উল্লেখ নাই। তম:-এব শক্তি 
আবরণ এবং রজঃ-এর শক্তি বিক্ষেপ। কিন্তু দৃষ্টান্তে সত্ব-গুণ 
পাওয়] যায় না। সত্ব গুণ স্বস্ছ। উহার স্বচ্ছতা জন্য ব্রঙ্গের 
গুণরাশি উহাতে প্রতিফলিত হইতে পারেঃ ঘেমন দর্পণে নিকটম্থ 
পদ্দার্থ প্রতিফলিত হয়। দর্পণের সন্থুখে যে প্রকার পদ্দার্থ রক্ষিত 
হইবে, দর্পণও সেইরূপ চিত্রে চিত্রিত হইবে । এই সম্থদ্ধে ইতিপূর্ক্বেই 
“চিদ্দাভাস” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। সত্বগুণে 
চৈতন্য-স্ববপ ত্রন্মের আভাস পতিত হয় বলিঘ্বা কথিত হইয়াছে। 
যদ্দি ব্রন্মে গুণের সম্পূর্ণ অভাবই থাকিত, তবে সত্ব গুণেও তাহা 
দ্বার কিছুই প্রতিফলিত হইত ন1। স্মৃুতরাং সত্বগণও যে কল্যাণ 
গুণ উৎপাদন করিতে পারে না, ইহা প্রতিপন্ন হইল । এই সম্পকে 
“ন্্রির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে অস্তঃকরণ সম্বন্ধে লিখিত বিষয় পাঠক 
স্মরণ করিবেন। উচ্থাতে প্রদশিত হুইয়াছে যে আত্মার গণ ও শক্তিই 
অন্তঃকরণের মাধ্যমে অর্থাৎ জড় সংসগে” প্রকাশিত হয় বলিয়। উ হারা 
বিকৃত হয় । এই জন্যই আত্মার গুণের সমগ্র প্রকাশ আমর দেখিতে 
পাই না, বিকৃত প্রকাশই দেখি। তাই মায়াবাদে বৃদ্ধি, মন, চিত্ত 
ও অহ্ংকারকে বৃত্তি আখ্যা দেওয়। হইয়াছে । কিন্তু একটু অনুসন্ধান 
করিলেই বুঝিতে পারা যায় যে উচ্থারা আত্মারই গুখ ও শক্তি এবং 
জড় সংসগ জন্য উহাদের বিকৃত ভাবের প্রকাশ সম্ভব হইয়াছে। 
অবশেষে একটী কথা বলিলেই সিদ্ধান্ত সহজে হৃদয়জম হইবে। তাহা 
এই যে মায়্াবাদী ব্রিগণ সম্পন্ন। মায়াকে আবরণই বলেন। অগুখ 


১৩৩২ তত্বজ্ঞান"প্রবেশিক' 


ব্রন্ধ মায়োপহিত পরব্রক্মের এক চতুর্থাংশ এবং কুটস্থ ব্রহ্ম অবিভ্া 
উপহিত। উপহিত অর্থে আবৃত বুঝিতে হইবে । অর্থাৎ গণ 
্রদ্মের বা কুটস্থ ব্রদ্মের আবরণ স্বরূপ মায়! তাহাদের স্বরূপ বা ব্রহ্ম 
ঢাকিক্সা রাথয়াছে, অর্থাৎ মায়ার আবরণ তাহাদের স্বরূপ প্রকাশ 
করিতে দিতেছে না। ইহা সর্বজনবিদিত যে আবরশের গাঢ়ত্বের 
পরিমাণ অনুযায়ী আবৃত পদার্থের রূপ বাহিরে অল্লাধিক ভাবে 
প্রকাশিত হয় এবং আবরণের যে রূপ থাকে, তাহ] দ্বারা আবৃত 
পদ্দার্থের রূপ বিকৃত হয়। ইহাও প্রতাক্ষ সত্য । নুতরাং সত্ব, রজঃ 
ও তমঃ অর্থাৎ জড় পদার্থ আবরণের কার্যাই করিতে পারে, কিন্তু 
কল্যাণ গুণ উৎপাদন করিতে পারে না। পাঠক মনে রাখিবেন ষে 
আত্মার কল্যান গুণ না থাকিলে, উহার আভানে কল্যান গুণ 
উৎপন্ন হইতে পারে না। ইহা ইতিপৃর্ধেই বিশদভাবে প্রদণিত 
হইয়াছে । ন্যায়দর্শন ইচ্ছা, ছে, প্রধত্ু, সুখ, ঢুঃখ ও জ্ঞানকে জীবাত্মার 
লিঙ্গ বা অনুমাপক হেতু বলিয়াছেন। উহাদের প্রথম তিনটি ইচ্ছারই 
প্রকারভেদ মাত্র । দ্বেষ অর্থে কোন পদার্থকে ইচ্ছা না করা এবং 
প্রযত্ব অর্থে কোন পদার্থকে পাইবার জনা ইচ্ছা হইলে তাহা লাভের 
জন্য বিশেষ চেষ্টা, স্তরাং উহাদের মধো ইচ্ছা বর্তমান । সাংখ্যমতেও 
জীবাস্মায় সুখে ইচ্ছা ও দুঃখে দ্বেষ আছে । আমরা “গুণ বিধান” অংশে 
দেখিয়াছি যে জীবাত্মা স্বরূপতঃ ব্রদ্মের সহিত এক হইলেও দেহাবদ্ধ 
অবস্থায় অংশীতৃত ভাবেই বর্তমান। আমরা জীবাত্বার জ্ঞান, প্রেম, 
ও ইচ্ছা দেখিতে পাই। অবশ্যই জীবের জ্ঞান, প্রেম ও ইচ্ছা অপূর্ণ ও 
বিকৃত। কিন্তু আমরা যুক্তিযুক্ত ভাবেই অনুমান করিতে পারি যে 
জীবসমূছ্ের জনক ব্রন্দে জ্ঞান, প্রেম ও ইচ্ছা অনন্ত, পূর্ণ ও বিশুদ্ধ 
(অবিকৃত) ভাবেই নিত বিদ্যমান । মায়াবাদ অনুযায়ী পরমাত্মা (ব্রহ্গ) 
এবং জীবাক্মার কোন ভেদ নাই । জীবাত্থা সাক্ষী মাত্র ও নিক্ষিয়। কিন্ত 
চিদাভাস বুদ্ধিকে চালনা করে। অর্থাৎ জীবে আমরা যে কার্ধ্য সমুহ 
দেখিতে পাই, তাহা আত্মার নহে, চিদাভাসের । আমরা জগতে 
ফেখি যে মূ পদার্থকে উহার আভাস অপূর্ণ ভাবে প্রকাশ করে। 
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কিন্তু আভাসে মূল পদার্থের কিঞ্চিং পরিচয় পাই। ছায়াতে কায়ার 
কিঞিং পরিচয় অবশ্যই পাওয়! যায়। পাঠক এই সম্পর্কে 
১২৬৭ পৃষ্ঠায় উদ্ধত মন্ত্রটা (ন তঙ্্ সূর্য্যোভাতি ইত্যাদি) এবং 
ইত্তিপৃর্বে লিখিত প্রতীক উপাসনা সম্বন্ধে আলোচনা দেখিবেন। 
জড় হৃধ্যের জোতিঃতে যদি আমরা পরম জোতিম্ময় পরব্রন্মের 
পরিচয় পাই, তবে জীব দ্বারা অর্থাৎ চিদ্দাভাস ছারা ব্রন্দমের যংকিঞ্চি 
পরিচয় অবশ্যই পাইতে পারি । কারণ, চিদাভাসের অর্থই কুটন্থ 
্রক্ষের আভাস। পাঠক ১২৫৯ পৃষ্ঠায় উদ্ধৃত সঙ্গীতে দেখিবেন যে আমরা 
কোন বস্ত হইতে পরব্রন্মের কোন গুণ বা শক্তির পরিচয় পাইতে 
পারি। জীবের মধ্যে আমরা নানা গুপ ও শক্তি দেখিতে পাই। 
তাহা যে বিকৃত ও অপূর্ণ, ইহা পূর্বেবেই বল! হইয়াছে । মায়াবাদে 
সেই সকঙ্গ গুণ ও শক্তি চিদাভাসের খেলা বল! হইয়াছে । .ম্থৃতরাং 
ব্রন্মে যে সেই সকল গুপ ও শন্কি পুর্ণ ও অবিকৃত ভাবেই বর্তমান আছে, 
তাহা আমরা যুক্তিযুক্ত এবং সত্য ভাবেই অনুমান রিতে পারি। 
আত্মার সরল গুণ রাশি যে জড় সংসর্গে আসিয়া বিকৃত হয়, তাহ। 
ইতিপূর্বে প্রদশিত হইয়াছে । অতএব ব্রহ্ম জ্ঞানময়, প্রেমময়, ইচ্ছাময় 
ইত্যাদি অনস্ত গুণে গুণময় ও অনন্ত শক্তিতে শক্তিমান। জীবাস্বা 
যে স্বরূপত: পরমাত্মা,তাহা “গুণ বিধান*ও “ব্রক্মের জীবভাবে ভাসমান- 
স্বের প্রণালী” অংশদ্য়ে প্রদশিপ্ঠ হইয়াছে। ব্রহ্ম কারণ, জীব ও 
জগং তাহারই কার্যয। *জগতে দেখি যে কোন এক ব্যক্তি কাধ্য বা চিন্তা 
করিলে সে কার্ধা বা চিন্তায় তাহার স্বভাৰ ফুটিয়া উঠে । মানৰ 
অনেক সময় নিজের স্বভাব তাহার কার্ধা হইতে লুকাইবার জন্য যথেষ্ট 
চেষ্টা করে, কিন্তু বুদ্ধিমানের নিকট শাহার স্বভাবের অস্তঙঃ কিয়দংশ 


প্রকাশিত 5ইয়! পডে। বর্তমান বিজ্ঞান চেষ্টা করিতেছে যে মানবের 
চেহারা দেখিয়া তাহার মনের ভাব বলিয়৷ দিতে পারা যায় কিনা। 

এ বিষয়ে বিজ্ঞান কিছুদূর অগ্রসর হইয়াছে । জতএব জগতে 
আসিতে 


+ জীব অর্থে আত্মা দেহ ( অঞ্তঃকরণসহ ) মালতি পদাথ' একমার 
আত্মাই জব নহেন। আত ব্রহ্ষের কারা নহেম, কিন্তু তাহা রগ 
রঙ্গই। 


১৩৩৪ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


বিশেষত: জীবের স্বভাবে যে সকল সদ্গণ প্রকাশিত হইয়া 
পড়িয়াছে, তাহা দ্বারা আমরা যুক্তিসঙ্গত ভাবেই অনুমান 
করিতে পারি যে সেই সকল গুণ পরব্রন্দে পূর্ণণ অনস্ত ও 
অবিকৃত ভাবেই নিত্য বর্তমান । মায়াবার্দী হয়তঃ বলিবেন যে মায়ার 
বিক্ষেপ শক্তিতে জগতের বৈচিত্র সম্প্রাদিত হইতেছে ৷ মায়ার সংজ্ঞা 
সম্বন্ধে ইতিপূর্বেই আলোচিত হইয়াছে । সেই মিথ্যা মায়া উহার 
বিক্ষেপ শক্তি দ্বার যে সগুণ ব্রন্ষে বা জীবে কল্যান গুণ ও শক্তি রাশি 
সষ্টি করিতে পারে না, ইহাও পূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে । এই বিষয়টা 
আমর! অন্য ভাবেও চিন্তা করিতে পারি। রজ্জুতে সর্পভ্রম হয় কেন? 
ভ্রমের কারণ এই যে রজ্জতে তৎকালীন অবস্থ। এরূপ হয় যে উহা 
অল্লান্ধকারে আব-ত থাকায় উহাতে সর্পের আকৃতির নিকটতম সাদৃশ্য 
সংঘটিত হয়। রজ্জু রঙ্জুই থাকে, কিন্তু আমর! ভ্রমবশতঃ উহাকে 
সর্প বলিয়া মনে করি। সুতরাং জগৎ ও জীব ব্রন্মের 159875৪% 
&1010:08,01) বলিয়া মনে করিতে পারা যায়। অর্থাৎ তাহাদের গুণ ও 
শক্তিরাশি দ্বারা আমরা বুঝিতে পারি যে ব্রন্মের মধ্যে উহার পূর্ণ ও 
অবিকৃত ভাবে শিত্য বর্তমান । জীব ও জগতে বখন নানাবিধ গুণ ও 
শক্তিরাশি আছে, ব্রন্মেরও তেমন ““'পরান্ত শক্তি-বিবিধৈব শ্রয়তে, 
স্বাভাবিকী জ্বানবলক্রিয়া চ। (বঙ্গানুবাদ ১৯ পষ্ঠোয় দ্রষ্টব))। জীব ও 
জগং দেখিয়। ব্রন্ষের গুণ ও শক্ষির অনুমানে কোন প্রকারের ভূল 
আসিতে পারে না । কারণ, মায়াবাদও ব্রচ্মকে জীব ও জগতের নিমিত্ত 
ও উপাদান কারণ বলিয়াছেন ।কার্যের মধ্যে অনুসন্ধান করিলেই কারণ 
কে অবশ্যই পাইতে পারাযায় । যদি ইহাতেও আপত্তি হয়, তবে বলিতে 
হয় যে ব্রহ্ম জীব ও জগতের উপাদান ও নিমিত্ত কারণ। পাঠক এই 
সম্পকে ১৩** পায় পিখিত বিষয় দেখিবেন। তাহাতে বুঝিতে পারা 
যাইবে যে আচার্ধ) শঙ্কর নিজেই বলিয়াছেন যে জগৎ ব্রহ্ম-কারধয ওবরন্ষা- 
ভিন্ন। স্থৃতরাং উক্করূপ অনুমান মায়াবাদ? অনুযায়ী বলা বাইতে পারে। 
মার়াবাদী ব্রঙ্ধকে নি পণ (গুপ শৃশ্য) বলেন বটে, কিন্তু জগতের সকল 
ধর্মশান্্র এবং বহু প্রামাণ্য দর্শন শাস্ত্র তাহাকে অনস্ত গণ ও শক্তির 
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আধার বলিয়৷ কীর্তন করেন। ব্রহ্ম প্রেমে মগ্ন হইয়া যে সাধক 
সাধিকাগণ তাহার দর্শন পাইয়াছেন, তাহাকে অনন্ত গুণাধার ভাবে 
উপাসনা ও সাধন দ্বারা যে সাধক সাধিকাগণ পরিত্রাণ লাভ করিয়।- 
ছেন, এইরূপ দৃষ্টান্ত জগতে বিরল নহে। তাহারা জগৎ সমক্ষে 
সেইরূপ ভাবেই সাক্ষ্য দিয়া গিয়াছেন। অপরপক্ষে কোন মায়াবাদী 
সাধক বলেন নাই যে তাহার ব্রন্ষাজ্জান লাভের পরে তিনি জগৎ বিব- 
জিত নি ণও নিষ্ক্রিয় পরব্রক্মকেই লাভ করিয়াছেন, এবং দেহাস্ত পর্যন্ত 
সেই ভাবেই অর্থাৎ নিগুণ ও নিক্িয় ব্রহ্ম ভাবেই জীবন যাপন করিয়।- 
ছেন, ও পাধিব ব্যবহারিক জীবন তাহার ছিল না। বরং আমরা 
“সোহহংজ্ঞান” অংশে ইহার বিপরীতই দেখিয়াছি । ব্রহ্ম নিক্কিয়, 
কিন্ত ব্রহ্ষ-প্রাপ্ত সাধক প্রারদ্ধ কর্মের ফল ভোগ করিতে বুকাল জীবন 
যাপন করিতে বাধ্য হন৷ এ অবস্থায় যদি মায়াবাদ অবলম্বনে ব্রহ্মকে 
গুণ-শুন্য বলা হয়, যদি সত্য, জ্ঞান ও অনস্তত্কে তাহার গুণ না 
বলিয়। তাহার স্বরূপ বলা হয়, (যেন স্বরূপ ও গুণ পৃথকৃ» তৰে আমরা 
প্রত্যক্ষ, অনুমান ও শব্দ প্রমাণের বিরুদ্ধে যে যাইতেছি, তাহ! 
স্থনিশ্চিত। ব্রহ্ষকে নিবিবশেষ বলিলে যদ্দি কেহ এই বুঝাইতে চাহেন 
যেতিনি অনিব্বাচ্য ও অনিদ্ধাধ্য, তবে আমরাও সেই ভাব সমর্থন করি। 
তিনি “নিদ্ধার্ধ্য নির্ববাচা দশাছয়াতিগ * সত্য । কারণ, তাহার অনস্ত 
গুণ কেহই ধারণ! করিতে সুতরাং নির্দেশ করিতে পারেন না । এই 
সম্পকে” পাঠক “ব্রহ্ম ইীক্দ্িয়গ্রাহা নেন” অংশ দেখিবেন। ব্রহ্ম অবাঙ- 
মনসোগোচর বটেন, কিন্ত সেইজন্য তিনি গুণ-শুন্য নহেন। তাহাকে 
একটু একটু জানা যায়। এই সম্পরকে পাঠককে কেনোপনিষদের ২য় 
খণ্ডের ১-৩ মন্ত্র সমূহ পাঠ করিতে অনুরোধ করি তেছি। উহাদের অর্থ 
এই যে ব্রন্গকে সম্পূর্ণ ভাবে জানা যায় না, কিন্ত তাহছারই কৃপায় 
তাহারই অনন্ত গুণের এক একটীতে একত্ব লাভ করিয়। 
তাহাতে তন্ময় হওয়া যায়। মায়াবাদে সণ ব্রন্ধ (ঈশ্বর) মায়োপ- 
ছিত, জীবও মায়োপছিত। মায়াবাদী বলিবেন যে ঈশ্বর মায়োপ- 
হি বটেন,কিন্ত জীব অবিদযা উপহিত। মায়াকে জরিগুণাত্মিক। বল! হয়। 


১৪৬৬ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


ঈশ্বরে যে মায়া, তাহা সত্ব-গুণ গ্রধানা। তাহাতেও (সেই মায়াতেও যে 
রজঃ এবং তমঃ বর্তমান, ইহ! অবশ্যই স্বীকার করিতে হুইবে। নতুবা! 
ঈশ্বর ( সগুণ ব্রন্ধ ) স্থ্টি ও প্রলয় করিতে সমর্থ ২ইইতেন না। কথিত্ত 
আছে যে ঈশ্বর মায়াকে পরিচালন! করিয়া স্ষ্ি, স্থিতি ও প্রণয় কার্ষয 
সম্পার্দন করেন। অপর পক্ষে জীবে মায়া তম? প্রধানা, তাই সে 
অন্ধকারে সমাচ্ছন্ন ৷ জীবের মায়ার মধ্যেও সত্ব ও রজঃং অবশ্যই বর্তমান। 
তাহাদের কার্যেই তাহা আমরা দেখিতে পাই। উভয়ের পক্ষেই মায়। 
একই, কেবল উহাদের মধো সত্ব, রজঃ ও তমোগুণের পরিমাণের 
পার্থক্য মাত্র। উভয়েরই মায়া! বাদ দিলে জীব ও ঈশ্বরে কোন 
পার্থক্যথাকে না । এখন অবশ্টই প্রশ্ন হইতে পারে যে উভয়ই যখন ব্রহ্ম, 
তখন একের উপাধি সত্ব-প্রধান এবং অনোর উপাধি তমঃপ্রধান হইল 
কেন। ইহার একমাত্র যুক্তি সঙ্গত উত্তরই এই যে যিনি পরব্রন্ম, খিনি 
সর্ধবোপরি, যিনি ঈশ্বর ও জীব উভয়েরই স্থপ্টি-কর্ত।, তিনিই নিশ্চয় 
তাহার অসীম শক্তি-শালিনী ইচ্ছা দ্বারা এইরূপ করিয়াছেন, 
অর্থাং ব্র্মই বিধাতা -তিনি নিগুণ (গুণ-শুন্য) ও নিক্কিয় অর্থাৎ 
নিধিবশেষ নহেন। মায়াবাদী বলেন যে পরক্রহ্গ নিগুণ ও নিক্করির। 
সত্য, জ্ঞান ও অনন্তত্ব তাহার স্বরূপ বটে, কিন্তু গুণ নহে। মায়া 
ভাহার শক্তি। ইহারা ভিন্ন তাহার কোন গুণ বা শক্তি নাই। 
মায়াতে কারধ্য-শক্তি দেখিতে পাই । যথা--আবরণ ও বিক্ষেপ শক্তি। 
মায় যখন ব্রন্ধেরই শক্তি, তখন উহা তাহাতে অভিন্ন ভাবে নিত্য 
বর্তমান, ইহাও স্বীকার করিতেই হুইৰে ॥ পাঠক মনে রাখিৰেন যে 
শক্তি শক্কিমান্‌ ভিন্ন কার্য করিতে অসমর্থ । এ অবস্থায় ব্রন্ষের ইচ্ছা- 
শক্তি আছে বাঁললে দোষ কি? কার্যকরী শক্কি যে শক্তিমানে থাকে, 
তাহাতে ইচ্ছাশক্তিও আছে, ইহা অবশ্যই স্বীকার করিতে হুইবে। 
ইচ্ছ৷ ভিন্ন কোন কার্ধযই হয়না, ইহ] সর্ধবার্দিসম্মত । ইচ্ছা অন্তরের 
ভাব এবং কার্য উহার বহিঃপ্রকাশ মাত্র । কেছ কেহ ইচ্ছার অর্থ ঈদ্সা 
এবং জা!!! এর অর্থ 9931:9 মনে করিয়। পূর্ণব্রদ্মে ইচ্ছার অস্তিত্ব 
অসম্ভব সিকাও করিয়াছেন । জানিন। মায়াবাদীও সেই ভাবে ইচ্ছার 
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অর্থ শ্রাহণ করিয়া উহাকে এত হীন মনে করেন কিনা । পাঠক এই 
অম্পকে “স্থির সৃচনা”, “লীলাতত্ব ” ও “ইচ্ছাশক্তি” অংশত্রয় 
দেখিবেন। তাহাতে প্রমাণিত হইয়াছে যে ব্রদ্দে ইচ্ছাশক্তি বর্তমান | 
কেবল তাহাই নহে, ব্রন্ের ইচ্ছাশক্তি নাই বলিলে প্রকারান্তরে তাহাকে 
অপূর্ণই বলা হয়।এস্থলে অমাদের মনে রাখিতে হইবে যে নিধিবশেষবাদ 
সম্পকে" উপনিষদের আলোচনায় আমরা পাইয়াছি যে শ্রুতি পরত্রহ্মকে 
সতাকাম, সত্য-সন্কল্প, সৃষ্টি-স্থিতি-প্রলয় কর্তা, প্রভু, নিয়ন্তা, অন্তর্যামী, 
কন্মাধ্যক্ষ, বিধাতা, গুণী, আনন্দ, শান্ত, শিব, অদ্ধৈত, প্রেমময়,কৃপাময়, 
লত্য জ্ঞান, অনন্ত প্রভৃতি এত অনেক বিশেষণে বিশেষিত করিয়াছেন ষে 
ক্টাহাকে আর ইচ্ছাময়, কন্মকর্তী, অনন্ত গুণে গুণবান না বলিয়! 
থাকিতে পারা যায় না। শক্তি গণ-নিষ্ঠ। শক্কি গুণী শক্তিমান্‌ 
ব্যতীত কোন ক্ডাধ্যই করিতে সমর্থ নহে। শক্তিমান্‌ গুণী বলিয়। 
ঠাহার দ্বারা শক্তি ষে পথে চালিত হয়, সেই পথেই উহা চলিবে। 
উহার নিজের কোন স্বাধীনতা নাই । যদি বলা হয়-যে সগ.ণ ব্রন্ে 
সেই সকল গুণ ও শক্কিরাশি বর্তমান শুতরাং নিয়মের ব্যতায় হুইল ন'. 
তবে ৰলিতে হয় যে ইহার উত্তর পূর্বেই প্রদত্ত হইয়াছে । তাহা এই 
যে মায্লাবাদের কল্িত সগচণ ব্রন্মের গুণ ও শক্তিরাশি পরব্রহ্ধ হইতেই 
প্রা্ত। পাঠক এই সম্পর্কে ১২৩৪ পৃষ্ঠায় লিখিত বিষয় পাঠ" 
করিবেন, তাহাতে বিশেষ ভাবে লিখিত হইয়াছে যে প্রত্যেক শক্তিই 
গুপনিষ্ঠ । মায়] পরব্রন্মের শক্তি বলিয়া কথিত হয়। হঙ্গি তাহাই 
সত্য হয়ঃ তবে উহার পশ্চাতেও গুণ বা গুণরাশি বর্তমান আছে ইহা 
অবশ্য স্বীকার করিতে হইবে । অতএব মায়াবাদীর স্বীকার করিতে 
হইবে যে পরব্রহ্ধ সগুপ । শক্তি আছে, কিন্তু ক্রিয়াশক্কি নাই অর্থাং 
শক্তিমান নিত্য নিক্কিয়্। এইরপ ঘৃষ্টান্ত জগতে কোথারও দেখা ঘার 
না। একথ! অবশ্ট সত্য যে শক্তিমান কখন কখন শক্কির ব্যবহার 
করেন এবং কখন কখন তাহা করেন না। কিন্তু তজ্জন্ত কেহ তাহাকে 
নিষ্ষিয় বলেন না। অতএব পরর্রহ্ম সগণ ও সক্রিয় । এস্থলে ইহ! 
বলা অপ্রাসঙ্গিক হইবেন যে শক্তি (0098 ) কখনও স্বাধীন 
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ভাবে অবস্থিত নহে। উহা! সর্বদাই অন্ত পদার্থ আশ্রয় করিয়া 
বর্তমান থাকে। তেজঃ পদার্থ কখনও অন্য ভূত অবলম্বন না করিয়া! 
বর্তমান থাকিতে পারে না। সেইরূপ মায়াও তাহার সদৃশ (০০0শ88- 
[07008 ) গুণনিষ্ঠ ভাবে থাকিতেই হইবে । এখন আপত্তি হইতে 
পারে যেমায়া ত ব্রন্মের আশ্রয়ে বর্তমান। বর্গের আশ্রয়ে ফে 
মায়! বর্তমান থাকিতে পারে না, ইহ পূর্বেই লিখিত হইয়াছে । আর 
মায়া ব্রন্মের কোন গুণের শক্তি, তাহা মায়াঁবাদী বলেন না। যি 
মায়া ব্রন্মের শক্তিই হয়, তবে তাহাতে উহার 001158790709170 
গুণও থাকিবে, ইহা সুনিশ্চিত | ম্ুতরাং তিনি সগুণ। 
আবার যাহার শক্তি আছে অর্থাৎ 12091 আছে, কিন্তু 
তিনি সর্ব] নিক্ক্রিয়ত। ইহা যে একেবারেই অসম্ভব, তাহ! 
বলাই বাহুল্য । বিশেষতঃ মায়াবাদী মায়াকে শ্যগ্রি-স্থিতি- 
প্রলয়কারিপণী, অঘটন-ঘটন-পটীয়সী অর্থাৎ কার্যকারিণী শক্তিমত্তী 
বলিয়া থাকেন। সুতরাং সেই শক্তি যাহার, তিনি কখনও 
নিক্ক্িয় নহেন বা হইতেও পারেন না । সর্বশেষে আমরা বলিতে 
চাই ষে আচার্য শঙ্করও বেদাস্তদর্শনের ৪/৪/১৯ স্তরের ভাস্ত্ে ব্রন্গের 
দ্বিবূপতা অর্থাৎ সগুপত্ব ও নিগুণিত্ব স্পষ্টভাবে স্বীকার করিয়াছেন। 
এখন আমরা মায়াবাদের দৃষ্টান্ত সম্বন্ধে কিঞিং আলোচনা করিতে 
যাইতেছি। মায়াবাদ অনুযায়ী জগৎ মিথ্যা । আমরা মায়াবশতঃ 
ব্রন্ষের স্থলে জগৎ দর্শন করি, কিন্তু মায়ার অপপমে সমস্তই ব্রহ্ষ 
দেখিব, জগৎ দেখিব না, যেমন রজ্ছুই সত্য, কিস্ত ্রমবশতঃ উহাতে 
সপ” দর্শন করি। জ্ঞানোদয়ে আবার রজ্ছুই দেখিব, কিন্তু তখন আর 
সর্প থাকিবে না। যদি জগৎ কিছুই না হয়, তবে মায়াবাদের সগ্চগত্রন্। 
“অহং বহুস্যাম” ইত]াদি ভাবিয়া এবং আলোচনা করিয়া! এই বিশাল! 
বিশ্ব স্্টি করিলেন, ইছার অর্থ কি? রজ্জতে সর্পভ্রম হইতে 
অন্ধকারের প্রয়োজন হয় । রজ্জু অন্ধকারে পতিতাবস্থায় বর্তমান। 
উহা আপনা আপনি দ্রষ্টার ভ্রম জন্মাইতেছে। রজ্জু এস্ছলে ব্রহ্" 
স্থানীয় । পাঠক বিশেষ ভাবে মনে রাখিবেন যে রজ্জু দরষ্টা হৃথি 
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করে না। এক কথায় বলিতে গেলে উহা কিছুই করে না । কিন্তু 
সটিতে মায়াবাদ অনুযায়ী করিত সঞ্চণ ব্রন্মের ইচ্ছায় ক্রমাহ্য় 
পঞ্চভৃত উৎপন্ন হইল, পঞ্চীকৃত হইল, নানাবিধ ভোগায়তন দেহে 
ব্রদ্মের প্রবেশ হইল, ইতর জীবভাবে ৮৪ লক্ষ জপ্ম. ইহলোক-পরলোকে 
বারবার যাতায়াত ইত্যাদি ইত্যাদি বিরাট ও জটিলতাময়্ বিশ্ব স্যষট 
হইল, পুষ্ট হইতেছে ও কালে লয়প্রাপ্ত হইবে । আবার মায়াবাদ 
অন্যায়ী কলের পর কল্প ক্রমে কতকাল স্থটি চলিতে থাকিবে, তাহার 
নিশ্চয়তা নাই,আর একদিকে স্থষ্টির জন্ত ব্রহ্ম ও মায়াযোগে সগুণত্রহ্গ 
ও তাহার দ্বার হিরপ্যগর্ভ, ব্রহ্মা, জীব ইত্যাদি স্ষ্ট হইল ও তাহাদের 
দ্বারা এই বিরাট বিশ্ব চালিত হইতেছে। এই ভাবে স্থ্ি সম্বন্ধে 
গভীর ভাবে চিন্তা করিতে গেলে মায়াই (ভরমই ) ইহার একমাত্র 
কারণ, এই নিদ্ধান্তে কিছুতেই উপনীত হইতে পারা যায় না। 
রজ্জুতে যেমন হঠাৎ সপর্জান হয় ও হঠাৎ চলিয়া যায়, জগতরূপ 
মিথ্যা পদ্দার্থ সেইরূপ হঠাৎ হওয়া ও হঠাৎ চলিয়া যাওয়া উচিত ছিল। 
অর্থাৎ এই ব্যাপার ক্ষণস্থাঘ্ী মাত্র হওয়া উচিত ছিল। কিন্তু আমরা 
হিন্দু-শান্ত্রে পাই যে কদাচিৎ ছুই একটি মানব এই ভ্রমের হস্ত হইতে 
উদ্ধার লাভ করেন এবং সেই কার্যে অবশ্যই তাহার কোটী কোটা 
বংসর জীবন ষাপন করিতে হয়। ইহা কি প্রকারের ভ্রম? রজ্জুতে 
সর্প ভ্রম অতি তুচ্ছ ব্যাপার । এইরূপ ভ্রম প্রায়শঃই হয় না। আর 
যদিই ব৷ হয়ঃ তবুও উহা অক্পক্ষণ মানতেই বিন! গোলমালে 
€ 10০9৮ জে 1088 &1)0. 100886 ) নিষ্পত্তি হইয়া ষায়। 
সুতরাং সেই তুচ্ছ দৃষ্টাস্তের উপর নির্ভর করিয়৷ এই জটিলতাময়ী 
(00001019হ) সৃগিও ভ্রমজাত, ইহা সিদ্ধান্ত কর] যায় না। বিশেষতঃ 
এই দৃষ্টাস্তের সহিত সৃষ্টি ব্যাপারের অধিকাংশেরইএক্ নাই । মায় 
উহার শক্তি পরিচালনা করিয়৷ ব্রন্মকে টাকিয়া রাখিতে পারে ও ভ্রম 
প্রদর্শন করিতে পারে, ইহা স্বীকার করিয়া নিলেও উহা বিশাল 
বিশ্বের ন্যায় বাস্তব কিছু ক্রমে ক্রমে স্তটি করিতে পারে ন!। 


১৩৪০ / তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক? 


মায়াবাদী বলিবেন যে তিনি তবিশ্বকে 9%1--বাস্তব বলেন না? 
উহ জম মাত্র। ভ্রম বলিলেই ভ্রম হয়না। ভ্রম বলিলেই সত্য 
মিথ্যা হইয়া যায় না। জগতের অস্তিত্ব প্রতিমুহুর্তেই বিশেষ ভাকে 
আমরা অনুভব করিতেছি। কেহ কখনও বলেন নাই ষে জগৎ ফে 
ভ্রম মাত্র, তাহা তিনি স্বয়ং প্রত্যক্ষ করিয়াছেন। মায়াবাদ অনুসারেও 
্রহ্ধজ্ঞান-প্রাপ্ত সাধক ব্যবহারিক ভাবে দেহাস্ত পর্যন্ত জগতে বাস 
করেন। কেবল তাহাই মহে, তিনি প্রারদ্ধ কশ্মের কল স্বরূপ সর্ববিধ 
জাগতিক কাধ্য করেন। যদি জগৎ প্রকৃত পক্ষে মিথ]াই হইত, তবে 
তিনি কেন ব্রহ্মজ্ঞান লাভ করিবার মুহুর্ত হইতেই সম্পূর্ণ রূপে জগৎ 
বিবজ্জিত একমাত্র পরব্রহ্ষকেই দেখেন না! যেমন জ্ঞানোদয়ে 
রজ্ছুই দৃষ্ট হয়, উহার সপত্ব আর থাকে না, সপের চিহ্ন মাত্রও 
তাহাতে অবশিষ্ট থাকে না, ব্রহ্গজ্ঞানীর পক্ষে্ড কেন ব্রহ্মজ্ঞানোদয়ের 
মুহুর্ত হইতে জগত সম্পূর্ণরূপে বিলুপ্ত হয় না? তখন একমাত্র ব্রচ্মই 
কেন বর্তমান থাকেন না? মায়ার অপগমে জগৎ তাহার নিকট 
ব্রন্ধই এবং তিনিও স্বয়ংও তখন ব্রহ্মই। কারণ, তখন তিনি 
সোহহংজ্ঞান প্রাপ্ত। অতএব দৃষ্টান্তের সহিত প্রতিপাদ্য বিষয়ের 
বিষম অনৈক্য আমরা দেখিতে পাইতেছি। রজ্জুতে সপ”ভ্রমহয় কেন? 
এই প্রশ্নের উত্তরে আমাদের চারিটী বিষয়ের উপর দৃষ্টি দিতে হইবে। 
প্রথমটা রঙ্ছু, দ্বিতীয়টা আমি, তৃতীযঘটী ভ্রমের কারণ অল্লান্ধকার বা 
আমার চক্ষুরোগ বা উভয়ই, চতুর্থী রঞ্ুতে সপ'রূপ ভ্রাস্তি। এই 
ষ্টান্তের সহিত স্থ্টি ব্যাপার মিলাইতে হইবে । এস্থলে রজ্জু ব্রহ্ম- 
স্থানীয় । রঙ্গুতে কোন ক্রিয়া নাই। উহ নিক্কিয়। ব্রচ্গও 
সিকি । আমি এসলে জীৰ। ভ্রমের কারণ অল্লান্ধকার। তাহাই 
মায়া । কাধ্য সপভ্রম, অপর পক্ষে ব্রদ্ধ স্থলে জগত দৃ্টি। এই 
বিশ্লেষণে আমরা সঞ্চণ ব্রহ্ম, হিরপ্যগর্ড, ব্রহ্মা প্রভৃতি ও তাহাদের কাধ) 
দেখিতে পাই না। ক্্ির বিভিন্ন ধাপ (৪6৮০ ) ব্রদ্ষের জীবদেছে 
প্রবেশ প্রভৃতি কোথায় হইতে আসে? উহাতে দ্রষ্টাকেও (আমাকেও) 
হৃটিকরে না। উক্ত দৃষ্টান্তে রঙ্ছু সত্য। উহা! নিজে যেমন 


মায়াবাদ-মায়াবার্দের বিরুদ্ধে যুক্তি ১৪৪১ 


ছিল, তেমনিই থাকে। ব্রহ্গও সেইরূপ যেমন নিক্ক্িয় ছিলেন, 
তেমনি তাহার নিক্ি্ন থাকাই উচিত ছিল। অর্থাৎ তিঙ্গি 
মায়াবরণে আবৃত থাকিতেন বটে, কিন্তু অন্য ভ্রষ্টার অভাবে 
তাহার সেই'রূপ কেহ দেখিতেন না । রজ্জ, যেরূপ দ্রষ্টা স্যরি করে 
না, ব্রহ্ধও সেইরূপ জীব-রূপী দ্ষ্টা স্থট্ি করিতেন না। রঙ্জুকে 
যেমন অন্ধকার সর্পাকারে পরিণমন করে, মায়? ত্রহ্মকে সেই অবস্থাক্র 
পরিণমন করিবার সম্ভাবনা কোথায়? ব্রহ্ম কি কখনও মায়। দ্বারা 
আবৃত হইতে পারেন ? মায়াবাদী অবশ্যই বলিবেন যে হূর্ধা মেঘাবৃত 
হন নাঃ কিন্তু মানবের চক্ষুর সন্মুধে মেঘ আসে বলিয়। সে সূর্যকে 
দেখিতে পায় না। এই দৃষ্টান্তও ঠিক হইল না। কারণ, নূর্ধ্য ও 
মানব ছুইটী বস্তু। কিন্তু মায়াবাদে পরক্রক্ম এবং জীব একই । (জীৰ 
ব্রন্মৈৰ কেবলম্‌) । সুতরাং অখণ্ড ব্রন্মের মধ্যে মায়া আসিয়। জীব, 
ততোহধিক সগুণ ব্রহ্ম, হিরপ্যগর্ভ প্রভৃতি উৎপাদন করিতে পারে না। 
ইতিপৃব্বে আমরা দেখিয়াছি যে পররব্রহ্ধ মায়োপহিত হইয়া সগুগব্রচ্ম, 
জীব প্রভৃতি হইতে পারেন না। যদি তকস্থলে ইহা স্বীকার করিয়াও 
নেওয়া যায় যেক্রহ্গ মায়াবৃত হইতে পারেন, তবে তিনি সেইরূপ 
মায়াবৃত হইরাই থাকুন। রজ্জু যেমন অন্ধকারে আবৃত হইয়। থাকে 
কিন্তু দ্রষ্টা বা সপণও তৎপরবস্ী অবস্থা সমূহ স্প্তি করে না, সেইরূপ 
নি্চণ ও নিক্কিয়্ ব্রহ্ম মায়াবৃত হইয়া জীব, জগং ও সণ ব্রহ্ম সি 
করিতে পারেন না। অন্ত দ্রষ্টা থাকিলে ত ভ্রম এবং বিক্ষেপ, নতুৰা 
রজ্ছু যে তিমিরে সেই তিমিরে থাকিতে বাধ্য। ম্ৃতরাং উক্ত 
দৃষ্টান্ত দ্বারা স্থষ্টিতত্ব মোটেই প্রমাণিত হয়না । আমরা আরও 
গভীর ভাবে চিন্তা করিলে বুঝিব যে ব্রঙ্দে জগত'ভ্রম অসস্ভব। 
মায়াবাদে রজ্জুতে সপন্রমের দৃষ্টান্ত প্রদশিত হইয়া থাকে। এই 
ৃষ্টান্তে অচেতন পদার্থে অচেতন পদর্থের ভ্রম প্রদ্মশিত হইয়াছে। 
( পের দেহও অচেতন পদার্থ)। কিন্তু মায়াবাদে চৈতনো অচেতন 
পদার্থের ভ্রমের কোন দৃষ্টান্ত নাই । কিন্তত্রন্ম স্বস্ধং চৈতন্য-ন্বরপ। 
তাহাতে মিথ্যা জগতের ভ্রম ফিরূপে সম্ভব হয়? তিনি অনন্ত অবস্ত 
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অনন্ত জ্ঞানাধার। মায়াবাদেও জ্ঞান তাহার একটা স্বরূপ বলিয়াই 
নিদিষ্ট হইয়াছে । জ্ঞানের ধন্ম প্রকাশ করা । সুতরাং তিনি অনস্ত 
অনন্ত জ্ঞান-জ্যোতিন্ময় । অন্ধকারে এক বস্তুতে অন্য বস্তুর ভ্রম হইতে 
পারে। কিন্ত আলোকময় স্থানে সে ভম অসম্ভব, ইহা সকলেই 
স্বীকার করিবেন। সুতরাং যিনি অনন্ত জ্ঞান-জ্যোতিঃভে নিত) 
পরিপূর্ণ, তাহাতে অন্য বস্ত্র ভ্রমের সম্ভাবনা মাত্রই নাই! এনস্থলে 
মার়াবাদী বলিবেন যে আমরা মায়োপহিত বলিয়৷ ব্রহ্মকে দেখি না। 
মায়া আমাদের নিকট অন্ধকার স্র্টি করে, তাই ব্রন্মো আমাদের 
জগত ভ্রম হয়। মায়াবাদে কুটস্থ ব্রহ্মও পরব্রন্মই । মায়! তাহার 
নিকট কি প্রকারে দাড়াইবে? উহা! কি তাহার তেজে ভম্মীভূত 
হইবে না? মায়? যে কৃটস্থ ব্রন্মকে আবরণ করিতে পারে না, তাছা। 
ইতিপূর্ব্বেও বকুম্থলে লিখিত হইয়াছে । সুতরাং সেই আপত্তি গৃহীত 
হইতে পারে না। নিয়লিখিত দৃষ্টান্তে উক্ত বিষয়টাকে আরও সরল 
কবিবে বলিয়া মনে হয়। একটী রজ্জুকে এরূপভাবে তড়িৎ যোগে 
আলোকিত করিয়া রাখা হউক. যাহাতে উহ1 যেন একটা রজ্দ্ুর 
আকারের অত্যাজ্জল আলোকময় পদার্থাকারে প্রকাশিত হয়। এস্থলে 
রজ্জ, ব্রহ্ম স্থানীয় এবং আলোক ঠাহারই অতুলনীয় জ্ঞান-জ্যোতিঃ । 
উক্ত পদার্থকে কোনও ব্যক্তি কোন অবস্থায়ই সর্প বলিয়া ভ্রম 
করিবে না । কারণ, তখন রজ্জতে অন্ধকারের সম্পূর্ণ অভাব । যদি 
বলা ধায় যে অন্ধ ব্ক্ধি এ আলোকময় পদার্থ দেখিবেন না, সেইরূপ 
মায়া দ্বারা আবৃত ব্যক্তিও ব্রন্গাকে. দেখিবেন না, তবে বলিতে হয় 
যেতিনি (অন্ধ ) আলোকময় পদার্থ না দেখিতে পারেন, কিন্তু 
উহার স্থলে অন্য কোন বস্তও দেখিবেন না। তাহার অন্ধত। জন্য 
কিছুই দেখিবেন না। অতএব দেখা যাইতেছে যে আলোকময় 
রজ্ছুতে সপন্রমের কোনই সন্ভাবনা নাই। সেইরূপ অনস্ত অন্ত 
জ্ঞান-জ্যোতিঃতে নিত্য অত্যুজ্জল ব্রহ্মে অন্য মিথ্যা বস্তর ভ্রম 
একেবারেই অসম্ভব, তাহা জগংই হুউক্‌ বা অন্য কোন বস্তু হউক্‌। 
আর আত্ম! ঘদি মায়োপহিত হইতে পারে, ইহা ক্বীকার করিয়া 
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নেওয়া যায়, তথাপিও বলিতে হইবে যে মায়োপছিত আত্মা অর্থাৎ 
জীব ব্রন্গকেও দেখিবেন না এবং তাহার স্থলে জগৎও দেখিবেন না, 
অর্থাৎ তিনি মায়াদ্বার1 অন্ধ হইয়াই থাকিবেন, ব্রহ্ম বা জগৎ কিছুই 
দেখিতে পাইবেন না। এস্থলে ইহাও বক্তব্য যে গভীর অন্ধকারে 
রজ্জুই দেখা যায় নাঃ উহ্থার স্থলে সপত্রম ত একান্ত অসস্তব। 
অতএব আমরা দেখিতে পাইলাম যে ব্রন্ষে ভ্রমবশতঃ জগৎ দর্শন 
অসম্ভব। মায়া নিজে অচেতন ও অন্ধকার মাত্র । উহা নিজেকে 
নিজে কখনও কোথায়ও অল্পে এবং কোথায়ও ঘনত্বে পরিণমন করিতে 
পারে না। উহা চিরকাল একভাবেই ঘনান্ধকারই থাকিবে । 
মায়াবাদে মায়ার সহিত তুলনা-মূলক সর্ব প্রধান দৃষ্টাস্ত রঙ্জুতে 
সপর্রম। অন্ধকারই সপভ্রমের কারণ বলা যাইতে পারেঃ অর্থাৎ 
মায়ার একটা শক্তি আছে ও তাহা অন্ধকার এবং উহার অজ্ঞানত। 
জন্মে এবং এককে অন্যরূপ দেখায় । মায়াবাদী বলেন যে রজ্জতে 
সপ--দর্শনের পর দ্রষ্টার ভয় হয়, চিত্ত বিক্ষেপ উপস্থিত হয়। সুতরাং 
তিনি চঞ্চল হন । অতএব বিক্ষেপও অন্ধকারেরই ফল বুঝিতে হইবে। 
মায়াকে ত্রিগুণাজ্বিকা € সত্ব, রজঃ ও তমোগুণ বিশিষ্টা ) ও দ্বিবিধা 
( আবরণ ও বিক্ষেপ ) শক্তি-সম্পন্ন। বলা হইয়াছে । অন্ধকার 
আবরণের কার্য করিল। উহাকেই তমোগুণের সহিত তুলন। করা, 
হইয়াছে । আবার পরে ভয় হেতু বিক্ষেপ আসিল, তাই 
উহাকে রজোগুণের সহিত তুলনা করা হইয়াছে । 
কিন্তু এই দৃষ্টান্তে সত্বগচণের অনুসন্ধান পাওয়া যায় না। 
অন্ধকারের কল স্বরূপ আমরা আপাততঃ এই ছুইটী ব্যাপার লক্ষ্য 
করিলাম । কিন্তু ইহাতে বিশেষ ভাবে লক্ষ্য করিবার বিষয় আছে। 
বিক্ষেপ দ্বারা অর্থাৎ কার্য দ্বারা সব্ধদা হৃষ্টিই হয় না, ধ্বংসও হয় । 
মানবে যখন ক্রোধ অতান্ত প্রবল হয়। ( সুতরাং বিক্ষেপ উপস্থিত 
হয় ), তখন তাহা! অনেক কিছু ধংস করে। এমন কিঃ ক্রোধের 
প্রাবলোর সময় অন্যান্য প্রতল রিপু সমৃহও যেন সামায়িক ভাবে 
লুপ্ত হইয়াছে বলিয়া মনে হয়। ক্রোধ চিত্ত-বিক্ষেপের ফল বলিতে 
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হইবে। দৃষ্টান্তে যে শ্রেণীর ও যেরূপ বিক্ষেপের পরিচয় পাই, 
তাহা এত ছূর্বল ও গৌণ ( 98]. 8700. 7610089 ) যে উহা 
ত্রিগুণাত্বিকা বিরাট জড় জগৎ শ্যষ্টির সহিত উপমিত হইতে পারে 
না। রজ্জ,তে সপব্রম হইলে মামবের ভয্নই উৎপন্ন হয়, কিন্তু কেছ 
কখনও বলেন নাযে তয় জনিত বিক্ষেপ দ্বারা কোন জড় ব৷ জীব 
স্থটিহয়। ভয় মোহই উৎপাদন করে এবং এই ভয় অতিরিক্ত 
মাত্রায় উপস্থিত হুইলে ভীত ব্যক্তি মুচ্ছিত পর্যন্ত হন ও কেহ কেহ 
মৃতুমুখেও পতিত হন। যখন ভীত ব্যক্তি চৈতগ্ত-হীন হন, অথবা 
সেইরূপ ভাবে মোহপ্রাপ্ত হন, তখন তাহার পক্ষে স্থষ্টি যে অসম্ভব, 
তাহা সহজেই বুঝিতে পারা যায়। অপর পক্ষে পূর্ব অনুচ্ছেদে 
আমরা দেখিয়াছি যে বিক্ষেপের ফলে ধ্বংস পর্যন্ত হইতে পারে। 
এস্থলেও দেখিলাম যে বিক্ষেপের কলে মৃত্যু হইতে পারে। কিন্তু 
ভয়রূপ বিক্ষেপের কলে হি হয়, ইহা দেখা যায় না। অন্তএব 
ৃষটাস্তানযায়ী মায়াকে একমাত্র তমো গুণ-সম্পন্ন বলা যাইতে পারে। 
অর্থাৎ মায়া অর্থে অন্ধকার সুতরাং মোহ বা জজ্ঞান মাত্র 
বুঝিতে হইবে, কিন্তু মায়াবাদের নানাভাবে সঙ্জিতা মায়া নহে। 
তমোগুণের যেমন ধ্বংস-শক্তি আছে, মান্লাও দৃষ্টান্তাগুযায়ী সেই 
কার্যাই করিতে পারে, কিন্তু সৃষ্টি করিতে পারে না। যদি বলেন 
থে অন্ধকার রঙ্জ,তে সর্প ন্প্টি করিতে পারে, সুতরাং মায় বিশ্ব স্পট 
করিতে পারিবে না কেন, তবে বলিতে হয় যে অন্ধকার যদি ঘন হয়, 
তবে রঙ্ছুতে সপন্দঘ্রি দূরের কথা, স্বয়ং রজ্দ.কেও দেখা যায় না। 
অর্থাৎ শনান্ধকারে রজ্জ, সম্পূর্ণ রূপে আবৃত হয়, উহার কিছুই 
দৃ্িগোচর হয় না। অল্লান্ধকারই রজ্জ,তে সপ” স্থির কারণ বলিতে 
হইবে । অর্থাৎ ধখন বংকিঞ্চিং আলোকের সহিত অন্ধকার মিশ্রিত 
থাকে, তখনই সপ শ্টি হইতে পারে, কিন্ত পূ্ণান্ধকারে-ঘনান্ধকারে 
তাছা লপ্তব হয় না। মায়াতে যোলআনা অঞ্জকারই সর্ব্বদ' বর্তমান । 
উহাতে উহ্থার ( অন্ধকারের ) হাল বছ্ধি হইতে পারে না, ইহা পূর্ব্বেই 
লিখিত হইপ্লাছে। মাগ্ধাবাদী বলেন ধে ব্রগ্প্জানাগ্নিতে মানা ধংল 
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হয়। সুতরাং উহা স্থি করিবার সম্ভাবনা! কোথায়? এই সম্পকে 
১২৯৫? ১২৩৫, ১২৩৬, ১২৪৩ পৃষ্ঠায় লিখিত অংশ দ্রষ্টব্য । তাহাতে 
দেখ। যাইবে যে অন্ধকার কিছুই স্থট্টি করে না। যদি বলেন ষে 
অল্লান্ধকারের মধ্যে আলোকের অত্যল্প পরিমাণ মিশ্রণ আছে, 
সুতরাং সত্বঞণের ক্ষীণ রশ্মি দেখা গেল, তবে বলিতে হয় যে উহাকে 
সত্বগন বলিলেও উহা শ্থষ্টি করে না। কারণ, সত্বগুণের স্বভাব স্যাষ্ট 
কর! নহে, উহ! রক্ষোগুপণের ত্বভাব। আমরা কিন্তু বলি যে মায়াতে 
যোলআনাই অন্ধকার । মায়াকে যদি অজ্ঞান ধরা যায় এবং 
মায়াবাদী তাহাই বলেন, তবে উহা অন্ধকারই | অজ্ঞানে জ্ঞানের 
আলোকশ্রশ্মি কোথার় ? উপনিষদে আছে “স তপোহতপ্যত। 
স তপস্তপ্তবৰা ইর্দং সর্বমন্থজত” ইত্যার্দি । এক্ছলে চিন্তার 
পরে কাব্য, কিন্তু দৃষ্টান্তে ক্রমান্ধয় পাই অন্ধকারের আবরণ, 
মিথ্যাজ্ঞান বা ভ্রম, ভয়ও তজ্জনিত বিক্ষেপ । আমরা জড় 
জগতে পাই স্য্ি, স্থিতি ও পরে লয়, কিন্তু দৃষ্টান্তেপাই তমঃ-এর 
কার্ধাই সবব প্রথমে অর্থাৎ অন্ধকারের আবরণ কার। সর্ব প্রথমে এবং 
পরে উহারই ফল স্বরূপ বিক্ষেপ অর্থাৎ তমঃ-এর ফল হ্বরূপ রজঃ উপস্থিত 
হয় এবং সেই রজঃ-এর ক্রিয়া ধবংস, স্থষ্টি নহে । জগতে প্রত্যক্ষ 
করি যে প্রথম স্ট্ি হয় অর্থাৎ রজঃ গুণের ক্রিয়া হয়। উপনিষঙ্গেও 
পাই স্থষ্টির জন্য ব্রন্মের চিন্তা ও তৎপরে স্থত্রি-ক্রিয়া। কিন্ত দষ্টান্তে 
ক্রম বিপরীত । সাধারণ কার্যোও দেখা যায় যে তম: হইতে কার্ষ) হয় ন। 
বরং রজঃ দ্বারা তমঃ-এর অধিকাংশ নাশ হইতে পারে। পালনের 
বিষয় অর্থাৎ সত্বগুশের বিষয় উহাতে আদৌ নাই। অতএব উহাত্তে 
তমোগুণই পাইলাম বলিলেই হয়ূ। সেই তম:ই স্থ্টি করে। কিন্তু ইহা 
অসম্ভব । রজোগুণ স্যরি করে, ইহা সাংখ্য ও মায়াবাদ উভদ্বেই 
স্বীকার করিবেন। দৃষ্টাপ্তে রজোগ্ুণ গৌপভাবে বর্তমান, ইহা মনে 
করা গেলেও যাইতে পারে, কিন্তু তাহাও স্থপ্রি-কারক নহে, ধবংস-কারক। 
যাহা হউক, ধরিয়। লওয়1 যাউক্‌ যে দষ্রাস্তে তম£ ও রজঃ গুপ পাওয়। 
গেল, যদিও ন্থতিতে দৃষ্ট কার্য) সমূহ দখাস্তে দেখা যায় না। কিন্তু মায়া" 
স্স্স্ম টা 
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বাদে কথিত মায়ার অন্য গুণটা অর্থাৎ সত্বগুণ মোটেই পাওয়া যায় না। 
মায়াবাদের দৃষ্টান্তে সেইরূপ কোন গুণ বা শক্তির উল্লেখ নাই, 
যাহা মায়ার সত্বগুণের সহিত তুলনা করা যাইতে পারে । অত্ব-গুণ 
হ্বচ্ছ এবং উহার বর্তমানতায় জ্ঞান ও সুখ লাভ হয়। কিন্তু 
উক্ত দৃষ্টান্তে জ্ঞানের অথবা স্থখের কোনই উল্লেখ নাই। 
বরং সব্বগুণের বিপরীত কার্যই আমর। দেখিতে পাইলাম । মায়া- 
বাদী হয্সতঃ বলিবেন যে ড্রষ্টার যখন জ্ঞান হয়, তখন সপন্রম 
বিদূরিত হইয়া রজ্জু-ভ্ঞান হয়। ইহা! সত্বগুণের কল। এই উক্তি 
সন্তোষজনক নহে । কারণ, রজ্জব অথবা রজ্ছু-সর্প দ্রষ্টাকে সেই 
জ্ঞান দান করে না। বরং উহা শেষ মৃহ্ত্ত পর্যন্ত বিপরীত কার্ধ।ই করে। 
পূর্বেই বলা হইয়াছে যে দৃষ্টান্তে একমাত্র তমোগুণের কাধ্যই বর্তমান। 
আবরণ ও বিপেক্ষকে সত্বগ্চণের কার্ধা বলা যাইতে পারে না। যদি 
বলেন যে রজ্জতে সপ্জঞান সত্বগুণের কার্য, তবে বলিতে হয় যে 
তাহ! অনসম্তভব। কারণ, উহাকে তমোগুপের কার্য বলা হইয়াছে 
ও তাহাই সত্য। উহাজ্ঞান নহে,কিস্তু অজ্ঞান বাভ্রম। অজ্ঞান 
কখনও সব্ৃগুণের কার হইতে পারে না। আবারও যদি ৰলেন যে 
দর্টাযে পরে জানিতে পারে যে উহা সপ নহে কিন্তু রজ্ছু, তাহাই 
সত্বের কাধ । তবে আবারও বলিতে হয় যে সেই জ্ঞান রজ্ছু-সপ" 
দান করে না। রজ্জু-সর্পই ভম অর্থাৎ মায়ার কাধ্য, কিন্তু অন্ত 
দ্বারা উপদিষ্ট হইয়। যে দ্রষ্টা রজ্জুকে রজ্জু বলিয়া জানিলেন, তাহা ত 
মায়ার কাধ্য নহে। মায়াবাদ সেই জ্ঞানকে মোক্ষ ব। ব্রঙ্গঙ্থানের 
সহিত তুলনা করেন। উহা মায়া ধ্বংসই করে৷ স্ৃতরাং মায়? 
কখনও সেই জ্ঞান দিতে পারে না। মায়ার সহিত সেই জ্ঞানের 
কোনই সম্পক নাই। মায়াবাদী যখন মায়ার আবরণ ও বিক্ষেপ 
শক্ষি্য় আছে বলিয়াই আর কিছু বলেন নাই, অর্থাৎ তৃতীয়া কোন 
শক্তির উল্লেখ করেন নাই, যখন তিনি সব্ব-গুণ-বোধক কোন শক্তির 
ব্যাপার এই দৃষ্টান্তে লক্ষ্য করেন নাই, তখন তিনি বলিবেন না যে 
ভবিষ্কতে প্রাণ্ড রঙ্খতে রজ্ছু-্জানই মায়ার সৰ্ গুণের কাধ্য। 
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পাঠক দেখিবেন যে এই মোক্ষের কারণ মায়া! নহে বা হইতেও পারে 
না। কারণ, জ্ঞানে মায়! থাকেনা--জ্ঞানোদয়েই রজ্ছকে রজ্ছু- 
ভাবেই দেখা যায়-_ব্রহ্মকে ব্রন্মই দেখা যায়। অতএব দৃষ্টান্তে 
সত্বগুণ বা উহার সহিত উপমিত হইতে পারে, এমন কোন গুণ, 
শক্তি বা অবস্থা আমরা পাই না। অথচ মায়াবাদী বলিতেছেন 
যে মায়াতে সত্বগুণ বর্তমান, এমন কি, সগ্চপ্রহ্ম ( ঈশ্বর) যে 
মায়াদ্বার৷ উপহিত, তাত] সত্বগুণ-্প্রধান। । মায়াবাদের বিখ্যাত ও 
সর্ববপ্রধান দৃষ্টাস্তে এত্ত বড় ক্রটা কেন বর্তমান? আমাদের মনে 
হয় যে মায়া সাংখ্য প্রকৃতির অনুকরণে অধিকাংশে সই । মায়া- 
বাদের প্রধান দৃষ্টান্তের অন্য একটা দিক্‌ (9০109) সম্বন্ধে আলোচনা 
করা যাউক। রজ্জুতে সপরভ্রম। রঙ্জু কখনই সর্প নহে, তবে 
অল্লান্ধকারে উহাকে সপ” বৃলিয়৷ ভ্রম হয় কেন? কারণ, পূর্বে 
পৃবেব অন্থস্থানে যখন সাপ দেখিয়াছি, তখন এরূপই, অর্থাৎ দীর্ঘ, 
বক্রাকার, কৃষ্ণবর্ণ ইত্যাদিই দেখিয়াছি । তাই পূর্ব-স্বৃতি আসিয়। 
আমার অস্তঃকরণে স্থির নিশ্ন্ন করিতে সাহাযা করে যে এষে 
পদার্থটী পড়িয়া মাছে, তাহা সপ'ই, অন্য কিছু নহে। আমরা 
যদি পূর্বে কখনও কোন স্থানে সর্প না দেখিতাম, তবে রক্তে 
সপভ্রমের কোনই সম্ভাবনা ছিল না। আচার্য শহ্করও বলিয়াছেন 
যে “স্তিরূপঃ পরত্র পূর্বব দৃষ্টাবভাস:” অর্থাৎ পূর্ব-দৃ্ই পদার্থের 
সময়াস্তরে স্মরণরূপ তাহার ষে আভাস, তাহাকে অধ্যাস কহে। 
অর্থাৎ পূর্ববানুভৃত কোন বস্তুতে অন্থ বস্ত বলিয়৷ বোধ করার নাম অধ্যাস। 
সুতরাং পূর্বে কোন বন্ত দৃষ্ট না হইলে সেই বস্তর ভ্রম হইতে পারে 
না। অর্থাৎ সপ পূর্ধে না দেখিলে রজ্ছৃতে সর্পভ্রম অসম্ভব। 
এখন আমরা দেখি যে এই লৃত্র মায়াবাদের প্রতিপাস্ত বিষয় অর্থাৎ 
ব্রদ্ধে জগৎ ভ্রম হইন্ডেছে, কিন্তু প্রকৃত পক্ষে জগং মিথ্যা, ইহা 
কতদূর সমর্থন করে। ব্রহ্মজ্জানীর পক্ষে (মায়ার অপগমে ) এক 
্রহ্ষই দৃষ্ট হন, জগৎ ৰলিয্না কোন বস্তু থাকে না। কারণ, তাহ 
মিথ্যা, মায়ার খেল! মাত্র। সুতরাং স্বয়ং পরত্রদ্ষের নিকট জগৎ 
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বঙ্গিয়া কোন বস্তই নাই। কারণ, তাহার উপর কোন কালেও 
মায়ার কোনও প্রভাব বিস্তার করিবার সম্ভাবনা নাই। জীবাত্মা 
দেহাবদ্ধ হইবার পূর্ব মুহুর্ত পর্যান্ত স্বয়ং ব্রহ্ষই । কারণ, দেহাবহ্ছ 
আত্মারই উপাধি, ব্রক্ষের কোনই উপাধি নাই। মায়াবাদে কৃটন্ত্রক্ষ 
সর্বপ্রকারে ব্রহ্ধই । তিনি নিক্কিঘ্। নিগুপি, নিবিবকার ইত্যাদি । 
উপাধি বাদ দিলে পরব্রন্দে ও কুটস্থ ব্রহ্দে কোনই পার্থক্য নাই। 
কূটস্ক ব্রন্মের জীবত্ব গ্রহণের পূর্বে যখন জগৎ বলিয়' কোন বস্তুর 
জ্ঞানই ছিল ন।, তখন জগৎ সম্বন্ধে তাহার কোন স্মতি থাক অসম্ভব ৷ 
অতএব ভীবের জগৎ সম্বন্ধে কোন পূর্ধ-স্বতি নাই ; স্থৃতরাং তিনি 
ব্হ্মস্থানে জগত্ত্রম করিতে পারেন না। জগৎ যদি সতাই হইত, 
এবং উঠা ব্দি একমাত্র ব্রচ্মই হইত, তবে জীব জগৎ না দেখিয়। 
প্রথম জন্ম মুহুর্ত হইতে একমাত্র ব্রহ্মাই,দেখিতেন। কারণ, তাহাই 
তাহাব পূর্ব-পরম-চৈতন্যাবস্থার স্মৃতি । কিন্তু হা প্রতাক্ষ সত্য যে 
জীব জ্ঞগৎকে স্ভগৎ বলিয়াই জন্ম যুদূর্ত হইতে দেখিতে থাকে ও সেই 
ভাবেই বাবহার করে। ডাই আলোচন] দ্বারাও আমর1 দেখিতে পাই 
যে মায়াবাদের সব্বপ্রধান দরষ্টান্তে আরও একটী বিশেষ ব্রসী বন্ধমান। 
উপরোক্ত আলোচনায় আমরা আরও পাইতেছি যে অধ্যাস দ্বার! 
ব্রন্দে জগৎ ভ্রম হইতে পারে না। এখন প্রশ্ন হইবে বে যখন দৃষ্টান্ত 
কখনও সম্পূর্ণ হয় না, তখন দ্টান্তের ক্রটা প্রদর্শনের প্রয়োজনীয়তা 
কোথায় ? ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে আমরাও স্বীকার করি যে 
কোন দ্টান্তই পূর্ণ হইতে পারে ন]। কিন্তু পাঠক দেখিবেন যে 
মায়াবাদ রজ্জুতে সপ্পত্রম, শুক্তিতে রজত-ত্রম বা এ একই 
প্রকারের দৃষ্টান্তের উপর প্রতিষ্িত। অর্থাৎ এত বড় একটা দর্শন 
একটী মাত্র দৃষ্টান্তের উপর সংস্থাপিত। হাই অত্যন্ত আশ্চর্যোর 
বিষয় কি না, তাহা পাঠক বিবেচনা করিবেন। আমরা দেখিয়াছি 
যে উক্ত দৃষ্টাস্তের সাহায্যে আমরা স্থটি সম্বন্ধে অতি অল্পই বুঝিতে 
পারি । অর্থাৎ বিশ্বের সি, স্থিতি ও লয় ব্যাপারের পনের আনার 
সহিত দ্রষটান্তের কোনই এক্য নাই। মোটামুটি ভাবে বঙগিতে গেলে 


মায়াবাদ-বিবর্তবাদ ১৩৪৯ 


বলিতে হয় যে দৃষ্টান্তে একমাত্র আবরণ ( তমোগুপের কার্য ) প্রকাশ 
করে, তাহা ভিন্ন অন্ত কিছু প্রমাণ করে না। যে দর্শন প্রত্যক্ষ 
দুষ্ট জগংকেই মিথ্যা বলেন, তাহার সহিত যদি নানা দোষে ছুষ্ট ও 
অত্যন্ত অসম্পূর্ণ দষ্টান্তের উপর নির্ভর করিতে হয়, তবে তাছ। 
ভিত্তিহীন কিনা, তাভা পাঠক ৰিবেচনা করিবেন। পাঠক মনে 
রাখিবেন যে একমাত্র দষ্টান্তের ক্রটী প্রদর্শন করিয়াই মায্মাবাদ 
খণ্ডিভ হইল, এইরূপ কথা আমরা বলি না। ইতিপূর্বে দেখিয়াছি 
যে উপনিষদ সমূহ মায়াবাদ সমর্থন করেন না এবং বহু বলবতী যুক্তি 
দ্বারাও উহা খণ্ডিত হইতে পারে। 


বিবর্তবাদ 


মায়াবাদ পরিণাম-বাদ স্বীকার করেন না, কিন্তু বিবর্তবাদ গ্রহণ 
করিরাছেন। বিবর্তবাদের অর্থ চিন্তা করিলে বুঝিতে পারা যায় 
যে বিশেষ প্রকার বর্তনকেই ( পরিবর্তনকেই ) বিবর্ত বলিতে হইবে । 
উক্ত শব্দের ইংরেজী প্রতিশব্দ 2ড০10610) বা ক্রম-বিকাশ-বা 
( 0978908] 01)(91010)6776 ) অর্থাৎ উৎপাদক হইতে উৎপন্নে 
ক্রম পরিণতি । কিন্তু মায়াবাদের বিবর্তবাদ উক্ত প্রকারের পরিবর্তন 
জক্ষয করে না। “সতত্বতোহন্যথ' প্রথা! বিকার ইত্যুদ্দীরিতঃ। অতত্ব- 
তোহনাথ! প্রথা বিবর্ত ইত্যুদাহাতঃ ॥” “প্রকৃত পক্ষে বস্ত আছে, 
তাহার অন্যরূপ জ্ঞানকে বিকার এবং প্রকৃত পক্ষে বস্তু নাই, তথায় 
যে অন্তরূপ জ্ঞান, তাহা বিবর্ত বলিয়া কথিত হয়। বিকার বা 
পরিপাম-বাদের মত এই যে, কারণ বিকৃত ৰা অবস্থাস্তর প্রাপ্ত হইয়। 
কার্যারূপে পরিণত হয়। আর বিবর্তবাদিদিগের মতে কারণ 
অবিকৃতই থাকে, অথচ তাহাতে কাধ্য না থাকিলেও কার্য প্রতীত্ি 
হয়। (€ পরমধি গুরুনাথ )।” এই সম্পর্কে "অব্ক্তের পরিণাম” 
অংশ বিশেষ ভাবে ভ্রষ্টব্য। মায়াবাদ অনুযায়ী জগৎ মায়ারই 
পরিশাম। মায়া ব্রন্মেরই শক্তি। শক্তিমান ও শক্তি অবিচ্ছিন্ন 
ভাবে যুক্ত । শক্তিমান ভিন্ন শক্তি থাকিতে পারে না। কোন এক 
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দ্রব্যের শক্তি ক্ষয় হইলে সেই দ্রব্যেরও কিছু ক্ষয় হয়। সুতরাং 
শক্তির পরিণাম হইলে শক্তিমানেরও অন্ততঃ আংশিক পরিণাম 
হইয়াছে, ইহা স্বীকার করিতেই হইবে । কিন্তু মায়াবাদ মায়াকে 
ব্রদ্মের শক্তিও বলেন, আবার উহাকে সম্পূর্ণ রূপে পৃথথক্‌ ভাবে 
কল্পনা করিয়া সমস্ত স্যরি, স্থিতি ও লয় কার্যের একমাজ্র কত্ররণৰূপে 
প্রকাশ করিতে চাহিয়াছেন। যদি বলা হয় যে শক্তিমান ভিন্ন 
শক্তির প্রয়োগ অসম্ভব, তবে সেই একই যুক্তি প্রদর্শিত হইবে যে 
মায়া অনিবচ্চ শীয়া। ইহা যে যুক্তি নহে, তাহা ইতিপুর্েরবেই 
প্রদশিত হইয়াছে । ম্ুতরাং বিচারতঃ মায়ার পরিণামে ব্রদ্মেরও 
ৰকিঞ্চিং পরিণাম হইয়াছে । শারীরক কর্তা সর্বজ্ঞ মুনি বলিয়াছেন 
যে পরিণামবাদ বিবর্তবাদের পূর্বভূমি । “বিবর্তবাদস্যহি পূর্বব- 
ভূমিঃ বেদান্তবাদে পরিণামবাদঃ । ব্যবস্থিতেইস্মিন পরিণামবাদে 
স্বয়ং সমায়াতি বিবর্তবাদঃ ৮ এঅর্থাৎ বেদান্তের মধ্যে ষে বিবর্ত- 
বাদ প্রতিষ্ঠিত হইয়াছে, তাহার আলোচনা কালে জানিতে পারা 
যায় যে পরিপামবাদই বিবর্তবাদের পূর্ববভূমি। পরিপাম আরও 
হইলেই বিবর্তবাদ স্বয়ং প্রতিষ্ঠিত হয়।” অতএব দেখা যাইতেছে 
যে মায়াবাদও পরিশামবাদ একেবারে এড়াইতে পারেন না। মায়া" 
বাদে ব্রহ্গকে জগতের উপাদান কারণ বলা হয় । এই সম্বন্ধে পূর্বেই 
বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। স্তৃত্তরাং যে ভাবেই চিন্তা করা 
যাউক না কেন, ব্রহ্ষকে উপাদান কারণ স্বীকার করিলে জগৎকে 
ব্রন্মেরই পরিণাম স্বীকার করিতেই হইবে। তবে সেই পরিণাম 
পুর্ণব্রন্মের পরিণাম অথবা তাহার আংশিক পরিণাম, ইহাই আমাদের 
চিন্তনীয় বিষয় । পঅব্যক্তের পরিণাম” অংশে আমর দেখিয়াছি 
যে ব্রন্মের অনন্ত স্বরূপের একটী মাত্র স্বরপের পরিণাম সাধিত 
হইয়াছে । কিন্তু সেই পরিণামে অব্যক্ত-ম্বরূপের কোনই বিকার হয় 
নাই, স্ুতরাং ব্রত্মেরও কোনই বিকার হয় নাই । এই সকল 
বিষয়ই সেই অংশে বিস্তারিত ভাবে প্রদশিত হইয়াছে । 
উহাতে ইহাও প্রমাণিত হইয়াছে যে অব্যক্তের পরিণাম হইয়াছে 


মায়াবাদ'বিবর্তবাদ ১৩৫১ 


সত্য, কিন্তু 10:৯০961091] জগৎ অব্যক্তে ভাসমান । কারণ, 
জগছৃৎপত্তির জন্ত অবাক্ত বিন্বুঘাত্রও বিকৃত হয় নাই। ন্ুন্তরাং 
আমাদের মতে মায়াবাদোক্ত বিবর্তবাদের কোনই প্রয়োজন নাই। 
কারণ, ইহা! প্রমাপিত হইয়াছে যে অব্যক্ত-স্বর্ূপের পরিণাম সত্তেও 
উহা নির্ধিবকারই আছেন। পূর্বেই লিখিত হইয়াছে যে মায়াবাদ 
ব্রহ্ধকে নিব্রবিকার রাখিবার জন্তই মায়াবার্দ ও বিবর্তবাদের কল্পন। 
করিয়াছেন। কিন্তু আমরা যখন প্রোক্ত অংশে দেখিয়াছি যে ব্রহ্গাকে 
নির্বিকার রাখিয়াও অব্যক্তের পরিপাম ম্বীকার করা যায়, তখন 
অযথা মায়া ও বিবর্কের কল্পন! বুথ! । মায়াবাদে প্রত্যক্ষ জগংকে 
মিথ্যা বলা হয় এবং অযথা মায়োপহিত সগুণ ব্রহ্ষমের কল্পনা করেন 
আমাদের মতে জগৎ সত্য যদ্দিও নিত্য নহে। ইহাও সেই 
অংশে প্রদশিত হইয়াছে । আমরা ব্রহ্মকেই একমাত্র মনে করি। 
তিনিই শ্জন, পালন ও লয় কর্তা । মায়! নায়ী শক্তির অস্তিত্ব 
আমরা স্বীকার করি না। আমরা ব্রঙ্গোর ইচ্ছাশক্তিকে জগতের 
নিমিত্ব-কারণ বলি। আমরা মায়াবাদের প্রধান দস্টান্ত ( রজ্জুতে 
সপর্ম ) সম্বন্ধে আলোচনায় দেখিয়াছি যে মায়া একমাত্র তমোগুণ 
সম্পন্ন । উহাতে রজঃ বা সত্বগণ নাই। রজঃ যাহা পাওয়। যায়, 
তাহাও গৌণ ভাবে প্রাপ্ত বলিতে হইবে। প্রকৃতও মায়াবাদের 
দষ্টান্তের মূল অনুসন্ধান করিলেই দেখা যায় যে মায়ার আবরণ 
শক্তি মাত্র আছে। অন্য যাহা কিছু পরবস্তী কালে যুক্ত হইয়াছে, 
তাহা উহার গোড়ার কথা নহে। অর্থাৎ মায়া অন্ধকার মাত্র ও 
অভাব পদার্থ মাত্র । উহ। ব্রন্মজ্ঞানে ধ্বংস হয় অর্থাৎ আলোকের 
উপস্থিতিতে অন্ধকার বিনষ্ট হয়। মায়াবাদ বজেন যে রজ্ঞসপের 
ন্যায় মায়। সঠ্যও বটে। কারণ, উহ] সামায্িক ভাবে দেখ। যায়। 
উহ] যে ভ্রম মাত্র কিন্তু প্রকৃত জ্ঞান নহে, তাহা ইতিপূর্ব্বেই 
বিস্তারিত ভাবে প্রদশিত হইয়াছে । মিথ্যা-জ্ঞান জ্ঞান নহে, 
মিথ্যা-অস্তিত্ব অস্তিত্ব নহে। অতএব আমর সিদ্ধান্তে আসিতে 
পারি যে মায়ার সংজ্ঞা যাহ! প্রদত্ হইয়াছে, তাহা সত্য নহে এবং 
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উহা আমরা যুক্তিযুক্ত ভাবে গ্রহণ করিতে অসমর্থ। মায়া যে 
অন্ধকার মাত্র এই কথাই সত্য। অন্জান অন্ধকার আমাদের হৃদয় 
সমাচ্ছন্ন করিয়! রাখিয়াছে। তাই আমর! আমাদের স্বরূপ অথবা 
আমাদের পরমারাধা হৃদয় দেবতাকে দেখিতে পাই না। আমাদিগের 
হুদয়ে অজ্ঞান অন্ধকার রাজত্ব করিতেছে, কাই আমরা হা হুতাশ 
করিতেছি, কিন্তু পথ খুঁজিয়। পাইতেছি না। অজ্ঞান বশতঃ যাছা- 
দিগকে আমরা আজ সত্য তত্ব বলিয়। মনে করি, কাল দেখা যায় 
যে উহার সত্য নহে, কিন্তু মিথ্যাই। এই যে অনুসন্ধান ও পথ 
না পাওয়া হইতেই হতাশার ও মায়ার স্থপ্টি অর্থাৎ জগৎ প্রহেলি- 
কাময়। এই জগং সম্থন্ধে সত্য তব নির্ণয় স্থকঠিন এবং মরুত্ুমে 
যেমন মরীচিকাই সম্বল; কিস্তু প্রকৃত বারি-লাভ ও উহ দ্বারা 
আকুল পিয়াসার তৃপ্তি যেমন ছুর্গভ, এস্থলেও সেইরূপ সত্য তত্ব 
লাভ এবং তজ্জরন্য চিরশাস্তি সুহুলভ। পঞ্চদশও যে এই ভাবের 
ভাবুক, তাহা আমরা ইতিপূর্বে দেখিয়াছি। এইরূপ এইরূপ তাৰ 
হইতেই প্রথমতঃ মায়ালতার স্যতি। উহা এখন নানাবিধ শাখা 
পল্লব বিশিষ্ট প্রকাণ্ড মহীরুছে পরিণত হইয়াছে । উহ্ারা পরবস্ধী 
কালে নানা পগ্ডিতগণ কর্তৃক সংযুক্ত হইয়াছে । অতএব পর্বে 
যেমন দেখিয়াছি এবং এখনও তাহাই বলিতেছি যে মায়ার বৰা 
অন্ভঞানের অন্ককারই একমাত্র সম্পদ এবং আবরণই উহার একমাত্র 
শক্তি। যায়াবাদীও বলেন যে ব্রহ্গজ্জধানে মায়] ধ্বংস হয় । অর্থাং 
বরহ্ধ-জ্ঞান জ্যোতিঃতে মারা-বপ অজ্ঞানান্ধকার সম্পূর্ণরূপে বিদুরিত 
হয় । ম্তরাং উহ! অন্ধকার ও সেই অন্ধকারের শক্তি আবরণ মাত্র 
উহ্হাতে বর্তমান। উহ। কিছু স্গ্িকরেনা বা করিতে পারে না। 
স্থঙরাং মায়াবাদ অনুযায়ী দৃষ্টান্তে যে বিবর্তৰাদ প্রমাণিত হয় তাহা 
বিশ্লেষশে দাড়াইতে পারে না। অর্থাৎ মায়ার ধাহা স্বভাব অর্থাং 
অন্ধকার, তাহ! সত্য ৰন্তকে ঢাকিয়াই রাখিতে পারে, কিন্তু উহা অন্য 
কিছু প্রদর্শন করিতে পারে ন1। আর উহাযে দ্রষ্টা সৃষ্টি করিতে পারে না, 
তাহা ত সর্ধবার্ধি সম্গত। মায়াবাদী মায়ার সহিত সৃূর্য/ গ্রহণের 
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উপমা আনয়ন করিয়া থাকেন। লুর্ধয যখন চন্দ্রের ছায়া দ্বার 
আবৃত হয়, তখন উহাতে অন্ধকার ভিন্ন জার কিছু দেখা যায় না। 
সূর্ধ্য তখন অনৃশ্ট হয়, কিন্তু তংস্থলে আমরা অন্ত কিছুই দেখিতে 
পাই না। মেঘও নূর্যাকে ঢাকিয়া রাখে, কিন্তু উহার স্থলে অন্ত বন্ত 
প্রদর্শন করায় না। এই দুই স্থলেও দেখ! গেল যে মায়ার স্বভাব 
আবরণ করা, কিন্তু এককে অন্য বস্ত ভাবে প্রদর্শন করা নহে। 
স্থতরাং এই হই স্থলে বিবর্তবাদ প্রমাণিত হইল না। মায়াকে 
ব্রদ্মের শক্তি বল! হইয়াছে বটে, কিন্তু উহাকে তীহার হইতে 
সম্পূর্ণরূপে পৃথক-কৃত ভাবে মায়াবাদে প্রদশিত হইয়াছে । মায়া 
স্বাধীন ভাবেই সব কিছু করিতেছে । কারণ, ব্রহ্ম মায়াবাদে নিক্ষিয় 
ও ইচ্ছাশক্তি শুন্য | শক্তিমান ব্যতীত শক্তি শক্কিহীন! | 
ন্তরাং পৃথক্‌ কৃতা। মায়া যে আবরণ ভিন্ন কিছুই করিতে পারে 
না, তাহ! সত্য। ইতিপৃর্বেই লিখিত হইয়াছে যে মায়ার ব্বভাৰ 
তবনান্ধকার | মায়া অচেতন, শক্তিমান, ব্রহ্ম নিক্কিয়, মুতরাং 
মারা স্বাধীন ভাবে সেই অন্ধকারের হ্রাস বৃদ্ধি করিতে পারে 
না। সুতরাং মায়াই যদি অজ্ঞানতার একমাত্র কারণ হইত, 
তবে মায়োপহিত জীব অন্ধই থাকিতেন, কিছুই দেখিতে পাইতেন 
না। কেন যে আমাদের অজ্ঞানতার হাস বুদ্ধি হয়, তাহা পূর্বব 
কথিত ্যগ্িতত্ব অধ্যায় বিশেষতঃ নিম্নলিখিত অংশত্রস্ পাঠ করিলেই 
বুঝিতে পারা যাইবে | “গণ বিধান” “জড়ের বাধকত্বের কারণ” 
ও “ব্রন্মের জীব ভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী”। পাঠক মনে 
রাখিবেন যে বিবর্তবা্কে অনির্ধ্ষচনীয়বাদ বলা হয় | মায়া 
আনির্ববচনীয়া, বিবর্তবাদও অনির্ধ্বচননীয় । এইবপ যদ্দি মায়া- 
ৰাদের প্রধান তত্ব সমৃহই অনির্বচনীয় হয় তবে মায়াবাদ যে 
সত্য তাহা কেমনে প্রমাণিত হইবে? মায়াবাদের প্রধান যুক্তি 
অঘটন-ঘটন-পটায়লী মায়া। যখনই যুক্তিতে কুলায় না, তখনই 
এঝুক্তি প্রয্লোগ করা হয়। অর্থাৎ মায়া যাহা খুসী করিতে 
পান্জেন, তাহাতে যুক্তি -তর্কের, ম্যাক়-অন্তায়ের বালাই নাই । 
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একথা বলিলে বোধহয় অত্যুক্তি হইবে না যে মায়াবাদ মায়ারপিণী 
কল্পনার আশ্রয় গ্রহণ করিয়া বছ কষ্ট কল্পনা এবং মিথ্যা কল্পনার 
আশ্রয় গ্রহণ করিতে বাধ্য হইয়াছেন | ইতিপূর্ধেই লিখিত 
হইয়াছে যে মায়াৰাদ ব্রচ্ষকে নির্বিকার রাখিতে যাইয়া মায় ও 
বিবর্তধাদের কল্পনা করিয়াছেন। ব্রহ্ম যে নির্ধিবকার, ইহা৷ সর্ব্ব- 
বাদি সম্মত । কিন্তু সেই তত্ব প্রমাণ করিতে যাইয়া মায়ার 
আশ্রয় গ্রহণ করিবার কোনই প্রয়োজন নাই, ইহাও পূর্বেই 
প্রদশিত হইয়াছে । উহার আর পুনরুক্তি করিব না। ক্রিয়ার 
দ্বারাও ব্রন্মের কোনও প্রকার বিকার হয় নাবা হুইতেও পারে 
না। ব্রশ্জের যে ইচ্ছাশক্তি আছে, তাহা “স্থপ্টির সুচনা” ও 
“ইচ্ছাশক্তি” অংশে প্রদশিত হইয়াছে। ইচ্ছার স্বভাব ক্রিয়া করা । 
নুত্তরাং যাহার যাহা স্বভাব, সে তাহা করিলে, তাহার কোনই 
বিকার হয় না বা হইতেও পারে না । বর্তমান প্রবন্ধে এবং 
অন্যান্য স্থলে ইহ] প্রদণিত হইয়াছে যে তিনি অনস্ত গুণ ও শক্তি 
দ্বারা চালিত হন না, কিন্তু তিনি উহার্দিগের উদ্ধে নিত্য বর্তমান 
থাকিয়া উহ্াদিগকে পরিচালনা করেন। ইহা লিখিত হইয়াছে 
যে তিনি জাগতিক ক্রিয়া সূ চিরকাল নিলিপ্ত ভাবেই সম্পাদন 
করিতেছেন। “প্রকৃতিতে ব্রহ্মদর্শন” অংশেও জগৎ সম্বন্ধে ত্রন্মের 
নিলিগ্ুতার বিষয় লিখিত হইয়াছে । সুতরাং কর্ম করিয়াও যিনি 
উহ্ার উর্ধে বাস করিতে পারেন, তাহার পক্ষে যে বিকৃত হওয়া 
একাস্ত অসম্ভব, তাহা! বলা বাহ্ুল্য। শ্রীমন্তগবদর্গীতাও জগতের 
সমক্ষে মানবের পক্ষে নিল্িগুতার উচ্চতম আদর্শ ধরিয়াছেন। 
ব্রঙ্মে যে সেই আদর্শের নিরতিশয়ত্ব প্রাপ্ত হইয়াছে, ইহা! বোধ 
হয় না বলিলেও চলে । সুতরাং অনস্ত কর্ম করিয়াও ব্রক্গ নিত্য 
নির্গিপ্ত, স্বৃতরাং নিত্য নির্বিকার | সম্পুর্ণ নিজিণ্ড ভাবে কর্ম 
করিলে কোনও বিকার উপস্থিত হইতে পারে না। মায়াবাদী 
কর্শের অত্যন্ত বিরোধী এবং কর্মকে তিনি কোনই স্থান দিতে 
প্রস্তত নহেন, বিশেষতঃ ব্রহ্ম সম্বন্ধে যেন কর্ণ দ্বারা কেবল অনি" 
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ই উৎপন্ন হয়, বিকারই সংপাধিত হয়। কিন্তু ক্রিয়া যে ব্রন্ষের 
স্বভাব, তাহা তিনি কি প্রকারে তুলিতে পারেন ? মায়াবাদী 
স্বেতাস্ব তরোপনিষদ্‌ হইতে বিচ্ছিন্ন ভাবে মন্ত্র উদ্ধার করিয়া জগৎকে 
বুঝাইতে চেষ্টা করেন যে মায়াবাদ শ্রুতি-সম্মত | কিন্তু সেই 
উপনিষদ্ই বলেন “্পরাহ্য শক্তিবিবিধৈব শ্রুয়তে স্বভাবিকী 
জ্ঞানবল ক্রিয়া চ »। ইতিপূর্বে উক্ত উপনিষদের নানা লমালোচিনায় 
আমরা দেখিতে পাইয়াছি যে ব্রহ্ম নিন ও নিজ্রিয় বলিয়া উহাতে 
কথিত হন নাই। শক্তি [81010 উহা! কখনও 9৮৯69 নহে। 
আমরা যদি আমাদের ইচ্ছ।-শক্তির কথা চিন্তা করি, তবেই দেখিতে 
পাইব যে উহা কত শক্তি রাখে। নুতরাং শক্তি কখনও অচল, স্থির ও 
নিষ্ক্রিয় নহে।শক্তিকে শক্তিও'])710877)0)বলিব, আবার উহাকে নিশ্চল 
বলিব,ইহা স্ববিরোধী উক্তি । ব্রহ্গ অনন্ত ভাবে 10510810710, সুতরাং 
তাহার শক্তির ক্রিয়াও আছে, কিন্ত তাহাতে ব্রন্মের কোনই বিকার হয় 
না। কারণ, ইচ্ছাশক্তির সুতরাং ব্রদ্ষের ক্রিয়া করা স্বভাব। 
আমরা ইতিপূর্ব্বে দেখিয়াছি যে শ্বেতাশ্বতরোপনিষদ্‌ বলেন ষে 
শক্তি এবং ক্রিয়। ব্রন্মের স্বভাব । পুর্রবে যাহ। লিখিত হইয়াছে, 
তাহাতে আমরা' বুঝিতে পারিযে বিবর্তবার্দ সত) নহে, কিন্ত 
পরিণামবাদই সত্য। পরিপামবাদ সত্য বলিয়। বুঝিতে হইবে না যে ব্রন্মের 
বিকার হইয়াছে । তিনি নিত৷ নিধিবকার স্বভাব। সুতরাং তাহার কেনই 
বিকার হইতে পারে না। যাহা হউক্‌, এ বিষয়ে “অব্যক্ষের পরিণাম” 
অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে । পাঠক তাহা স্মরণ 
করিলেই এ বিষয়ে নিশ্চিত মীমাংসা পাইবেন। মায়াবাদ বছল, 
প্রচারের ফলে দেশে সন্গাসংধর্দই শ্রেষ্ঠ-ধর্ম বলিয়া সকলের 
বদ্ধমূল ধারণা হইয়াছিল। আচার্য শঙ্তর আবাল্য-সন্ন্যাসী ছিলেন 
এবং তিনি অবশেষে ভারতবর্ধে চারিটা প্রধান মঠ সংস্থাপন করিয়া- 
ছিলেন। তিনি যে কর্মের বিরোধী ছিলেন এবং একমাত্র জ্ঞানের 
উপর যোঙগআনা জোর দিয়াছেন, ইহা তাহার লেখার মধ্যে 
বন্ুহছলে দেখিতে পাওয়া বায়। গৃহী যদিও ধাম্মিক হন, যদিও 
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তিনি আত্বিক উন্নতিতে উন্নত হন, তাহা হইলেও জন-সাধারণ 
তাহাকে তাহার হইতে অবনত সন্ন্যাসী অপেক্ষা হেয় চক্ষে দেখেন। 
জামরা বলিনা ফে সন্াসী মাত্রই গৃহী অপেক্ষা অবনত অথব! 
গৃহী মাত্রই সন্ন্যাসী হইতে অবনত। উভয় আশ্রমেই উন্নত ও অৰ- 
নত পুরুষ আছেন, ইহা বুঝিতে হইবে । এস্থলে ইহা৷ অবশ্ত বক্তব্য 
যে গৃহস্থাশ্রমই সর্বশ্রেষ্ঠ আশ্রম | গৃহস্থাশ্রমের অর্থ কি? যে 
আশ্রমে মাতা, পিতা, পতি, পত্বী, পুত্র, কন্তা, ভ্রাতা, ভত্ত্রী। ও 
আত্মীয় স্বজন সহ বাস করা যায়, তাহাকে গৃহস্থাশ্রম বলে। এখন 
দেখা ধাউক, যে তাহাদের নিকট হইতে আমরা কি কি বস্তু লাভ 
করি। মাভাপিতা নাহুইলে আমরা জগতে আনিতেই পারিতঠাম 
না এবং জগতে লালিত, পালিত ও বদ্ধিত হইতে পারিতাম 
না। এই জন্তই তীন্থার্দিগকে নৈসর্গিক ভক্তিভাজন বলা হয়। 
মাতাপিতার নিকট যে আমরা কতদূর খণী, তাহা! আমরা এস্থলে 
লিখিয়া শেষ করিতে পারি না। মিলিত মাত1 ও পিতায় আমরা 
অনস্ত ন্েহময় পরমপিতার একটা ক্ষুত্রাকারের প্রতিকৃতি দেখিতে 
পাই। এই জন্তকই তাহাদিগকে সাক্ষাৎ প্রতাক্ষ দেবতা বলা হয় 
এবং তাহাদের প্রতি ভক্তি সাধন না৷ করিয়। গুরুদেবের প্রতিও ভগ্ষি 
সাধনে প্রবৃত্ত হইলে সাধক ভক্কি-সঙ্কটে পতিত হুন। তাহ 
পরমধ্ষধি গুরনাথ লিখিয়াছেন --.“কেহ-কেহ-মাতাপিতার প্রতি 
ভক্তি না করিয়া, প্রথমেই অন্ত কাহারও প্রতি ভক্তি করে। ইছারাও 
ভক্কি সঙ্কটে পতিত সন্দেহ নাই | কারণ, মাতাপিতার প্রতি 
তক্তি না করিলে, অনন্ত ন্যায়বান মঙ্গলময় পরমপিতার নিয়মানুসারে 
ধাবৎ এ মাতাপিতার উদ্ধার না হইবে, তাবৎ তাহারও উদ্ধার নাই। 
বক্ষি কোন আত্মা অতি উচ্চ স্থান হইতে আসিরাও পুনরায় জন্ম গ্রহণ 
করেন, তবে তাহাকেও এই পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হইতে হয়।” "ঈশ্বর- 
প্রেম পূর্ণ ভাবে কখন হয় না বলিয়। ঈশ্বর তক্তিরও কখনই লয় হইতে 
পারে না। কিন্তু পাধিব ভক্তির লয় আছে, কারণ, উচ্ছ৷ অনন্ত 
কাল বিদ্যমান থাকে না । যখন পাধিব ভক্তিভাজনের প্রতি 


মায়াবাদ-বিবর্তবাদ ১৩৫৭ 
ভক্তির পূর্ণতা হয় এবং ধখন পার্ধিব ভক্তিভাজনের প্রতি প্রেম 
সাধনা আরম্ত হয়, তখনই পাধিৰ ভক্তির লয় হয়। পরন্ত ইহা 
অতি স্থুকঠিন। এই পাখিব ভক্তির লয় সাধনার্থে বা পাধিব ভক্তিকে 
প্রেমে পরিণত করিবার জন্য কত শত মহাত্মা পুনঃ পুনঃ জঠর-যন্তরণা 
সহা করিতে বাধ্য হন। যেহেতু জন্মাস্তরে এ কার্য অপেক্ষাকৃত 
সহজে হইতে পারে । পাধিব ভক্কির লয় সাধন৷ এতই হরূহ ষে 
ভূমগ্ডলে এরূপ অবস্থা কতিপয় মাত্র মহাত্মার হইয়াছিল, হইতেছে বা 
হইবে |” (সত্যধর্্ম) ৷ তৎপরে পতি-পত্বী। পত্তি-পত্বীর মধ্যে প্রেম-সাধন। 
সর্বাপেক্ষা সহজ। দাম্পত্য প্রেমই সর্ধ্ব প্রেমের মূল। অন্য স্থলে 
প্রেম-সাধনা সম্ভব বটে, কিন্তু উহা অপেক্ষাকৃত কঠিন । এই প্রকৃত 
প্রেমই ঈশ্বর-প্রেমের অঙ্কুর । এই ম্বন্ধে ইত্তিপূর্ববেই কিঞ্চিৎ 
লিখিত হইয়াছে। সন্তানের প্রতি স্সেহ ও তাহাদের ভরণ-পোষণ 
করিতে আমাদিগের নানা পরীক্ষার মধ্য দিয়া যাইতে হয়। হিন্দ 
শাস্ে উক্ত হইয়াছে যে পুম্ামক নরক হইতে ত্রাণ করে বলিয়া 
সস্তানকে পুত্র ও পুত্রী বলা হয়। ইহার অর্থ আমর এই বৃবিয়াছি 
যে সম্ভান-পালন, রক্ষণাবেক্ষণ এবং তাহাকে মানুষ ভাবে গড়িয়া 
উঠাইতে বহু সাধনা ও স্বার্থত্যাগ করিতে হয়, অনেক কিছু জহ্য 
করিতে হয়, শারীরিক ও মানসিক পরিশ্রমেরও যথেষ্ট প্রয়োজন 
হয়। ন্ৃতরাং যাহার] এই কার্ধ/সমূহ স্ুুচারুরূপে সম্পাদন করিতে 
পারেন, তাহারা যে নরক হইতে উদ্ধার পাইয়। ন্বর্গে স্থান লাগ 
করেন, ইহাতে সন্দেহ কি? অর্থাৎ মাতাপিতার কর্তব্য পালন 
করিতে পারিলে জগৎ পিতাও যে তাহাদের প্রতি সন্ত হইবেন 
এবং তাহারা ষে তাহার আশীর্বাদ লাভে উন্নত হইতে পারিবেন, 
সে বিষয়ে আর সন্দেহ কি? ভ্রাতা ভ্মীর প্রতিও সেইরূপ বু কর্তব্য 
আছে এবং তাহ! পালন করিতে পারিলে যে আমাদের উন্নতি 
অনিবার্য, ইছাও নিঃসন্দেহ । আমাদের যনে রাখিতে হইবে ষে 
প্রেমলীলাময় পরমেশ্বর তাহার প্রেমলীলার জন্তই এই বিশ্ব স্থজন 
ও পালন করিতেছেন। এই গৃহ সম্বন্ধে চিন্তা করিলেই বুঝিতে পার 
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যাইবে ষে ইহা যেন সেই প্রেমলীলার উদ্দেপ্ত জীবনে জীবন লাধনাথ- 
প্রথম শিক্ষা-্থল। এই স্থলেই মাতাপিতার প্রতি “ভক্তি, দাম্পত্য 
প্রেম, সম্তান-স্সেহ, এবং সকলের প্রতি শ্রন্ধা সাধিত হইতে পারে। 
আমাদিগকে প্রেমময় পরম পিতার দিকে অগ্রসর করিবার জন্তাই 
তিনি গৃছে গৃহে ক্ষুদ্রাকারে প্রেমলীলার অভিনয় করিতেছেন । 
আমরা সাধারণ ব্যক্তিবর্গ সকলেই প্রথম শিক্ষার্থী । সুতরাং 
আমাদের পক্ষে গৃহস্থাশ্রমই সর্বশ্রেষ্ঠ আশ্রম। গৃহস্থাশ্রমে সব্ব্ব- 
প্রকার সাধনা সম্ভব, কিন্তু ন্ত কোন আশ্রমে তাহা সম্ভব নছে। 
অবশ্যই বলিতে হইবে যেকোন কোন অত্যুচ্চাঙ্গের সাধনা গৃহে 
থাকিয়া লম্পাদন করা বড়ই স্বুকঠিন। আবার গৃহস্থাশ্রমে সকল 
সাধনাই অপেক্ষাকৃত কঠিন । কারণ, এস্থলে বাধা, বিদ্ব, প্রলোভন 
অতাধিক এবং পরীক্ষাও কঠিন । কিন্তু “যত মৃস্িল, তত আছান””। 
অর্থাৎ যিনি এই বাধা বিশ্লুদূরে অপসারণ করিয়া কঠিন পরীক্ষা 
হইতে উত্তীর্ণ হন, তাহাদের পুরস্কারও ততোইধিক বুঝিতে হইবে | 
আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে পরীক্ষার জন্যই আমাদের জগতে 
আগমন। ব্রহ্ম সম্বন্ধে কিছু বলাই বাহুল্য । কারণ, পরব্রহ্ম হইতে 
অতি সাধারণ অচেতন পদার্থটা পর্য্স্ত কণ্ম সম্পাদন করিতেছেন । 
শ্মন্তগবদগীতায় শ্রীকঞ্জ বলিয়াছেন যে তিনিও কণ্ম করেন। মায়া- 
বাদ কশ্মের নিন্দা করেন বটে, কিন্তু মায়াবার্দীও কি কর্ম বিরহিত 
অবস্থায় থাকিতে পারেন ? কখনই না। স্ুতরাং কর্ম কখনও 
নিন্দনীয় নহে। অন্ঠায় কর্ম্মই নিন্দনীয় এবং নিলিগ্ত ভাবে কর্তবা 
বোধে ক্ম করাই প্রশংসনীয় । সংসার-আশ্রম কন্মবন্থল স্থান। 
এই আশ্রমে থাকিয়াই কর করিয়াই কর্মের উৎকর্ষ অর্থাৎ নিলিপ্ততা 
সাধন করিতে হইবে । সংসার হইতে পলায়ন করিয়া সন্ন্যাস গ্রহণ 
করিলে সেই 'নিলিপ্ততা লাভের সম্ভাবনা কোথায়? আমরা পূর্বে 
দেখিয়াছি যে গৃহস্থাশ্রমে প্রেমের চারিপ্রকার সাধনাই ঘথা-_প্রেম, 
ভক্তি, হু ও শ্রদ্ধা সাধনাই অপেক্ষাকৃত সহজ এবং এ সকল গুণ 
এই আশ্রমেই সাধারণতঃ সাধিত হয়। প্রেমের সর্বপ্রকার লাধন 
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সম্্যাস-আশ্রমে সপ্ভব নছে। এই প্রেম-সাধনার জন্য প্রত্যেক 
ব্ত্তিরই কর্ধে নিযুক্ত হইতে হয়। কর্ম ভিন্ন তাহা সম্পুর্ণ হইতে 
পারে না। সুতরাং দেখা যায়যে সংসার আশ্রম প্রেমাদি বন্ধ 
গুণের এবং কর্ম সাধনের স্থল। যেস্থানে প্রেম আছে, যে স্থানে 
কর্ম আছে, সেই স্থানে জ্ঞান না আসিয়া পারে না। 
পূর্বকালের মুনি খধিগশ সংসারী ছিলেন । নুপ্রসিদ্ধ মহি 
যাজ্রন্ক্যও সংসারী ছিলেন । তাহার ধর্ম পত্বী মৈত্রেয়ী দেবীই 
বলিয়াছিলেন £--“যেনাহং নামৃত1 স্যাং কিমহং তেন কুরধ্যাম 1? 
(যাহা দ্বারা আমি অন্ত হইতে না পারিব, তাহ দ্বারা আমি কি 
করিব? ) মহষি সন্ন্যাস গ্রহণের জন্য বিদায় কালেও মৈত্রেয়ী 
দেবীকে বলিয়াছিলেন যে তিনি তাহার প্রিয়ই ছিলেন কিন্তু এখন 
প্রিয়ত্ব বন্ধিত করিলেন । রাজধি জনকের সভায় সমূপস্থিত বন্থ মুনি 
খষিই সংসারী ছিলেন। নতুবা তাহার! সন্যাসী হইলে ন্বর্-মুদ্রো 
মণ্ডিত শুঙ1 সহস্র গাভীতে তাহাদের কোনই প্রয়োজন ছিলন]। 
সন্ন্যাসী ত ভিঙ্ু, তাহার গান্তী বা স্বর্ণ মুদ্রার প্রয়োজন কি? সভায় 
গার্গী দেবীও ছিলেন এবং তিনি মহধি যাজ্ঞবন্ধ্কে কঠিন কঠিন 
প্রশ্ন জিজ্ঞাসা করিয়াছিলেন । হিন্দুদিগের দশাবন্তারের মধ্যে 
পরশুরাম, শ্রীরামচন্দ্র, শ্রীকৃষ্ণ, ও বুদ্ধদেব এতিহাসিক মহাপুরুষ 
ছিলেন। তাহাদিগের মধ্য বুদ্ধদেব ভিন্ন অন্য সকলে গৃহস্থাশ্রমী 
ছিলেন। * সুতরাং গৃহস্থাশ্রম যে সর্বপ্রধান আশ্রম, তাহাতে 
সন্দেহ কি? গৃহস্থাশ্রমে জ্ঞান সাধনা! যে অসম্ভব নহে, তাহ! 
ইতিপূর্ব্বে লিখিত বিষয় দ্বারাই সম্পূর্ণরূপে প্রমাণিত হইতে পারে । 
আশ্রম সন্বঙ্ধে পরমধি গুরুনাথের সংক্ষিপ্ত উপদেশ নিয়ে উদ্ধৃত 
হইল । “সত্যধর্্মাবলম্থিগণ প্রথমে ব্রহ্মচর্ধ্য অবলম্বন করিবেন। 
তৎপরে গুরুদেবের আদেশ লাভ করিয়া গৃহস্থাশ্রমে প্রবিষ্ট হইবেন। 
কেহই আজীবন ব্রহ্মচারী থাকিৰেন না । তবে বাক্তি বিশেষের 
জন্য তন্ত্র নিয়ম হইতে পারে। ব্রন্মচর্ধ্যাশ্রমে বিবিধ শাস্ত্র পাঠ 


ক বুদ্ধদেব ও 'ববাহ ও সম্তানোৎপাদনের পর সুতরাং সংসার-আশ্রমে 
[কিছুকাল যাপন করিয়া গৃহত্যাগ করিয়।ছিলেন। 
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ও বহুবিধ সাধনা করিয়া যখন গৃহস্থাশ্রমে প্রবেশ করিবেন, তখনও 
শান্ত্র পাঠ ও সাধনায় ক্ষান্ত হইবেন না। অনস্তর পুত্র উৎপন্ন ও 
সৎপথাবলম্বী হইলে এবং সে স্বয়ং সংসার নির্ববাহে সমর্থ হইলে 
আবশ্যক মত সংসার ত্যাগ করতেও পারেন । বিনি যে আশ্রমেই 
থাকুন না কেন, সংসারশ্রমীর অনুকুল ভাবে কার্য করিবেন।” 
(সত্যধন্ম)। সর্বশেষে আমাদের বিনীত নিবেদন এই যে সংলারাশ্রমের 
মাহাত্মা সম্বন্ধে কিছুই পিখিত হইল না বলিতে হইবে । কারণ, 
উহ! বিস্তার করিয়া লিখিত হইলে একটা সুদীর্ঘ প্রবন্ধে পরিণত 
হইবে এবং উহ অপ্রাসঙ্গিক হইবে। মায়াবাদ ক্রিয়া বিরোধী 
হওয়ায় অনৃষ্টবাদ অর্থাৎ প্রাক্তন কন্ম ঘধারাই আমরা বর্তমান জন্মে 
চালিত হইবই, ইহা বলেন। এমন কি, ব্রহ্ম জ্ঞান বা সোহহংজ্ঞান 
লাভ হইলেও মানবের প্রারদ্ধ কন্মের কল ভোগ করিতেই হইবে 
এবং সেই জন্ঠ তিনি ম্ুদীর্ঘ জীবন যাপন করিতে পারেন এবং 
তখন তিনি সর্বববিধ কর্মই করিতে পারেন । ইহাও মায়াবাদী, 
বলেন। এই ভাবটী অর্থাৎ অনুষ্টের উপর নির্ভরতা ভারতে বন্ধ- 
কাল রাজত্ব করিতেছিল। এই ভাব হইতেই নিয়লিখিত শ্রোকের 
ভাব দেশে বদ্ধমূল হইয়াছিল। “মাভুক্তং ক্ষীয়তে কর্ম কল্পকোটা 
শতৈরপি । অবশ্যমেব ভোক্তব্যং কৃত্তকর্্ম শুভাশুভম্” “অর্থাৎ 
শতকোটী কলেও কন্মের ফল ভোগ ন! করিরা ক্ষয় প্রাপ্ত হয় না। 
শুভাশুভ সকল কর্মের ফল ভোগ অবশ্যই করিতে হইবে” । সাধা- 
রশের জীবনে নানা প্রকার বহু পাপ কার্য হইতে দেখা যায়। যি 
উক্ত ভাবই সত্য হয়, তবে খৃষ্টান ধর্দের অনন্ত নরকের বিধান 
হইল। সত্য বটে, পাপ করিলে শাস্তি ভোগ করিতে হয়. কিন্ত 
ইহছাও ততোহধিক সত্য থে ব্রহ্গ প্রেমমন্, অনস্ত করুণাময়, অনন্ত 
ক্ষমাময় | ব্রন্মোপাসনা ও তাহার নিকট অনুতপ্ত চিত্তে ব্যাকুল 
প্রার্থনায় যে সব্বপ্রকারের সকল পাপক্ষয় হইতে পারে, ইহাও 
স্থনিশ্চিত । পরমপিতা যে আমাদিগকে শাস্তি দেন, তাহার কলেও 
আমাদিগের মঙগলই উৎপর হয়। তাহার করুণা আমাদের পাপ 
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হইতে অনস্ভগ্তণে অধিক, ইহা! জানিতে হইবে । ম্ুতরাং আমাদের 
পাপের ক্ষমাও আছে । এই জগৎ অনস্ত অনন্ত অনস্ত প্রেমময়ের 
প্রেমরাজ্য | তাহার অসংখ্য বিধানই তাহার করুণায় পরিপূর্ণ । 
আমরা পদে পদ্দেই অপরাধী । তিনি তাহার নিজ করুশাগুণে 
আমাদিগকে শত শত পাপ হইতে উদ্ধার করেন, নতুবা আমরা 
বাচিয়া থাকিতে পারিতাম না, আমাদের উদ্ধারের উপায় ছিল 
না। তাই ভক্ত গাহিয়াছেন £--“্যাহাযর় করুণা জীবন পালিছে, 
যাহার করুণা অস্ত ঢাঁলছে, যাহার করুণা নিয়ত বলিছে, 
গায়ে যাক ভৰসিম্ধু” পারে রে। ( বিষুরাম চট্টোপাধ্যায় )” এই সম্বন্ধে 
পৃথিবীর সহম্র সতক্র পাপিগণ উচ্চকে এবং স্ুষ্পষ্টভাবে সাক্ষ্য 
দিয়াছেন ও দিতেছেন। জগাই, মাধাই, সল প্রভৃতির ন্যায় কত 
অসংখ। পাপীর উদ্ধারের কাহিনী এ বিষয়ে পরিক্ষুট ভাবে সাক্ষ্য 
দ্রিতেছে। “ধন্য তাহার করুণা, পাপীকে করেনা ঘ্বণা, নিহিবশেষে 
সমভাবে সবে আঙিঙ্গন করে ৮» উক্তরূপ অবৃষ্টবাদ প্রচারিত 
হণয়ায় উহা আমাদের মজ্জাগত হইয়া আছে । পুরুষকার যে 
বনু বু অনৃষ্ট ( কর্মাফঙ্গ) হইতে নিজেকে উদ্ধার করিতে পারে, 
তাহা ত আমরা ভুলিয়াই গিয়াছি। এমন কি, জনস্ত করুণাময়ের 
করুণার উপরেও নিভ'র করিতে পারিতেছি না । আমরা নিয়- 
লিখিত মহাবাক্য ভুলিয়াই গিয়াছি । “তোমারি করুণায় নাথ, 
সক্কলি হইতে পারে, অলভ্ধ্য পর্বতসম বিদ্ধ বাধা যায় দুরে । 
( ব্রেলোকানাথ সন্যাল /৮ । উহার পরিবর্তে আমরা বলিতে 
শিখিয়াছি :₹_-"ভাগ্যং ফলতি সর্বত্র ন চ বিদ)া ন পৌরুবং*। এই 
হুইটা ভাব অর্থাৎ সন্ন্যাসবাদ ও অদষ্টবাদ এখনও আমাদিগকে 
ছাড়ে নাই। সন্ন্যাসবাদ বর্তমান যুগে দূর্বল হইলেও উপরোক্ত 
অদ-ষ্টবাদ আমাদিগকে অধিকার করিয়াই আছে। তাই এখনও 
অলসতা এবং নিরুদাম আমাদিগের স্বীয় প্রভাব বিস্তার করিয়াই 
আছে। মায়াবাদ জ্ঞানের উপর যোলআনা জোতব দেওয়ায় এক 
সময় তক্ি-খগ্ম সেইরূপ ভাবে প্রসার লাত করিতে পারিয়াছিল 


১৩৬২ _ তব্জ্ঞান-প্রবেশিক। 


না, শুক তর্ক দ্বার৷ ভক্কের নয়নাঞ্জন ও প্রেমিকের প্রাণধন পরব্রহ্ষের 
সাধন ভজন দেশে প্রচারিত হইতে দিতেছিল ন।। এস্থলে ইহা 
অবশ্য বক্তব্য যে এই প্রবন্ধের পূর্ববোক্ত নানা অংশে বনু যুক্তি 
যোজন! দ্বারা সেই সেই অংশের প্রতিপাদ্য বিষয় প্রমাণিত 
হইয়াছে। উপসংহারে আমাদের বক্তব্য এই যে মায়াবাছ্ের ইতি" 
হাসে আমরা দেখিয়াছি যে মায়ার মূল অনুসন্ধান করিতে গেলে 
দেখা যায় যে উপনিষদ উহার ভিস্তিভূমি নহে । উহা কিছু না 
হইত একটা প্রকাণ্ড বৃক্ষাকারে পরিণত হইয়াছে | প্রবন্ধের 
প্রারস্তে কয়েকটা প্রশ্ন উত্থাপিত হইয়াছিল । পূর্বেধান্ত আলো- 
চনায় আমরা দেখিয়াছি যে "(১ মায়াবাদ উপনিষদ ছারা 
সমধিত নহে । মায়াবাদের স্থ্টিতত্ব উপনিষদে খু'ক্রিয়া পাওয়া 
যায় না। (২) মায়াবারদদে কথিত ব্রন্ষের নিগু পত্ব ও নিক্কিয়ত 
উপনিষদ ও যুক্কি দ্বারা প্রমাণিত হয় না। (৩) নেতিনেতিবাদ 
দ্বারাও ব্রক্ষের নিগুপত্ব ও নিক্কিয়ত্ব প্রমাণিত হয় না। (৪) 
মায়াবাদে কপিত সণ ব্রহ্ম উপনিষদে পাওয়া! যায় না। (৫) 
মায়াবাদ কথিত চিদাভাসও উপনিষদে পাওয়া যায় না। (৬) 
মায়াবাদ বলবতী যুক্ধি দ্বারা খণ্ডিত হইতে পারে” । আমরা আরও 
দেখিয়াছি যে মায়াবাদ বৌদ্ধ দর্শন দ্বারা বহুল ভাবে প্রন্ভাবিত 
হইয়াছে । পণ্ডিত প্রবর 701. সুরেন্দ্র নাথ দাশ %€ মহাশয়ের 
মঙ্গন্া হইতেই তাহ! প্রমাণিত হইতে পারে। তিনি এতদূর পর্বাস্ত 
বলিয়াছেন যে বৌদ্ধ শুন্ঠবাদের সহিত ওপনিষদিক ব্রহ্মকে জোড়া 
দেওয়া হইয়াছে € ৪0199280090 )। মায়াবাদ ব্রহ্গকে সত্যন্থরূপ, 
হচানম্বরূপ ও অনস্ত-ন্থরূপ বঙ্গেন' জ্ঞানকে তাহার গুপ বলা হয় 
নাই, কলে দাড়াইয়াছে যে তাহার জ্ঞান আছে কিন্ত তিনি 
জানেন না। উচ্থারা গে স্ববিরোধী উক্কি। তাহা ষে কেহ বুঝিতে 
পারেন । উপনিষদ বলেন যে তাহার জ্ঞান আছে ও জ্ঞান-ক্রিয়া 
জছে। অনন্তত্ব কেবল বাণ্তি অর্থেই মায়াবাদে প্রযোজা হইতে 
পায়ে । তিনি ঘে অনস্তু-ন্থরূপ, অনন্ত গুণ"নিধান, অনন্ত শক্কিতে 


মায়াবাদ-বিবর্তবাদ ১৩৬৩ 
শক্তিমান, অনন্ত মহিমায় মহিমাময়। অনস্ত এইবর্ষ্যে পরবধ্যৰান, 
অনন্ত ভাৰে অনন্ত সুন্দর, অনন্ত অস্বৃতে নিত্য পরিপূর্ণ, তাহাতে যে 
অনন্ত শ্বনস্ত অনন্ত ভাৰ অনন্ত ভাবে নিতা বর্তমান, তাহা মায়াবাদ 


স্বীকার করেন না। কারণ, তাহাতে কথিত ব্রহ্ম নিত্যই নিগুণ ও নিষ্ট্িয়। 
সুতরাং অনন্ত শব সীমাবৰ। অর্থে (17398৮19690 ৪9089-এ ) 
মারাবাদে কথিত হইতেছে । ফলে দাড়াইল এই যে 
নিগুণ ও নিক্টিয় ব্রহ্ম একমাত্র সত্যস্বরূপ, ইহাই মায়াবাদ হইতে 


জানা যায় । মাষাবাদ প্রেমকে পর্যন্ত ব্রন্মের তটস্থ লক্ষণ মাত্র 
বলিয়াছেন, যদিও ব্রদ্মপ্রেম হইতেই জগৎ স্থষ্ট( অহং বহুস্ণাং 
প্রজায়েয়েতি )। তিনিই ত একমাত্র প্রেমময় জন্মদাতা, একমাত্র 
প্রেমময় আষ্টা, প্রেমলীলাময় পরমেশ্বর । এই সকল কারণে অনেকে 
মায়াবাদকে  [৭981986 8&0070৯০1), 6০ 31010 958,0 01 
[3000151900 10110800157 বলিয়। নির্দেশ করেন। মায়াবাদ 
সাংখ্য হইতে যে বহু অনুকরণ করিয়াছেন, তাহা ইতিপূর্বে বনু 
স্থলে প্রদণিত হইয়াছে । উহা জীবাত্মাকেও সাংখ্য পুরুষের ম্যায় 
নিুণ, নিক্ষিয় ও সাক্ষী মাত্র বলিয়াছেন। সাংখ্যোক্ত পুরুষের 
উপস্থিতিতেই যেমন প্রকৃতি পরিচালিত হয়, মায্সাবাদের চিদ্দা- 
ভাসও তেমনি জীবের অন্তঃকরণ এবং দেহকে চালায়। সাংখ্য- 
প্রধান ও মায়াবাদের মায়! প্রান এক। মায়াৰাদী মায়াকে ব্রন্মের 
শক্তি বলিয়াছেন বটে, কিন্তু ইতিপূর্বে যাহা প্রশিত হইল এবং 
মায়াবাদ উহার যে সংজ্ঞা প্রদান করিয়াছেন, তাহাতে উহাকে 
্রহ্মাতিরিক্ত বস্তু ভিন্ন কিছুতেই ব্রম্মের শক্তি বলা যায় না। সাংখ্য- 
মতেও পুরুষ ও প্রকৃতি ৰিভিন্ন এবং বিপরীত তন্ব। সাংখ্য-প্রধান 
সত্ব রজঃ ও তমোগুণ বিশিষ্ট, মায়াবাদের মায়াও উক্ত ত্িবিধগচণ 
বিশিষ্টা ৷ স্বেতাশ্বতরোপনিষদ্‌ ভিন্ন অন্য কোন উপনিষদে যে 
উক্ত গুণ ভ্রয়ের উল্লেখ মাত্র নাই, তাহা আমরা ইতিপূর্বে 
দেখিয়াছি। সাংখ্য কল্পবাদ স্বীকার করেন। মায়াবাদ জগতকে 
মিথ্যা বলেন বটে, কিন্তু কল্পের পর কল্প ক্রমে স্থপি অনাদিকাল 
চলিতেছে ও চলিবে, ইছাও বলেন। কেবল স্ভাহাই নহে, আরও 
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আশ্চর্যের বিষয় এই যে কল্পান্তে জগতের লয়েও নাকি জীব ও 
জগৎ ব্রদ্গে সক্ষম ভাবে অবস্থিতি করে । এই প্রকারের অত্যাশ্চার্ষা 
মিথ্যা পদার্থের করনা আর কোথায়ও আছে কিনা, তাহা আমা- 
দের জানা নাই। উপরোক্ত আলোচনায় আমরা দেখিতে পাইলাম 
যে মায়াবাদ সাংখ্যমত দ্বারা অত্যধিক পরিমাণে প্রভাবিত হইয়াছে। 
মায়াবাদ পরব্রঙ্গকে একমেবাদ্ি হীয়ম্‌ বলিয়াছেন বটে, কিন্ত 
কার্/তঃ দুইটা ব্রহ্ম কল্পনা করিতে উহা বাধ্য হইয়াছেন । নিগ্ডণ 
ও নিক্কিয় ব্রন্মদ্বারা এই স্ুকঠিন স্থি সমস্যার সুমীমাংসা উহা 
করিতে পারেন নাই, তাই তাহা প্রকারাস্তরে পরব্রহ্মকে সঞ্চণ 
ও সক্রিয় বলিয়৷ সাবাস্ত করিয়াছেন। পরব্রহ্ধ নিক্রিয়, কৃটস্থবরন্ম 
নিক্রিঘ্, কিন্তু সঞ্চণ ব্রন্ধীকে কেন সঞ্চণ ও সক্রিয় বলিয়া কল্পিত 
হইল? আমাদের মনে হয় যে “অহং বহুস্যাং প্রজায়েয়েতি,? 
“স এঁক্ষত ' প্রভৃতি ৰাকোর জন্তই সঞচণ ব্রন্মব সঞ্চণতা ও সক্রিয়- 
তার কল্পনা । নতুবা উক্ত শ্রাত বাকা সমূহের কোনই অর্থ 
থাকে না। “সগ্চণ ব্রহ্ম” অংশ এই সম্পর্কে বিশেষ ভাবে দ্রষ্ট্ব্য। 
তাহাতে প্রদর্শিত হইয়াছে যে সগ্ণ ব্রদ্মের চিদাভাগ পতিত মায়া 
সট্টি-কার্ধা করিতে পারে না। কিন্তু সঞ্চণ ত্রন্মই মায়াযোগে উক্ত 
কাধ্য করিতেছেন । এস্থঙলে ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে তিনি 
যদি স্বরং মায়াযোগে ন্যটি-কাধ্া সম্পাদন না করেন, তবে 
ট্রাঙ্াকে সঞ্জচণ € &৪ ০10১০৪৪৫ 6০ নিগুণ ( গুণ শুন্য )) ব্রদ্ধ 
বলিবার কোনই অর্থ থাকে না । জীবাস্মাকে যেমন কৃটন্ ব্রহ্ম বলা 
হয়, সেইরূপ এস৯টা নাম সণ ব্রন্দের পরিবর্তে প্রদত্ত হওয়া! উচিত 
ছিল | জগত যে মিথা। নহে, সেই সন্বন্ধে। ইতিপূর্বে বিস্তারিত 
ভাৰে লিখি হইয়াছে । মায়াবাদী জগতকে মিথ্যা বলেন বটে, 
কিন্তু উহাকে ব্যবহারিক ভাবে সতা বলেন। এমন কি, সোহহং 
হান প্রাপ্ত সাধকও জগতকে বাবহারিক ভাবে সত্য বলিতে বাধ্য । 
পূর্ব অনুচ্ছেদে যেরূপ দেখা যায় যে স্ষ্টি সমস্যার সমাধানের 
জগ্ঠই নিগুণ ও নিষ্ক্রিয় বলিলেও সগ্তণ ও সব্রিম্ম বঙ্গিতে মায়াবাদ 


মায়াবাফ-বিবর্তবাদ ১৩৬৫ 


বাধা হইয়াছেন, অর্থাৎ দ্বিভাব সমধিত হইয়াছে । এস্থলেও সেই- 
রূপ ভাবে দ্বিভাব সমধিত হইয়াছে । অর্থাৎ প্রকারাস্তরে বলা 
হইয়াছে যে জগত সত্য, মিথ্যা নহে । আর্মরা জগংকে সত্যও 
বলি, আবার উহাকে সাদি ও সান্তও বলি, অর্থাৎ উহা অনিত/। 
মায়াবাদও প্রকারান্তরে তাহাই বলিতেছেন । আচার্ধা শঙ্কর 
মায়াৰাদের সংক্ষিপ্ত তব নিয়লিখিত অদ্ধাশ্লোকে প্রকাশ করিয়াছেন। 
'ব্রন্ম সতাং জগন্সিথ্যা, জীব ব্রদ্মেব কেবলম”। ব্রহ্ম যে সত্যন্বরূপ 
ঈভ। সব্ধববাদ্দি সম্মত ॥ কিন্তু তিনি যে কেবল মাত্র সত্যম্বরূপ 
নহেন, ইহাও যে সতা, তাহা ইতিপূর্বে প্রদশিত হইয়াছে । 
জগৎ যে মিথ্যা নহে তাহা আমরা দেখিয়াছি । জীব অর্থে- 
আত্মা +দেহ। ম্বতরাং ঠিনি যে ত্রহ্ম নহেন, ইহা সহজ বোধা। 
জীব অর্থে যদি কেবল আত্মা !জীবাত্বা ১ মাত্র ধরা যায়, তবে 
তিনি স্বকপতঃ ব্রহ্ম বটেন, কিন্তু বাস্তবে তিনি অংশ ভাবে ভাস- 
মান । প্ত্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশ এই 
সম্পর্কে বিশেষ ভাবে ভ্ষ্টব্য। সুতরাং আচার্ধোর এই মত আমরা 
গ্রহণ করিতে অসমর্থ) মায়াবাদ পূর্বেও একটু একটু আলোচিত 
হইতেছিল। স্থ্রি কাধ্যের জটিলতা, রহস্য ভেদের কাঠিন্য এবং আশ্চর্য্য 
ভাবের উদয় এবং মোহ বা অজ্ঞানতায় মায়াবাদের বীজ উপ্ত 
হটয়াছিল। আচাধ্য শঙ্কর উহাকে একটা পূর্ণ মতবাদে পরিণমন 
করিয়াছেন । প্রকৃতপক্ষে মোহ বা অজ্জানতাই মায়ারূপে ব্ঞ্ত 
হইয়াছে । মায়া দ্বারা কৃষ্টি, স্থিতি ও প্রলয় কাধ্য হইতেছে এই 
কথা ছাড়িয়া দিলে মোহ এবং মায়ার কোনই পার্থক/ থাকে 
না। সাধকের নিকট মোহও যাহা, মায়াও তাহাই । উক্ত 
বিস্তারিত আলোচনায় আমরা পাইলাম যে মায়াবাদ সত্য নহে। 
এই স্থলে ইহা! বলিলে অত্যুক্তি হইবেনা যে মায়াবাদের তক- 
জাল যেন মায়া দ্বারা আবৃত | অ্টন-ঘটন-পটায়সী মায়ার 
আশ্রয়ে থাকিয়া মায়াবাদী যাহা কিছু যুক্তি প্রদর্শন করেন, 
তাহা কুজবঝটিকা জালে আবৃত। নীহার যেমন সৃর্ধেদর়ে ক্রমশঃ 


১৬৬৬ তত্জান-প্রবেশিকা 


বিদুরিত হইয়া যায়, মায়াবারদের যুক্ত্যাভাস উৎপন্ন মায়াজালও 
সেইরূপ মানব হাদয় হইতে সত্য জ্ঞানের উদয়ে চিরতরে বিলুপ্ত 
হইবে | মায়াবাদদের যাহা কিছু, তাহার অধিকাংশই মায়া 
মাত্র অর্থাৎ মিথ্যা, ইহা বুঝিলেই সব্ব সাধারণের কল্যাণ, সাধকের 
কলাাণ এবং জগতের কল্যাণ। হে অনস্ত জ্ঞানময় পিতঃ! কবে 
মোহান্ধকার সমাচ্ছন্ন হৃদয়ে তোমার সত্য ভ্্ানের, দিব্য জ্ঞানের 
অতুলনীয়া জ্যোতি; প্রকাশিত হষ্টয়া সকল অন্ধকার বিলোপ 
করিবে? হে অন্ত জ্ঞানাধার পিতঃ! কবে জগদ্বাসীর হৃদয়ে 
হৃদয়ে তোমার দিব্য জ্বানালোক প্রকাশ থাকিবে? কবে 
ডোমারই হ্ভান জ্যোতিংতে ম্ু্প্ট ভাবে তোমারই সত্যতত্ব 
সমূহ জানিতে পারিয়া জগত্বাসী ধনাও কৃতার্থ হইবে ? কবে 
আমরা শ্যটি তত্ব সম্বদ্ধে সকল লমন্যার সত) ভাবে শ্বসমাধান 
করিয়া নিশ্চিম্থ ও মিভয্ু হইব? কবে আমরা তোমার সতাজ্ঞান 
ক্রগতের দ্বারে দ্বারে প্রচার করিয়া ধন্য ও কৃতার্থ হইব ? দয়াময় 
পিতঃ1] তুমি অনন্ত দয়ার আধার । ক্োমার দয়ায় সকলই 
হইতে পারে । তোমার দয়া হইলে অন্ধ চক্ষু পায়, বোবা কথা 
বলে) পঙ্গু গিরি লঙ্তবন করে। জগৎ আক্ত ঘোর অন্ধকারে নিপ- 
ভিত, কিছুই দেখিতে পাইতেছে না, পথভ্রাস্ত হইয়া বিপথে 
চজিতেছে । তোমাকে বাদ দিয়া মানব সকল সমস্যার লতা 
মীমাংসা লাভ করিতে চায়। হে করুণাময় পিতঃ! আমর] বড়ই 
অধুপতিত. বড়ই তুববঙ্গ, অকুফা সাগরে পড়িয়! সর্বদাই হাবুডুবু 
খাইতেছি। তুমি নিভ গুণে আমাদিগের প্রতি করুণা নয়নে দৃ্থি- 
পাত কর। তোমার জেভের যেঅন্ত নাই । তে অনস্ত সেহময় 
পিতঃ ! জগদ্বাসিজন যে তোমারই নিজ সন্তান । তোমার করুশা 
ভিন্ন মুত জগৎ পুনজ্জীবন লাভ করিতে পারে না। হে অনস্ত প্রেম- 
ময় পিতঃ ! হে হমুতের একমাত্র আধার! তোমার নিজগুণে 
বিষপানে মত সম্তানগণকে তাহাদের অনিচ্ছা সত্বেও তোমার 
পরম ভ্ঞানামূত পান করাও | তাহারা সম্ীবিত হইয়া তোমারি সাধন 


সুধু | ১৩৬৭ 
ভজনে নিয়ত নিরত থাকুক এবং তোমারই গুণানুকীর্ভন করিয়া 
জগতের আকাশ বাতাশ পরিপূর্ণ করুক,। দয়াময় পিতঃ ! নিজ 
গুণে অধম সন্তানদিগকে দয়া কর। 

"২ 


&২ সত্যং জ্ঞানং সর্বাপ্ধকার-নাশনং জ্যোতিম্ম রং ত্রচ্ম ওং 


গং 


যেজ্ঞান আ'স্মার নিত্য ধন্ম, তাহার অভাব সুপ্তি অবস্থাতেও 
হয় না. কারণ, তুষ.প্তিকালে শ্বাস প্রশ্বীস ক্রিয়াও হয় এবং 
নুুপ্তির পরে “আমি সুখে 1নদ্রা! গিয়াছি” বলিয়। প্রীতি 
হয়৷ থাকে, নুযুপ্তি কালে জ্ঞান না থাকিলে উল্লিখিত 
প্রস্তী তির উংপত্তি হইতে পারে ন|। ( ততত্বজ্ঞান-লাধন। ) 


সৃধুণ্তি 

নুযুপ্তি সন্ধদ্ধে লিখিত হইতেছে । ন্ুযুপ্তি শরীরের একটা অবস্থা" 
মাত্র । জ্রাগরণ ও স্বপ্পও যেমন দেহের এক একটা অবস্থা, নুযুপ্তিও 
তেমনই একটা । মুতরাং স্ুুপ্তি জড়ের অবস্থা বই আত্মার 
অবস্থা নহে। কিন্ত মায়াবাদিগণ বলেন যে মুষুপ্তিতে জীবাত্মা ও 
পরমাত্মবার মিলন হয়। আমরা দেখিতে চেষ্টা করিব যে তাহা- 
দের এই সিদ্ধান্ত কতদূর সতা। ন্বপ্র ও সুযুপ্তি সম্বন্ধে বহু দার্শ 
নিক বহু আলোচনা করিয়াছেন । একাধিক উপনিবদও এই 
সন্বন্ধে আলোচনা করিয়াছেন । আমরা স্বপ্র সম্বন্ধে ইতিপূর্বে 
যখকঞ্চিং আলোচনা করিয়াছি । এখন স্ৃযুণ্ত সম্বন্ধে বিস্তারিত 
ভাবে লিখিত হইতেছে । মানবের শারীরিক ভ্রিবিধ অবস্থা । 
ঘথা--জাগরণ, ন্বপ্প ও ন্ুযুপ্ত । জাগরণ অবস্থায় শারীরিক অঙ্গ 
প্রত্ঙ্গ সধালন পূর্বক আমরা নানা কণ্ম করিয়া থাকি এবং 
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অস্ত্রকরণ দ্বারা চিন্তা প্রভৃতি সম্পাদন করি। স্বপ্রাবন্থায় বহিরি- 
ক্ত্রিয় সযূহ নিষ্ক্রিয় থাকে বটে, কিন্তু অন্তঃকরণ জাগরণ কালে 
লদ্ধ সংস্কার দ্বারা অনেক কিছু স্থপ্টি করে। মনে হয় যেন হ্বপ্র- 
দ্রষ্টাী জাগরণ অবস্থায়ই আছেন এবং সেইরূপ ভাবেই যেন তিনি 
কার্য করিতেছেন নুষুন্তি সম্বন্ধে আমাদের মত প্রথমতঃ সং- 
ক্ষেপে লিহিয়া পরমত খগ্ুন কালে ইহার বিস্তার করা যাইবে। 
ৃুপ্তি যে একটা শারীরিক অবস্থা মাত্র, তাহা পূর্বেই লিখিত 
হয়াছে । এই অবস্থায় বিরিক্দ্রিয় সমূহ সম্পূর্ণরূপে নিষ্ছিয় 
ধক, প্রাণ ক্রিয়ার বিশ্রাম হয়না এবং অন্তুঃকরণ লীন প্রায় 
অপস্থায় বর্তমান থাকে | নিদ্রা তমোগুণের ক্রিয়া ৷ স্ুধুপ্পিতে 
তমোগুণের আবরণ অতাধিক হয় বলিয়া জ্ানও ভস্মাচ্ছাদিত 
বহ্িপ্রায় অবস্থিত থাকে একেবারে বিলুপ্ত হয় না। কিন্ত স্বপ্ 
ক্রু হয় । আনন্দও অত্যান্প লাভ হয়। কারণ, টহ্থা অভাবাত্মক 
আনন্দ মাত্র, শ্রান্তির অবসানে বিশ্রামানন্দবৎ । ন্ুতরাং 
াগাতে অন্যধিক আনন্দ থাকিতে পারেনা। ভাবায্ক আনন্দ 
যেরূপ আমাদিগকে উৎফুল্ল ও জাগ্রত করে, উহ্থা তাহার নিকট 
দাড়াইতেও পারে না) আমার্দিগের প্রাত্যাহিক অভিজ্ঞতা দ্বার! 
ইহ] প্রমাণিত হইতে পারে । এই আনন্দও শারীরিক অবস্থা 
'বশেষ জনিত এবং ইহা কখনই সাধকতুলভ ব্রন্গানন্দ নহে। 
আবার এই অবস্থায় জীবাত্মাপরমাত্মার সহিত বিশেষ ভাবে মিলিত হন 
না, বরং এই অবস্থাই জীবের পক্ষে হীনতমা অবস্থা । কারণ, সত্ব, 
রঃ ও তমোঞ্চণের মধ্যে নিকৃষ্টতম যে তৃতীয়গুণ, তাহা দ্বারা 
জীব প্রায় সম্পূর্ণ রূপে আবৃত থাকে । এই অবস্থায় তমোগুণের 
উচ্চতম সীমা ( 21070 00010016 0 প্রান্ত হয় । এই 
অবস্থাকে মৃতপ্রায় অবস্থার সহিত উপমিত হইতে পারে। এই 
অবস্থাকে যে কেহ কেহ ব্রদ্মের সহিত মিলনের অবস্থা বলিয়াছেন, 
ভাঙার কারণ এই যে নুষ্প্তি অবস্থায় বহিরিক্দ্ি নিক্ক্িয় এবং 
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সমাধি অবস্থার আভাস মাঞ্র মনে কর! হইগ্বাছিল। কিন্তু ক্রমশঃ 
ইহাকে অতিরিক্ত সাজে সাজাইয়। ব্রন্ধ প্রাপ্তির অবস্থা যনে করা 
হইতেছে । পণ্ডিত লীভানাথ তত্বভূষণ মহাশয় তাহার ছার 
সম্পাদিত ছান্দোগয উপনিষদের ভূমিকায় লিখিয়াছেন 2--“নুযুপ্তি্ে 
আমাদের আত্মজ্ঞানও থাকে না, বিষয় জ্ঞান থাকে না। যাহার 
বলেন “আমি সুখে নিদ্রা যাইতেছি,” স্ুযুণ্তিতে এরূপ বোধ হয়, 
তীহ্থারা নিশ্চয়ই কল্পনার আশ্রয় গ্রহণ ক্রেন। স্ুযুপ্তির পূর্ব ও 
পরের জাগ্রদবস্থার সহিত তুলনা! করিয়াই আমরা মধ্যবস্! 
স্যুগ্ঠির বিজ্ঞান শৃম্ঠতা ও রুশশুস্ততা উপলদ্ধি করি। ম্ুযুগ্তিকালে 
এরূপ কিছুই বোধ হয় না। “ছান্দোগোর” অষ্টম অধ্যায়ের একা- 
দশ খণ্ডে স্ুযুপ্তি সম্বন্ধে ইন্দ্র প্রজাপতিকে সত্যই বলিয়াছেন, “নাহ 
খন্রং ভগব এবং সংপ্রতাত্মানং জানাত্যয়মহুমন্মীতি নো এবেমানি 
ভূতানি,”-- “অর্থাৎ হে ভগবন্ত এই অবস্থাতে নিশ্চয়ই এই পুরুষ 
নিজেকে 'এই আমি' এই ভাবে জানে না এবং এই সকল বস্তকেও, 
গানে না।” সুযুগ্তিতে সর্বপ্রকার ব্গিগত জ্ঞান বিলুপ্ত থাকে। 
ব্যগিজীবনের এই শুন্তময় ভাব হইতে যে জ্ঞানোৎপত্তি হক়্ঃ 
স্বাহাতে আমর স্ষ্টির আভাস পাই । আত্মজ্জান ও বিষয়জ্ঞান 
উভয়ই তখন সম্বন্ধ ভাবে প্রকাশিত হয়। স্ুযুপ্তির পুর্ববকার 
ভ্রোন পুনঃ প্রকাশিত হওয়াতে আমরা বুঝিতে পারি যে সেই জ্ঞান 
অবিনই অবস্থাতেই ছিল। তাহা বিনষ্ট ব! ব্যাহত হইলে আর.পুনঃ 
প্রকাশিত হুইত না এবং পূর্বের জ্ঞান বলিয়া! আত্মপরিচয় দিতে 
পারিত না। কিন্তু সুযুপ্তর অবস্থায় তাহা কি আকারে 
ছিল? ইহা নিশ্চয় এই যে জ্ঞান কেবল জ্ঞানভাবেই 
থাকিতে পারে। জ্ঞান অজ্ঞান হইয়া পুনরায় জ্ঞানাকারে প্রকা- 
খিত হয়, এই কথা অসঙ্গত, ন্ববির্ধ। কেহ বন্দি বলে থে 
একখান! রুটা রাজিতে ভাড়ারে বন্ধ করিয়া রাখিলে, তাছ। মাখম 
হুস্্া যাঁয়, প্রভাতে ভাড়ার হছতে খুলিলে তাহা আবার রল্টীর 
রূপ ধারণ করে, তবে এই কথা যেমন অসঙগত, পৃবেধাক্ত ক 
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তাহা অপেক্ষা অনেকগুণে অধিক অলঙ্গত। জ্ঞানমাত্রই আত্মজ্ঞান 
অর্থাৎ “আমি জানি” এই তত্বদ্ধারা জড়িত। আত্মজ্ঞান শুন্য হইয়। 
কোন জ্ঞানই থাকিতে পারে না। স্ৃতরাং আমাদের সুযুণ্তির 
পুর্বকার জ্ঞান ন্ুযুপ্তির সময় অব্যাহত ছিল, ইহা যদি সত্য হয়, 
তবে তাহা জ্ঞানাকারেই ছিল, আত্মজ্জান ছারা জড়িত হইয়া- 
িল, ইহা নিশ্চয় । কিন্তু সুষুপ্তির সময়ে আমাদের ব্ঠি আত্ম- 
জ্ঞান যে বিলুপ্ত হইয়াছিল, ইহাও নিশ্চয়। ম্ুতরাং ইহাই সিদ্বাস্ত 
হইতেছে যে আমাদের বটি আত্মঙ্ঞান সমগ্তি আত্মজ্জানের আশ্রিত 
হইয়াছিল--এমন এক আত্মজ্ঞানের আশ্রিত হইয়াছিল, যাহা 
কখনও বিলুপ্ত হয় না. নিট্রিত হয় না, যাহা কোন প্রকারের কাল 
বা অবস্থার অধীন নহে । এই সত]টা অনা কথায় বলিতে গেলে 
বলিতে হয় যে আত্মজ্ঞানের হুইটী দিক আছে, একট বাটি, আর 
একটা সমগ্টি। বাঠি দিকৃটী কাল ও অবস্থার অধীন। এমন এক 
সময় আছে যখন শরীরস্থ স্লায়যন্ত্রের ক্লাস্তি ও অবসাদ বশত: 
তাহা বিলুপ্ত হইয়া যায় । কিন্তু সম্টি দিকটী এরূপ কালও 
অবস্থার অধীন নছে। ইহা কোনও কালে, বা কোনও অবস্থার, 
বিলুপ্ত হয় না। ইহা কাল ও অবস্থার অধীন নহে, কাল ও অবস্থাই 
ইহার অধীন | এই সত্য আমরা পূর্বে বিচারসহ বুঝাইয়াছি। 
আত্মদ্র'নের এই সমষ্টি দিক বা প্রকারই বাণ্রির সুুপ্তিকালে 
জাগ্রত থাকে এবং বাষ্টিকে নিজ আশ্রয়ে রক্ষা করে। *্য এফ- 
নুপ্তেু জাগর্তি কামং কামং পুরুষো নিন্মিমানঃ ( কঠ ৫৮ )। 
আত্মজ্জানের এই ছুই রূপের ভেদ ও অভেদ শ্পৃষ্টই বুঝা যাইতেছে। 
সৃযুপ্তি হইতে জাগ্রত হইয়া আমি সেই পূর্বকার পুরাতন আমি 
বলিয়াই নিজেকে জানি, আমি আর একজন বলিয়া জানি না। 
বিষয় জগতের যে অংশকে জানি, তাহাকেও এই এক আমি” 
দ্বার! জড়িত বলিয়াই জানি। বিশ্বাত্বাকে আমার আত্মা বলিয়াই 
জানি। এই সকল কথা পৃকের্বই বুঝাইয়াছি। কিন্তু বাটি সমগ্র 
ভে ত প্পুষ্টই দেখা যাইতেছে। বাতি নিদ্িত হয়, কিন্তু সমষ্টি 
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জ্ঞান নিদ্রিত হয় না। ব্রি সকল সময়ে জগৎকে জানেই 
না, যখন জানে তখনও অতি অল্পই জানে, এবং যতটুকু জানে, 
তাহা ক্রমেক্রমে জানে । তাগ্ার খিষয় জ্ঞান দেশকালের সীমার 
অধীন। সে যেমন জ্ঞানী, তেমনই অজ্ঞানী। কিন্ত সম্ি আত্মা 
সমুদায় জানেন এবং সকল সময়েই জানেন। তাহার জ্ঞান দেশ 
কাল দ্বারা অপরিছিন্ন। তৃতীয়তঃ ব্যটি আত্ম! জাগ্রদবস্থায়ও সম্পুর্ণ 
বূপে জাগ্রত নহে। সেযেজ্ঞান অজ্জন করিয়াছে বলিয়া বলে, 
তাহাওড সকল সময়ে তাহার নিজায়ত্ত থাকে না। আমরা যখন 
যে বিষয়ে মন দেই, তাহা ছাড়া অন্য সমস্ত বিষয় ভূলিয়৷ যাই, 
অর্থাৎ সেই সমস্ত বিয়য় আমাদের জ্ঞান হইতে চলিয়া যায়। 
ব্ঠি আত্মজ্ঞানের বেষ্টন ছাড়িয়া যায় । স্ুুযুপ্তির সময় যেমন 
আমাদের আত্মজ্ঞান বিলুপ্ত হয়, বিস্বৃতির সময় তেমনই বিষয় 
জ্ঞানের অধিকাংশ বিলুপ্ত হয়। বিলুপ্ত জ্ঞান খণ্ডাকারে 
আসিয়া আমাদের দৈনন্দিন কার্ধা সম্ভব করে। আমরা সকলেই 
এই বিশ্মৃতির অধীন। এই বিষয়ে পণ্ডিত ও মূর্খে কোনও প্রতেদ 
নাই। এমন মহাজ্ঞানী কেহই নাই, ধিনি তাহার অজ্জিত সমস্ত 
জ্ঞান এক কালে একত্র ধারণ করিয়া আছেন । কিন্তু সমগ্ডি 
আত্মাতে বিস্বৃতি নাই | সমস্ত বিষয়, সমগ্র দেশ, সমগ্র কাল 
তাহার জ্ঞানে চিরবর্তমান । তাহার জ্ঞানে সমস্ত বিধৃত থাকে 
বলিয়াই পুনরায় আমাদের ম্মরণ হয়। আমাদের ভোলার সঙ্গে 
তিনি ভূলিলে কিছুই আমাদের স্মরণ হইত না। জ্ঞান যে কেবল 
জ্ঞানাকারেই থাকিতে পারে, তাহা পূর্ধেই বুঝান হইয়াছে ।” 
পণ্ডিত সীতানাথ তত্বভৃষণ মহাশয় আমাদের ভক্তিভাজন। তাহার 
উদ্ধৃত উক্তি সমূহের আলোচনা করিতে হইবে। বিশুদ্ধ সমালো- 
চনার ( 1)92068 0116108810-এর ) প্রশালী অবলম্বনে আমরা 
আলোচনা করিতে যাইতেছি। কেহ যেন মনে না করেন যে আমরা 
ঠাহার প্রতি অশ্রদ্ধা প্রকাশ করিতেছি. ইতিপূর্বে লিখিত 
হইয়াছে যে নুধুণ্িতে জ্ঞান থাকে। তাহা নিয়লিখিত ভাবে 
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প্রমাশিত হইতে পারে। এস্ছলে অনুমান প্রমাণ ভিন্ন প্রত্যক্ষ 
প্রমাণ অসম্ভব । প্রত্যক্ষ প্রমাণ সম্ভব হইলে এই সমন্ডার উত্তৰ 
হইত না এবং উদ্ভব হইলেও তাহা বনু কাল পূৃবের্ব মীমাংসিতত 
হুইত। দেখা যায় যে এই সমস্যার সমাধানের জন্ত টৈদিক যুগ 
ইইতে অল্মাধিক বিচার চঙগিতেছে। যদি বলেন যে সুযুক্তিত 
জীৰাখ্মার জ্ঞান থাকে না, তবে বলিতে হয় যে আত্মার চৈতন্যও 
ভখন থাকিতে পারে না। আবার চৈত্রন্য না থাকিলে প্রাণ 
ক্রিয়াদি (শ্বাস প্রশ্বাসাদি এবং তজ্জন্য অন্তর-স্থিত যন্ত্র সমূহের 
পরিচালন ক্রিয়া ) অসম্ভব হয়। জ্ঞান এবং চেতনা একার্থবোধক । 
সাধারণের ধারণা এই যে চৈতন্য বজিলে জ্ঞান বুঝাইবে না, কিন্ত 
ইভা ভুল। চেত্তন্য থাকিলেই অনুভূতি ' চল্তি ভাষা হু ) আছে। 
সুতরাং জ্ঞানও আছে। চৈতন্য-শৃন্ত জ্ঞান ও জ্জান-শুস্তা চৈতন্য 
অর্থশুন্য কথার কথা মাত্র। পরমাত্মাকে জ্ঞান স্বরূপ এবং চিৎ 
স্বরূপ বা চৈতন্য স্বরূপ উভয় শকেই নিঙ্দেশ করা হল । আত্মার 
জ্ঞান নাই বলিলে আত্মার চৈতনা নাই বলিতে হইবে । চৈতন্য 
শূন্য আত্মা থাকিতে পারে না। কারণ, আত্মা চৈতন্য স্বরূপ । 
আত্মা এক সময় জ্ঞান শুন্য এবং জনা সময় সভ্ভান, ইহা অজ- 
ভব। আত্মার জ্ঞান যদি এক সময় না থাকে, তবে তাহ! কিরিয়। 
জাসিতে পারে না । তব্বভৃষণ মহাশর লিখিয়াছেন “জ্ঞান অজ্ঞান 
ইছাও নিশ্চর”( ১৩৬৯-১৩৭০ পল্টা )। তিনি অন্যত্র লিখিয়াছেন 
“ন্ুবুপ্তিতে সর্বপ্রকার 77” আভাল পাই” ( ১৩৬৯ পৃষ্ঠা )। 
উভয় স্থজেই তিনি বলিয়াছেন যে স্ুধুপণ্তিভে আত্মজ্ঞান থাকে না 
( বিলুপ্ত হয় ) এবং এই অবস্থাকে শনাময় ভাব বলা হইয়াছে। 
অর্থাৎ নুযুষ্তিতে জীবের জ্ঞান থাকে না, অর্থাৎ আত্মার প্রধান 
কাজণ যে জ্ঞান, তাহ। ঠাহাতে লাময়িক ভাবে বর্তমান থাকে 
না। ইঞ্থা যে একান্তই অসম্ভব, তাহা বঙ্গাই বাহুলা। তিনি 
ভাড়ারের দৃষ্টান্তে যে অসঙ্গতি প্রদর্শন করিয়াছেন, তাহা হইতে 
ইহা! বহুগুণে অধিকতর অলঙ্গন্চ দি বলা যায় যে রাত্রে তাড়ারে 
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একটী রুটা রাখিলে তাহা শুন্যভাব প্রাপ্ত হয়, অর্থাৎ নিশ্চিহ 
হয়, কিন্তু প্রভাতে দ্বার খুলিলেই রুটী শূন্য হইতে পূর্ণাকার 
ধারণ করিয়া আমাদিগের নিকট উপস্থিত হয়। যদি বলেন যে 
জীবাত্বার জ্ঞান পরমাত্মার জ্ঞানের আশ্রয়ে থাকে, ঘবে বলিতে 
হয় যে জীবাত্মার জ্ঞান সর্বদাই পরমাত্মার অনস্ত জ্বানে আগ্রিত, 


তাহাতে জাগরণ, স্বপ্ন ও নুযুপ্তি কোন অবস্থায়ই অল্লাধিক্য নাই। 
অথব। পরমাত্মার জ্ঞানই একমাত্র জ্বান, জীবে দেহ সংসর্গ জন্য 
উহার বিকৃত ও অপূর্ণ ভাবের প্রকাশ দেখা যায়) জাগরণে ও 
স্বপ্ে যে কারণে জীবাত্মার জ্ঞানকে পরমাত্মার জ্ঞান হুইতে পৃথক. 
বলিয়া মনে কর! হয়ঃ স্ুযুপ্তিতেও সেই একই কারণেই উহাকে 
( জীবাত্বার জ্ঞানকে ) পৃথক মনে করিতে হইবে। জীরাত্মা ও 
পরমাত্মার ভেদাভেদ সম্পর্ক। তত্বভৃষণ মহাশয্বও তাহা স্বীকার 
করেন। জীবাত্বার জ্ঞান তাহার নিজন্ব সম্পত্ি। তিনি কখনও 
জ্ঞান বিরহিত অবস্থায় থাকিতে পারেন না। তিনিও ভান স্বরূপ । 
কারণ, জীবাত্ব' হ্বরূপতঃ পরমাত্বাই। অবশ্যই বলিতে হইবে 
যে পরমাত্মার জনন্ত জ্ঞানই জীবে অথাৎ আত্মার দেহাবন্ধ অবস্থায় 

ংশ ভাবে ভাসমান। অর্থাৎ বর্ম যেমন এক ও অথণ্ড হইয়া 
বু ভাবে ভাসমান হইয়াছেন, তাহার জ্ঞানও সেইরূপ এক গু 
অখণ্ড হইয়াও ব্যক্িতে অংশ ভাবে ভাসমান । “ন্যগ্ির সংক্ষিপ্ত 
বিৰরণ অংশে প্রর্মশিত হইয়াছে যে আত্মার জ্ঞানই দেহ সংসর্গে 
বিকৃত হুইয়! চারিভাগে প্রকাশিত হল্প। বথা"_বুদ্ধি, মন চিত্ত ও 
অহঙ্কার়। কিন্ত যতদিন জীবাত্মা! দেহাবন্ধ থাকিবেন, সেই দে 
স্থলই হুউক.. সুক্ই হউক, অথব! কারণ-দেহই হউক, ততদিনই 
তাহার জ্ঞান অপুর্ণও বিকৃত ভাবে প্রকাশিত হইবে, অপূর্ণস্থের 
ও রিক্কৃতির মাত্রা যতই অল্প বা অধিক ছউক.। জেই ভ্ঞাম পর- 
মাত্মা কখনও কাড়িয়! নিয়া পুনঃ প্রশন .করেম না। যে জ্ঞান 
জীবাত্বার নিজন্ব সম্পত্তি, তাহা হইতে তিনি কখনও বিচ 
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হইতে পারেন না। ঞ্ জ্ঞান বা চৈতন্য শুন্য আতা! হইতেই 
পারেনা । কারণ, আত্মার স্বরূপ তাহা হইতে বিচ্যুত হইতে 
পারে না। যর্দি তক স্থলে ইহা স্বীকার করিয়াও নেওয়া যায়, 
তবে দাড়ায় এই যে দেহে চৈতন্য শূম্ত আত্মা থাকায় দেহে 
কোনরপ প্রাপক্রিয়া করিতে পারে না। কারণ, প্রাণক্রিয়ার মূলে, 
চৈতন্যময় আত্মার দেহে অবস্থিতি। ইহা প্রত্যক্ষ সত্য যে 
আত্মা সুজ্মদেহ সহ সুলদেহ ত্যাগ করিলে দেহ শবে পরিণত 
হয়। দেহের বহু যন্ত্র অবিকৃত থাকিলেও তাহাদের দ্বারা কোনই 
কার্য সম্ভব হয় না। ম্ৃতরাং দেহে চৈতন্যময় আত্মার অনুপস্থি- 
তিতে প্রাণক্রিয়া রোধের কারণ। ম্ুুতরাং আত্মার জ্ঞান বা 
চৈতন্য পরমাত্মা কাড়িয়া নিলে দেহের মৃতু হইবে । কিন্তু মানব 
সুধুপণ্ত হইলেই মৃত হয় না। বরং দেখা যায় যে তাহার প্রাণ- 
ক্রিয়া দেহে হইতেছে এবং আরও দেখা যায় যে সুযুপ্তির পর 
মানব ন্থৃযুণ্তির পৃববারবস্থা হইতে নুস্থ ও সবল হইয়াছে। এই 
কারণেই চিকিৎসকগণ রোগী যাহাতে নিদ্রা যাইতে পারে, তাহার 
বিধান করেন। কারণ, তাহা হইলে রোগ কথঞ্চিৎ উপশম হয়। 
আরও স্ুঙ্মভাবে চিন্তা করিলে বুঝিতে পার! যাইবে যে আত্মার 
চৈতন্য বাজ্ঞান, প্রেম, দয়া, সরলতা, পবিত্রতা প্রভৃতি অনস্তুগণণ 
তাহাতে প্ূথক, পৃথক ভাবে নাই। উহারা অনন্ত ভাবে মিশ্রিত 
ও একীভূত হইয়া! আত্মায় নিত) বর্তমান । যদি বলেন যে আত্মার 
জ্ঞান ম্ুযুপ্তি কালে তাহা হইতে বিচ্যুত হইয়া! পরমাত্মায় থাকে, 
বে বলিতে হইবে যে পরমাত্বা আত্মাকে সম্পূর্ণরূপে দেহ বিচ্যুত 
করিয়া রাখেন । যদ্দি তাহাই হয়, তবে সেই সময়েই জীবের 
মৃত্যু অনিবার্য । জীবাত্মা মুহূর্তের তরেও দেহ বিচ্যুত অবস্থায় 

* যাহা হয় তাহা এই যে অত্যধিক তমঃ দ্বারা দেহ আক্কান্ত হয় বাঁলয়া 
জাগ্রত অবস্থার ন্যায় জ্ঞান প্রকাশ পায় না। আমরা প্রকাশের যল্ম দ্বারা বুঝ 


যে জ্জান আছে কিনা? সেই যন্্র যখন অত্যধিক ভাবে অপট;, তখন প্রকাশ 
করেকে? 
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থাকিতে পারেন না। কারণ, দেহ দ্বারাই পরমাত্মার ও জীবাত্মার 
ভেদ সংস্থাপিত হইয়াছে ।এ বিষয়ে অন্য কোন কারণ নাই। এই সম্পকে? 
“গুণ বিধান” ও প্ত্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশঘয় 
বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য। এস্থলে ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে 
এক অবগত ব্রন্মের মধে) থগুখণ্ড ভাবে ভাসমান আত্মার দেহাবদ্ধতা 
ভিন্ন অবস্থান অসম্ভব। এস্থলে ইহাও অবশ্থ বক্তব্য যে পরমাত্থা 
দেহ দ্বারা খাণ্ডত হয়েন নাই, কিন্তু বু ভাবে, বিচ্যুত ভাবে 
ভাপমান হইয়াছেন মাত্র, অবিটাত হইয়া বিচ্যুতভাবে প্রকাশমান। 
সুতরাং আত্মা যদি দেহে না থাকেন, তবে দেহের মৃত্যু অবশ্ব- 
স্তাী। সুতরাং আত্মাকে সুযুপ্তিতে দেহ বিচ্যুত করা হয় না। 
আত্মা দেহেই সঙ্ঞানে বর্তমান থাকেন । তত্বজ্ঞান-সাধন। গ্রন্থ 
হইতে প্রবন্ধের শীর্ধভাগে কিঞ্চিৎ উদ্ধৃত হইয়াছে । উহাতে বলা 
হইয়াছে যে স্ুযুণ্তির পরে সুখে নিদ্রা যাইবার প্রতীতি হয়। 
এই প্রতীতির কারণ স্বতি। সুন্তোখিত ব্যক্তির মনে হয় যে তিনি 
স্থখে নিদ্রা গিয়াছিলেন । স্মৃতির অর্থই পুনর্বার জ্ঞানোদয় । 
সুতরাং সেই ব্যক্ত স্ুষুপ্তি কালে সুখভোগ করিয়াছিলেন, ইহা 
সত্য। তত্বভূষণ মহাশয় ইহাকে কল্পনা বলিয়াছেন। কিন্তু ইহা 
কল্পনা নহে। তাহার সিদ্ধান্তের সমর্থনে যে যুক্তি প্রদত্ত হইয়াছে, 
তাহা বলবতী যুক্তি নহে । উহাকেও অনুমান মাত্র বলা যাইতে 
পারে। বিশেষতঃ পূর্বোদ্ধাত মত অন্যান্য যুক্তি দ্বারাও প্রমাণিত 
হইতে পারে । এম্থলে ইহা বক্তব্য যে মাগু,ক্যোপনিষদ্‌ সুষুপ্তি 
অবস্থাপন্ন জীবকে আনন্দভূক এবং চেতোমুখ বিশেষণে বিশেধিত 
করিয়াছেন । অর্থাৎ স্ুষুপ্ত অবস্থায় জীব আনন্দ ভোগ করেন এবং 
তিনি তাহা জানেন । আমরা সুষ্পষ্টভাবে দেখিতে পাই যে 
জাগরণে ও স্বপ্ে আমাদের জ্ঞান থাকে । ন্ুতরাং আত্মা সেই 
ছুই অবস্থায় স্থল ও সুক্মভাবে জ্ঞানলাভ করে। জাগরণ, স্বপ্ন ও 
নুষূপ্তি এই তিনটটাই শারীরিক অবস্থা মাত্র। ইহারা আত্মার 
অবস্থা নছে। সুতরাং ছুইটী অবস্থায় জ্ঞান থাকিবে, কিন্তু তৃতীয় 
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অবস্থায় তাহা থাকিবে না, ইহা হইতেই পারেনা। কারণ, 
আত্মার যাহা ধন্মস। তাহা তাহাতে পমিত্য বর্তমান থাকিবে। 
ইহাতে সংশয় করিবার যুক্তিযুক্ত কোন হেতু নাই। এখন প্রশ্ন 
হইবে যে স্তুযণ্তি অবস্থায় আমরা জ্ঞান ক্রিয়া অন্গুভব করি না 
কেন? অন্য ছুই অবস্থায় যখন জ্ঞান থাকে, ইহা সুষ্পষ্ট গু 
সর্ধববাদিসম্মত, তখন নুঘুপ্তিকালে আমাদের ভ্ঞানক্রিল্নার স্মুষ্পষ্ট 
অনুভূত্তি থাকিবেনা কেন? কেবল নুখানুভতির অঞপ্পুষ্ট স্মৃতি 
কেন বর্তমান থাকে? ইহার উত্তর বুঝিতে আমাদের প্রথমতঃ 
স্থযুপ্তি অবস্থাটা কি, তাহা জ্ঞাত হওয়া! আবশ্যক । স্বপ্র-বিহীন 
নিদ্রাকে সুষুপ্তি বলে। ইহা কিরূপে উপস্থিত হয়, তাহাও আমা- 
দের জানা! আবশ্টক | আমাদের জানা আছে যে প্রত্যেক জড় 
পদার্থের সুতরাং দেহেয়ও তিনটী গুণ আছে। ঘথা_-সত্ব, রজঃ 
ও তমঃ। উহার! প্রতোক পদ্দার্থেই আছে বটে, কিন্ত লমভাবে 
নাই। কোন পদার্থ সত্ব প্রধান, কোন পক্ষার্থ রজঃ প্রধান, 
আবার কোনটা তমঃ প্রধান । তমং-এর ধর্ম ভ্রান্তি, প্রমাদ, 
জড়তা ও নিজ্ঞা। সুতরাং নিজ্রা তম; জন্দিত। ন্যুপ্তিতে দেছে 
তমঃশ্এর প্রাধান্য হয়, তাই জ্ঞান ভন্মাচ্ছার্দিত বহছিবৎ আবৃত 
প্রায় থাকে, কিন্তু তমঃ-এর এমন শক্তি নাই ঘে উহা আত্মার 
চৈতনাকে লোপ করিতে পারে । তাহার প্রকাশ যংকিঞ্চিং পরি- 
মানে অবস্ঠই থাফিবে। আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে চৈতস্ত 
আল্মার গুণ, কিন্তু ভম$ জড়ের গুণ | জড়ের তমোগ্ুণ আত্মার 
চৈতম্যকে একেবারে লোপ করিতে পারে না, কিন্ত অল্লাধিক পরি- 
মানে আবরণ করিয়া রাখিতে পারে মাত্র । এই সম্পর্কে “জড়ের 
বাধকত্বের কারণ” ও *শ্রষ্টায় ধিপরীত গুণের মিলন” অংশহয় ফিশেষ 
ভাবে দ্রষ্টব্য .। বৃক্ষলতাদদিরও চৈতনা ভমঃ হারা অভ্ান্ত 
ভাঙে আঙ্ছন্প | এই জন্যই উহাদিগকে জচেতন পদার্থ 
বলিয়াই মনে করা হইত | কিস্ত উচ্থাদেরও ঠচতগ্ঠ 
আছে, উহ্থাতদেরও বুখছুখ জাছে। 987 0.0. 99৪৩-এর ঠযজ্ঞা- 
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নিক আবিষ্কারেও তাহাই সমধিত হইয়াছে । বৃক্ষ লতাদ্দির শরীর 
এতদূর তমঃ প্রধান যে উহা! 08০0) £৪%৪ গ্রহণ করিতে করিতে 
কঠিন হইয়া গিয়াছে । কিন্তু তথাপিও উহাদের চৈতন্য বিনষ্ট বা 
বিলুপ্ত হয় নাই । উহাদিগেতে চৈতন্যের ক্রিয়া দেখা যায়। 
সেইরূপ নুষুপ্ত মানবেরও জ্ঞান বিলুপ্ত বা বিনষ্ট হয় না, কিন্ত 
তমোগুণের আবরণের অত্যাধিক্য বশতঃ উহা বিলুপ্ত প্রায় হয়। 
আমর। দেখিয়াছি যে জাগরণ অবস্থায়ও জ্ঞান উহার স্বভাবে 
প্রকাশিত হয় না, উহা! দেহ সংসর্গে আপিয়া চারি ৰেকৃত ভাবে 
প্রকাশিত হয় । হিন্দু শার্তে উহাদিগকে বৃদ্ধিবৃত্তিঃ মনোবৃক্তি, 
চিত্তবুত্তি ও অহ্ংবৃত্তি বলা হয়। স্বপ্ন-কালে জ্ঞানের প্রকাশ অত্যন্ত 
ভাবে সীমাবদ্ধ হয় । কিন্তু সুধুণ্ডিতে তমোগুণের 81 %51007 প্রভাব 
দেহে প্রকাশ করায় জ্ঞানের ০৮6০%7৪৮0 92%1)7589101অত্যধিক ভাবে 
সীমাবদ্ধ (139971০0694 ) হয়। তাই আমরা জ্ঞানের বহিঃপ্রকাশ 
দোখতে পাই না। কারণ, আমাদের মস্তিফ ও ভ্হানেন্দ্রিয়গণের 
উপর তমোগু'ণর 199,010) প্রভাব বর্তমান থাকে । ইহা স্বাভা- 
ৰি্৯ যে আবরণের ঘনত অনুযায়ী আসল পদার্থের বহিঃ প্রকাশ 
অল্লাধিক হয় । কিন্তু সেই জন্য সেই, পদার্থটা বিলুপ্ত হয় না । 
ভ্মাচ্ছাদিত বহ্রও উত্তাপ একটু একটু প্রকাশিত হয়, কিন্তু 
অগ্রিকে দেখিতে পাওয়া যায় না এবং সাধারণের দৃষ্টিতে উহা! যেন 
বিুপ্ত। মোটামুটি ভাবে বুঝিতে গেলে বঙ্গিতে হয় যে জীবাত্বার 
অনন্রঞণ নিতা তাহাতে বন্তমান। উহাদের কখনও বিনাশ বা 
বিলোপ হয় না বা হইতেও পারে না। কারণ, আত্মার স্বভাব যাহা, 
তাহা নিত্য ও অবিনশ্বর । উহাদের বিরহিত অবস্থা হয়না ব। 
হইতেও পারে না। ইতিপুবেব কথিত “ব্রন্ষের জীব ভাবে ভাসমান- 
তের প্রণালী” যদি আমরা ধারণা করিতে পারি, তবে ইহা সহজ 
নোধা হয় যে দেহই আত্মার গুপরাশিকে নানামাত্রার আবরণে 
আবৃত করিয়া রাখে । আত্মার গুণরাশির আসলে তাহাতে 
কিছুই আসিয়া যায় না। যাহা হয়, তাহ! আমাদের সম্যক্‌ জ্ঞানের 
--৮৭ 
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অভাবের জন্য আমরা গ্রকৃত তত্ব দেখিতে পাই না। আমাদের 
সর্বদা মনে রাখিতে হইবে যে জীবাত্মা স্বরূপতঃ পরমাত্া এবং 
পরমাত্া। এক ও অথণ্ড, 1কন্তু বহু ভাবে ভাসমান মাত্র । এই সকলই 
দেহের আবরণ দ্বারা সম্পন্ন হইয়াছে । ইহা পূর্বেই প্রমাশিন 
হইয়াছে । সুতরাং জীবাত্মার জ্ঞানের বিনাশ বা সাময়িক বিলো- 
পের প্রশ্রেরই উদর হইতে পারে নাঁ। অবশেষে বক্তব্য যে প্রাণ 
ক্রিয়! চৈতন। বা জ্ঞানের অস্তিত্ব সম্বন্ধে বিশেষ ভাবে সাক্ষা 
দিতেছে। “হ্ষুপ্ত অবস্থায় মুখে নিদ্রা গিয়াছিলাম” এই প্রভীতিও 
স্মৃতিরপে জ্ঞানের পরিচয় দিতেছে । যেস্থলে স্মৃতি আছে, সেই 
স্থলেই পূর্ববে জ্ঞান ছিল, ইহা সুনিশ্চিত । ইহ) পুব্বেই লিখিত 
হইয়াছে যে ম্মৃতি পুর্ব জ্ঞানের পুনরুদয় | চিকিংসা শান্্ের 
আলোচনা দ্বারাও আমরা জ্ঞানিতে পারি যে শরীগ্রিক স্নাযুযস্থ্ের 
ক্লান্তি ও অবসান বশতঃ নিদ্রাগমে জ্ঞান বলাংশে আবু হয়, 
কিন্তু বিনষ্ট বা বিলুপু হয় না। এই অবস্থাটা একটা দৃষ্টান্ত দ্বাগা 
বুঝাইতে চেগ্টী করি: “ছি । এমন একটা গৃহের কল্পনা কর! যাটক্‌ 
যে গৃহের দক্ষিণে নদী প্রবাহিত এবং সে গৃহে প্রচুর পরিমাণে 
জললিক্ত স্শীতল বায়ু সববদা ন্বচ্ছন্দে প্রবাহত থাকে । যি 
কোন ব্যক্তি বৈশাখের দ্বিপ্রহরে ৫1৭ মাইল হাটিয়া অতাস্ত শ্রাস্থ 
ক্লান্ত হইস্রা এরূপ গুহ একটা আরাম কেদারায় বিশ্রাম করেন, 
তখন তাহার শরীরের ও মনের অবস্থা আমরা সহজেই অনুম'ন 
করিতে পারি। তিনি তখন সেই বায়ু সেবন করিতে করিতে 
বিশ্রাম উপভোগ করিয়া থাকেন। গাহার মন তখন অনা পিকে 
যাইতে চাহে না। স্ুধুপ্তির অবস্থাও তাহাই, মাত্রার পার্ক) মাওর। 
সকলেই জানেন যে নিদ্রা শ্রান্তি হরণ করে। নুুপ্তি অবস্থায় 
শরীর নিম্পন্দ, প্রাণক্রিয়া মাত্র বর্তমান থাকে । মন চাঞচলা শৃশ্ঠ 
হয়। তমঃ জন্য দেহমনের একপ পূর্ণ বিরাম শারাপিক ভাবে 
আর কিছুতেই সম্ভব হয়না। ইহাকেই শারীরিক সম্পূর্ণ বিশ্রাম 
(89:006 59৪৮ ) বলা হয় । মানব রজোগুণের ক্রিয়া দ্বারা 
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সর্ববদ] শ্রান্ত ও ক্লাস্ত। অনেকে দুশ্চিন্তাজরে সর্ধদ] আক্রান্ত । চিন্তা 
ভাবনা মনকে যথেষ্টরূপে ক্লান্তি দান করে। তাই কথিত 
হইয়াছে ১--“চিন্তা চিতা দ্বয়োর্নধ্যে চিন্তানাম মহীয়সী | চিত] দহতি 
িজ্জীবং চিন্তা প্রাণৈঃসহ বপুশ। যে কোন চিন্তাই শরীরের উপর 
অগ্লাধিক্ক কার্য করে। ইহা প্রত্যক্ষ উপলদ্ধ সত্য । সুতরাং 
মনের যখন অনায়াম লভ্য শরীর ও মনের কর্মহীনতা জন্য বিরাম 
লাভ হয়, তখন তিনি নিশ্চয়ই বিশ্রামানন্দ ভোগ করেন। এই 
আনন্দ যে জ্ঞান ভিম্ন অসম্ভব, তাহা! সহজ জ্ঞান লভ্য। এন্লে 
আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে তমোগুণ আবরক ও নিয়ামক 
উভয়েই । * নুনিদ্রা বা স্ুধুপ্তি এই উভয় কার্ধ্যই অত্যধিক ভাবে 
সম্পাদন করে। এই আনন্দ ভোগের স্মৃতিকেই নিম্নলিখিত ভাবে 
প্রক্কাশ করা যাইতে পারে । “আমার মনে হইতেছে যে আমি 
সুবুপ্তকালে সুখ ভোগ করিস্সাছি। অর্থাৎ জ্ঞান আত্মঙ্ঞান দ্বার 
জড়ন্ত থাকিল। স্ুবুপ্তিতে বিশ্রামানন্দ ভোগকালীন আত্মজ্ঞান 
থাকে, নতুবা সেই সন্তোগের স্মৃতির উদয় হইতে পারে না। 
পুর্বেই লিখিত হইয়াছে যে তমোগ্ুণের অত্যধিক প্রভাব বশতঃ 
সেই অনুভূতির 0৫৮৮0 93079881020, হয় না । আচাধ্য শঙ্করও 
বলয়াছেন যে আত্মার হ্ভাতৃভাব সুপ্তি অবস্থায়ও থাকে৷ “সব্বত্তা 
ব।ভিচারাজ জ্ স্বরূপস্য সতাত্বম্‌। স্ুধুপ্তে ব্ভিচরতীতি চে, ন, 
ুমুপ্তসান্ুভৃয়মানত্বা, ন হি বিজ্ঞাতু বিজ্ঞাতে বিপরিলোপো 
বিদ্যত ইতিশ্রুঠেত। (মাগ্ুডক্যাপান্যদের ৭ম মন্ত্রের শঙ্কর ভাষা)। 
“বঙ্গানুবাদ £--আত্মার জ্ঞ তৃভাবটা কোথায়ও বঝাভিচারী হয় না। 
সববত্রই অনুগত থাকে: সুতরাং উহা সত্য। যদি বল, স্ুযুপ্ত 





7» “তাক? কম্ম, পরব ও চান্খল। লাক্ষি ত হয়, সকলই রজোগুণের 
কাধা। যদ অবধে রজোগুণের কাষধয হইতে থাকত, তবে চাণলোর 
আওুশযা জন্য জগং উংসন্ন হইত। এই দোষ 'নিবারণও তমোগুণের 
আর একটস কার্ধণ। একারণ উহাকে নিয়ামক বাঁলয়া কাথত হইয়াছে ।” 

( তত্বজ্ঞন-উপাসনা ) 


১৩৮০ তথবজ্ঞান-প্রবেশিকা- 


কালে জাত্মারও ত জ্দাতভাব থাকে না সুতরাং উহাও ব্যভিচারী 
হইতে পারে। না, সে সময়েও তাহার জ্ঞাতৃভাব অনুভব গোচর 
হইয়া থাকে, কারণ, শ্রুর্ত বলিজেছেন যে বিজ্ঞাতা আত্মার জ্বান 
কখনই বিলুপু হয় না (দুর্গাচরণ সাংখা বেদান্ততীর্ঘ)।” এই জন্বাই 
এই অবস্থায় স্থি্ জ্রীবকে আনন্দভূক্‌ এএং চেগোমুধ বলা হই- 
য়াছে। নুনরাং নতুযুণ্তন্ে আত্মহ্জান থাকে, নতুবা আনন্দ ভোগ 
ক্রিয়ার স্মৃতি মানবের থাকিত না। আনন্দ ভোগ নিশ্চয়ই একটা 
ক্রিয়া । এক ব্যক্তির প্রচুর অর্থ লাত হল, তাহাতে তাহার 
আনন্দ উৎপর হইল। এক বাক্তি বিশেষ ভাবে প্রশংসা লাভ 
করিলে তাহার আনন্দ হয় ৷ এক ব্যক্তির পুহ লাভ হইল এবং তাহাতে 
তাহার আনন্দ হইল । এই সকল স্থলেহ ভাবাম্মক ভাবে তাহারা 
আনন্দ লাত করে। আবার কোন এক বান্ত সংশারের জ্বালা 
যন্বণ1 সা করিচে না পারিয়া বৈরাগা অবলম্বন কগিলেন। তাাতে 
তাহার যন্ত্রণা নিত বিক্ষিপ্ত হইছে উদ্ধার পাইয়া নিরাপদ 
ভাবের আনন্দ লাভ করিলেন অর্থাং হাফ ছাড়িয়া বাচিলেন। 
এস্থলে আনন্দ অভাবাত্মক ভাবে উদত হয়ু। উভয় প্রকার 
দষ্টান্তে দেখা যায় যে সেই সেই বাচ্ছি আনশ্ল ভোগ করেন। 
উহার নধো আনন্দ বিনয় ও জীব ভোক্তা । এছ্ুলে কেবল আনন্দ 
ভোগের কথাই চিন্তা করিতে হইবে । কিকারণে আনন্দ উৎপন্ন 
হইল, তাহ বুঝিবার প্রয়োজন নাই। সুতরাং ুযুপ্ির অপর 
সম্বন্ধে বুঝিতে হইবে যে আনন্দ বিষয় ও সুপ্ত ব্যক্কি ভোক্ত।। 
এস্থলে ই&াও অবশ বক্তবা যে মুষ্প্তি জশিত আনন্দ অভাবায্মক, 
আচার্য্য শগ্করও তাহাই বলেন। “আনলাময় আনন্দ প্রায়ত, 
আনন্দএব অনাতানস্তিকত্বাৎ যথ। লোকে নিরায়াল;ঃ হিহঃ সখা 
আবন্দভ্ুক, উচাতে অভ)স্তানায়াস রূপাহীয়ং স্াতঃ অনেনাদানা 
অন্ুডুয়ত ইত্যানন্দটক, | (মাগুক্োপনিষদের "ম মন্ত্রের শঙ্কর 
ভাষা )। “বঙ্গানুবাদ ;--আনন্দময় অর্থাৎ আনন্দবছল হয়, কিন্ত 
কোনই আনন্গন্রণ নহে; কেননা, এ আনন্দ আত্যস্তিক আনন্দ 


ষবৃণ্তি ্ ১৪৮১ 


নহে। সংসারে নিরায়াস স্থিত শুর্থী ব্যক্তিকে যেমন ( আয়াস 
ক্লেশরাহিত্য নিবন্ধন ) আনন্দ ভোগী বলিয়া কথিত হয়; তেমনি 
আমাদের অত্যস্তাভাবাত্মক এই ন্ুখাবস্থা তিনি অনুভব করিয়া 
থাকেন, এই কারণে তিনি আনন্দভূক । (দু্গচরণ সাংখ্য 
বেদাস্ততীর্থ )” যদি ভাবাত্বক ভাবে উৎপন্ন আনন্দকে বিষয় ও 
উহার ভোগীকে ভোক্তা বলা যায়, তবে অভাবাত্বক ভাবে 
₹পন্ন আনন্দকেও বিষয় ও ভোগীকে ভোক্তা অবশ্যই বলা যাইতে 
পারে। আচাধ্যের ভাষ্য হইতেও এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে 
পারা যায় । আবারও প্রশ্ন হইতে পারে যে পূর্বোক্ত দৃষ্টাস্তের 
পরিশ্রান্ত ব্যক্তির বিশ্রামানন্দের স্ুষ্পষ্ট স্মতি থাকে, কিন্তু 
সুপ্তোখত ব্যক্তির স্মৃতি কেন এত অল্পষ্ট। তিনি ত পূর্বকথিত 
" রূপ আনন্দোপভোগের যথাযথ বর্ণনা করিতে পারেন না। ইহার 
উত্তরে বলা যাইতে পারে যে ইহা সত্য যে দৃষ্টান্তোক্ত বক্তির 
স্পষ্ট স্মৃতি বর্তমান থাকে । কারণ, তিনি তখন তমঃ দ্বার। 
অন্ান্ত ভাবে আচ্ছন্ন নহেন এবং শীতল বায়ু সেবন রূপ ভাবা- 
ত্বক ক্রিয়াও তাহাতে হইতেছে । অধিকন্তু, তাহার ইন্দ্রিয়গণ ও 
অন্থঃকরণ জাগ্রত। কিন্তু স্ুযুপ্ত ব্যক্তি তমঃ দ্বারা অত্যন্ত ভাবে 
আচ্ছন্ন বলিয়া তাহার স্মৃতি এরূপ সুস্পষ্ট হইতে পারে না। 
সুধৃপ্তির গভীরতায় সকল জ্ঞানেত্দ্িয় ও মন এমন ভাবে তম- 
সাচ্ছন্ন থাকে যে উহাদের মাধ্যমে কোন জ্ঞান ক্রিয়ার ০006দ/০1৫ 
80079358101), হয় না বা হইতেও পারে না। বৃদের স্যুপ্ড হইতে 
যু'চের নুষুপ্তি গভীর'্তরা । শাবার যুবকের সুষুগ্তি অপেক্ষা বালকের 
শষ গ্তি আরও গভীরতরা সুতরাং যেস্থলে তমোগুণের আক্র- 
মণ অধিক, সেই স্থলে জ্্রানাবরণও সেইরূপ অধিক। পাঠক 
স্মরণ রাখিবেন যে ভাবাত্মস্ক আনন্দের পরিমাণ অভাবাত্মক আনন্দ 
হইতে সব্ধবদাই অধিকতর । স্বর্গগত শ্রীশ চন্দ্র দাশ মহাশয় 
সুপ্তি অবস্থায় মানবের জ্ঞানের বর্তমানতা সম্বন্ধে নিয়লিখিত 
প্রমাণের কথা আমাঁদের নিকট বলিয়াছিলেন। তিনি চারিটা 


১৩৮২ ততজ্ঞান-প্রবেশিক। 


সমবয়ন্ক ও সুস্থ শরীর যুবককে নিজিত হইতে দেওয়া হউক. 
তাহারা অল্প সময় মধ্যেই সুষৃণ্ত অবস্থায় উপনীত হুইবে। 
তখন যদি তাহাদের মধো কোন এক জনকে নাম ধরিয়া আহবান 
করা যায়ঃ তবে তিনিই জাগ্রত হইবেন, অন্য কেহ জাগরিত্ত 
হইবেন নাঁ। যদি সংযৃপ্ত ব্যক্তির জ্ঞানই না থাকিত, তবে তাহাকে 
নাম ধরিয়া! আহ্বান করিলে তিনি জাগ্রত হইতেন না। আবার 
যিনি আহুত হইয়াছেন, তিনিই কেবল জ্রাগরিত হইলেন কেন, 
অন্য কেহই বাজাগ্রত হইলেন নাকেন? ইহা বিবেচনা করিলেও 
বুঝিতে পারা যায় যে জাগ্রত বাক্তির নুষঃপ্তিকালে জ্ঞান ছিল। 
আমাদের স্মৃতি সম্বন্ধে আলোচনা করিলেও আমরা দেখিতে 
পাইব যে মুবৃপ্তিতে জ্ঞান আবৃতপ্রায় থাকে বটে, কিন্তু বিলুপ্ু 
হয় না। তত্তভুষণ মহাশয়ও বলিয়াছেন এবং আমরাও এবিষয়ে 
তাহার সহিত একমত যে “এমন মহাজ্ঞানী কেহই নাই যিনি 
উাহার অঞ্জেত সমস্ত চ্তান এককাঙ্গে একত্র ধারণ করিয়া আছেন।” 
যদি তাহাই হয়, তবে আমাদের অল্দ্রিত চ্ঞান কোথায় থাকে? 
অবশ্যই বলিতে হইবে যে ন্তান আমাদের আত্মাতেই থাকে । 
আমাদের শরীরের গঠন এই প্রকার যে তাহা (অন্ভিত জ্ঞান) 
আবুত থাকে । এমন বনু বহু ঘটনা আছে, যাহা আমাদের 
স্মৃতিপথে কখনও আসে না। কিন্তু সেই জন্য কিসেই সকল 
জ্ঞান বিলুপ্ত হইয়াছে বালিতে হইবে ? কখনই নহে। সমস্ত 
অজ্জিত জ্ঞানই আমাতে আছে! কিন্তু উহার অধিক1ংশই আবৃত 
অবস্থায় বর্তমান । এমন ঘটনা হয়, যাহা দ্বারা হঠাৎ বহু 
পূর্বের ঘটনার স্মৃতি জাগ্রত হয়। এই সম্পকে “জন্মান্তরবাদ” 
অংশ দ্রষ্টব্য। একটী কথা বুঝিলেই এই বের সহজ মীমাংসা 
লাভ হয়। তাহা এই যে আমাদের জাগরণ কালে আমাদের 
লমন্ত অঞ্জিত ভান যেথার থাকে, সুবৃপ্তিতও উহা তথাক় 
থাকে । জাগরণ অবস্থান এক সময় একটী বিষয় মাত্র হয়ে 
ভ্বাগ্রত থাকে, অন) সঞ্চল জ্ঞান তধন আবৃত থাকে, কিন্তু বিন 
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বাবিলুপ্ত হয় না। সেই সময় ইহা অবশ্যই বলা হয় নাযে সেই 
অন্য সমস্ত জ্ঞান তখন পরমাত্মায় ( জীবাত্মায় নহে ) বর্তমান 
থাকে। ন্ুুপ্ত অবস্থায়ও জ্ঞানক্রিয়া হয় বটে, কিন্তু পূর্ববোক্ত 
কারণে আবৃত থাকে । এই ত গেল সর্বসাধারণের কথা। কিন্ত 
এরূপ সাধনাও আছে, যাহা দ্বারা কেবল বর্তমান জন্মের বিস্মৃত 
ঘটনাই ম্মতিপথে আনয়ন করা হয় না, কিন্তু পূর্বব পূর্ব জন্মের 
ঘটনাও স্মতিপথে উদিত হয়। অতএব শ্মৃত্তির আলোচনা দ্বারাও 
বুঝিতে পারা গেল যে আমাদের জ্ঞান আবৃত থাকে বটে, 
কিন্তু বিনষ্ট বা বিলুপ্ত হয় না। সুপ্তি অবস্থায়ও তাহাই হয়। 
তখন আত্যন্তিক ভাবে তম: দ্বারা আক্রান্ত বলিয়া সেই কালে 
আমাদের জ্ভানের সেইরূপ বিনাশ হয় না, কিন্তু জ্ঞানের কখনও 
অভাব হয়.না । ছান্দোগ্য উপনিষদের যে মন্ত্র তত্বতূষণ মহাশয় 
উদ্ধার করিয়াছেন, তাহা ইন্দ্রের প্রশ্নের অন্তর্গত তাহা নিজের 
সিদ্ধান্ত মাত্র। উহাতে তাহার সন্দেহ প্রকাশ পাইয়াছে। উহাকে 
60910101018 ৪891099 90190109101) বলা যাইতে পারে। কিন্তু উহ! 
যে সৃ্সবিচারসহ নহে, তাহা ইতিপূর্ব্বেই প্রদর্শিত হইয়াছে। 
উপরোক্ত বিস্তারিত আলোচনায় আমরা সত্য সিদ্ধান্তে উপনীত 
হইতে পারি যে সুষৃণ্তি অবস্থাক্স মানবের জ্ঞান থাকে। আত্মার 
জ্ঞান যখন থাকে, তখন তাহার অনন্ত গুণই থাকে বুঝিতে হইবে । 
আত্মা কখনও কোন এক গুণ সহ বর্তমান থাকেন ও অন্যান্য গুণ 
উহার থাকে না, ইহা হইতে পারে না। আত্মা স্বমহিমায় নিত্য 
বর্তমান থাকেন। কিন্তু তমঃ আবরণের অত্যাধক্য বশতঃ তাহার 
গুণণাশি এরূপভাবে অস্তকরণে কার্ধা করিতে পারে না, যাহাতে 
আমর! জাগরপকালীন বিজ্ঞানের ন্যায় বিজ্ঞান লাভ করিতে 
পারি। এখন আমরা উপনিবদুক্ত মন্ত্রসমূহে স্যপ্তি সম্বন্ধে যাহা 
আলোচিত হইয়াছে, সেই সম্বন্ধে কিঞ্চিং আলোচনা! করিতে 
ঘাইতেছি। এস্থলেও বিশুদ্ধ সমালোচনার রীতি অবলগ্বিত হইবে। 
স্তরাং তাহাতে যদি কোন মন্ত্র সম্বন্ধে বিরুদ্ধ আলোচন! উপস্থিত 
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হয়, তাহাতে বিচারশীল মুধী পাঠক আমাদের প্রতি দ্বোধারোপ 
করিবেন না। প্রধঙ্ত; আমরা ছান্দোগা উপনিষদের ষষ্ঠ মধ্যায়ের 
অষ্টম খণ্ডের প্রথম ও দ্বিতীয় মন্ত্র নিয়ে উদ্ধার করিলাম । “উদ্দা- 
লকো হারুণিঃ শ্বেতকেতুং পুত্রমুবাচ স্বপ্নান্তং মে সোম্য বিজানীহীতি 
যঁত্রতৎ পুরুষঃ স্বপিতি নাম সতা৷ সোম্য তদা সম্পন্মো ভবতি 
স্বমপীতো ভবতি তক্মাদেনং স্বপিতীত্যাচক্ষতে স্বং হ্াপীতো ভবতি ।” 
“স যথা শকুনিঃ স্ত্রেপ প্রবন্ধো দিশং দিশং পতিত্বানাত্রায়তন- 
মলদ্ধবা বন্ধনমেবোপশ্রয়ত এবমেব খলু সোম্য তন্মনো দিশং দিশং 
পতিত্বান্যত্রায় তনমলদ্ধবা প্রাণমেবোপশ্রয়তে প্রাণবন্ধনং হি সোম্য 
মন ইতি ।” “বঙ্গানুবাদ £--অরুণের পুত্র উদ্ধালক ত্বপুত্র শ্বেত 
কেতুকে বলিয়াছিলেন__হে সৌম্য! তুমি আমার নিকট স্প্াস্ত 
ন্যুণ্তি বান্বপ্নতত্ব অবগত হও। পুরুষ যে সময়ে এইরূপ শয়ন 
করে, অথবা জীৰ পুরুষ যে সময়ে এই “ন্বপিতি” নামে প্রসিদ্ধ 
হয়, হে সৌম্য, তখন সেম্বতে (পরমাত্মার ) সহিত মিলিত হয়, 
স্বীয্প স্বরূপ প্রাপ্ত হয়, সেই কারণে ইহাকে (তখন ) স্বপিতি বলিয়া 
থাকে, কারণ, (তখন ) সেম্বকে (আপনার যথার্থ স্বরূপ পরমাত্ম 
ভাব) প্রাপ্ত হইয়া থাকে ।” “মুত্র দ্বারা আবদ্ধ পক্ষী যেমন 
চতুর্দিকে ভ্রমণ করিতে করিতে অন্যত্র কোথায়ও বিশ্রাম স্থান না 
পাইয়া ( বিশ্র।মার্থ পুনর্ববার ) সেই বন্ধন স্থানই অবলম্বন করে, 
হে সোম্য এই মনও অর্থাৎ মন উপাধি যুক্ত ( মনোমধ্যে 
প্রবিষ্ট ) এই জীবও নানাদিকে ভ্রমণ করিয়া অর্থাৎ জাগ্রৎ অবস্থায় 
বিবিধ বিষয় গ্রহণ করিয়া! অন্যত্র কোথায়ও বিশ্রাম গান লাভ 
না করিয়া (শ্রান্তির অপনোরনার্থ ) প্রাণকে অর্থাৎ প্রাণ উপলঙ্গিত 
পরমাত্মাকেই আশ্রয় করে, কারণ, হে সৌমা, যে হেতু এই প্রাণস্ট 
প্রাণোপলক্ষিত পরমাত্মাই মনের ( জীবের ) বদ্ধন বা প্রকৃত আশ্রয় 
স্থান। ( পণ্ডিত দুর্গাচরণ সংংব্য বেদান্ততীর্ঘ )”। বিশিষ্ট ভাষ্যকারগণ 
এই ছুই মন্ত্রের যে ব্যাখ্যা করিযক্সাছেন, ত্তাহাতে পাওয়া যায় যে 
জীব সুযুপ্তি অবস্থায় লং ম্বদ্রপের সহত মাশঙ হস এবং স্বীয় 
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রূপ প্রাপ্ত হয়। দ্বিতীয় মন্ত্রে দেখা যায যে মন স্যুগ্তিতে অন্য 
অবলম্বনবিহীন হুইয়! প্রাণকেই অবলম্বন করে। এস্থলে প্রাণ 
শব পরমাত্মা রূপে ব্যাখাতত হইয়াছে । ছান্দোগ্য উপনিষদ্‌-৮৬1৩ 
মন্ত্র-_-“তদ যত্রেতৎ সুপ্তঃ সমস্তঃ সংপ্রসন্ঃ স্বপ্রং ন বিজানাত্যাপ? 
তদ! নাড়ীষ্‌ সুপ্তো ভবতি তন্ন কশ্চন পাপ্মা স্পৃশতি তেজসা 
হি তদ] সম্পন্নো ভবতি”। “বঙ্গানুবাদ £--এইরূপে নিদ্রিত ব্যক্তি 
যে সময়ে সমস্ত ইন্ড্রিয়ের ব্যাপার শুন্য সম্পূর্ণ প্রশান্ত হইয়' স্বপ্ন দর্শন 
করে না, তখন এই সমস্ত নাড়ীর মধ্যে প্রবিষ্ট হয়, কোন পাপ 
তাহাকে স্পর্শ করে না) কারণ, তিনি তখন সৌরতেজঃ দ্বারা 
সম্পন্ন অর্থাৎ ব্যাপ্ত থাকেন। (পণ্ডিত দুগণচরণ সাংখ্য বেদাস্ততীর্ঘ )। 
এই মন্ত্রে বলা হইয়াছে যে সুষুপ্ত ব্যক্তি সমস্ত এবং সম্প্রসন্ন 
হন। শঙ্কর স্বামী “সমস্তঃ সমন্প্রসন্ঃ* এর অর্থ করিয়াছেন “উপ-. 
সংহত সর্ব কারণ বৃত্তি বিত্যেতৎ! অতো বাহ্য বিষয় সম্পর্ক 
জনিন্ত কালুষ্যাভাবাৎ সম্যক্‌ প্রসন্নঃ সম্প্রসননো ভবতি |” অর্থাৎ 
"যাহার চক্ষুরাদি সমস্ত ইক্দ্িয়ের বৃত্তি বিরত হইয়াছে, অতএব 
বাহ্য বিষয়ের সহিত সম্বন্ধ জনিত যেচিস্ত কালুষ্য, তাহ] ন' 
থাকায় সম্প্রসন্ন অর্থাৎ সম্পূর্ণরূপে প্রসন্ন হইয়া থাকা ।” পণ্ডিত 
দগাচরণ সাংখ্য বেদান্ততীর্থ লিখিয়াছেন £_-"সমস্তঃ ( সবেবিজ্ছিয় 
বুত্তিরহিতঃ ) (অতএব ) সম্প্রসন্নঃ (নিরুদ্ধেগঃ সন্‌)--সমস্ত ইন্ড্রিয়ের 
ব্যাপার শুন্য এবং সম্পূর্ণ প্রসন্ন হইয়া” আমরা এই মন্ত্রে যে 
ব্যাখ্যা পাইলাম, তাহ! যুক্তিযুক্ত ও আমাদের অভিজ্ঞ] লব্ধ জ্ঞান 
দ্বারা সমধিত। কেহ যেন মনে না করেন যে "তেজসাহি তদা 
সম্পন্না ভবতি” কথায় বুঝাইতেছে যে জীবাত্মা পরমাত্মার সহিত 
মিলিত হন। পতিত্ত দৃণচরণ, মহেশচন্দ্র এবং আচার্ধ্য শঙ্কর 
সকলেই ইহাকে সৌরতেজ: বলিয়াছেন এবং এই অর্থই প্রকরণ 
সঙ্গত। এস্থলে জীবাত্বা পরমাত্মার মিলনের কথা বল] হয় নাই। 
ছান্বোগ্য-+৮।১১।১--' তদ্‌ যত্রৈতৎ স্ুপ্তঃ সমস্তঃ সম্প্রসন্ঃ স্বপং ন 
বিজানাত্যেষ আত্মেতি হোবাচৈতদমৃতমভয়মে তদব্রদ্মেতি” ৷ “বঙ্গান্ু- 
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বাদ: _প্রঞ্জাপত্তি বলিলেন_-আম্মা যে সময় এবপ সণপ্ত, সমস 
ইন্দ্রিয় ব্যাপার শুন্য, ( সুতরাং) সমাক, প্রসন্নতা প্রান হইয়া 
স্বপ্ন দর্শন করে না, ইহ!ই ( ঈমৃশ অবহ্থাপন্ন আত্মাই ) আত্মা 
অর্থাং অপহত পাপ্মাদি লক্ষণাত্রান্ত আত্মা এবং ইহাই অমৃত, 
অভয়, ইহাই ব্রহ্ম । (পণ্ডিত দৃর্গাচরণ সাংখা বেদান্ততীর্ঘ /” 
প্রজাপতি কর্তৃক সংবৃণ্ত জীবের অবস্থা বণনা করিতে এ একই কথা! 
বলা হইয়াছে । অর্থাৎ তিনি সমস্ত এবং সম্প্রসন্গ হন। আচার্ধ্য 
শঙ্কর ও পণ্ডিত দুর্গাচরণ উপরোক্ত ভাবেই শব দ্বয়ের ব্যাখ্যা 
করিয়াছেন, অর্থাৎ “সমস্ত ইন্দ্রিয় ব্যাপার শৃনা, সুতরাং সমা ২, 
প্রসন্নতা প্রাপ্ত । এই মন্্রো্ত সম জশবের অবস্থাও যুক্তিযুক্ত 
এবং অভিজ্ঞভালদ্ধ জ্ঞান দ্বারা সমর্থিত 1 ছান্দোগ্য ৮1১১৩ 
£এবমেবৈষফ মদবন্সিতি হোবাচৈতং তেব তে ভুয়োহনুব্যাখাস্যামি 
নো এবানা্রৈতম্মাং” | “বঙ্গানুবাদ ১ প্রজাপতি বলিলেন, হে মঘবন্‌, 
এই সযুণ্ড আত্মা এহ প্রকার বটে আমি পুনশ্চ তোমাকে 
এই আত্মতত্ব ব্যাথা করিব, কিন্ত তন্চিমন বিষয় নহে। (পণ্ডিত 
ভুগগাচরণ সাংবা বেদাস্ত ঠীর্ঘ)। পণ্চিত দর্গাচরপ শেষ অংশের নিম়্ 
লিথিতরূপে ব্যাধ্যা করিয়াছেন £_ এতস্মাৎ ( আনত ) অনাত্র 
( বিবঙান্তরং ) নো এৰ ( নৈব) অনুব্যাখ্যাস্যামি”' । এস্থলে প্রজা- 
পতি বলিলেন ঘে তিনি প্রকৃত আত্মা হইতে অন্য কিছু ব্যাথ। 
করিবেন না। স্তরাং বলিতে হহবে ঘে সময জীব সম্থদ্ধে 
তিনি ঘে উপদেশ দিয়াছিলেন, তাহা প্রকৃত পক্ষে আত্মার সত্য 
স্বরূপ নহে, কিন্তু সুযুপ্ত জীবের অবস্থা মাত্র যেমপ পূর্বে পূর্বের 
তিনি জাগ্রত ও ন্বপলাবস্থ জীবের অবস্থা মা বণনা করিয়াছিগেন, 
কিন্ত আয্মার প্রকৃত থক্ধপ বলেন শাই। স্ুরাং ইহাও বুঝিতে 
হইবে থে জীবাত্ম। সং ম্বরূপের সহিত মিলিত হওয়া দুরের কথ 
তিনি ন্বম্ব্ূপেও অবস্থিতি করেন না। সৎ স্বপ্নীপের সহিত “সম্প্রণন্ন" 
( নক্সিলিত ) হইঠে হইলে জ্ীবাম্মার পরমাআ্সার স্বরূপ লাভ 
করিতে হইবে । এই লক্ধে এন ইন্টরিগ্রাহা নহেন" অংশ জষ্টব। 


. গ্যূণ্তি ১৩৮৭ 


অতএব আমর! দেখিতে পাইলাম যে ছান্দোগ্য উপনিষদেরই 
একস্থলে যাহা লিখিত হইয়াছে, অন্য স্থলে তাহার সমর্থন নাই, 
বরং বিপরীত ভাবই বর্তমান, অর্থাৎ সুষ্প্ত জীবের অবস্থা 
আত্মার প্রকৃত স্বরূপ নহে । সুষুগ্ত জীবের অবস্থা সম্থদ্ধে আমরা 
মাগুক্যোপনিষদের ৫ম মন্ত্রে বিস্তারিত তব পাই। এরপভাবে 
সুপ্তি সম্বন্ধে অন্য কোথাও আলোচিত হয় নাই। গ্যত্ত্র সুতো 
নকঞ্চন কামং কাময়তে ন কঞ্চন স্বপ্রং পশ্যতি তৎ সহযপ্তমূ। 
সুষূপ্স্থান একীভূভঃ, প্রজ্জানঘন এবানন্দময়ে হ্ানন্দতুক্‌ চেতো মুখঃ 
্রান্ঞন্ত তীয়; পাদঃ”। “বঙ্গানুবাদ £-যে অবস্থায় স্প্ত হইয়া 
লোকে কোনও কাম্য বস্তু কামন| করে না, কোনও স্বপ্ন দেখেনা। 
তাহা সষুণ্তি। সুপ্তি অধিষ্ঠাতা, একীভূত অর্থাৎ জাগ্রৎ 
্বপ্াবস্থায় পৃথক. পুথক, রূপে অনুভূত প্রপঞ্চ বিশ্ব যাহাতে 
একীভূত হয়, প্রজ্ঞানঘন অর্থাৎ বিবিধ বস্তর বিবিধ জ্ঞান ঘনী- 
ভূততর ন্যায় হইয়। যাহাতে বত্তমান থাকে, আনন্দময়, আনন্দ 
ভূক এবং চেতোমুখ অর্থাৎ ভ্ানই যাহার মুখ বা অনুভব দ্বার, 
সেই প্রাজ্ঞ অর্থাৎ বিশিষ্ট প্রজ্ঞাযুক্ত যিনি, তিনিই তৃতীয় পাদ । 
( তববভূষণ )৮ এই মন্ত্রে বল। হয় নাই যে জীবাত্বা পরমাত্মার 
সহিত মিলত হন। “একীভূত, £ আনন্দময়,” পপ্রজ্ঞানঘন' শক 
সমূহ দর্শনে পাঠকের সন্দেহ হইতে পারে যে জীবাত্বাকে যখন 
উক্ত শব্দ সমূহ দ্বারা বিশেষিত করা হইয়াছে, তখন তিনি 
সুযূত্তিকালে পরমাত্মার সহিত এক হন। কিন্তু তাহাযে নহ্থে। 
তাহা পর্ববোদ্ধৃত ব্যাখ্যা হহতে বুঝিতে পারা যায়। আচাধ্য 
শঙ্কর বপিয়াছেন "সেই এই সমফপ্তাবস্থা যাহার স্থান, তিনি 
সুপ্ত স্থান, দিবস যেমন নৈশ ত্বমোরাশি দ্বারা গ্রন্থ হয়ঃ অর্থাৎ 
রাত্িরূপে পরিণত হয়, তদ্রুপ জাগ্রৎ স্বপ্নস্থানথয়ে বিভিন্ন প্রকার 
মনঃ করিত সপ্রপঞ্চ দ্বৈওসমূহ নিজনিজ রূপ পরিত্যাগ ন1 করিয়াও 
যেন অবিবেক বা তেদবুদ্ধিতে বিপর্যয় প্রাপ্ত হয়ঃ এই কারণেই 
একীভূত বলা হইয়া থাকে। এই কারণেই ব্বপ্ন ও জাগ্রংকালীন 
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মনোবাপারময় প্রজ্ঞান সমূহ যেন নীভূতই হইয়া থাকে, সেই 
এই অবস্থাটা অবিবেকাত্মক বলিয়া “প্রজ্ঞানঘন” নামে কথিত 
হইয়া থাকে । তৎকালে বিষয় বিষয়ী আকারে বা গ্রাহ্য গ্রাহক 
ভাবে মানস ব্যাপারময় কোন প্রকার আয়াস ও তঞ্জনিত ছুঃথ 
থাকে না, এই জন) * আনন্দময়” অর্থাৎ আনন্দবল হয়, কিন্ত 
কেবলই আনন্দ স্বরূপ নহে, কেন না এ আনন্দ আত্যন্তিক 
আনন্দ নহে। ( ইতিপূর্বে ১৩৮* পৃষ্ঠায় উদ্ধৃত অংশ এই সম্পর্কে 
ষ্টব্য )*। ইতিপূর্বে লিখিভ হইয়াছে যে স্সৃপ্তিতে জ্ঞানের 
স্ব্নতা উপস্থিত হয়। কারণ, তমঃএর আক্রমণ সেই অবস্থায় 
অত্যধিক । সবপ্তিকালীন আনন্দ যে বীজাকার প্রান্ত হয়, তাহাও 
পূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে। আচার্য ' শঙ্কর মাণ্ুকোর "ম মন্ত্রের 
*ন প্রজ্জানঘন” এর ব্যাখ্যায় লিখিয়াছেন যে “এটা সংয্বপ্তাবস্থার 
প্রতিষেধ, কারণ, উহার স্বরূপটা বীক্ত ভাবাপন্ন অবিবেকাত্মক" 
(ন প্রজ্ঞানঘনমিতি সহয্প্তাবন্থা। গ্রতিষেধঃ বীজভাবাবিবেক 
স্বরূপত্বাৎ)। মাগুকোর ৩.৪ মন্দ্য়েও জীবকে প্রাজ্ঞ বলা হইয়াছে। 
আশ্চার্ধ্য শঙ্কর বলিয়াছেন যে “জাগ্রং ও স্বগ্ন দশায় প্রা চিল, 
এই কারণে ভূতপূর্বব গতি নিয়মানুসারে সংবহপ্তি সময়ে (জীবকে ) 
প্রান্ত বলিয়া কথিত হয়|” 'অর্থাং এই অবস্থায় জন অত) 
খাকে বলিয়া! জীবকে প্রাজ্ঞ বলা উচিঠ নহে, কিন্ত ভৃতপূর্বব 
নিয়মান্ুধায়ী প্রাচ্ছ বলা হইয়াছে মাত্র। সৃঙ্তরাং ইহা যে কিরূপ 
প্রান্ত, তাহা পাঠক বিচার করিবেন। এক্ছলে ইহা অবশ্য 
বক্কবা ফে মাগু,ক্যোপনিষদে আত্মার প্রকৃত স্বরূপ ৭ম মন্ত্রে 
বাখাত হইয়াছে । তাহাতে তাহাকে নান্তুপ্রাঙ্গং ন বিন 
প্রজ্ঞং নোভয়তগ্রস্তং ন প্রজ্ঞানঘনং ন প্রজ্ঞং নাপ্রজ্ঞং' বলা ইই- 
রাছে। পাঠক লক্ষ্য করিবেন যে মাগুক্যোপনিষদে এবং পূর্বোক্ত 
ইশ্-প্রজাপতি লংবাদে ( ছান্দোগা উপশিষদে ) উভয় স্থলেই 
সুপ্ত জীবের অবস্থা ও আত্মার প্রকৃত স্বরূপ পৃথক, পৃথক 
ভাবে বনিত হইয়াছে এবং আত্মার হরণ এবং লুপ্ত জীবের 


» জুযুণ্ি ১৩৮৯ 
অবস্থার পার্থক্য যে অত্যধিক, তাহাও আমরা দেখিতেছি | 
সতরাং জীব সুষুপ্তিতে আত্মন্বরপ লাভ করেনা। ইহা স্থির 
নিশ্চয় | বৃহদারণ্যক, উপনিষদ-_-২১।১৯--“অথ যদ সুষুণ্ডো। ভবতি 
যদা ন কসাচন বেদ হিতানাম নাভ] ছ্বাসগ্ততিঃ সহম্রাণি হাদয়াং 
পুরীততমতি প্রতিঠ্স্তে তাভিঃ প্রত্যবস্থপ্য পুরীততি শেতে স 
যথা কুমারো বা মহারাজো বা মহাব্রাঙ্ষণো বাতিত্ীমানন্দস্য 
গল্কা শর্ীতৈবমেবৈষ এতচ্ছেতে? | “বঙ্গানুবাদ £_-এই বিজ্ঞানময় 
পুরুষ যে সময় ন্ুষুপ্ত হয়, সে সময় কোন বিষয়ে কোন জ্ঞান 
থাকে না, (সে সময) হিতা নামক যে ৭২**০ নাড়ী হৃদপিণ্ড 
হইতে নির্গত হইয়া পুরীততে হ্বদয়্ বেষ্টনে অর্থাৎ তদ্বিশিষ্ট 
শরীরাভিমুখে যে বহিগর্ত হইয়াছে, সেই সমস্ত নাড়ী দ্বারা 
নিগ্চ হইয়া সমস্ত শরীরে পরিব্যাপ্ত হইয়া অবস্থান করে) পূর্ব 
প্রদণিত সেই কুমার কিংবা মচারাজ অথবা শ্রেষ্ঠ ব্রাহ্মণ যেমন 
(ম্বপ্রদশায়) আনন্দে উৎকর্ষ প্রাপ্ত হইয়া]! থাকে, এই বিজ্ঞান- 
ময়ও ঠিক সেইরূপে শয়ন করেন ( অবস্থান করেন ) ( পপ্ডিতত 
দর্গাচরণ সাংখ্য বেদান্ততীর্থ )৮। এই ব্যাখ্যায় দেখা যাইবে যে 
এই মন্ত্রে বলা হইয়াছে যে জীব ম্ুুষুপ্তিকালে আনন্দ প্রাপ্ত 
হয়। পর্ব পূর্বব মন্ত্রে যাহা! পাওয়া গিয়াছে, ইহা তাহাদেরই 
আভাস মাত্র। জীবাত্বার পরমাত্মার সহিত মিলনের কথা নাই।, 
কৌধীতকি উপনিষদ্‌-৪1১৯-_“যত্রেষ এতছ্ালাকে পুরুযোইশয়ি 
যত্রেতদভূদ যত এতদাগাদিতি । হিতা নাম হাদয়সা নাড্যো, 
হ্ছদরাং পুরীততম. অভিপ্রত্বস্তি। তদ্‌ যথা সহস্রধা কেশো 
বিপাটিতস্তাবদস্থাঃ পিঙ্গলন্তাণিয়। তিস্তি। শুরুস্ত কৃষন্ত পীতস্ 
লোহিতস্যেতি। তানু তদাভবতি। যদ সুপ্ত: স্বপ্নং ন কঞ্চন পশ্য- 
তথাম্মিন প্রাণ: এবৈকধা ভবতি । তদৈনং বাক্‌ সর্বর্ণামভিঃ 
সহাপোতি চক্ষুঃ সর্ব রূপৈঃ সহাপ্যেতি। শ্রোত্রং সর্ব কৈ; 
সছাপ্যেতি মনঃ সবৈর্ব ধ্টানৈঃ সহাপেঃতি। লস যদা প্রতিবুধাতে 
ঘথাহগ্নে্জলতঃ সর্ববা দিশোবিক্ষুলিঙ্গা বিপ্রতিষ্টেবন্নেবমেবৈতস্মাদ।ত্বনঃ 
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প্রাণ; যার তনং বিগ্রতিষ্ন্তে। প্রাণেভো। দেবা দেবেভ্যা লোক । 
বঙ্গানুবাদ £--হে বালাকে, যাহাতে এই ব্ক্তি সুপ্ত ছিল, যাহাতে 
ছিল, এবং যাহা হইতে আসিল, তাহা এই--হদয়ে হিতা৷ নাস্্ী 
নাড়ীসমূহ হায় হইতে ম্বয়বেষ্টন অস্ত্র পর্যন্ত বিস্তুত আছে। 
এই সকল নাড়ী এক একটী কেশের সহম্রাংশ পরিমাণ ক্ষত 
এবং শুরু) কৃষ্ণ পীত ও লোহিত বর্ণের অতি শুক্মা রস দ্বারা 
ূর্ণ। জীবাত্মা যখন সুপ্ত হইয়া কোন স্বপ্ন দেখে না তখন সে 
এই সকল নাড়ীতে অবস্থিতি করে। তখন সে প্রাণের 
সহিত এক হইয়া যায়। তখন বাক, সকল নামের সহিত, চক্ষু 
সকল রূপের সহিত, শ্রোত্র সকল শবের সহিত এবং মন সকল 
চিন্তার সহিত তাহাতে লীন হয়। যখন লেজাগ্রত হয়, তখন 
যেমন জঙগন্ত অয়ি হইতে শ্ফুগি্গ সমূহ চারিদিকে বিক্ষিপ্ত হয়, 
তেমনি এই আত্মা হইতে প্রাণ ( অর্থাৎ ইন্্িয়শকি ) সমূহ 
নিজ নিজ বিষয়ের দিকে ধাবিত হয়। প্রাণ সমূহ হইতে দেব 
( অর্থাৎ জাগতিক শক্তি ) সমূহ এবং দেব সমূহ হইতে লোক 
সমূহ (নিশ্থৃত হয়)। ( তবসৰণ )”। এই মন্ত্র বহদারণাক উপনিষ- 
দের-২১।১৯ মন্ত্রের পুনরুক্তি মাত্র। আখায়িকাও একই। বলা 
হইয়াছে যে জীব" “ অবস্থিতি করে। নুতরাং তিনি পরমাত্মার 
সহিত মিলিত হন, ইহা বলা হয় নাই। তংপর বলা হইয়াছে 
যে তিনি প্রাণের সহিত একথা অর্থাং একপ্রকার হন। মাণ- 
ক্যোপনিষদে একীভূত শবের ব্যাথ্যা প্রয়োগ করিলেই এই 
শের ব্যাধ্যা হইতে পারে। সুষপ্তিতে তিনি প্রাণের অর্থাং 
প্রাণবার়ুর সহিত একপ্রকার হন। নুষঃগ্তিতে প্রাপক্রিয়া বর্তমান 
থাকে, সুতরাং বলা যাইতে পারে যে জীব প্রাণের সহিত এক 
প্রকার হইয়া ঘান অর্থাং ঠাহার অন্ত কোন ক্রিয়া থাকে না। 
পূর্বোক্ত বৃহদারপ)ক, উপনিষদের এবং বর্তমান মন্ত্রে মৃষঃপ্তিকালে 
শারীরিক অবস্থার বর্ণনা পাঠ করিলেই তাহ। বুঝিতে পারা যায়৷ 
এই উপনিষদের ২য় অধ্যায়ে প্রাণের র্থাং প্রাণবায়র উংকর্ষ 


সুধু ১৩৯১ 
সম্বন্ধে বহু কথা বল! হইয়াছে। সুতরাং ইহা নিশ্চয় যে এস্থানে 
প্রাণ অর্থে প্রাণবায়; | তৃতীয় অধ্যায়ের তৃতীয়মন্ত্রে “যত্রেতৎ 
পুরুষঃ সুগ্তঃ স্বপ্নং ন কঞ্চন পশ্ত্যাম্িন্‌ প্রাণঃ এবৈকধা ভবতি ।* 
ইত্যাদিতে বলা হইয়াছে যে বহিরিক্ছিয় ও মন প্রাণে ( প্রাণ- 
বায়তে ) এক প্রকার হন। মোটামুটি বুঝিতে গেলে ইহা বলিলেই 
যথেষ্ট হয় যে মনের ক্রিয়া তখন প্রাণ ক্রিপ্নায়ই নিবদ্ধ থাকে। 
প্রশ্নোপনিষদ-_এর্থ প্রশ্ন --এই অধ্যায়ের ৮টা মনেই জাগরণ, স্বপ্ন ও 
নুষুপ্তি সম্বন্ধে আলোচিত হইয়াছে । মন্ত্র সমূহ ও উহাদের ব্যাখা 
এস্থলে লিপিৰদ্ধ করা অসস্তব। কারণ, প্রবন্ধ অতি দীর্ঘ হইয়া 
পড়িবে । সংক্ষেপে উহাদের আলোচনা! করা যাইবে । অম্ু- 
সদ্ধিংনু পাঠক মন্ত্র সমূহ ও উহাদের শন্কর ভাষ্য দেখিতে পারেন। 
প্রথম প্রশ্নেই দেখা যায় যে কাহারা জাগরিত থাকে, কে স্ব 
দেখে, কে সুষুপ্ত হয় এবং সকলে কাহাতে প্রতিষ্ঠিত থাকে। 
প্রশ্ন দ্বারাই বুঝিতে পারা যায়যে দেহের নানাবিধ যন্ত্র প্রভৃতি 
সম্বন্ধে জিজ্ঞাসা । আচার্য শঙ্করও তাহাই বলিয়াছেন। আত্মা 
( জীবাত্মা ) সম্বন্ধে কোন প্রশ্নই উথাপিত হয় নাই। পণ্ডিত 
দর্গাচরণ সাংখা বেদাস্ততীর্ঘ প্রথম মন্ত্রের শঙ্কর ভাযোর বঙ্গানুবাদে 
শেষে লিখিয়াছেন যে “প্রতিষ্ঠা বিশিষ্ট আত্মার কথ! জিজ্ঞাসিত 
হয় নাই।” দ্বিতীয়মন্ত্রে বল! হইয়াছে থে নিদ্রাকাপে বহিরিক্দ্িয় 
সমূহ মনে লয় অর্থাৎ উহার! নিক্কিয় থাকে। তৃতীয়; চতুর্থ ও 
পঞ্চম মন্ত্র--ম্প্নাবস্থা বর্ণিত হইয়াছে । এই অবস্থায় প্রাণ ক্রিয়া 
ও মনের কার্য বর্তমান থাকে বল হইয়াছে । অন্থ সকল নিক্ষিম্ 
থাকে । চতুর্থমন্ত্রে বলা হইয়াছে যে “সেই উদ্ানই (উদান নামক 
পেহস্থিত বায়ু ) মনোরূপী যজমানকে প্রত্যহ ( মুষুস্তি কালে 
ন্বপ্নদর্শন হইতে বিরত করিয়া ) ব্রন্মপ্রাপ্ত করাইয়া থাকে” । 
ইতঃপর দক্ষ সংহিতা হইতে উদ্ধত শ্লোকদয় হইতে দেখা যাইবে 
যে ব্রন্মদর্শনের পুরে মন জীবাঘ্বায় লয় হয়। মন বখনও ব্রহ্ধ 
লান্ত করে না। মাস্সাবার্দী ও সাংখ্যবার্দিগণ মনকে জড় বঙ্গিয়া- 
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ছেন। ম্ৃত্তরাং উহা ব্রহ্মদর্শনে অসমর্থ । এ বিষয়ে “বর্ম ইন্ডিয় 
গ্রাহ্য নহেন” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। স্বৃতরাং 
মন ব্রন্ষকে লাভ করিতে পারে না। পঞ্চম মন্ত্রে আচার্য শঙ্কর 
বলিয়াছেন যে ম্ব”্নকালে জীব পুরীতৎ নামক নাড়ীতে শয়ন 
করেন। পূর্ব্বোদ্ধাত বৃহকারণাক উপনিষদের ২১১৯ মন্ত্রেও ইহাই 
লিখিত হইয়াছে। ৬ষ্ঠ মন্ত্র-সুগ্তিকালে জীব সৌর তেজ; দ্বারা 
অবিভূত হয় এরং তখন তিনি স্ুখলাত করেন। এই স্থখ যে 
ক্রিয়া রাহিত্য জন্য, তাহ! পূর্বেই লিখিত হইয়াছে । ইহা কখনও 
ব্রন্মানন্দ হইতে পারে না। ' সৌরতেজঃ দ্বারা অভিভূত হওয়ার 
কথা আমরা ছান্দোগ্য উপনিষদের ১৮৬1৩ মন্ত্রে দেখিতে পাইয়াছি। 
৭ম ও ৮ম মন্ত্র--পক্ষী সমূহ যেমন বৃক্ষে বাস করে ও আশ্রয় লাভ 
করে, সেইরূপ এ সকল অর্থাৎ পূর্বোক্ত দেহযস্ত্রাদি প্রাণবায়ু 
প্রভৃতি পরমাস্মায় প্রতিষ্ঠা লাভ করে। পণ্ডিত ছূর্গাচরণ সাংখা 
বেদান্ততীর্থ মহাশয় ৭ম মন্ত্রে প্রথম “সম্প্রঠিষ্ন্তে” শবের অর্থ 
করিঘ্জাছেন “সমাক্‌ ধাবস্তি” এবং দ্বিতীয় “'সম্প্রতিষন্তে শের অর্থ 
লিখিয়াছেন “বিলয়ার্থং ধাবন্ঠি” | পসম্প্রতিঠতে” শবের অর্থ 
সম্যক. প্রতিষ্ঠা লাভ করে অর্থাৎ আশ্রয় লাভ করে বলিলেই 
এই মন্ত্রের বার্থ ব্যাঝ। হয় বলির! মনে হয়। পিত মহাশয়ও 
১১শ মন্ত্রের “সম্প্রতিষ্ট্থি" শনের অর্থ করিয়াছেন “সমাক, প্রতিষ্ঠা 
লাভ করে" । পক্ষিগণ বিলয়ারথ বৃক্ষে ধাবিত হয় না, কিন্তু তথায় 
আশ্রয় গ্রহণ করে মাত্র। আমরা বৃহদারণাক, উপনিষদের তৃতীয় 
অধ্যায়ের গার্গী-যান্রবঙ্কা সংবাদেও দেখিতে পাই যে সকলই 
অক্ষর ব্রন্ছে অবস্থিত । এস্থলেও তাহাই বলা হইয়াছে মাত্র, হন 
কিছু বলা হয় নাই। ৯ম মন্ত্র_এস্থলে বিজ্ঞানাত্ম। পুরুষ অথাৎ 
রষ্টা, প্রষ্টা, শ্রোতা প্রন্থৃতি অবস্থা-সম্পন্ন পুরুধ অক্ষর পর- 
মাত্বার প্রতিষ্ঠিত আছেন, তাহাই বগা হইয়াছে মাত্র। কিন্ত 
. স্ধুগ্তি জগত পরমাত্বায় জীবের অবস্থিতির কথা বিশেষ করিয়া 
বগা হয় শাই। নুষ,গ্ঠিকাপে জীব দ্রষ্ট। প্রা, শ্রোতা, আতা, 
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ঝলফিতা, সস্তা, নেহা, কর্তা ভাবে থাকে না, অথচ উহারাই 
জীবের বিশেষণ রূপে বাবহ্ৃত হইয়াছে যে জীব অক্ষর পরমাত্মাতে 
প্রতিষ্ঠিত থাকেন। ম্ৃতরাং এই অবস্থা জীবের জাগরণ অবস্থা, 
সৃযুগ্তিতে এই সকল অবস্থা থাকিতে পারে না। একাদশ মন্ত্রে 
বল! যাইয়াছে বে “বিজ্ভনাস্বা অন্ঃকরণ বা তছুপোলক্ষিত চৈতন্য) 
সমস্ত দেবতার সহিত এবং চক্ষুরাদি ইন্ড্রিয়গণ ও পৃথিব্যা্দি ভূত 
সমূহ যাহাতে ( অক্ষরে ) প্রতিষ্ঠা লাভ করে, যিনি সেই অক্ষরকে 
জনেন ইত্যাদি” ( পঞ্ডিত দুর্গাচরণ )। সুতরাং ৯ম মন্ত্রে নুযুত্তির 
অবস্থার কোন কথা নাই। প্রশ্লোপনিষদের মন্ত্র সমূহে আমরা 
যাহা পাইলাম, শাহাতে নূতন কিছুই নাই। অর্থাৎ অন্যান্য 
উপশিষদ্‌ হইতে উদ্ধত মন্ত্র সমূহে যাহা আছে, উহারা উহাদেরই 
আভাস মাত্র । শ্ুুষুগ্তিতে পরমায্মার সহিত জীবাত্মার মিলনের 
কোন কথাই নাই, জীবাত্বা ষে পরমাত্মার আশ্রয়ে নিত্য বর্ত- 
মান তাহাই বলা হইয়াছে মাত্র । ছান্দোগা উপনিষদের পূর্বের 
কৃত ৬।৮,, মন্তের 'স্বপিতি” এবং “ম্বম অপীতঃ, শবদ্ধয় সম্বন্ধে 
পণ্ডিত মহেশ চন্দ্র ঘোব বেদাস্তরত্ব মহাশয়ের মন্তব্য নিক্পে উদ্ধৃত 
হইল। 'ম্বপিত্তিঃ এবং “ম্বম, অপীতঠ? এই ছুইটাকে একার্থ- 
সৃচক বলা হইয়াছে । কিন্তু ইহাদিগের ধাত্বর্থ এক নহে। স্বপিতি 
সস্বপ.+লট.তি-্নিদ্রা যায়! স্বম.-আপনাকে, অপীত:-অপি 
+ই+ক্তস্পপ্রাপ্ত, স্বম. অপীত:-*আপনাকে প্রাপ্ত হয়। উচ্চারণে 
কিছু সাদৃশ্য আছে বলিয়া খষি বলিতেছেন__ষে ব)ক্তির বিষয় 
বলা যায় “স্বপিতি” (নিদ্রা যাইতেছে)» তাহার বিষয়েই বলা 
যাইতে পারে “ন্বম, অপীতঃ" € অর্থাৎ সে স্বরূপ প্রাপ্ত হইয়াছে )।” 
ইহাতে দেখা যাইবে ষে ছুইটা শর্ধ বিভিন্ন অবস্থা সূচক, কিন্ত 
উচ্চারণের সাদৃশ্য হেতৃই ছই অবস্থাকে এক অবস্থা মনে করা 
হাইতে পারে, ইহা। বলা হুইয়াছে। ছান্দোগ্য উপনিষদের ৬1৮1১ 
মন্ত্রে আছে :-"সঙা মোম্য ভদা সম্পরো। ভবতি ।” অর্থাৎ 
তখন লং দ্বারা তিনি মিলিত হন। এই কথার অর্থ কি? প্রহোক 
স্্” উউা 
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জীবই অনন্ত জ্ঞান-প্রেমময়ের নিত্য প্রেমক্রোড়ে শিশুবৎ চির 
অবস্থিত সেই অবস্থা জাগরণ, স্বপ্ন ও নুষুপ্তির কোনট অপেক্ষা 
করে না। তাহা জীবের স্থষ্টির প্রথম মূহুর্ত হইতে লয়ের শেষ 
মুহুর্ত পর্যান্ত সর্বদা সমভাবে বর্তমান। যখন অনন্ত প্রেমময় 
পিতা আমাদিগকে তাহারই মধ্যে নিত্যই প্রেমান্তর্গত করিয়া 
রাশিয়াছেন, তখন সুষুগ্তিকালে আমরা সংহ্বরূপ দ্বারা মিলিত 
হই, এই টক্তির ৰিশেষত্ব কোথায়? আমরা ত সর্বদাই ব্রন্মোর 
সঠ্ঠিত মিলিত হইয়াই আছি। সাধন ভজন দ্বারা সেই জ্ঞান 
লাভ কবাই জীবনের উদ্দেশ্য । আধ্যাত্মিক উন্নতির জন্য সঙ্ঞান 
সাধনা ও ব্রন্ষোপাসনাই উপদিষ্ট হয়, কিন্তু শ্ুযূশ্তির ছারা বন্ধের 
সহিত মিলনের উপদেশ কেহই কোন কালে প্রদান করেন নাই। 
মোক্ষের জনা কেহই স্ুষুষ্তি আশ্রয় গ্রহণ করে না। মোক্ষের 
অর্থ অন্ঞান আবরণ উম্মোচন 1 কিন্তু স্ুবুশ্তিকালে জীবের 
অঙ্গকানাবরণ উন্মুক্ত হওয়া! দূরের কথা, বরং উহা যতদুর সম্পর্ণ 
তয় সম্ভব, ততদুর হয় । পাঠক মনে রাখিবেন যে মহমি যাক্- 
বন্ধ্যের টপদেশঃ--"আত্মা বা অরে দ্রষ্টব/ঃশ্রোতোব্যো মন্তুকো' নিদিধযা- 
সিকল্যো মৈত্রেযাত্মনি খন্রে দৃষ্টে শ্ররতে মতে বিজ্মাতে ইদং 
সর্ববং বিদিতম. 1৮ “বঙ্গানুবাদ £-_স্বতরাং অয়ি! এই আত্মাকেই 
দর্শন করিতে হইবে আহণ করিতে হইবে মনন করিতে হইবে 
ও নিিধাসন করিতে হইবে। মৈত্রেরি ! এই আত্মাকে দর্শন, 
শ্রবণ, মনন করিলে ও অধগত হইলে এই সমুদ্বায়ই বিদিত হয়| 
মতণ্ধ যাচ্জবন্ধা ইপনিষদিক বঝধিগণের মধ্যে শ্রেষ্ঠ ব্ক্তি । 
বুহদারণাস্চ উপনিষদে আমরা দেখিতে পাই যেতিনি বন বন্ধ 
তত্ব প্রকাশ করিয়া! গিয়াছেন। কিন্তু কোথায়ও স্ুবুপ্তি ছারা 
বর্গ প্রাপ্তির তৰ কখনও বঙ্গেন লাই। বহিদু'্টিতে সুযুগ্ত 
আবস্মায় জীবের অস্তিত্ব মাত উপলদ্ধ হয়, অর্থাৎ তাহার সতা- 
ষাত্র অনুভব যোগ) থাকে । শ্ুতরাং মনে করা বাইডে পারে 
যে জীৰ তখন সং দ্বারা সম্পন্ন হইয়াছেন বা তিনি নিজে 
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সংম্বকপ প্রাপ্ত হইয়াছেন। প্রকৃত পক্ষে যে তিনি সং স্বরূপ 
প্রাপ্ত হন না বা' ব্রন্মের সহিত মিলিত হন না, তাহা ক্রমশঃ 
প্রদর্শিত হইতেছে। ব্রঙ্গের অন্ত কোন ম্বরূপের কথা না বলিয়' 
ধবি কেন তাহার সং স্বরূপের কথা বলিলেন, তাহা পাঠক 
বিশেষ ভাবে চিস্তা করিবেন । অবশ্ঠই “সৎ? শব্দের এম্থলে 
বিশেষ 91201681196 আছে বলিতে হইবে । এক্লে “যেন সৎ 
দ্বারা মিলিত হন১৮ “সে যেন স্বকে প্রাপ্ত হন” বলিলেই প্রকৃত 
তত্ব প্রকাশ করা হইত মনে হয়। আচার্য শঙ্কর বেদান্ত দর্শনের 
প্্বাপায়াৎ” (১1১৯ ) স্ৃত্রের ব্যাখায় লিখিয়াছেন £-“স উপাধি 
ঘয়া পরাম সুষুগ্তাবন্থায়ামূপাধিকৃত বিশেষাভাবাৎ স্থাত্মনি প্রলীন 
ইবেতি স্ং হ্যপীতো ভবতীত্যুচ্যতে” | “বঙ্গানুবাদ £-_ যখন জাগ্রং 
বাম্বসপ্ন এইরূপ কোন অবস্থায়ই থাকে না সে (আত্মা) তখন 
শ্বষুপিতি অবস্থায় থাকেন, এবং এই অবস্থায়ই নিজ স্বকপে 
যেন লীন হইয়া থাকার মত বলা হয়ঃ ॥ এতদ্বারাও বুঝাইতেছে 
যেজীব আপন স্বরূপে লয় প্রাপ্ত ন্যায় হন, কিন্ত প্রকৃত পক্ষে 
লীন হন না। ঈহাই আচার্ষোর মত। তিনি “আত্মনি প্রল্ীন 
ইব” বলিয়াছেন। ছান্দোগ্য উপনিষদের ৬৮২ মন্ত্রে মুষুপ্তি 
অবস্থায় মন যে প্রাণে থাকে, তাহাই বলা হইয়াছে । এস্থলে 
“প্রাণ” শবে “প্রাণ উপলক্ষিত পরম দেবতা” এবং “মন” শবে 
“মন; উপলক্ষিত জীব ভাবে” আচার্য শঙ্কর ব্যাখা করিয়াছেন। 
যদি আমরা মনঃ ও প্রাণের সহজ সরল ও মুখ্য অর্থ গ্রহণ করি, 
তাহা হইলেও এই মন্ত্রের ব্যাখ্যা হইতে পারে । অর্থাৎ মনঃ প্রাণ 
ক্রিয়ায় মান নিধুক্ত থাকে । এই সম্বন্ধে পূর্ধেই লিখিত হইস্বাছে। 
মুযুগ্তি অবস্থা শারীরিক অবস্থা]! মাত্র। ইহা সহজ জ্ঞান এবং 
অভিজ্ঞতা লদ্ধ জ্ঞান উভয় দ্বারাই প্রমাণিত হইতে পারে। 
মৃতরাং শারীরিক ভাবেই ইহা ব্যাখ্যা করা কর্তব্য। ইহা] আমাদের 
স্বকপোলকলিত উক্তি নহে। আমরা দেখিয়াছি যে বুৃহদারণ্যক ও 
কৌফা'কী উপনিধদ সেই ভাবেই সুৃপ্তির বর্ণনা করিয়াছেন । 
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মাগুক্যোপনিষর্ের গোৌঁড়পাদীয় কারিকার প্রথম প্লোকের শঙ্কর 
ভাষ্যে দেখা যায় ঘে তান মনুষ্যর জাগরণ, স্বপ্ন ও সুবুষ্তি 
ত্রিবিধ অবস্থাকেই শারীরিক বলিয়াছেন । সুতরাং এই স্থলে এই 
রূপ ব্যাখ্যা করিগ্গেই . সত্য বাখ্যা হইবে বলিয়া মনে হয় 
জীবের মন জাগরণ ও স্বপ্ন অবস্থাদ্ধয়ে নানাদিকে ভ্রমণ করে, 
কিন্তু সুপ্ত অবস্থায় বহিরিশ্িয়ের একান্ত রাঠিতা থকাক়, 
শরীর অবসন্ন হওয়ায় এবং তমঃ দ্বারা একাস্ত ভাবে আক্রান্ত 
হওয়ায় মন প্রাণে মাত্র হ্র্থাৎ প্রাণবায়তে অবস্থিতি করে বল! 
হইয়াছে । মুবুপ্তিতে শ্রাপক্রিয়া মাত্র বর্তমান থাকে । মনের 
স্বভাব চঞ্চলতা। এবং ক্রিয়াশীলত)। নুষুপ্ত অবস্থায় মন একাস্ত 
ভাবে লয় হয় না। হািপুর্বব টদ্কত শঙ্কর ভাষা এই সম্পর্কে 
রষ্টবা । ম্ুুতরাং মন প্রাণ অবলম্ধন করিয়া! অবস্থিত থাকে বলা 
হইয়াছে । “স্থির সংক্ষিপ্ত বিবরণ' অংশে অস্তঃকরণ সম্বন্ধে 
লিখিত বিষয় পাঠক স্মরণ করিবেন। অন্তুঃঝকরণ আত্মার কার্য 
ক্ষেত্র। আত্মার জ্ঞান, ভাব ও ইচ্ভার যানা কিছু আমরা শরীরে 
ক্ষ্য করি, তাহা অভ্তঃকরণ প্রথমে আত্মার নিকট হইতে প্রাঙ্ত 
হয় এবং সেই অনুসারে উহা দেহকে চালনা করে । অর্থাৎ 
অন্তুকরণ আত্মা ও দেহের মধবত্তী ( 2060101) ) ভাবে কার্য 
করে। এই সম্পকে” এব্রন্ষের জীব ভাবে ভাসমানাত্বর প্রণ' লী” 
ংশ দ্রষ্টব্য। অন্তঃকরণ যে দেহে চালায়, ই) বিজ্ঞান সম্ম £ 
সত্যও বটে। সুতরাং নিদ্রাকালে দেহে প্রাণক্রিয়া অন্তুঃ এপ 
দ্বারা সম্পন্ন হইতেছে বলা যাইতে পারে । এই অবন্থা চিজ 
করিয়াই বলা হইয়াছে যেমন প্রাণে অবস্থিতি কবে। ছান্দোগা 
উপনিষদের ৬।৮৬ এবং ৬1১৫।১ মন্ত্রদ্য় পাঠ করিলে বুঝিতে 
পারা যাবে যে সেই উপনিষদের ৬'৮।২ মন্ত্রোন্ত “প্রাণ” শকের 
অর্থ প্রাপবায়ু বা পঞ্চপ্রাথ। এরস্থলেও বলা হইয়া যে খন 
প্রাণের সহিত মিলিত হয় এবং তৎপরে বলা হইয়াছে যে গাণ 
তেজের সহিত*ও তেজঃ পরমর্দেবতার সহিত মিলিত ঠয়। ম্ুতরাং 


স্থযুপ্তি .. ১৩৯৭ 
মন যে প্রাণের সহিত মিলিত হয়, তাহা! পরমাত্মা নহে, কিন্ত 
প্রাণবায়ু মাত্র। বুহদদারপ্ঢক উপনিষদের ২।১। ৭ মন্ত্রেও দেখা 
যায় ঘে “এই বিজ্ঞানময় পুরুষ নিজেও শ্ভি্তান দ্বাগা প্রাণ সমুঠের 
বিজ্ঞানকে ( অর্থাৎ সামর্থকে ) গ্রহণ করিয়া ছদয়ের অভ্র 
যে আকাশ সেই আকাশে শয়ন করে ।” ম্ৃশরাং এন্থলে প্রাথ 
শবে ব্রন্মকে বুঝায়, ইহা বলা সঙ্গত হইবে না প্রাপ*বের 
অর্থ বায়ু | বাষুক্ট নিশ্বাস সহ দেহে প্রবিষ্ট হইয়া পঁচটা নামে 
কথিত হয়। যথা--প্রাণ অপান, সমান, উদ্াান ও বান। বায়ুই 
প্রাণ শবের মুখ্য অর্থ এবং এই অর্থেই উহা উপনিষদের নানা 
স্থলে ব্যবহৃত হইয়াছে ৪ এই অর্থেই শারীরিক সকল যন্ত্র 
অপেক্ষা প্রাণের উৎকধ প্রদর্শিত হইয়াছে । আত্মা দেহে না 
থাকিলে দেহের যেমন তৎক্ষণাৎ মৃত্। হয়, তেমনি প্রাণবায়ু 
নিশ্বাস সহ গৃহিভ না হইলে অতাল্প সময়েব মধ্য জীবনের 
অবসান হয়। ম্ুতরাং শরীর রক্ষার জন্য আত্মার পরেই প্রাণ 
বায়ুর স্থান নির্দিষ্ট হঈয়াছে। এই জন্যই স্থানে স্থানে প্রাণ শব্দের 
অর্থ গৌণভাবে আত্মা বলা হইয়াছে। প্রকৃণ পক্ষে প্রাণ প্রাণ- 
বায়ু মাত্র, উহা কখনই আত্মা হইতে পারে না। সংস্কৃত সাহিত্যে 
কোন কোন স্থলে গৌণশাবে দেহকেও আত্মা বলা হহয়াছে। 
কিন্ত দেহ যে আত্ম্য নহে, ইহা আস্তিক মাওই বিশ্বাস করেন। 
আলোচ্য মন্ত্রের শঙ্কর ভাষেও দেখা যায় যেতিন প্রাণ শলের 
ব্যাখায় “প্রাণ উপলক্ষিত দেবতা” বাজান । ম্িওকাং 
তিনিও গৌণ প্রয়োগ স্বীকার করিয়াছেন । অতএব দেখিতে 
পাওয়া যায় যে নুষুস্তিতে জীবাত্মা যে পরমাজ্মার সাত মিলিত 
হন, তাহা সকল উপনিষদ বলেন না। *% পূর্বোক্ত সকল মন্ত্র 
সম্বন্ধে চিন্তা করিলে দেখিতে পাওয়া যাইবে যে স্ুষুগ্তিকালে 
আমাদিগের নিম্নলিখিত অবস্থা সমূহ উপস্থিত হয় ঃ--€ ১) আম?" 


পরার, রর 


* এক ছান্দোগ্য উপানিষদের ৬৬।৯ মল্ে মিলনের কথা আছে। তাহা যে 
ব্যান্তসঙ্গত নহে, তাহাও বেদাপ্তরত্ব মহাশয়ের মন্তব্য দ্বারা বুঝতে পারা যায় । 





১৩৯৮. তত্বন্কান-প্রবেশিক! ৷ 


দের বহিরিক্দিয় সমূহ স্বগ্নাবস্থা হইতেও অধিকতর ভাবে নিষ্ক্রিয় 
থাকে। (২) আমাদের প্রাণ ক্রিয়া বর্তমান থাকে অর্থাৎ 
নিশ্বাস প্রশ্বাস প্রবহমান থাকে এবং তজ্জন্য অন্তরস্থিত যন্ব্রসমূহ 
( ফুস্ফুস্‌. হৃদ্যন্ত্র প্রভৃতি ) কার্ধা করে। (৩) আমাদের অন্তঃ- 
করণও লীন প্রায় থাকে । (৪ ) ম্ুষূপ্তিকালে স্বল্প আনন্দ 
থাকে এ্রবং তাহা অভাবাত্মক। (৫) স্ুষস্তিকালে আমাদের 
জ্ঞান থাকে বটে, কিন্ত তাহা তমং আবরণে আবুত প্রায় । 
ন্বতরাং উহার প্রকাশের পরিমাণও স্ব ।” এই ষে প্রথম তিন 
অবস্থা, উহা নিয়লিখিত শ্লোকদ্ধয়ে কথিত অবস্থার কিয়দংশের 
আভাস মাত্র । "চাই এই অবস্থাকে ব্রন্মের সহিত মিলনের 
অবস্থারূপে ছান্দোগা উপনিষদের ৬৮।১ মন্ত্রে বর্ণিত হইয়াছে 
বলিয়া মনে হয়। '“বহিত্মুখানি সব্বাণি কৃত্বা চাভিম্মুখোনি বৈ। 
সর্ববকৈবেক্দিয়গ্রামং মনশ্চাত্মনি যোক্কয়েৎ।| সর্ববভাব-বিনির্মুক্তং 
ক্ষেত্রজ্ং ব্রজ্মণি ন্সেং। এতদ্ধানঞ্চ যোগশ্চ শেষাঃ সু গ্রন্থবিস্তরঃ 1” 
( বঙ্গান্নবাদ ৯৪৭ পর্ঠায় ভ্রষ্টব্য ) ছান্দোগা উপনিষদের ৬1৮১ মন্ত্র 
এরূপ ভাবে নুষুপ্তিতব্বের শাব্দিক গঠনের আরও একটা কারণ 
এই যে ঝবি তাহার পুত্রকে এক বিজ্ঞীনে সর্ববধিচ্কান লাভে 
তব বুঝাইতেছিঙ্গেন। প্রতোক পদার্থের বা অবস্থার যে মূল কারণ 
বর্ম, তাহা তিনি প্রমাণ করিতেছিলেন। সুতরাং ম্রবুপ্ত জীবের 
মূলেও যে ব্রন্ধই, ইহা বুঝাইতে যাইয়া এরূপভাবে উক্ত হইয়াছে। 
৬ অধ্যায়ের অষ্টম খণ্ডের অনান্ত মন্ছ্র পাঠ করিলেই বুঝিতে 
পারা যাহবে যে ঝাব ঠাহার পুত্রকে সঞ্চলের মূল অনুসন্ধান 
করিতে ৰলিয়াছেন। এখন আমর। যুক্তি মাত্র অবলম্বনে আলোচন। 
দ্বারা বুঝিতে চেষ্টা করিৰ যে স্ুুব্‌(ঙকালে জীবাত্মা ও পরমাস্মার 
মিলন কতদূর সন্তব। এত সময় এবিবয়ে হতদুর আলোচিত 
হইয়াছে, তাহাতে পাওয়া যায় যেকোন উপনিষনই বলেন নাই 
যে সুযুপ্তিকালে জাবাস্মা পরমাজ্মার সছিত মিলন জনিত অফুরন্ত 
কান ও অত্যন্ত আনন্দ লাভ করেন। বরং ইহাই উক্ত হইয়াছে 


নৃধুণ্তি ১৩৯৯ 


যে সেকালে জ্ঞান ও আনন্দ অভ্যল্পই থাকে । আবার সেই 
আনন্দও অভ্াবাত্মক । জাগরণ ও স্ব্নে যে জ্ঞান ও আনন্দ থাকে, 
তাঠাও ন্বৃফুম্তিকালে থাকে না। অথচ ছান্দোগ্য উপনিষদ 
৬৮।১ মন্ত্রে বলেন যে জীবাত্মা স্বন্ববূপ লাভ করেন এবং সং 
স্ববপ ছারা মিলিত হন। নুতরাং দীড়াইল এই যে ম্ুযণপ্তি 
কাজে জীবাতবা ও পরমাত্মার মিলন হইবে বটে, কিন্তু জীবাত্ম! 
অন্ধক'রেই থাকিবেন এবং সেই অন্বীকার জাগরণ ও স্বপ্নের অন্ধ" 
কার তইতেও বহুগুণে গভীরতর। ইহা স্ববিরোধ]। উক্তি । “ক” 
নামক বক্তি রাজা হইবেন বটে, কিন্ত তিনি অন্ধকারময় গুহায় 
নিবদ্ধ থাকিবেন, তিনি প্রায় অজ্ঞান অবস্থা লাভ কারবেন এবং 
অত্যন্ত অভাবাত্মক স্বল্প আনন্দ লাভ করিবেন মাত্র! রাজত্ব 
লাভে তাহার অন্ধকারের অতিবৃদ্ধি, তাহার স্বাভাবিক জ্ঞানের 
অত্যবনতার পরিণতি এবং ভাৰাত্মক আনন্দের লোপ এবং স্বপ্গ 
অভাবাত্মক আনন্দ লাভ। ইহাও যেরূপ অসম্ভব, নুষুপ্চি অবস্থায় 
বরান্মার সহিত মিলনও সেইরূপ অসস্তব। সুযণ্তিকালে বহিরিজ্জিয় 
নিক্্িষ এবং অভ্তঃকরণ প্রায় লয়াবস্থা প্রাপ্ত হয়। স্মৃতরাং 
পূর্ব্বোদ্ধৃত দক্ষসাহতার গ্লোকোক্ত অবস্থার যংকিঞিৎ আভাস 
পরাস্ত হওয়! যায়, তাই কেহ মনে করিতে পারেন যে নুষুপ্তি 
কালে জীবাত্বা ও পরমাত্মার মিলন হয়। কিন্তু তাহা সম্ভব নহে। 
কারণ, এরূপ স্থির হওয়াও যাহা, জড়ের স্থিরতাঙ তাহ]। 
*মন্তষয সত্তগণেও স্থির হয় এবং তমোগপেও স্থিরবৎ অবলোকিত 
হইয়া থাকে। কিন্ত এই স্থিরতা ছয়ে অনেক প্রতেদ। তমোগুপে 
যেস্থির, সে বিষ, অপ্রকাশ ও জড়প্রকৃতি এবং সব্বগুণে যে 
স্থির, সে প্রসন্ন, স্বপ্রকাশ ও চৈতস্য স্বতাব সম্পন্ন। মোহ কালে 


কর্মে অপ্রবৃত্তি ও তঞ্জগ্ স্থিরতা তমোগুণের কাধ্য । আর 
ভোতিঃর সমুচিত বিকাশ নিবন্ধন প্রয়োঞজরনাভাব-বোখে কর্ম 
সম্পাদন যে অপ্রবৃত্তি এবং এঁ অপ্রবৃন্তি জনিত প্রস্ন ভাবের 


১৪০৬ জত্বঙ্জান-প্রবেশিক' 


স্থিরতা, পেই স্থিরতা সবঞ্চণের কল” (ক)। সুতরাং সুষগ্তির 
স্থিরত মৃতাবন্তার স্থিরতার প্রায় তৃলা। ইহা! কখনই ব্রন্মদর্শনের 
পূর্রে যে স্থিরতা সাধক লাভ করেন, তাহা হইতেই পারে ন1। 
ইঠা জড় সমাধির সহিত কতকটা উপমিত হইতে পারে। স্ুৃযুণ্ডি 
কালে যদি জীবাত্বা ও পরমাত্রার [মলনই হইত, তবে ইহা আপা- 
মর সব্বলাধারণের পক্ষেই সমান ও অনাযান লভা হইত, ম্ুতরাং 
সাধনা নিরপেক্ষ হইত । যদি তাহাই হয়, তবে সাধনার কোনই 
প্রয়োজন থাকিতে পারিন্ত না এবং ঝষি, মুনি এবং আঁচারাগণ 
সাধনার জন্য নানাবিধ উপদেশ প্রদান করিতেন না কেবল স্ুধুগ্চি 
বদ্ধর সাধনা দ্বারাই মুদি লাভ হইত। ব্রহ্ষের সহিত মিলন 
মোক্ষপদদ বাচা। নিদ্রা তয়োগ্চণের অবস্থা, স্বতরাং দেহে যাহাতে 
তমাঞ্চণের আপ্বিকা সম্পাদিত ভয়, তাহা সাধন করিলেই মোক্ষ- 
লাভ হইত। অহিফেন, 11071001% বা তজ্জাতীয় ওধধ সেবন 
করিলেই যথেষ্ট হইত। রজঃ এবং সত্তবের জন্ত কোন সাধনাই 
প্রয়োজন হইত না। বরজোড শারীরিক পরিশ্রম করিলেই সুধুপ্তি 
লাভ হইত । সাধারণে অন্ততঃ ৬ ঘণ্টা মুষুগ্ত থাকে । অলল 
বাক্কির নিদ্রা আরও অধিক ন্রশ্রাং ২৪ ঘণ্টার মধ্যে যদি 
৬ ঘণ্ট1 অবিচ্ছেদে ব্রহ্ষের সঙ্গে মিলিত থাকা যায়, তবে ত যথেষ্ট 
যনে করিতে হইবে । কহজন সাধক অবিচ্ছেদে ব্রচ্ষের সহিত 
৬ ঘণ্টাকাল ব্যাপী মিলিত থাকিতে পারেন, তাহা আমরা জানি 
না। শুনা যায় যেকুস্তকর্ণ রোগ জআাছে। সেই রোগী ত আরও 
অধিককাল ব্রঙ্ষের স্ঠিত অবিচ্ছেদে মিলিত থাকিতে পারেন । 
এইরূপ ভাবে [মলনের ফল কি? দেখা বায় যে নিদ্রাঙজন্ত কোনও 
জীবনেই বিন্দুষাত্রও আধ্যাত্মিক উন্নতি হর নাই। ব্রচ্ষের স্িত 
যদি মিলনে আমাদের আপ্যারস্বক উন্নতি লাভ নাহয়, সে যে সত্য 
মিলন নগে, তাহ! সএজেই ভ্বদরজম হয়। আবার বন্ধের সহিত 
এরূপ মিলন সময়ে সেই বিপন জ্ঞান কিছুই থাকে না, অজ্ঞান 





€ ক) তত্ুজ্ঞান-উপাসন। । 


কৃযুপ্তি ১৪০১ 


অন্ধকারে আমরা প্রায় সম্পূর্ণরূপে আচ্ছন্ন থাকি এ কেমন 
মিলন? গৃহে আলোক আসিল, কিস্তি অন্ধকার ব্দূরিত হুইল্স নাঃ 
গৃহস্থ যেই তিমিরে, সেই তিমিরে | স্র্যোর নিকটস্ত বা তাহার 
সহিত মিলিত হইলাম, কিন্তু আমার অন্ধকার ঘুচিল না। ইহা ষে 
অসম্ভব, তাহা যে কেহ বুঝিতে পারেন । ইতিপুব্বে--১৩*৯পুঠায় 
উদ্ধত অংশ হইতে দেখা যাইবে যে তমোগ্ুণকে নিয়ামক বল। 
হয় । ন্ুতরাং বুঝা যাইবে যে নিদ্রা শরীর রক্ষার্থ পরমমঙ্গলমন়্ 
পরমেশ্বরের মঙ্গল বিধান। শরীর রক্ষার্থ উহার যতটুকু প্রয়োজন, 
ততটুকু সময় মাত্র তদর্থে বাদ়িত হওয়া উচিত। কারণ নিদ্রার্থ 
ততোহধিক যে সময় বামিত হইবে, তাহাই বুথ নষ্ট হইজ মনে 
করিতে হইবে । পরমর্ষি গুরুনাথ ৪ ঘণ্টা সময় নিদ্রার ভল্ক নির্দেশ 
করিয়াছেন । তিনি বলিতেন যে ৬ ঘণ্টা নিদ্রায় বাধিত হইলে 
জীবনের এক চতুর্থাংশ অচেতন প্রায় অবস্থায়েই ব্যয়িত হইল 
বলিতে হইবে । কিন্তু শ্ববৃপ্তিকালে যদি ত্রদ্ষের সহিত দিজনই 
হয়, তবে নিদ্রাকাঙ্গ হাস না করিয়া বুদ্ধি করাই প্রয়োজন'য়ু। 
কারণ, যত 'অধিককাল ব্রদ্ষের সহিত মিলিত অবস্থায় থাকা 
যায়, তক পবমলাভ। তম হইতে রজঃ, এবং রজঃ হইতে সত্ব 
যখন টতকুষ্ট, তখন তমোগুণের অবস্থা নিশ্চয়ই হীনতম অবস্থা। 
ম্বতরাং শ্রষূপ্তির অবস্থা যাহা তমোগুণের আত্যন্তিক অবস্থামাত্র 
স্বপ্রাবস্তা হইতেও হীনতব। কারণ, স্বপ্রাস্থায় তমোগ্পণর আবরণ 
অপেক্ষাকৃত অন্তর । আবার জ্ঞাগরণ অবস্থায় তমোগুণের আক্রমণ 
আরও অল্পতর | স্তবতরাং ম্থুযুপ্তির অবন্থা, জাগরণ ও স্বপ্রাবস্থা 
হইতে হীনতম। *সন্গণ শ্রখাত্মক ম্বচ্ছ, লঘু ও প্রকাশক। 
রজোগুণ হুঃখাত্মক, চঞ্চল ও চালক ( প্রবর্তক ) এবং তমোগুণ 
মোহাত্মক, গুরু, আবরক ও নিয়ামক” (ক )। পপুবেবেই উক্ত 
কইয়াছে যে ভ্রান্তি, প্রমাদ, জড়তা ও নিড্র। তমোগুনণের ধর্ম । 
জড়তার দুইটী গুণ,--স্থাপন] ও প্রকাশাবরোধকতা ৷ জড় বিজ্ঞানে 





(ক) তত্ৃজ্ঞান-উপাসনা। 


১৪*২ তত্বজ্ঞান'প্রবেশিকা 


তুমি গড়িয়াছ যে জডকে যেখানে রাখ, সেইখানেই থাকে। 
প্রকৃত পক্ষে বে স্থানে থাকে, সেই স্থানে থাকিতে প্রবৃত্ধিকে 
স্থাপনা কথে। আর জড় বিজ্ঞানে পড়িয়াছ যে জড় মাত্রই 
স্থানাবরোধক । বাস্তবিক প্রকাশের অবরোধ করাই জড়তার 
অপর গুণ। অতএব জগতে যত বিষন্ন ও মোহাভিভূত দেখিতে 
পাইতেছ ভ্রান্ত ও সংশয়িত দৃষ্টিগোচর করিতেছ, উহ্ারা সকলেই 
যে তমোঞ্পাচ্ছন্ন। তদ্ধিষে অনুমাত্র সন্দেহ নাই” (ক)। স্বতরাং 
তমোগুণ নিদ্রা ও আলস্য দ্বারা আমাদিগকে কর বিমুখ করিয়া 
রাখে । শরক্জোঞ্চণ চঞ্চল ও চালক বলিয়া তদনুসারে কাধ্য করিতে 
করিতে যখন সন্বপ্তণর সবিশেষ উদ্রেক হয়। তখনই মুমুক্ষৃত 
জন্মে (ক )। অর্থাৎ কর্ম না করিলে-সাধনা না করিলে মুমুক্ষতই 
উপন্ভিচ হম না, মোক্ষ ত অতিদুরের কথা। “নহি ম্ুৃপ্ 
সিংতম্ত প্রবিশন্গি মুখে মুগাঃশ। উপদেষ্টাগণ সত্বভাবাপন্ন হইতেই 
উপদেশ দিয়াছেন, কখনই তমোগ্চশাচ্ছন্ন অবস্থায় থাকিতে বলেন 
নাই । শ্রিনছ্ুপ্সপ্গীতার উপদেশ এই সম্পর্কে বিশেষ ভাবে 
চিন্তনীয় । নিদ্রা এবং শ্ুযুপ্তিতে তমোগ্চপের প্রাধাঙ্গ বর্তমান 
খাকে) ইহা সব্বববাদি সম্মত । আচার্ধা শঙ্করও নানাম্থলে তাহাই 
বলিয়াছেন । সুতরাং সেই অবস্থায় ব্রন্দের সহিত মিঙ্গন একান্ত 
অসন্পব। তমোঞ্চণ প্রভাবে স্ুযুপিকালে হাদয় ঘোর তমসাচ্ছন্ 
থাকে এবং দ্ানের স্বপ্রতা উপস্থিত হয়। সেই জ্ঞান এতপুর 
অন্রভাু পরিণত হয় যে?কহ কেহ সেই অবস্থাকে জ্ঞানশুনু 
অনগ্যা বলিয়া লির্দিশ ককেন। আর ব্রহ্মের সহিত মিলন কালে 
জীবাত্বায় ইহার বিপরীত অবঙ্থা উপস্থিত হয়। অর্থাৎ সাধক 
তখন অন্ঠাধিক ভাবে দিবা চান, দিব্যপ্রকাশ, এবং দিবা আনল 
লাভ করিয়া ধন্ক ও কৃতার্থ হুন। এক কথায় বলিতে গেলে বলিতে 
হয় ষের্রক্ষের সহি মিলন কালে বিন্দুমাত্র অন্ধকার বা অভাবা- 
সবক আনন থাকে নানা থাকিতেও পারে না। আপর পক্ষে বর্ষে 





(ক) তত্বঞ্ঞন-উপাপনা। 


যুক্তি ১৪৯৩ 


সহিত মিলন কালে জীবাজ্মার জ্ঞান ও আনন্দের পরিমাণ অত্য- 
ধিক হয়। ব্রহ্বের সহিত মিলিত হইব, অথচ সেই কালে 
ইন্দ্রিয় নিরোধ জন্য স্ব্রজ্ঞান ও অভাবাত্মক স্বল্প আনন্দ মাত্রের 
অধিকার হইব, ইহা অসম্ভব হইতেও অসম্ভব। ব্রহ্ম অনস্ত 
ভাবময়। তাহাতে ব্ন্দিমাত্রও অভাব নাই। ম্ৃতরাং জীবাত্মা 
পরমাত্মার সহিত মিলন কালে অভাবাত্মক আনন্দ পাইতে পারেন 
না। সুযুণণ্তকালের আনন্দ যে অভাবাত্মক স্বপ্ন আনন্দ, তাহা 
আচার্য শঙ্করও বলিয়াছেন । স্থুল। ব্রহ্মা নিত্যই অনন্ত জ্ঞান, প্রেম 
ও আনন্দের উতস। ব্রন্মের সহিত মিলন কালে জীবাত্মা সেই 
অনন্ত জ্ঞনপিন্ধু,। অনন্ত প্রেমসিন্ধু, ও অনস্তু আনন্দসিন্ধুতে 
সাক্ষাৎ ও প্রতাক্ষভাবে নিমগ্ন থাকেন। সুতরাং সেই আনন্দের 
পরিমাণ নির্দেণ করা সেই সাধকের পক্ষেও অসস্তব। কারণ, 
তাহা এতই অধিক ও এতই অপূর্ব । এই জন্ুই ইহাকে মুকাম্থা- 
দ্াণবং অশিব্বাচযা বলির। বিশিষ্ট সাধকগণ নির্দেশ করিয়াছেন। 
এই সম্পরকে নিষ্বোদ্ধত অংশ বিশেষভাবে দ্রষ্টবা। *শ্রাতিতে 
আছে পুরুষ যধন নিদ্রা যায় ( ম্বপিতি ), তখন ম্বংগাপীতে। 
ভবতীতি” স্ব অর্থে আত্মা, অতএৰ জীব ন্ুৃযুপ্তিকালে আত্মা 
বায়। স্থৃতরাং আত্মাই সর্বকারণ। ইহা শঙ্করের এক যুক্ত । 
ংশব্ষের অর্থ আত্মা বটে, কিন্তু শুদ্ধ চৈতন্যদূপ আত্মা নহে, 
ব্যহারী আত্মা। (ইন্দ্রিয় মনোযুক্ত আত্ম।)। নিদ্রা চিন্তবৃত্তি 
বিশেষ । নিদ্রাকালে জীব জীবই থাকে, কেবল শুদ্ধ চৈতচ্ঠরূপে 
স্থিত হয় না। নিদ্রা তামসবৃত্তি, তমোগ্ণের প্রাবলো চিত্তের 
সঞ্চার রুদ্ধ হইলে তাহাকে নিদ্রাবৃত্বি বলা ঘায়। শ্রঃতিতে আছে 
*নৃযৃপ্তি কালে সকলে বিলীনে তমোইভিভূতঃ সুখরূপমেতি |” 
স্থৃতিতে বলেন “সত্তা জাগরণং বিদ্যাদ্রজসা ম্বপ্পমাবিশেং প্রস্বাপনং 
তু তমসাতুরীয়ং ত্রিযু সম্ভতং।” ভগবান পতঞঙ্জলি বলিয়াছেন 
"অভাব প্রতায়ালম্বনা বুত্তি নিজ্রা।॥॥ যোগ ভাযাকারও হিদ্রায় 
ভমঃ প্রাধান্ত ও ব্রিগুণাত্বকত্ব সম্যক. বুঝাইয়াছেন । কৌধীতকি 
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শ্রুতিতে আছে নিদ্রাকালে মন আসিয়া প্রাণরূপ আত্মা একী- 
তাবাপন্ন হইয়া থাকে। ফলতঃ বিষয়াভিমুখে ইন্দ্রিয় ও মনের 
সঞ্চরণ রুদ্ধ হইয়া শিজেতে বা অস্তঃকরণে থাকাই "স্বং হাপীতো 
তবতাঁতি” শ্রুতির প্রকৃত অর্থ। নচেং নিদ্রারপ ঘোর তামসিক 
রন্তির সমূদাচার কালে পুরুষের কৈবঙদোর ন্যায় স্বরূপ স্থিতি 
বঙ্গা অসম্ভব কলনা। তাহা হইলে সমাধি ও আত্মজ্বান সবই বার্থ 
তয়। নিদ্রান্ত যে চিত্তব লয় হয়, তাহা সাংধোরা স্বীকার করেন না। 
কৌবীতকি শ্রতিতেও আছে চিত্ত তখন পুরীতৎ নাড়ীতে (অন্ত) 
থাকে, লয় হয়না । লয় হইলে জাগ্রত ও স্বপ্নের লয় হয়। অত- 
এব “স্বগ্নকালে চিত্ত ম্বং শব্দ বাচা প্রধানে লয় হয়না, কিন্তু 
চেতন আত্ম লষ হয়? শঙ্করের এই আপত্তি ও সিদ্ধাস্ত উভয়ই 
অল্লীক্ষ 1 ছেকন আম্মা অর্থে চেহনাযুক্ত অস্তুঃকরণ হইলে উহা 
কথক্চিং সাংখা সম্মত তয়। “প্রাঙ্জছে নাতুনা সম্পরিষক্তো ন বাহাং 
কিন্ধন বেদ নামন্ন” এই শ্রুত্তির অথ যথা- নিদ্রাকালে প্রাঙ্ঞ 
বা প্রকুষ্ট কপে অঙ্গ €( টৈশ অন্ধকারে রুদ্ধ দৃষ্টির ন্যায় ) আত্ম! 
ভাবের দ্বারা পর্ষিক্ত হইয়া বাহা বা অন্তর কিছুর জ্ঞান হয় না। 
এই প্রাঙ্ল আতা শ্রুত্যন্তরোক্ত তমোইভিভূত নিদ্রাবস্থা। ।”* (শ্ীমদা- 
চা্য হরিহরানন্দ আরপ্য ছারা সম্পা্গিত পাতগ্ুল দর্শন-৪৫৭পৃঃ )। 
সর্বশেষে আমাদের বিশেষ ভাবে সর্বোচ্চ বিষয় সম্বন্ধে অনু 
সন্ধান করিতে হইবে । আমাদের সাধনার উদ্দেশ্ট কি? মায়া- 
বাদিগণ বলেন ষে অজ্ঞান আবরণ উন্মোচন করাই সাধনার 
উদ্দেশ্ট । কুটন্ব্র্ধ পরব্রক্ষট । তিনি অবিদ্তা আবরণে আবৃত । 
সেই আবরণ টন্সোচন করিপেহ তিনি তাহার স্বরূপ জানিতে 
পারিবেন যেমন শর্ধ। গ্রহণে চন্দ্রের ছায়া অপসারিত হলেই 
সূর্য; স্বভাবে প্রকাশিত হয়। আমরাও বলি যে সকল গুণ” 
সাধনার কল তব্জ্ঞছান লাভ। অর্থাৎ জাঁবাম্বা যে স্বরূপতঃ পর- 
মাত্মা বা সচ্চিদানন্দ স্বরূপ, াভা ভাঙার সঙ্াভাবে জানিতে হইবে, 
ধারণা করিতে হইবে) হদয়ঙ্গম করিতে হউবে। পে বিষয়ে অন্ধ 
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কারের লেশ মাত্র থাকিলেও চলিবেন। । সংশয়ের ছায়া মাত্র 
পাত হইলে অথব। সেই জ্ঞান গভীরতম ন। হইলে চলিবে না। 
আবার জামরা প্রত্যেকেই অনন্ত প্রেমরসময় নিত্য প্রাণরমণ 
প্রাণপতির নিত্য প্রেম ক্রোড়ে নিত্য অবস্থিত। তিনি আমাদি- 
গকে তাহারই অনন্ত প্রেমে নিত্য প্রেমান্তর্গত করিয়া রাখিয়াছেন। 
আমাদের এই অবস্থা সত্য ভাবে গভীরতম ভাবে জানিতে হইবে। 
কেবল “অতএব,” “সুতরাং” দ্বারা বুঝিলেই হইবে না। স্ততরাং 
জ্ঞানের স্থান অতি উচ্চে। আমরা সহজেই বুঝিতে পারি যে 
আমাদের জ্ঞান কত অধিক হইলে, কত গভীর হইলে, এইরূপ 
অবস্থার সাক্ষাৎ ভাবে জ্ঞান লাভ করিতে পারি। এতসময় 
আমরা দেখিয়াছি যে সুধুপ্তিতে আমাদের জ্ঞানের পরিমাণ 
[17690610019 10170110000) ( নিয়তম ) স্তরে উপস্থিত হয়। সেই 
ভ্ঞান এত ক্ষীণ যে উহার অস্তিত্ব সম্বদ্ধেই কেহ কেহ সন্দিহান। 
প্রন্মের সহিত মিলন কালে সাধকের যে জ্ঞান লাভ হয়, উহার 
সহিত তুলনা করিলে স্ুযুপ্তি অবস্থার জ্ঞান কিছুই না বলিতে 
হয়। সাধকগণ সেই পরম জ্ঞান ও পরমানন্দ সম্বন্ধে বলিতে 
যাইয়া নিজেদের অসামর্থ্যতাই প্রকাশ করিয়াছেন। যে মিলনে 
এহরূপ অপূর্ব জ্ঞান, অনির্ববচনীয় সাক্ষাৎ জ্ঞান লাভ হয়, ন্ুযুপ্তি 
কা ল সেই মিলনেই আমর একপ্রকার অজ্ঞানাদ্ধকার সমুদ্রেই ডু বিয্বা 
থাক। ইহা কি কখনও হইতে পারে? তখন কি আমাদের 
শ অ্ন্ববূপের, সচ্চিদানন্দ স্বরূপের জ্ঞান লাভ করি? তখন কি 
অ.মখ আমাদের নিত্য প্রাণরমণ প্রাণপতির সহিত মিলনের 
পুর্ব অমেয় পরমানন্দ ভোগ করি, পরম জ্ঞান লাভ করি? 
ঝখনই না। নুতরাং বুঝিতে হইবে যে স্ুৃযুপ্তিকালে পরমাস্থার 
সঠন জীবাত্মার মিলন ত হয়ই না, আপরস্ত জীব অজ্ঞানের প্রান 
শেষ লীখায় উপাস্থত হয়। প্রচালত কথায় বলে ১--প্বুক্ষ তোমার 
নাম ক? ফলেন পরিচিয়তে ।৮ ব্রন্ষের সঞিত মিলনের অবশ্ট- 
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কালের নামধারী মিলনে ভ্াহার কিছুই পাই নাঃ আধ্যাত্মিক 
উন্নতি বিন্দুমাত্র লাভ হয় না, শারীরিক শ্রান্তির অপনোদন জন্য 
শরীর মন একটু ভাল লাগে এই মাত্র। ন্ুতরাং এ অবস্থায় 
ব্রন্মের সহিত মিলন হয় না বা হইতেও পারেনা । উপরোক্ত 
বস্তারিত আলোচনায় আমরা যাহা পাইলাম, তাহাতে বুঝিতে 
পারা যায় যে স্ুযুপ্তির অবস্থা অতি হীন অবস্থা, ইহা একটী শারী- 
রিক অবস্থা মাত্র এবং এই অবস্থায় জীবাস্বা পরমাত্মার মিলন 
মরীচিকায় বারিভ্রম বই আর কিছুই নহে। এই আলোচনায়ও 
আমরা দেখিতে পাইয়াছি যে জভঙ্ঞাত তমোখণ আমা দগকে 
অজ্ঞান অগ্ধকারের প্রায় শেষ সীমায় আনয়ন করে ও আমাদগকে 
পরমাত্বার সহিত মি্গনের সম্পুন রূপে বাধা প্রদান করে। 


রং শন শিবমদৈতং ও ও 


ং 
যেন স্গ্রানি ভূতানি সততং পালিতানি চ। 


সর্বশক্তিনিঘানন্তং নমামি জগবদীশ্বরম. ॥ 
(তত্জ্ঞান-সঙ্গীত ) 


সাংখ্যমত 

সাংধ্যমত সম্বন্ধে বৃম্থলে বিশেষতঃ মায়াৰবাদ অংশে কিছু 
কিছু লিখিত হইয়'ছে। পাঠক তাহা হইতে আমাদের মত 
কিছু পরিমাণে জানিতে পারিয্াছেন। সাংখামতের ঘে সকঙ্গ 
বিষয় সত্যদর্শনের সহিত একা আছে, এস্থলে সেই সম্বন্ধে কোনই 
আলোচনা হইবেনা । নিয়লিখিত মূল বিষয় সমূষ্ভমাত্র এই প্রবন্ধে 
সংক্ষেপে আলোচিত হইবে। এস্থলে বিশেষ ভাবে বক্তবা এই 
থে গ্রচলিত সাংখ্য দর্শনই, বিশেষত; ঈশ্বর কষ কৃঙ সাংখ্য কারিকা 
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আমাদের আলোচনার বিষয় হইবে। পুরাতন সাংখ) বলিয়। যাহা 
কথিত হয়, সেই লম্বদ্ধে কোনও আলোচনা হইবে না। উহার। 
একী মতবাদে(১5৪6910)01 8১1))10850191)% তে) পরিণত হয় নাই। সাংখ্য 
প্রবচন সৃত্র আধুনিক গ্রন্থ । কেহ কেহ বলেন যে উহা বিজ্ঞান 
ভিক্ষু কর্তৃক রচিত। ন্ুুতরাং প্রামাণা দর্শন হিসাবে উহার মূল্য 
অধিক নহে। সমস্যা সমূহ £--€১) সত্ব, রজঃ ও তম: কল্পাস্তে 
সমতা প্রাপ্ত হয় । কল্লারস্তে উহাদের পাম্ভঙ্গ করে কে? 
(২) সব, রজঃও তমঃ স্বাধীন ভাবে কিপ্রকারে জগৎ গঠন, 
পরিচালনা ও লয় করিতে পারে? (৩) স্থপ্রির পূর্ব পুরুষ 
সমূহ কোথায় বর্তমান থাকে! (৪) স্গ্রিকালে পুরুষ ও প্রকৃতির 
কি প্রকারে সংযোগ সংঘটিত হয়? (৫) বু পুরুষের অস্তিত্ব 
সম্ভব কিনা? (৬) নিক্কিয় পুরুষ কি প্রকারে ভোক্তা ও সাক্ষী 
হইতে পারেন? (৭) সাংখ্যোক্ত ছুঃখ নিরসনই কি মোক্ষ দান 
করিতে পারে?” প্রথম সমস্যা--সত্ব, রজঃ ও তমঃ কল্পান্তে সমতা 
প্রাপ্ত হয়। কল্পারস্তে উহাদের সামাভাব ভঙ্গ করে কে? আলোচনা 
সাংখা দর্শনে সত্ব, রঃ ও তম; এই তিন গুণের সামাভাবকে প্রধান 
বা প্রকৃতি বা অব্যক্ত বলা হয়। ইহারই পরিণামে বুদ্ধাদি সকল 
উৎপন্ন হইয়াছে। উহাদিগকে দ্রবা বল' হয়। উহার! বন্ধন রঙ্কুর 
কার্ধা করে বলিয়া! উহাদিগকে গুপও বলা হয়। যাহা হউক্‌, 
কলান্ে সম পরিমাণে থাকে বলিয়া উহারা সাম্ভাৰ লাভ করে। 
প্রদান** অনাদি বলা হয় ও উহা নিক্ষারণ। যর্দি তাহাই হয়, 
কাক “ঠাক (:008610009116 7১815 অর্থাৎ সত্ব রজঃ ও তমঃ ও অনাদি গু 
শিক্ষণ । উঠার পরিণাম আছে বটে, কিন্তু সেই পরিপাষে 
উঠ"দ্র (ত্রিগুণের ) নিজন্ব পরিমাণের হাস বুদ্ধি হইতে পারে না। 
পরিণত পদার্থ বিশেষে উহাদের পরিমাণের পার্থকা থাকিতে 
পুর, কিন্তু সমগ্রভাবে উহারা পরস্পর সমান। ম্তরাং উহ্থাদের 
সম 1)1805)1, যদি তাহাই হইল, তবে উহাদের সমতা! 
-ষ৯ঈ তধাধ কি প্রকারে! যে ঠিনটা দ্রবা সম পরিমাণ ও সাম্য 
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প্রাপ্ত, স্থৃতরাং এক, অখণ্ড ও সর্বব্যাপী, তাহাদের সাম্যাবস্থা ভঙ্গ 
হইতে পারে না। সাংখ্য সমতাভঙ্গের দুইটী কারণ নির্দেশ করেন। 
প্রথমটী এই যে শ্যগি করা প্রকৃতির ম্বভাব। যদি প্রকৃতি ন্বয়ং 
স্বাধীন ভাবে সাম্যাবস্থা ভঙ্গ করিয়া স্ট্টি করিতে পারে, তবে 
উহ? অনাদি কাল হইতে স্থট্টিট করিতে থাকিবে, কাহারও 
অপেক্ষা করিবে না। সুতরাং জগতের কখনও লয়ও হইবে না। 
কিন্ত সাংখা কল্পের পর কল্প স্যটি, স্থিতি ও লয় স্বীকার করেন। 
এই সম্পকে বেদাস্দর্শনের-১১।৩-১* সুত্র সমূহ দ্রষ্টবা। উহারা 
সামাভঙ্গ খণ্ডন করিয়াছে । আমরা ইতংপর দেখিব যে অচেতনা 
প্রকুন্ির নিজন্ব এমন কোন শক্তি নাঠ ফাঠাতে সেম্বাধন শা 
হার সাম্যাবস্থা ভঙ্গ করিয়া জ্রগং স্টি করিতে পারে । একজন 
জানী বাক্তির ইচ্ছা বাতীত জজ স্বাধীন ভাবে কিছুঈ করিতে 
পারেনা। উহার নিজের শক্তিও পরিচালনা করিতে পারে না। 
ইহা একটী বৈচ্ছানিক সত্য এই যে জড চালাইংল চলে, থামাইলে 
থামে । এই বিষয়ে পূর্বেই আলোচনা হইয়াছে । তাহাতেও 
দেখা যাইবে যে এই হত্ব সত্া। কেনোপনিবদের উপাখ্যান 
সন্থক্কেও আলোচনায় দেখা গিয়াঞ্ঠে যেজ্ডের কোই নিজ শক্তি 
চালনা করিবার স্বাধীন শক্তি নাই । শ্রুতরাং প্রধানের স্বভাব 
জন্ত উহার সামাভঙ্গ হইত পারেনা । দ্বিতীয়ত১_ কেহ কেহ 
বলেন যে পুরুষের সংযোগ বশতঃ প্রধানের সাম্যাবস্থা ভঙ্গ হর। 
ইতঃপর দেখ! যাবে যে পুরুষ ও প্রকৃঠির মিলন অসম্ভব। যদি 
ঠাই ভয়্। তবে পুরুষ-প্রকৃতিসংযোগ নগর কারণ হইতে 
পারেনা। যদি তকশ্ছলে ধরিয়া নেওয়া যায় যে পুরুষ-প্রকৃতি- 
যোগ সম্ভব, তবে আপত্তি ইথখাপিত হইবে যে পুরুষ শিক্তিয় মাত। 
স্থতরাং নিক্কিয পুরুষের সংসর্গে প্রকৃতিতে ক্রিয়ার উদ্রেক অসম্ভব ।বরং 
নিক্রুয় পুরুষের সান্িধো জড়ের যে নিজন্ব ক্রিয়া শক্তি আছে, তাহাও 
নিশ্চপ হইয়া থাকিবে। ইঠাক্ট যে স্বাভাবিক, তাঠা সংজ বোধ। । 
জগতে এমন পুরুষ দেখা হায়, হাহার লংলর্গে আসিলে যৃতগ্রায় 
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ব্ক্কিরও নবজীবন লাভ হয় এবং তিনি জগতে নানাবিধ কল্যাণ 
কার্যে নিযুক্ত হন। আবার এমন অলস, নিরুসাহী ও নিরাশ 
বাক্তিও আছে, যাহার সংসর্গে কেহ আসিলে তাহার সেটুকু 
উৎসাহ উদ্দীপনা ছিল, তাহাও নিভিয়া যায় এবং সে ক্রমশ: 
নিদ্রা, অলসতা, ও নিরাশার আশ্রয় গ্রহণ করে। তাহার জীবন 
শূন্যতায় পূর্ণ হয়। জড় জগতেও এইরূপ দেখা যায়। আগুন 
জল সংসর্গে নিব্বাপিত হয়। অগ্নিতে তেজের মাত্রা অতাধিক, 
কিন্তু সেই তেজঃ পূর্ণ অগ্নি বা বিদ্যা জল সংসগে আসিবার জন্ত 
শক্তিহীন হয়. পর্বেই লিখিত হইয়াছে যে যাচ্ছবন্ধা বলিয়া- 
ছেন যে অগ্নির মৃতা জল দ্বারা সংঘটিত ভয়। সাংখামতে পুরুষ 
নিক্কিম্ন। সুতরাং তাহার নিজের কোনই শক্তি নাই বা থাকিতে 
পারে না। সাংখাও কোথায়ও বলেন নাই ষে পুরুষের কোন 
শক্তি আছে। সুতরাং তাহার সংসগে প্রধানের সাম্য ভঙ্গ হইতে 
পারে না। আমরা “মায়াবাদ” অংশে দেখিয়াছি যে নিক্কিয় 
কুটস্থ ব্রন্ষের উপস্থিতিতে কোন কার্য/ই হইত্বে পারে না এবং 
অন্তঃকরণও চালিত হইতে পারে না। মুতরাং নিক্কি্ন পুরুষের 
উপস্থিতিতেও প্রধানের সামাভঙ্গ হইতে পারে না। যাহা বলা 
হইল, তাহাতে ইহাও প্রমাণিত হয় যে পুরুষ-সংযোগ জন্ত প্রকৃতি 
স্থটি, স্থিতি ও প্রলয় কাধ্য সাধন করিতে পারে না। আবার 
ইতিপূর্বে উল্লিখিত হইয়াছে এবং ইতঃপর আরও লিখিত হইবে 
এ প্রকৃতি স্বাধীন, ভাবে কিছুই করিতে পারে না। সাংখ্ও 
তাহ। স্বীকার করেন। ম্তরাং দাড়াইল এই যে সাম্যভঙ্গ ও তং- 
পর স্থটি) [স্থাঙও লয় অসম্ভব। সাংখ্য পুরুষ চিংস্বদ্ূপ বটেন, 
কিন্তু ঠাহার জ্ঞান ক্রিয়াও নাই। ম্ৃতরাং তাহার জ্ঞানে পরি- 
চালনা শক্তিও নাই। আবার যদ্দি স্বীকারও করা যায় যে পুরুষ- 
সংযোগে প্রকৃতিতে ক্রিঘাশক্কি জাগ্রত হয়। তবুও বজতে হইবে 


যে উহা জ্ঞানমণ্ডিতা স্থপ্ি রচনা করিতে নিতান্ত অক্ষম । বড়- 
স্পা ৮ 
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জোড় উহা! 008০৩ ৪00 000658100 স্থ্টি করিতে পারিত | এই 
স্থষ্টির পদে পদে দেখা যায় যে একজন অনন্ত জ্ঞানময় ও অনন্ত ইচ্ছা- 
ময় স্বতরাং নিতা কণ্মী ইহার পশ্চ।তে সাক্ষাৎ ভাবে কাধ্য 
করিতেছেন। তাই ইহাতে বিন্দৃমাত্রও জ্রটা বিচ্যুতি নাই, কিন্ত 
অপর পক্ষে ইহাতে শৃঙ্খলা, সৌন্দর্য, জ্ঞাম, প্রেম ফুটিয়া উত্ঠি- 
য়াছে। জগংযে সাক্ষাৎ চ্ঘানের কার্য তাহা চিন্তাশীল বাক্ধি 
মাত্রই জানেন । এই সম্বন্ধে ইতিপূর্বে বু স্থলে লিখিত 
হইয়াছে । কেহ কেহ পুরুষ-সংযোগকে পুরুষ-লান্িধা অর্থ করেন। 
যদি তাহাই হয়, তবে বলিতে হয় যে প্রতোক পুরুষই 
সর্বব্যাপী । স্ৃতরাং ভাঠারা নিতাই প্রকৃতি সনিধানে বর্তমান 
আছেন। স্তুতরাং প্রকৃতি সেইজন্যই ক্রিয়াশলা থাকিতে পারেন। 
স্থষ্টির কল্লাস্থ, লয়াবস্থা ও কল্পারন্তের কোনই হেতু থাকিতে 
পারেনা স্থন্ী নিচ পুকষ সংরধানে চলিতে থাকিবে, উহার 
বিরাম বিশ্রাম থাকিবে না। আবার পুরুষের সর্ববাপিত যখন 
সভা, তখন তাহার বন্ধনের প্রয়োভন কোথায়? কিন্ত সাংখা 
বলেন যে প্রুকুতি পুকষক বন্ধন করেও মোক্ষ দান করে। 
ম্তরাং আমরা বুঝিতে পারি যে প্রক্কতি-পুরুদসংযোগকে 
পুরুষ-সামিধা মনে করিলে সাংখামন সম্পূর্ণরূপে খণ্ডিত হয়। 
অতএব বনু ভাবে চিম্থ। করিয়া দেখা গেল যে সব, রজঃ এবং 
'ভমঃ এর মধ্যে সাম।'ভাব ভঙ্গ হইতে পারে না, ম্ৃতরাং সেই 
ভাবে স্ষ্িও হইতে পারেন।। দ্বিতীয় সমস্যা ঃ সব, রজঃ & 
তমঃ স্বাধীন ভাবে কি প্রকারে জগত গঠন, পরিচালনা ও লয় সাধন 
করিতে পারে 1? আলোচন--স. রঃ ও তমোঞ্চণের সাম] ভাবই 
প্রধান। উন্থারা পরিণামে যে সকল পদার্থ হয়, ভাঠাকেই 
জড় জগং বল! হয়। প্রধান যে অচেঠন ও জাানহইন, তাহা 
সাংখ) নিজেই দ্বীকার করেন । দি তাহাই ইল, তব 
আচতনা ও জ্ঞানধীনা প্রকৃতি স্বয়ং ম্বাধীন ভাবে কেমনে 
জগতের স্যহি, স্থিতি ও লয় কার্ধ। সাধন কগিবেন? ইহা যে 
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অসম্ভব, তাহা ইতিপূর্ববেই লিখিত হইয়াছে । জড়কে চালাইলে 
চলে, থামাইলে থামে । উহা! স্বাধীন ভাবে কোন কার্ধযই করিতে 
পারে না। এই সম্বন্ধে “জড়বাদে স্থপ্িতত্ব” অংশে বিস্তারিত 
ভাবে লিখিত হইয়াছে । আমর! “স্যপ্রির সূচনা” অংশে দেখিয়াছি 
ষে স্থগ্টির একটী যূল উদ্দেশ্য বর্তমান এবং জগত ০সই উদ্দেশ্ত 
সাধনে রচিত ও পরিচালিত হইয়াছে ও হইতেছে। জগতের প্রত্যেক 
কার্ধাই এমন ভাবে সাধিত হইতেছে, যাহাতে স্ুষ্প্ই ভাবে 
বুঝিতে পারা যায় যে উপায় সমূহ উদ্দেশ্য সাধনার্থ বাস্ত। এই 
সম্পর্কে “সপ্ত সমন্া” অংশ দ্রষ্টব্য। সাংখাও বংলন যে পুরুষের 
ভোগের নিমিন্তই প্রকৃতি স্যরি, স্থিতি ও লয় করিতেছেন সুতরাং 
স্থট্রির যূলে একটী উদ্দেশ্যের বর্তমানতা সাংখ্যও স্বীকার করেন। 
কিন্তু জ্ঞানশৃন্তা প্রকৃতির কোন উদ্দেশ্যে থাকিতে পারে? 
একমাত্র জ্ঞানীরই উদ্দেশ্য থাকিতে পারে এবং সেই অনুযায়ী 
কাধা করিবার ইচ্ছাও থাকিতে পারে। কিন্তু অজ্ঞান জড়ের 
পক্ষে যে কাধ্য করিবার ইচ্ছা বা উদ্দেশ্য থাকিতে পারে না, 
ইহা বলাই বাহুল্য। আবার সেই কার্ট একটা তুচ্ছ খেলার 
135]] চালনা নছে। উহা সাংথা মতেই কল্পের পর কল্প বিরাট 
বিশ্বের স%, স্থিতি ও লয় করা, উহা অসংখা নিচ্ক্রুয় ও চিৎস্বরূপ 
পুরুষক কবলিত করা, তাহাদিগকে অসংখ্য ভাবে ভোগ 
করান এবং ক্রমশঃ ভ্রাহার্দিগকে মোক্ষ দান করা। পাঠক চিন্তা 
করিবেন যে ইহা চৈভনা ও জানধীনা প্রকৃতির পক্ষে কতদুর 
সম্ভব। পুরুষ কিছুই করিতেছেন না, প্রকৃতিই অসংখা পুরুষকে 
বন্ধন করিতেছে, অসংখা প্রকারে ভোগ করাইতেছে এবং কল্পের 
পর কল্প ভোগ করাইয়া ক্রমশঃ তাহাদিগকে ছাড়িয়া দিতেছে। 
হ্বানহীনা প্রকৃতির পক্ষে যে হহা অসম্ভব হইতেও অসম্ভব, তাহ 
সহঙ্জ বোধ।। এস্থলে কেনোপনিষদে কথিত উপাখান সম্বন্ধে 
আমর। চিন্তা করিতে পারি। এই উপাখ্যানটা ছই ভাবে ব্যাখ্যাতত 
হইতে পারে। প্রথমতঃ উহাকে শাৰ্ধিক ভাবে ধরিতে পারা ঘায়। 
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অর্থাং ব্রদ্ধই স্বয়ং উপস্থিত হইয়া] দেবতাদিগকে বুঝাইয়া দিলেন 
যে তাহাদের নিজন্ব কোনই শক্তি নাই, তাহাদ্দিগেতে ষে শক্তির 
প্রকাশ দেখা যার, তাহ। তাহারই অর্থাৎ ব্রন্ষেরই। দ্বিতীয়তঃ 
উহাকে রূপৰক ভাবে ব্যাখ্যা করা যায়। তাহাতে দেখা যাইবে 
যে জডেনিহিত শক্তি পরিচালনা করিতেও উহার নিজন্ব কোন 
শক্তি নাই। ব্রন্ষের বা পরম পুরুষের ইচ্ছা ব্যতীত স্বাধীন ভাবে 
বায়ু ও অগ্ন শত চেষ্টা করিয়াও একটী তৃপকে নড়াইতে বা 
পোড়াইতে পারে নাই। এইরূপ ব্যাখ্যা বিজ্ঞানান্ুমোদিতও বটে, 
অর্থাৎ জড় স্বাধান ভাবে কিছুই করিতে পারেনা। ইহাই 
যখন সত্য, তখন জ্ঞান হীনা প্রকৃতি কি প্রকারে কল্পের পর কল্প 
অর্থাৎ অনাদি অনন্ত কাল এইরূপ কাধ করিয়াই চগ্িতে 
থাকিবে? আপত্তি উত্থাপিত হুইবে যে প্রধান পুরুষের সহিত 
সংঘুক্ত হইয়াই কল করিতেছে, উহ। নিজে স্বাধীন ভাবে কিছুই 
করিতেছে না। মুষ্র'ং প্রকৃতি দ্বারা হ্যত্ি, স্থিতি ও প্রলয়ের বাধা 
কি? ইহার উত্তরে বক্তবা এই যে পাংখ্য পুরুষ নিকষ ও 
চিংম্বরপ মাত্র । তাহার জ্ঞান ক্রিয়াও নাই । 119 15 01)61৩- 
107৪ ৪৪ ৪০০৫ ৮৯৯ ৫9৯০. সুতরাং এইরূপ পুরুষের সংসগে 
প্রকৃতিতে যে কোনও ক্রিয়া উপস্থিত হইতে পারে নাঃ তাহা 
পূর্বেই লিখিত হইয়াছে । 400091)৮ পুরুষ সহবাসে কোনও 
স্ত্রীলোক গর্ধারণে সমর্থ হয়না বা হইতেও পারে না। এই 


সম্বন্ধে “মায়াবাদ” অংশে বিস্তারিঠ ভাবে লিখিত হুইয়াছে। 
আবার প্রকৃতি ও সাং) পুরুষের মিলনই যে অসম্ভব, তাহা হত 
পর প্রদর্শিত হুইবে। সুতরাং আমরা সিদ্ধান্তে উপনীঠ হতে 
পারি বেসাংখ্য প্রধান দ্বাধীন ভাবে অথবা পুরুষ সহযুক্ত হইয়। 
নটি, স্থিতি ও প্রপয় কারতে পারে না। এস্থলে সাংখ্য কথিপ 
অবশি্ স্যছিতখ সম্বন্ধে সংক্ষেপে কিঞিং আলোচিত হহতেছে। 
সাংখ স্ছট্িক্রম নিয়ে লিখিত হইতেছে। প্রধান হইতে মহং বা 
বৃদ্ধি, বুদ্ধি হইতে অহংকার, অহংকার হইতে পঞ্চতস্মান্র (শব তগ্মা। 


স্পর্শ তন্ত্র রূপ তত্মাত্। রস তল্মাব্র। গন্ধ তল্মাত )ও৩ একাদশ 
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ইন্দ্রিয় মন:) কর্ণ, ত্বক, চক্ষু, জিহবা, ও নাসিক! ( বুদ্ধিজ্ঞিয় ) 
এবং বাকৃ, পানি, পাদ, পায়ু ও উপস্থ (কর্মেক্দিয় ) ] পঞ্চতন্মাত্রা 
হইতে পঞ্চমহাভূত ( ব্যোম, মরু, তেজঃ, অপ. ও ক্ষিতি ) উৎপন্ন 
হইয়াছে। এস্থলে প্রথমেই আপত্তি উত্থাপিত হইবে যে দেহ ও 
আত্মার সংযোগ সাধন হইলে অভ্তঃকরণের উৎপত্তি হইবার 
কথা। কিন্তু জীব ব্যতীত অস্তঃকরণের (বৃদ্ধি, মন£, চিত্ত, অহং- 
কারের- সাংখো চিত্তের কোনই উল্লেখ নাই ) স্থান কোথায়? 
অর্থাৎ জীব স্থপতি হইলে অর্থাৎ দেহ ও পুরুষের যোগ হইলে, 
পুরুষের প্রতিবিষ্ব দেহে পতিত হইলে বুদ্ধির উদয় হয়। কিন্ত 
প্রকৃতি ত্বয়ং কি প্রকারে জীব-দেহ-শৃগ্তা বুদ্ধি উৎপাদন করিতে 
পাপেট যদি ইহা স্বীকার কর যায়, তবে প্রস্তর খণ্ডেও বৃদ্ধি 
বর্তমান আছে, ইহাও স্বীকার করিতে হইবে। কিন্তু প্রস্তর 
খণ্ডে কেন, জীব ব্যতীত বিশ্ব ব্রন্মাণ্ডে কোথায়ও বৃদ্ধির অস্তিত্বের 
পরিচয় পাওয়া যায় না। যদি কেহ বলেন যে জড় জগতে বিরাট 
বৃদ্ধি বর্তমান, তবে তাহা নিছক কল্পনা মাত্র। জগতে দেখা যায় যে 
বৃদ্ধি জীব আশ্রয় করিয়াই বর্তমান থাকে । জীবাশ্রয় শৃন্া বুদ্ধি 
কেহ কখনও দেখে নাই কা অনুমান করিতে পারে না। বুদ্ধি 
কখনও শুন্যে উৎপন্ন হইতে পারে নী এবং শুম্তকে আশ্রয় করিয়া 
থাকিতে পারে না। বুদ্ধির উৎপত্তি ও স্থিতির জগ্ত আত্ম ( পুরুষ ) 
এবং দেহ অবগ্ঠ প্রয়োজনীয়। কিন্তু সাংখ্যমতে বৃদ্ধির উংপত্তি- 
কালে জড় বলিয়া কোনই পদার্থ ছিলনা । কারণ, বৃদ্ধিই প্রধানের 
প্রথম এবং সাক্ষাং পরিণাম । আবার কি প্রকারে ন্বয়ং অচেতনা 
প্রকৃতি হইতে চেতনবৎ বুদ্ধির উৎপত্তি হইতে পারে? যদি বজেন 
যে প্রকৃতি ও পুরুষ যুক্ত হইলে বিশ্বব্যাপী বুদ্ধির উৎপত্তি হয়, 
তবে বলিতে হয় যে তাহাও অসম্ভব। সাংখ্য বলেন যে পুরুষের 
প্রতিবিষ্ব বুদ্ধির উপর পতিত হইয়! প্রকৃতির উপর ক্রিয়া করে। 
বুদ্ধির মাধ্যমেই পুরুষ ও প্রকৃতির পরস্পরের উপর ক্রিয়। প্রতি- 
ক্রিয়া হয়। ইছাও সাংখ্যমত। সুতরাং ইহা সুষ্পষ্ট ষে প্রধানের 
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বা তাহা হইতে পরম্পরা ভাবে উৎপন্ন অন্য কোন জড় পদার্ের 
উপর পুরুষ কোনই ক্রিয়া করে না বা করিতেও পারে না। ন্ুত্তরাং 
বৃদ্ধির উৎপত্তির পূর্বে পুরুষ প্রধানের উপর ক্রিয়া করিয়া সেই 
বুদ্ধি উৎপাদন করিতে পারে না। বুদ্ধিই বা স্বয়ং কি প্রকারে 
অহংকার উৎপাদন করিতে পারে? “চৈতন্তাংশ * দেহে বন্ধ হইয়। 
স্বীয় জ্ঞানময়ত্ব হারাইয়া ফেলে! তখন বোধ তাহার বুদ্ধিতে 
পরিণত হয়। বুদ্ধির উৎপত্তির সঙ্গে সঙ্গে সংশয়াত্বক মনের 
উৎপত্তি হয়। তখন 'এইটী কর্তব্য কিনা' ইত্যাদি ভাব আসমিতে 
থাকে । অমনি অহংকার উৎপন্ন হইয়া চিত্তের সাহাযো লুপ্ত- 
স্মৃতির আতাস যোগে ইহা আমি করিতে পারি' ইত্যার্চি অি- 
মানের সঞ্চার করে (ক)”1 এই স্মৃতি কিসের? ইহা পূর্ব 
পরম চৈতন্ত অবস্থার স্মৃত। ম্ুতরং অহংকার ব্রন্মেরই জ্ঞানের 
বিকৃত অবস্থা । ইহা জড়ের অবস্থা নহে। বুদ্ধি যেমন জানের 
বিকার, সেইরূপ অহংকাপও চন্ভতানের বিকার । পরবেবেই লিখিত 
হইয়াছে যে ত্রঙ্গের দিবা হঙ্তানঠ দেঠ সংসর্গে আসিয়া চাবি 
বিকৃত ভাবে প্রকাশিত হয় এবং তাহাহ বুদ্ধি, মনঃ, চিন্ত ও 
অহংকার । উহাদের সমগ্টিকে অস্তুকরপ বলা হয়। আবার 
অহংকারই বা কি প্রকারে ষোড়শ গণ এবং পঞ্চচম্মাত্র স্বয়ং 
পঞ্চ মহাড়ত উৎপাদন করিতে পারে? যর্দি বলেন যে প্রধানের 
সহিত পুরুষ সংযোগ হইলেই উছার (প্রধানের । উষ্তভাবে ক্রমশঃ 
পরিণাম হয়, তবে বলিতে হযু যে ইতঃপর প্রমানিত হইবে 
প্রধান ও পুরুব সংযোগ অসম্থব। ইতিপূর্বে দেখ। গিয়াছে 
বে প্রকৃতি ও পুরুষ সংযোগে বুদ্ধির উৎপত্তি অসম্ভব । শ্থতরাং 
সমস্ত স্মরিই অসম্ভব হইয়া দাড়ায় | সুতরাং বলিতে হইবে যে প্রধানত 
স্বয়ং পরিণত হইয়া বিশাল জগৎ স্ি করে। কিন্ধ তাহাও 





* চৈওনাংশ অর্থে ব্রঙ্গের অংশ ভাবে ভালমান । ইহার বিষ্ঞারত বিবরণ 
“্ুক্ষেয জশব ভাবে ভাসমানছ্ের প্রণালণ" অংশ দ্রষ্টব্য 
(ক) তব্জ্ঞান-উপাসনা। 


লাংখামত ১৪১৫ 


অসম্ভব। কারণ, অচেতন পদার্থ স্বয়ং স্বাধীন ভাবে কোন কার্ধযই 
করিতে পারে না। ইহা পূর্বেই বিশদ ভাবে প্রদশিত হুইয়াছে। 
আবার অন্ত:করণ সম্পূর্ণরূপে জড় পদার্থ হইতে পারে না। বুদ্ধি, 
মন: ও অহংকার প্রত্যেকেই জ্ঞানকাধ্য করে। নুতরাং পুরুষের 
উপস্থিতি ও কার্ধ্য অন্তঃকরণের উৎপত্তির কারণ। পুরুষ ভিন্ন জড় 
দেহ জড় বই আর কিছুই নহে। মৃতদেহে জীবাত্মার ( পুরুষের ) 
অবর্তমানতা হেতু উহা জড়পিগু বই আর কিছুই নহে। উহাতে 
অস্তঃকরণের কোনই পরিচয় পাওয়া যায়না! সুতরাং প্রধান 
স্বয়ং পরিণত হইয়া বুদ্ধযার্দি উৎপাদন করিতে পারে না। ধরা 
যাটক যে প্রধানের সহিত পুরুষ-সংযোগ হয় এবং সেই জন্ম 
উহা পরিণত হইস্রা ২৩টী তত্ব উৎপাদন করে। কোনও দেহ 
বিশেষে পুরুষ বিশেষের সংযোগের জন্ত পঞ্চতন্মাত্রা ও পঞ্চমহাভূত 
উৎপন্ন হয় না বা হইতেও পারে না। আর উহাদের উৎপত্তির 
পূর্বে দেহের উংপন্তিই অসন্তব। বুদ্ধি, অহংকার ও মনের উৎপস্তিও 
জব বিশেষ দ্বারা হয়, ইহা সাংখ্য বলেন না। বরং ইহাই 
এক সমস্যা যে প্রধান হইতে যে বুদ্ধির উৎপত্তি হয়, তাহা 
ব্য বুদ্ধি না সমষ্টি বুদ্ধি। সুতরাং দাড়ায় এই যে প্রধানই এক 
মাত্র দেহ এবং উহার সহিত একমাত্র পুরুষ যুক্ত হইলে তাহা 
হইতে ক্রমশঃ বুদ্ধযাদি উৎপন্ন হয়। কিন্তু সাংখমতে পুরুষ বছ। 
প্রধান দ্বারা আবদ্ধ একমাত্র পুকষ হইতে বনু পুরুষের উৎপঘ্ডির 
কথা সাংখা বলেন না। সেই মতে পুরুষ বহু+ বিভিন্ন ও স্বাধীন। 
এলে বিশেষ ভাবে উল্লেখষোগা যে পঞ্চমহাভূতের উৎপত্তি 
সকলের শেষে বলা হইয়াছে । যদ্দি তাহাই হয়, তবে জড় 
পদার্থ মুতরাং দেহের উৎপত্তি কিরূপে সম্ভব হইবে? আবার 
দেহের উংপাত্ত নাইলে পুকষের প্রতিবিষ্ব পতিত হইয়া কেমনে 
বৃদ্ধর, বুদ্ধি হইতে অহংকার, এবং অহংকার হইতে ষোড়শ গণের 
উ.পস্তি হইবে? আদিতে পঞ্ভতের উৎপত্তি স্বীকার না৷ করিলে 
জগং ও জীবের উৎপন্ধি অসম্ভব হইয়। দীড়ায়। সুতরাং বুদ্ধি, 


১৪১৬ তত্বঙ্ছান-গ্রবেশিক। 


অহ্থংকার ও মনের উংপত্তিও অসম্ভব। আমরা “স্ঠিতত্ব* অংশে 
দেখিয়াছি যে স্থুক্দৌীশলে নিশম্মিত জীবদেহ ভিন্ন অস্তঃকরণের 
( বুদ্ধি, মনঃ, চিত্ত, ও অহংকারের ) উৎপত্তি হইতে পারে না। 
ন্বৃতরাং পুরুষ ও প্রধানের সংযোগ স্বীকার করিলেও বুদ্ধির ও 
উহা! হইতে অহংকার ইত্যাদির উৎপত্তি অসম্ভব । জীবদেহ নির- 
পেক্ষ বুদ্ধি, অহংকারঃ মন, জ্জানেক্দিয় ও কশ্মেন্দ্রিয়ের অস্তিতত্বর 
কোনই প্রমাণ নাই। সেইরূপ পঞ্চভূত নিরপেক্ষ পঞ্চতন্মাত্রার 
অস্তিত্বের কোনই প্রমাণ নাই এবং সাংখাও কোনও প্রমাণ দেন 
নাই। শব স্পর্শ, রূপ, রস গন্ধ ক্রমান্থয় ব্যোম, মরুং, তেজ:, 
অপ. ও ক্ষিত্তিরাবশ্ষে গুণ । ইঠা পুবেবই কথিত হইয়াছে। এই 
সম্পর্কে পঞ্চদশীর তব বিবেক ও ভ্ত বিবেক অংশদ্য় দ্রষ্টবায। 
এস্থলে বিশেষে ভাবে উল্লেখ যোগা ষে প্রামাণা উপনিষদ সমূহে 
ও বেদান্ত দর্শন যে হছিতব বশিন হইধঘাছে, তাহার সহিত সাংখা 
সটিতত্বের কোনই একা নাই । ঠতশ্তিরয়োপনিষদে র ত্রহ্মানন্দবল্লীর 
প্রথম অনুবাকে লিখিচ আছে যে বর্গ হইছে ক্রমাহ্থয় কোম্‌, 
মরুং, ভেজ:, অপ. ও ক্ষিত উৎপল হইয়াছে ॥।  “তম্মান্ধা 
এন্ম্মাদাত্ন আকাশ সম্থ5১। আকাশাছায়ঃ। বায়োরগ্রিত। 
অগ্নেরাপঃ । অন্তাঃ পথিবী 1” “বঙ্গানুবাদ ৫- এই আম্মা ভইতে 
আকাশ সম্ভত হইয়াছে । আকাশ হইতে বায়ু, বায়, হইতে 
অগ্নি, অগ্রি হইতে জল, জঙ্গ হইতে পৃথিবী (ক্ষিতি )1”€ তবভষণ )। 
পেই উপশিষদেষ্ট ৬ষ্ট অন্ুবাকে বলা হইয়'ছে এস তপস্ুগ্!। 
ইং সর্বমন্জত | যদিদং কিঞ্1] তত স্গ্রা এদেবানুপ্রা বিশ । 
তদনুপ্রবিশ্ত | সচ্চ তাচ্চাভবং ;” সাংখা শ্রুতি প্রামান্া শ্বাকার 
করেন বলা হয়। বে কেন উঠা এ্রঞ্থ সন্ধি নিক্বাক এরং 
শ্রুতি কাখত নুষ্পু্ট শি তত হইতে বিভিপ্র চকু প্রচার করেন? 
জাতি কথিত শ্যছি তব যুক্ি যুক ও বিচযান সম্মত । কিন্তু সাংখামজ 
সেইরূপ নছে। অতএব জামরা নিঃসশ্পিঞ্জ ভাবে সিছান্তে উপনীত 
হইতে পারি যে সাংখা স্টিতর সত) নছে। এস্বলে ইহা টঙ্লেখ 


সাংখামত ১৪১৭ 


ঘোগ্য যে সাংখ্য শ্টিতত্বে চিত্তের কোনও স্থান নাই । কেহ কেছু 
উহাকে মনের অন্তর্গত বলেন । কিন্তু মনের ও চিত্তের £01১০6190 
বিভিন্ন । স্বৃতরাং উঠারা এক হইতে পারে না। পূর্বেই লিখিত 
হইয়াছে যে জীবাক্মার জ্ঞান দেহ সংসর্গে আসিয়া চারি বিভক্ত 
ভাবে প্রক্কাশিন হয়। তাহাই বৃদ্ধি, মন, চিত্ত ও অহংকার । 
ঈহাদিগের সমট্টিকেই অন্ধঃকরণ বলা হয়। উহাদের প্রত্যেকের 
17001) বিভিন্ন । এই সম্পর্কে “স্থষ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” 
অংশ দষ্টবা। তুতীয় সমস্যা ১--স্ট্রির পুরে পুরুষ সমূহ কোথায় 


২. পাশা িিসসিপীপেসপপা পালি পপি 


পিসী পা পিপি পাপা 


প্রকৃতির কবল হইতে মুক্তি লাভ করিয়া স্বাধীন ভাবে প্রকৃতি 
সম্পর্ক শন্ত অবস্থায় চিংস্বপ তাবে বর্তমান থাকেন। ম্ৃতরাং 
প্রকৃতি-সংযোগের পর্বেবেও পুরুষ সমূহ স্বাধীন ভাবে ছিলেন এবং 
১০র আহীতে কোন এক কিদ্িষ্টকালে তাহাদের সংযোগ হইয়াছে 
বলিতে হইবে। প্রকৃতি পুরুষ সংযোগের যখন শেন আছে, 
তখন অবশ্যই বলিতে হইবে যে সেই সংযোগের আদিও আছে। 
ভাঠা কখন€ অনাদি হইতে পারে না। যাহা সার্ধি, তাহা সান্ত। 
আবার যাহা সানু, তাহ! অবশ্য সাদি (ক) আবার কল্পাস্ত 
উহার! ভিন্ন হন এবং কল্পারস্তে যুক্ত হন। * সুতরাং প্রকৃতি 
পুরুষ সংযোগ সাপি। কারণ, তাহা না হইলে বলিতে হয় যে 
অনা কালে অসংখা পুক্ষ ও প্রকৃতি সংঘুক্ত হইয়াই বর্তমান 
ছিলেন। তাহা অপম্তথ .খ)। কারণ, দেখা যায় যে বিশ্বে 


বিররডকপও খাপ এসপি 








নিউটন নতি 
(ক) পুরুন প্রত সংযোগেক অনা »বকার কারলে ইহাও স্বীকার 
কাঁরঠে হয় যে পুরুষ অনাণ কাল হইতে আবম্ধ। সতরাং ধান অনাঁদ 
কাপ হইতে প্ক্কত সম্পক' শুনা হইয়া থাকতে পারেন না। যাঁদ তাহ।ই সত্য 
বাঁলয়া ধর। যায়, তবে তাহার »বাধীনতও নাই এবং [তিনি৯৮১০/০৮৬ নহেন। 
$ এই সম্পকে ইতঃপর বিস্তারিত তাবে লাখও হইবে। 
( খ) ইওঃপর প্রদার্শত হইবে যে প্রকাত পুরুষ সংযেগ অসস্ভব, অনাদ 
সানোগ ত দরের কথা। 


১৪১৮ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা 


একই অনাদি মুহূর্তে অসংখ্য জীব স্থষ্ট হয় নাই। জগৎ স্থির 
কথ! চিন্তা করিতে গেলে বুঝিতে পারা যায় যে ক্রমান্থয় পঞ্চ- 
ভূত সষ্ট ও উহাদের মিশ্রণের পর মণ্ডল সমূহ ক্রুমাস্বয় সৃষ্ট 
হইয়াছে । বিশ্বে যে অসংখ্য মণ্ডল অবস্থিত, তাহা! আমর “ম্থষ্টির 
সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে দেখিতে পাইয়াছি। এই মণ্ডপ সমূহ 
এক মূূর্তেই স্য্ হয় নাই, উহারা ক্রমশঃ নষ্ট হইয়াছে। ক্রমই 
জগতের একটা বিশিষ্ট প্রণালী । ইহা সর্বব ক্ষেত্রেই প্রযুক্ত হয়। 
আমাদের জন্মভূমি পৃর্থিবীর কথা চিন্তা করিলে বুঝিতে পারা 
যায় যে বনু পূর্বে সূর্য মণ্ডল হইতে কতক উত্বপ্ু বায্পবীয় 
পদার্থ নিক্ষিপ্ত হইয়াছিল এবং তাহা কালে পৃথিবীতে পরিণত 
হইয়াছে। যে সকল মণ্ডলে জীবের আদি মৃ্টি হয়, সেই সকল 
মগ্ডলেও জীব ্যগ্ির পুর্বে শীওল হইতে হইয়াছিল। এই 
শতলত। প্রাপ্সির জন্যও এক এক মণ্ডল বহুকাল বাষিত হইয়াছে। 
এই পুিবীর স্ষ্টিও জীব সমূহের উৎপঞ্ডির বিষয় চিস্তু, করিলে 
বুঝিত পারা যাইবে যে উহাতে মনুষ্য পর্যান্ত স্ত্টি হইতে কত 
কোটী কোটী ৰংসর গন ভইয়াছে, তাহা কেহ নির্ণয় করিতে 
পারে না। ম্ৃতরাং মণ্ডল সমূহই যখন অনাদি নহে, তখন ভাব? 
অনাদি হইতে পারেনা। পর্থবী যদি অনাদি না হইল, তবে 
অন্যান্ত মণ্ডপও অনাদি নহে এবং সেই পন্থা অগ্ুলরণ করিলে 
দেখা যাইবে যে সমগ্র বিশ্বও অনাদি নহে। “নটি সাদি কি 
অনাছি” অংশে ইহা প্রমাণিত হইয়াছে যে শটি সাদি। ম্বৃতরাং 
প্রকৃতি ও পুরুষ সংযোগও অনাদি নে । সাংখামালখিগণ কি 
মনে করেন যে এই বিরাট বিশ্ব প্রশ্োক করারস্তে একমুহুর্কে 
বর্তমান অবস্থায় উপস্থিত হয়, অর্থাৎ সকল মণ্ডল ও সকল রাখব 
এক মূহুর্তে সুষ্ঠ হয়? ইহা যে অসম্ভব, তাভা সহজ বোধ ও 
বিজ্ঞান সম্মত । প্রকৃতি-পুরুব-সযোগ-জপ বিষম সমস্যার 
কুমীঘাংসা করিতে না পারিয়াই সাংখা উদ্াকে জনাদি সংযোগ 
বলিয়াছেন। ইহ যুক্তি যুক্ত মীমাংসা নহে, কিন্ত লোক চক্ষে 
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ধুলি নিক্ষেপ মাত্র। অতএব সাংখ্য স্বীকৃতি অনুসারে আমরা 
বুঝিতে পারি যে পুরুষ সমূহ যখন মোক্ষের পরেও প্রকৃতি সম্পর্ক 
শৃন্ত ও স্বাধীন ভাবে বর্ষমান থাকিতে পারেন, তখন স্থপ্টির 
পূর্বেও দেইরূপ স্বাধীন ও প্রকৃতি সম্পর্ক শুন্য ভাবে বর্তমান 
থাকিতে পারেন ও থাকেন। চতুর্থ সমস্যা £-স্থ্রি কালে পুরুষ ও 
প্রকৃতির কি প্রকারে সংযোগ সংঘটিত হয়? আলোচনা $-- 
পুরুষ ও প্রকৃতি বিপরীত ও অসদৃশ তত্ব বলিয়া সাংখ্যে কথিত 
হয় (কা্রকা--১১ )। ছুইটী বিভিন্ন স্বভাবের বিপরীত, বিজাতীয় 
ও স্বাধান পদার্থ দ্বয়ের মিলন অসম্ভব । 1,105 &19788 081) ৪০6 
00010 119 তত্ব সব্ববাদসম্মত। সুতরাং পুরুষ ও প্রকৃতি 
বিরুদ্ধ ও বিসদুশ তত্ব হওয়ায় উহাদের মিলন ও পরস্পরের উপর 
পরস্পরের কার্ধা একান্তই অসম্ভব । ছুইটীই &09016৩. সুতরাং 
উহাদের মিলন হওয়া দূরের কথা, উহাদের মধ্যে ক্রিয়া, প্রতি- 
ক্রিয়াও একান্ত অসম্তব। আবার পুরুষ নিবিবকার, নিক্কিয় ও 
চিম্বরূপ মাত্র, ঠাহার জ্ঞান ক্রিয়া পরাস্ত নাই। এই অবস্থার 
পুকষ কেন ও কি প্রক্চারে প্রকৃতির কবলম্থ হইবেন? সাংখা 
পুরুষের যে স্বভাব বণিত হইয়ান্ে, তাহাতে কি বলা যায় ষে 
কোনও কারণে বা প্রয়োজনে তিনি প্রকৃতিতে আবদ্ধ হইবেন? 
সকল নিরপেক্ষ চিন্তাশীল বাক্তিই স্বীকার করিবেন যে বিবেকা, 
নিক্িপ) স্বাধীন ও চিংস্ববূপ সাংখা পুরুষের পক্ষে প্রকৃতিতে বন্ধ 
হওয়ার কোনই প্রয়োজন থাকিতে পারে না। চিংম্থরূপ পুরুব 
প্রকৃতির মোহিনী শক্তিতে মোহিত হইয়া অবশ্যই ভোগার্থ 
প্রকৃতির সহিত যুক্ত হইতে পারেন না। যদি তাহা স্বীকার কর! 
বায়, তবে তাছার জ্ঞানের ও বিবেকের অভাব আছে বঙিতে 
হইবে। কিন্তু চিংস্বরূপ নিধিবকার পুরুষের পক্ষে তাহা অলম্ভব। 
সাংখ। পুরুষকে নিক্রুয়ও হলেন। হর্দি তাহাই হয়, তবে তাহার 
দ্বার! প্রকৃতি-লংঘোগ'রূপ কাধা কেমনে সম্পন্ন হইবে? তাহাতে 
আবার সেই কাধা ঠাহছার স্বভাবের একান্ত বিরুদ্ধ। অর্থাৎ 
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প্রকৃতির মোহিনী শক্তিতে মুগ্ধ হইয়া উহার অস্তগণত হইয়া কেন 
তিনি আবদ্ধ ভাবে করের. পর কল্প বাস করিবেন? পুরুষের যখন 
মোক্ষ হয়, তখন অবশ্টই বলিতে হইবে বে তিনি প্রকৃতি দ্বারা 
আবদ্ধ হন ও সেই জন্য কিছু কিছু ফল ভোগ কঝরেন। সাংখা 
পুরুষকে ভোক্তা মাত্র বলাহয়। এই ভোক্তার অর্থ এক একজন 
এক একরূপ করেন। কেহ কেহ বপ্নে যে ঠিনি দর্শন দ্বারাই 
অর্থাৎ জ্ঞান দ্বারাই ভোগ করেন। কিন্তু অপর দিকে বলা হয় 
যে তিনি নিক্কিয় চিতস্বরূপ মাত্র, ঠাহার চ্জান ক্রিয়াও নাই। 
যদি তাহার জ্ঞান ক্রিয়াই না থাকে, তবে তিনি দর্শনই বা কেমনে 
করিবেন এবং সেই জন্য ভোগই বা কেমনে করিবেন? উভয় 
কাধ্োই ক্রিয়ার প্রয়োজন। কিন্তু পুরুষ সম্পূর্ণ শাবে নিষ্ছ্িয়। 
কেছ কেহ বলেনযে সাংখ। পুরুব সাক্ষী মাত । যি তাহাই হয়, 
তবে তিনি দর্শনও করেন, ম্ুতরাং তাহার দর্শন ক্রিয়াও হয়। 
এক ব্যক্তি কোন ঘটনার লাক্ষী হইবে, অথচ সে তাহা দর্শন 
করে নাই, শ্রবণ করে নাই, ইতাদি, ইহা হইতে পারে না। 
কোন বিষম়ের সাক্ষী হইব, কিন্ধু লেহ সন্বদ্ধে আমার কোনও চ্ভান 
ক্রিয়। হয় নাই, ইন স্ববিরোধিনী উক্তি । বিগারালয়ে সাক্ষী সম্থন্থে 
যে ধারণা, তাহাও এই সম্পর্কে চিন্তুয়িতব্য। যদি কেহ বলেনযে 
এমন অবস্থা আছে, যাহা আমার সম্মুখে সংঘটি* হয়, কিন্তু 
সেই সন্বস্ধে আমার কোন জ্ঞান ক্রি হয় না, গুবে বলিতে 
হয় যে ভান কল্পনা মাত অথবা তিনি সেই ঘটনার সাক্ষী নেন, 
যেমন আমার সম্মখে কোনও ঘটনা ঘটিলে এবং আমার মন যদি 
বেই দিকে আকৃষ্ট না হয়, তবে সেই সন্থন্ধে আমার কোনই 


ভান ক্রিয়া হয় না, ম্তরাং আামাঙ্জে সেক ঘটনার সাক্ষী ও বলা 
যায় না। আমাদের মনে হয় যে সাংখা 8৪716110110 রক্ষা 
করিবার জন্য ব্যাখ।াকারগণ নানা ভাবে চেষ্টা করিয়াছেন। প্রথমতঃ 
সাংখ্য বণিত স্বভাব সম্পল্প পুরুষকে প্রকাতর সত সংযোগ সম্পূর্ণ 
আবাঁরক্তিক মনে করিয়া সেই আপত্তি এড়াইবার জগ উহাদের অনাদ 
সংধাগ কজিত হইয়াছে। কিন্তু অনাদি সাখোগ যে হইতে পারেনা, 
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তাহা ইতিপূর্ধেই প্রমাণিত হইয়ছে। দ্বিতীয়তঃ ভোগকে কেবল 
মাত্র দর্শন বলা হইল। দর্শনকে আবার সাক্ষী বলা হইল, কিন্ত 
সাক্ষী হইতে হইজেই যে পুরুষের কোন এক প্রকার জ্ঞান ক্রিয়ার 
প্রয়োজন হয়, তাহার কোনই উত্তর নাই। স্থুল, পুরুষকে ভোক্তাও 
বলিব, আবার তাহাকে নিক্ষিয়ও বঙ্গিব, ইহা স্ববিরোধিনী উক্তি । 
আবার ইতঃপর দেখা যাইবে যে পুরুষ প্রকৃতির সমিধানে মাত্র 
থাকেন। অগচ পুরুষকে দেহাবদ্ধও বলা হয় এবং জন্ম মরণ 
জন্য বনু পুরুষের অস্তত্ব প্রমাণ করিতে সাংখ্য প্রয়াসী। এইরূপ 
বিকদ্ধ ভাব দর্শন স্থান পাওয়া উচিত কিনা, তাহা পাঠক 
বিবে5চনা করিবেন। ভোগের জন্য প্রকৃতির সহিত পুরুষের মিলন 
স্বীকার কার্দলে বলিতে হয় যে পুরুব কেবল নিক্ক্রিয় নহেন, 
কিন্তু তিনি অভাবগ্রস্থও বটেন। কিন্তু তাহা সাংখ্যোক্ত পুরুষের 
পক্ষে অসম্ভব । তিনি 0১016, 48০10৮9-এর কি কখনও 
কোন প্রকার অভাব থাকে বা থাকিতে পারে? এই অবস্থায় 
প্রকৃতি ও পুরুষের মিলন একেবারেই অসন্তব। সাংখ্ পুরুষের 
সম্বন্ধে বলেন যে তিনি নিত্য, সর্বব্যাপী, নির্ধিবকার, চিৎস্বরূপ 
এবং নিক্ফ্রিয়। ইহাই যাহার স্বভাব, তিনি কোন কারণেই কোন 
কালেই বিপরীত-ত্ব-প্রকৃতির সঞিত মিলিত হইতে পারেন নাঃ 
ভোগার্থ ত নহেই। তিনি নিত মুক্ত, সুতরাং তাহার পক্ষে ভোগের 
কো ।ই প্রয়োজনীয় হা থারকিঠে পারে না সুতরাং তিনি প্রকৃতিতে 
আবদ্ধ হুইঠে পারেন না। আবার প্রকৃতির পক্ষে এরূপ 
বিপরত-তবব-পুরুধকে আকর্ধণ করা একাস্ত অসম্ভব । উহার মধ 
এমন কি শক্তি আছে যাঠা দ্বারা এরূপ স্বভাবের পুকষকে উহ্থা 
আকর্ষণ করিয়া ভুলাইতে পারে? পুথিবীতে এপ বহু মহাপুরুষ 
দেখা গিয়াছে যাহাপ। সাধন ভঙ্গন দ্বারা শুমন অভুনুত স্তরে 
উন্নীত হইয়াছেন, যে স্থলে তাহাদিগকে কোনও প্রকার প্রলোভনই 
প্রপৃদ্ধ করিতে পারে নাই। যদি মানুষ সম্বন্ধে এই প্রত 
প্রমাণ পাওয়া যায়ঃ তবে দিনি অনাদি কাল হইতে অর্থাৎ নিত্য 
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নিধিবকার, নিক্কিন্। ও চিংস্বর্ূপ মাত্র, প্রকৃতি সমগ্রভাবে তাহার 
সমগ্র মোহিনী শক্তি প্রয়োগ করিয়্াও তাহাকে চঞ্চল করিতে 
পারে না। মোক্ষের পর পুরুষ প্রক,তি সম্পর্ক শৃগ্ত সম্পূর্ণ স্বাধীন 
ভাবে বর্তমান থাকেন। নুতরাং তিনি শ্গ্রির পৃরেরও মুক্ত ছিলেন 
অর্থাৎ প্রক্াত-লম্পক শুন্য ছিলেন। ইহা পৃব্বেই প্রণশিত 
হইয়াছে। তিনি কেবল ভোগের জন্ত কেন প্রকতির সহিত 
সংযুক্ত হইয়া আবদ্ধ হইবেন ও স্বাধীনতা, নিবিবকারত্ব প্রভৃতি 
নুস্বতাব বিসঙ্জ্ন দিবেন? নিত্য যুক্ত পুরুষের আবার বন্ধন:ও 
মোক্ষ কেমনে সম্ভব হইবে? এইরূপ পুরুষের প্রকতির সহিত 
সংযোগ সম্পূর্ণ অসম্ভব । প্রকৃতি-পুরুষ-সংযোগকে সাংখ্য অনাদি 
বলেন। পূর্বেই লিখিত হইয়াছে যে ইহা সমন্তা মীমাংসার জদ্য 
নহে, কিন্তু সমস্যা এড়াইবার জঞগ্ক। অনাপ্গি-সংযোগ বপিলে 
ইহাও বলিতে হইবে যে উহা শিতাস্ত হ্বাভাবিক অর্থাৎ উহার! 
শিত্য সংযুক্তই থাকবে। কিন্তু উহারা বিপরাত তব। সুঠগাং 
উদ্বাদের সংযোগই হইতে পারে না, অনাদি কাল হইতে স্বাভাৰিক 
সংযোগ ত দূরের কথা। আবার দেখা যায় যে মোক্ষে পুরুষ ও 
প্রকৃতি বিভিন্ন হয় যাহ যাহার নিত) স্বভাব, তাহার পক্ষে 
উহার ব্যতিক্রম অসম্ভব । সুতরাং বুঝিঠে হইবে যে সংযোগ 
প্রকৃতি ও পুরুষের স্বভাব নহে। সুতরাং উঠ! অনাদিও নহে। 
পুরুষের বন্ধন আছে. ইহা পাংখ্য স্বীকার করেন। সুতরাং বুঝিতে 


হইবে যে বন্ধনের পূর্বে পুরুষ মুক্ত বান্বাধীন চিলেন। যাঠার 
বন্ধন নাই, তিনিই আরদ্ধ হইতে পারেন । কিন্ত যিনি অনাদি 
আবদ্ধ, তাহার আবার বন্ধন ক প্রকারে সম্ভব হইতে পারে? সেই 
আবদ্ধতা তাহার স্বভাব। যাহার ব্ধন আছে তাঙারই মুক্তি হইতে 
পায়ে । অপর পক্ষে যিনি মুক্ত ছিলেন, তিনিই আবদ্ধ £$ঠতে পাপেন। 
নুতরাং এই ভাবে চিন্তা করিয়াও দেখ। গেল যে অনাঙ্গি প্রক তি- 
পুরুষ-সংযঘোগ অসম্ভব। কেহ কেহ সংযোগের অথ সাল্লিধা বলেন। 
পুরুষ-সারিধাই যদি সহি ও শ্থিত্ির একমাত্র কারণ হয়, তবে 
প্রকৃতি নিতাই ক্রিয়াশীলা থাকিতে পারে । কারণ, পুরুষ সমূহ ত 
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সর্বব্যাপী । সুতরাং অনাদি সংযোগ, বন্ধন ও মোক্ষের কথাই 
উত্থাপিত হইতে পারে না। কিন্তু সাংখয বলেন যে প্রকৃতি 
পুরুষকে বদ্ধ করে ও মোক্ষ দান করে।. যদি প্রকৃতি-পুরুষ- 
সংযোগের অর্থ প্রকৃতি-পুরুষ-সানিধ্য স্বীকার করা যায়, তবে 
পুরুষের মোক্ষ হইতে পারে না। কারণ, তিনি সর্ধব্যাপী। 
সুতরাং তথাকথিত মোক্ষের 'পরেও তিনি প্রকৃতি সম্গিধানে 
বর্তমান থাকেন। দেহাবদ্ধাবস্থায় দেহের সহিত ন্থৃতরাং প্রকৃতির 
সহিত পুরুষের বিশেষ যোগের আপত্তিও উত্থাপিত হইতে পারে 
না। কারণ, পুরুষ দেহে থাকিতেও বিবেকী, শিজ্ছিয়, নিধ্বিকার ও 
চিংন্বরূপ। তথাকথিত বন্ধন ও মোক্ষ উভয় অবস্থায় পুরুষ এক 
স্বভাব। ফ্াহার নিত্য স্বভাবের বিচু)তি হয়, তাহা সাংখ্য বক্েন 
না। সান্িধা বলিলে চলে না। কারণ, সাংখ্যমতে এক এক 
পুরুষের এক এক দেহ। দেহের মৃত্যুর পর যে পুরুষ সাপ্দেকে 
পরলোকে গমন করেন, তাহাও সাংখা স্বীকার করেন। সুতরাং 
বলিতে হইবে যে পুকষ দেহাস্তর্গত হটয়াই থাকেন, কেক্ল মাত্র 
সন্পিধানে থাকেন না। শব্দার্থ ধরিতে গেলেও সান্িধাকে কেন 
বন্ধন বলিতে পারেন না। সুতরাং প্রকৃতি-পুরুষ-সংযোগকে 
পুরুষ-লান্িধ্য বঙ্গা যাইতে পারে না। সর্বশেষে বলিতে পারা 
যায় যে সাংখ্য পুরুষ দেশ কালাতীত ও সর্বব্যাপী । তিনিকি 
প্রক্কারে বিপরীত তত্তোৎপন্ন দেহ বিশেষে আবদ্ধ হইবেন ? ইহা! 
মনে রাখিতে হইবে যে সাংখ্য পুরুষের বন্ধন ও যুক্তি স্বীকার 
করেন। মুতরাং বলিতে পারা যাইবে নাযে পুরুষ সর্বব্যাপী ও 
দেশকালাতীত থাকিয়াও দেঙে আবদ্ধ হয়েন। অতএব প্রকৃতি" 
পুরুষ-সংযোগ অপম্তব। আমরা জগতে দেখি যে মানুষ কত 
সহশ্র সহস্র প্রকারের কুংসিং, পৈশাচিক) ভীষণ, অমানুষিক কাধ্য 
সকল করিতেছে। মানুষ ইহ-সর্বন্থ মনে করে। সে স্বার্থবৃদ্ধির 
জন্য না করিতে পারে, এমন কাধই নাই। সেযড়রিপু ও অঙ্ই 
পাশের ক্রীতদাসের ম্তায় কাধ্য করে। মানুষ জগতে অসংখ্য 
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অসংখ্য প্রকারের পাপ করিতেছে । সে সর্ধদাই আপাতমধুর 
কিন্তু পরিধামে বিষময় কার্য করিয়া চলিতেছে । সে দেহের দাবা 
মিটাইবার জঙ্কই ব্যস্ত ইত্যাদ, ইত্যাদি, ইত্যাদি। যখন মানুষ 
এইবপ পৈশাচিক ও নারকীয় মুখ সম্ভোগ করিতেই আগ্রহাস্থিত, 
তখন নিত) নিধিবকার, চিত্বরূপ ও নিত্তক্রিয় পুরুষ কেন এইবপ 
সম্ভোগ করিতেই আগ্রহান্বত, তখন নিহা শিবিবচার, চিংস্বরূপ 
ও নিক্রিয় পুরুষ কেন এইরূপ সম্ভোগ করিতে প্রকৃতির সহিত 
মিলিত হইবেন? তান যখন চিংস্বরূপ, তখন এই সংযোগের 
ফগ কি হইবে, ভাহা তিনি অবশ্যই ভ্ানিতেন। মর্দি ব৮] হয় 
যে পাংব্য পুরুষ দেহে নিবিবকার ভাবেই অবস্থান করেন, তবে 
লিতে হয় যে তাহা অপন্তব। কারণ, বল! হয় যে [নি প্রকৃতি 
স্স্তোগের জন্তাই উহার সহিত যুক্ত হইয়াছেন। সুতরাং তান 
ভোগ করেন এবং ভোতগর কপ প্রাপু ঠন। বিবয় ভোগ 
করিবেন, অথচ উঠার ফল ভোগ করিবেন না, ইহা অসন্তব। 
আর ভোগ করেন, মথ5 তিনি নিচিক্রয়। ইহাও অসন্তং। 
ভোভহ ও নিচ্তিিঘত্ব বিরুদ্ধ উত্তি। তাহা একে সম্ভব নহে। 
এস্থলে ইহা উল্লেখ যোগ যে সাংখ্য পুরুষ ও প্রকৃতির মধ 
ক্রিয়া প্রতিক্রিয়ার কথ। বলেন। অতএব আমরা সিঙ্কান্থে আসিতে 
পারি যে সাংখ্য ভাবে পুরুষ ও প্রকৃতির মলন সম্পাদন কদিল়ােন, 
তাহা কিছুতে সম্ভব বলিয়া মনে হয়না । পঞ্চসমস্যা £ - বন 
পুরুষের অস্তিতর সম্ভব কিন। £: আলোচনা :__লাংখ মত পুরুষ বত 
ও বিভিব। সাংখামতান্যায়ী চিন্তা করলে দেখা খায় যেপুরুষ 
প্রকৃতির কবল হঠঠে মুক হইয়া স্বন্বরূপে অর্থাং চিংন্বপ্ূপে বাস 
করেন। পুরুষ সমূহ সব্ববধ্যাপী। হখন এষ ছুহ্টী তন সাংখ্য 
দর্শনে হ্বীকতি, তখন অবশ্যই বলিতে হইবে যে সফল মোক প্রাপ্থ 
পুরুষই এক হুইনে বাধা। পুরুম ঘধন চংশ্বকূপ মাত, ঞখন 
তিনি অবশ্যই শুক্াতিশুঙ্গ। শ্ৃতরাং বহু শুঙ্মাতিপুগ্দ ও সর্ধবব/পী 
একই ভাবের বছ পদার্থ এক না হইয়াই পারেনা। বদি 
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একটা বোতলে হই শিশি ০:৪০) রাখা যায় ও কোনও রূপ 
প্রতিক্রিয়া দ্বারা শিশিদ্বয়কে ভাঙ্গিয়! ফেলা যায়, তবে উভয় 
শিশিস্থ 05০: এক হইয়া বোতলের সব্ধত্র ব্যাপ্ত হইবে । যখন 
উ|! লতা, তখন ছুই জন মোক্ষ প্রাপ্ত পুরুষ প্রকৃতির আশ্রয় 
ত্যাগের মুহুর্ত হইতে এক না হইয়াই পারেন না।. কারণ, চিৎস্বরূপ 
পুরুষ যে স্ক্মাতিনক্ষ্ বা স্গ্মঃম। তাহাদের পথক অস্তিত্বের 
চিহ্ন আর্থ দেহ আর তখন নাই এবং তাহারা সর্বপ্রকারে 
বন্ধন মুক্ত বা প্রকৃতি-সম্পক্ শুহ্য। পুরুষে পুরুষে ম্বতাবে কোনই 
পার্থকা নাই। তাহারা উভয়ই চিতম্বরূপ ও সববব্যাপী। স্তৃতরাং 
ঠাারা এক না হইয়াই পারেন না। ইহাই যখন সত্য বলিয়া 
গ্রমাশিত হইল, তখন জীব স্থট্টির পুর্বে বা কল্পীরস্তে বহু পুরুষের 
অস্তিত্ব সম্ভব নহে। কারণ, তখনগ তাহারা চিত্ম্বরূপ, সর্বব্যাপী 
ও দেতশৃন্ত মাত্র। ম্থৃতরাং তীাগছারা এক না হইয়া থাকিতে 
পারেন না। সেই এক পুকষ কি প্রকারে বু হইলেন, তাহা 
সাংধ্যে পাওয়া যায় না। উহা বহু পুরুষের নিতা অস্তিত্ব স্বীকার 
করিয়া আপিতেছেন। বহু পুরুষের অস্তিত্ব সম্বন্ধে সাংখ্য কারিকায় 
একটী দৃষ্টান্ত প্রদত্ত হয় যে একই কালে সকল পুরুষের মৃত্যু 
ঘটে না। সুতরাং পুরুষ বহু। সাংখ্য ভুলিয়া যান যে জাবের 
মৃতুুর অর্থ পুরুষের ( জীবাত্মার ) মৃত্যু নহে, উহা দেহের মৃত্যু 
মাত্র। কঠ উপনিষদ গ আীমদ্‌ স্ভগবদগীতা সুস্পষ্ট ভাৰে বঙলিয়া- 
ছেন যে আত্মার বিনাশ নাই। সাংখাযও তাহ! অবশ্য স্বীকার 
করিবেন । কারণ, সাংখয পরলোক, স্ুুল ও সক্ষম এবং 
জন্মান্তর স্বীকার করেন। নুতরাং পুরুষের স্বৃতা হইতে পারে 
না। সুতরাং একটী জীবের মৃত্যুতে সকল জীবের মৃত্যু অবশ্য- 
স্তাবী নড়ে সাংখ। নিজেও পুরুষকে নিত) বলেন। প্রকৃতি 
কলের পর কল্প অনাদি-সংযুক্ত পুরুষকে ভোগ করাইয়। মোক্ষ 
জান করে। সুতরাং পুরুষের মৃত্যুর প্রশ্বই উদয় হইতে পায়ে 
না। ব্রহ্ম যে একমেবাদ্িতীয়ম্ এবং তিনিই যে বু জীব 
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ভাবে ভাসমান হইয়াছেন এবং তাহাতে তাহার বিন্দু মাত্ও 
বিকার হয় নাই, তাহা পৃব্বেই প্রমাণিত হইয়াছে । স্মৃতরাং বহু 
পুরুষের অস্তিত্ব সম্ভব নহে। সাংখ প্রকৃতিতপুরুষ-সংযোগ বলেন। 
সেই সংযোগ কখন হইয়াছিল: তাহা সাংখা বলিতে পারেন না। 
তাই উহাকে অনাদি সংযোগ বলা হয়। এই সম্বন্ধে পূর্বেই 
লিখিত হইয়াছে। প্রধানের সামা ভাব যখন ভঙ্গ হয়__-তাহ। 
উহ্বার স্বভাব বশতঃই হউক অথবা পুরুষের সংযোগ বশতঃই 
হউক _তখনই পুরুষ-্সংযোগ হয়ঃ ইহা অবশ্য স্বীকার করিতে 
হইবে। কারণ, পুরুষ-সংষোগ না হইলে প্রধানের পরিণতি হইতে 
পারে না। আবার সেই পুরুষ একই হইবে। কারণ, প্রধান 
তখন এক, অখণ্ড ও সাম। ভাবাপন্ন অব্যক্ত ভাবে ৰর্তমান। 
স্বতরাং উহাকে একমাত্র পুরুষই আশ্রয় করিবে। প্রধানের 
পরিণতির সাথে সাথে অবশ্তই সেই পুরুষই উহার সহিত যুক্ক 
থাকিবেন। কারণ, সাংখ্যমতে প্রধানের উদ্দেশ্যই পুরুষকে সম্ভোগ 
করান। যদি প্রধান পরিণত না হয়, তবে পুরুষের সম্ভযাগ 
হয় না। যদি বলেন যে প্রধানের লসঠিত যুক্ত হইলেই পুরুষের 
সন্তোগ হইল, তবে এই বিশাল শ্প্টির কোনই প্রয়োজন থাকিত 
না, প্রধান ও পুরুষ যুক্ত থাকিলেই উদ্দোধ্য সাধিত হইত । সুতরাং 
»লিতে হইবে যে অবশ্থন্তাবিরপে সেই এক মাত্র পুরুষ সহ যুক্ক 
ইইয়া প্রধান নানা ভারে পরিণত্ত হইবে ও তাহাকে অসংখ্য 
ভাবে সম্ভোগ করাইবে। প্রত্যেক পুরুষই যখন লর্ব্বব্যাপা ও 
প্রধান যখন এক, তখন প্রধানের পক্ষে একমাত্র পুরুষই হথেষ্ট। 
অন্ত পুরুষ স্মুহ প্রধানের পরিণতির অসংখা অবস্থায় কেমনে 
উহাকে ( প্রধানকে ) আশ্রয় করিবে? যখন প্রঞ্তি এক পুর্ব 
ছারা অধিকৃত, তখন বিবেকী, চিংস্বরূপ ও নিহ্ক্রিয় অন্য পুরুষ 
সমূহ কেমনে সেই প্রকৃতিকে অধিকার করিবে? সাংখ্যমতে 
কারণ ও কার্যে কোন প্রভেদ নাই। স্থগরাং প্রধান ও তহ্ৎপন্ন 
জগং বা প্রকৃতি একই। অন্যভাবে চিন্তা করিলেও বুঝিতে 
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পারা যায় যে বিশ্বে বু পদার্থ থাকা সত্বেও উহায়! সকলে 
মিলিত হইয়া একই হইয়া আছে। 91 05059 1880৪ বলেন 
যে আমাদিগের একটা অঙ্গুলি হেলনেও সমস্ত বিশ্ব কম্পিত হয়। 
ইহা সম্ভব হয় নাযদি বিশ্ব একনা হইগ্ত। ব্যোম এক, অখপ্ড 
ও সর্বব্যাপী । ম্ৃতরাং সমস্ত ব্রন্মাণ্ড উহার অন্তর্গত । সুতরাং 
বিশ্ব এক। অতএব যে পুরুষের সহিত যুক্ত হইয়া প্রধানের 
প্রথম পরিণাম সংঘটিত হয়, সেই একমাত্র পরৃযই আদি অন্ত 
বর্তমান থাকিবেন, অন্য পুরুষের প্রকৃতিতে কোনই স্থান থাকিতে 
পারে না। ম্ুতরাং পুরুষ এক, কখনই বু নহেন। কল্পসাস্তে 
জগৎ অব্ক্তে লয় প্রাপ্ত হয়ও প্রক্তির সামা ভঙ্গে কল্লারস্তে 
পুনরায় পূর্ধ্বকল্পের স্থপ্রির ম্যায় স্ষ্ট হয়। পুরুষ সমূহ কল্লান্তে 
প্রকৃতি হইতে প্রথক থাকে ও কল্পারস্তে পুনরায় সেই সেই 
পরুষ সেই সেই দেহ আশ্রয় করে। ইহা কি প্রকারে সম্ভব 
হয়? পুরুষ ও প্রকৃতি বিচাত হইল। নিব্বিকার পরব 
কেন আবার দেহ বদ্ধ হইয়া সেই প্রকার ভোগ করিবেন? 
তাছার ভোগ সম্বন্ধে ত যথেষ্ট অভিচ্ঞতা লাভ হইয়াছে। সেইরূপ 
ভোগ ষে বিবেক ও চিতস্বরূপ পুরুষের মোটেই প্রয়োজনীয় নহে, তাহ! 
অবশ্যই তিনি উপলদ্ধি করিতে পারিয়াছেন। তবে তিনি কেন 
পুনরায় সেইরূপ ভোগ করিতে নিজের স্বাধীনতা বিসজ্জ'ন 
দিবেন? তাহার দেহাবদ্ধ হইতে হয় এবং ভোগ করিতে হয়, 
সুতরাং তাহার স্বাধানতা থাকে না। তাহার মোক্ষও আছে, 
সুতরাং তাহার বঙ্ছনও আছে. ম্ৃতরাং তিনি দেহাবন্ধ কালে. 
স্বাধান থাকিতে পারেন ন। আবার ইহা কেমনে সম্ভৰ হয় 
ষে প্রতেক পুর্ষ কল্লারস্তে পূর্বকল্পের দেহ বাছিয়া লইয়। তাহা 
আশ্রয় করিবেন? সেই সেই পুরুষ কেন স্বেচ্ছায় দেহাবন্ধ 
হইয়া পুনরায় ছর্ভোগ ভোগ করিবেন? কল্পান্তেই প্রকৃতি 
হইতে বিচ্যুতির সাথে সাথেই বা কেন তাহাদের মোক্ষ হইবে 
না? যদি আদি অস্ত একমাত্র পুরুষের অস্তিত্ব স্বীকার কর! 
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ধায়, তবে এই সম্বন্ধে কথঞ্চিং মীমাংসা লাভ হয়। যদিও লম্পূর্ণ 
মীমাংসা অসম্ভব। কেহ কেহ বলেন যে প্রলয়ান্তে পন; কল্লারন্ত 
পর্যান্ত পুরুষ সমূহ অবাক্ত হইতে বিচাত হইয়া থাকেন, ইহা 
সাংখ্য স্বীকার করেন না, কিন্তু পুর,ষ সমূহ অবাক্ের সহিত 
যুক্ত হইয়াই থাকেন। ইঞার চত্বরে বক্তব্য যে তাহা অসম্ভব। 
কেন অসম্ভব, তাহা নিবেদন করিতেছি । বিশ্ব প্রলয়ান্তে যখন 
অবাক্কে লীন হয়, তখন অবক্ত হইতে ২ওটী তত্ব অর্থাৎ সকল 
বিকৃত পদার্থ উহাতে সম্প,ণরূপে লয় প্রাপ্ত হইবে। উহাদের 
বিন্ুমাত্র চিহও তখন অবাক্কে বর্তমান থাকিবে না। 16 জ1]) 
0০৪ 7089 8৪)0 31281)16 অবাক্ত বা প্রধান। অব্নক্ত বা প্রধান 
কি? ইহা সত্ত্ব, রক্তঃ ও তমোগাণপর সাম্াবগ্া। এই সামা- 
বন্থাই কল্পাস্ত হইতে কল্লারস্ত পরাস্ত অটুট থাকিবে । শ্রতরাং 
সেই কালে অব্যক্ত বিশুদ্ধ সত্ব রজ: ও তমঃ ভিন্ন কিছুই 
থাকে না বাথাকিতিও পারেনা । ইহা ক্ঞাগতিক পদার্থে দৃষ্টান্থের 
ছারাও প্রমাণিত হইতে পারে? জল 8৮00/90 ও  270৮0- 
এ লয় হয়। কঠন পদাথের বার়বীর পদার্থে লয় বিদ্ধান সম্মত । 
স্রঙরাং বলিতে পারা যায় যে বায়বীয় পদার্থও । মরুংপ ) 
ব্যোমে লয় হয়। ইহা অস্বীকার করিলে জগতে অক্রমতা গো 
আরোপ করা হয়। তাভা অসম্তব। ক্রম প্রণাঙ্গী জগতের 
একটী বিশিষ্ট বিধান। ম্রতরাং আমরা বুঝিতে পারি ঘে মরুংও 
ব্যোমে লয় প্রাপূ হইতে পারে। জল ব্যোমে লয় প্রাপ্ত হটলে 
বোমে জলের চিহুমা ৪ পাওয়া যাইবে না। আবার সেই বোম 
'অবাক্কে লয় হইলে উঠ'ছেও 1 অবাকে€ ) ব্যোমের চিগমা₹ও 
থাকিবে না। শ্রহরাং বলিতে পারা যায় যে কল্পান্ হঠতে 
কল্লারস্ত পধ্স্ত অবাক্তে বিশুদ্ধ সত্ব রজঃ ও হম মাত্র বর্তমান 
থাকিবে । উন্থাতে অঙ্ক কোন পরিণত বাবিক'ত পদার্থের কোন 
চিক্কই থাকিবে না। যদি ইছাই সতা হইল, তবে অবাক্ত হইতে 
লম্পূর্ণ বিপরীত তত্ব-পুরুষ সমূহ কেমনে তাাতে ( অব্ক্তে ) 
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বর্তমান থাকিবে? পুরুষ অবাক্তের অংশ ( 0010861659206 087৮ ) 
নহে। আর ইহান্বীকৃতত যে কল্লাস্ত হইতে কল্লারস্ত পর্যান্ত প্রধান 
সত্ব, রজঃ ও তমঃ গুণের সাম্যাবস্থা! মাত্র । সুতরাং সেই কালে অব্যক্তে 
সত্ব, রজঃ ও তম; ভিন্ন উহাদের বিপরীত তত্ব পুরুষ কেন, অন্য 
কিছুই থাকিতে পারে না। অব্যক্ত যখন কল্পাস্তে এক ও অখণ্ড 
হইল এবং সাম্যাবস্থা প্রাপ্ত হইল, তখন পুরুষ উহা! হইতে বিচ্ছিন্ন 
হইতে বাধ্য । পুক্ষ অব্যক্তের বিপরীত ও বিভিন্ন । সাংখ্য বলেন 
যে পুরুষ মোক্ষের পর প্রকৃতি সম্পর্ক শুন্ত হইয়া প্রকৃতি হইতে 
সম্পূর্ণরূপে বিভিন্ন ভাবে বর্তমান থাকেন। নুতরাং বলা যাইতে 
পারে যে প্রলয় কালে অব্যক্ত এক ও অথগুরূপে পরিণত হইবার 
[)79০88৪-এ পুরুষকে দুরে নিক্ষেপ করে। বিশুদ্ধ এক ও অথগ্ড 
বস্তর মধ্যে কোনই £079100) ৪০0৪৪০৪ থাকিঠে পারে না। 
ইহা সহজ বোধ । জল যখন মরং-্এ লয় হয়ঃ তখন তাহাতে 
ষ্দি জলাতিরিক্ত লৌহ খণ্ড থাকে, তবে তাহা মরুং-এ লয় 
হঈবে না, কিন্তু তাহা যেমনঃ তেমনি পড়িয়া থাকিবে । পুরুষ 
সমূহ কিছুতেই অব্যক্তে লীন অবস্থায় থাকিতে পারে না। তাহার! 
অপরিপামী। তাহারা বিক:তও হয় না এবং পরিণত অবস্থা হইতে 
স্বম্বরপেও আসেন না। তাহাদের নিত্য এক ম্বভাব। সাংখ্য 
প্রপ্ানকেই প্রসবধন্মী বলা হয় এবং কল্পান্তে যে উহা সাম্যাবন্থা 
প্রাপ্ত হয়, তাহাও বলা হয়। উৎপন্ন জাগতিক পদার্থ মাত্র 
উৎপার্কে লয় হইতে পারে। মুত মনুষ/দেহ পঞ্চভৃতে লয় হয়। 
কিন্তু আত্মা বা সাংখা পুরুষ পঞ্চভৃতে লয় হয় না। সাংখ্যও 
তাহা ম্বীকার করেন না। যদি কল্লান্ত হইতে কল্লারস্ত পরাস্ত 
অবাক্তে অসংখ্য পুরুষ লীন হইয়া! থাকে, তবে অব্যক্কের স্বভাৰ 
বশত;ই সামাবস্থা ভঙ্গ হয়, ইহা বলাও অলঙ্গত হইবে না। 
কারণ, অব্যক্তে যে অসংখা পুরুষ বর্তমান, সাংখমতে তাহাদের 
উপস্থিতির জন্তু সাম্যাবস্থা ভঙ্গ হইতে পারে। কারণ, বল 
হয় যেপুরুষের উপস্থিতিতেই প্রকৃতি ক্রিয়াশীল। হয়। আবার 
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অন্ততাবে চিন্তা করিলে সাংখামতের বিরুদ্ধে বলা যাইতে পারে 
যে পুরুষের উপস্থিতিতেই যখন প্রকৃতিতে ক্রিয়া হয়ঃ তখন অসংখা 
পুরুষের বর্তমানতা সর্থেও বা কেন বিশ্ব অব্যত্ে। লীন হইয়া 
নিক্রির অবস্থ] প্রাপ্ত হয়? সুতরাং বলিতে পারা যায় যে অব্যক্ত 
অবস্থায় পুরুষ সমূহ উহাতে থাকিতে পারে না। আৰার বিশুদ্ধ 
অব্যক্তের সহত পুরুষ সমূহের বাসেরও কোনই প্রয়োজন নাই। 
কারণ, বুদ্ধির উৎপত্তির পূর্বেবে পুরুষ ও প্রকৃতির মধ্যে ক্রিয়া 
প্রতিক্রিয়া ন্ুতরাং আদান প্রদানের কোনই বিধান সাংখ্যে নাই। 
বল] হয় যে পুরুষের প্রতিবিস্ব বুদ্ধিতে পতিত হইলে প্রকৃতিতে 
ক্রিয়া হয়, এবং বৃদ্ধিই পুরুষের ভোগার্থ তাহার সম্মুখে বিষয় 
সমূহ উপস্থিত করে। পূর্বেই প্রদদশিত হইয়াছে যে অব্যক্তা- 
বস্থায় প্রধানে পরিণত পদার্থের অর্থাৎ বৃদ্ধির চিহ্ন মাত্র থাকে 
না। ম্থতরাং অবাক্তাবস্থায় অব্ক্েরও পুরুষের প্রয়োজন নাই 
এবং পুরুষেরও অৰ্যক্ের কোনই প্রয়োজন নাই। পুরুষ প্রকৃতির 
মিলন কেবল মাত্র পুরুষের ভোগের জন্তই। দেখা গেল যে 
অব্যক্ত সহ মিলনে সেই উদ্দেশ্ট সাধিত হয় না। ম্ু'তরাং মিলিত 
থাকাও নিস্্রয়োজনীয় । যদ্দি বলেন যে পুরুষ বখন প্রকৃত সহ 
একবার মিলিত হইয়াছে, তখন তাহার মোক্ষ পধ্যস্ত “সেক্ট 
অবস্থায়ই থাকিতে হইবে, তবে বলিতে হইবে যে তবে করবা 
কল্পনা হইতে বিরত হইতে হইবে । কারণ, দেখা গেল থে 
কল্পান্তে অব্যক্ত ও পুরুষ মিলিত অবস্থায় থাকিতে পারে না এবং 
থাফিবার কোনও প্রয়োজন নাই। অতএব ইহা বুঝিতে পার? 
যায় যে পুরুষ সমূহ কল্পান্ত হইতে কলারস্ত পরাস্ত অবাকে লীন 
হইয়া থাকিতে পারেনা । জতএব পূর্বোক্ত বিস্তারিত আলোচনায় 
আমরা সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি যে দাংখা বহু পুরুষবাদ 
যুক্তিসহ নহে। পূর্বের্বই প্রমাণিত হইয়াছে যে ত্রঙ্ছ একমেবাদ্িতীয়ম, 
এবং ভিনিই ন্থেচ্ছার লীলার্ঘ বু ভাবে ভালমান হইয়াছেন। 
হুতরাং আমরা পাংখ্য বু পুরুষবাদ গ্রহণ করিতে অসমর্থ । 


ৃ সাংখ্যমত ১৪৬১ . 


ব্ঠ সমন্য:--নিক্কিয পুরুষ কি প্রকারে ভোক্তা হইতে পারেন 1.. 
আলোচনা--এই লম্বদ্ধে অধিক কিছু লিখিবার প্রয়োজন বোধ .. 
করি না। ইতি পূর্বে যাহা লিখিত হইজক্লাছে, .তাহাতেই বুঝিত্তে 
পার৷ যাইবে যে নিক্ষিয় পুরুষ ভোক্তা হইতে পারেন'না। আমাদের 
সহজ জ্ঞানও সেই একই উত্তর প্রদান করিবে। ভোক্তার অথ" 
ধিনি ভোগ করেন। যিনি ভোগ করেন, তাহ! যে ভাবেই হউক, 
নাকেন, তিনি অবশ্যই ক্রিয়া করেন। ম্ুৃতরাং তিনি সন্রিয়। 
পূর্ব্বেই বলা হইয়াছে যে নিক্রিয়ত্ব ও ভোত্ভুত্ব একে সম্ভব নছে। 
সাংখ্য পঙ্গু ও অন্ধের উপমা] দ্বার! স্থির ব্যাখ্যা করিতে চাহেন। 
পুরুষ পঙ্গু অর্থাৎ নিক্কির় এবং প্রধান অন্ধ অর্থাৎ চেতন্চ ও জ্ঞান 
হীন। পঙ্গুর নির্দেশ অনুযায়ী অন্ধচলে। অর্থাৎ পুরুষ জ্ঞানী ও 
পরিচালক এবং প্রধান অন্ধভাবে পরিচালিত। যদি তাহাই হয়, 
তবে পুরুষের জ্ঞান-ক্রিয়াও পরিচালনা-ক্রিয়া আছে, ইহা 
অবশ্যই স্বীকার করিতে হইবে। স্থতরাং সাংখ্য পুরুষ নিক্কিয় 
হইতে পারেন লা। ইছা অবশ্য স্বীকার করিতে হইবে হে 
পুরুষের ইচ্ছায়ই প্রকৃতি কাধা করিতেছে। পুরুষ না চালাইলে 
অন্ধ প্রকৃতি চলিতে পারেনা। জড় চালাইলে চলে, থামাইলে 
থামে। জড়ের কোনই স্বাধীনতা নাই। সুতরাং আমরা সিদ্ধান্তে 
আমিতে পারি যে জড় জগৎও একজন সক্রিয় ও জ্ঞানবান পরম 
পুরুষ দ্বারা পরিচালিত হইতেছে । ইহা অস্বীকার করিবার স্থযোগ . 
নাই। উপরোক্ত দৃষ্টান্ত দ্বারা পুরুষের নিক্রিয়ত্ব প্রমাণিত না 
হইয়া বরং পুরুষের একমাত্র কর্তৃত্ইই প্রমাণিত হইল। গঙ্গু 
যেমন জদ্ধের স্বদ্ধে নির্বাক ও নিক্ষিয় হইয়া থাকিলেই জদ্ধ, 
চলিতে পারে না, সেইরূপ পুরুষ দ্বারা প্রচালিভ না হইলে প্রকৃতিও 
অচলা থাকিতে বাধ হয়। নুতরাং তিনি নিক্রি্ নহেন। এস্থলে 
আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে 'মায়াবাদের” চিদদাভাস অংশে 
ইহা বিস্তারিত ভাবে গ্রমাশত হইয়াছে যে পুরুষের কেবল মাত্র 
উপস্থিতির জগ্ত জড়ে কোনই ক্রিয়া উৎপন্ন হইতে পারে না, 
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বিশেষতঃ সাংখ্য পুরুষ ও প্রকৃতি বিপরীত ও বিভিন্ন তত্ব। কেহ 
কেহ বলেন যে উপমা কখনও সম্পূর্ণ হয় না। ন্ৃতরাং উহার 
ক্রটী লক্ষ্য করা সঙ্গত নহে। ইহার উত্তরে আমাদের বক্তব্য 
এই যে আময়াও স্বীকার করি যে উপমা সর্ববাংশে এক হইতে 
পারে না। ক্ষিস্ত এমন উপম। প্রদত্ত হওয়া উচিত নহে, যে 
ঘানাতে উদ্দেশ্যের বিপরীত প্রমাণ করে। এস্ছলে তাহাই হুইয়াছে। 
পঙ্গ-পুরুষের এমন কোন অবস্থার কথা চিন্তা করা যায় না, 
যাহাতে তিনি নিক্ষি়ও থাকিবেন অথচ তিনি অন্ধকে পরিচালন 
করিবেন। বরং অন্ধ নিক্কিয় পুরুষকে ঘাড়ের বোঝা মনে করিয়া 
দূরে নিক্ষেপ করিৰে অথবা নিজে অচল হইয়া বলিয়া পড়িবে। 
নিক্কিন্ম পুরুষ তাহার ( অদ্ধের ) সাহাধ্য কর] দূরে থাকুক, তাহার 
নিজের নিজ্ক্রিয়ত স্বভাব তাহাকেও (অন্ধকেও) অলস ও অচল করিৰে। 
এখন পুরুষ যে নিচিক্রয়ই হইতে পারেন না, সেই সম্বন্ধে কিঞিং লিখিত 
হইতেছে । সাংখা পুরুষের অত্তিত্ব সম্বন্ধে কিছুই বলেন নাই। 
কিন্তু ধিনি চিতম্বরূপ ও সর্বব্যাপী, ভ্িনি সত্য না হষ্টয়াই পারেন 
মা। ন্ুতরাং পৃরুষ সঙ] ও তাহার অস্তিত্ব আছে, ইহা অবশ্যুই 
স্বীকার করিতে হুইবে। আমরা জগতে দেখিয়ে মানুষ তঠাহার 
অস্তিত্ব রক্ষার ভচ্য সর্বদা চেছিত। তাহ হইতেই 50088161০01 
631891)09 উক্তি আসিয়াছে । এমন কোন মাম্নব নাই ফিনি 
সজ্ঞানে গ অভ্ঞানে নিজের অস্তিত্ব রক্ষার জলন্ত সচেষ্ট নহেন। 
চিকিতসকগণ বলেন যে আমাদের শরীরে কোন কারণে কোনও 
বিষ প্রবেশ করিল তাহা বহিষ্করণের জন্ঙচ আমাদিগের স্থাঙাবিক 
ভাবে চেষ্টা আসে। যদি শরীরিন শক্কি প্রয়োগে আমরা সেই 
বিষকে দূর করিতে পারি, তবেই আমাদের রক্ষা । ওঁবধ পথ 
সেই যুদ্ধে আমাদের সাহাবা করে। এই জবস্থার কথা চিন্তা 
কৰিয়াই বল হয় যে 1০06: 01 25518১৯0০৩ বলবং থাকিলে রোগ 
হইতে সহজে যুক্ত হওয়া যায়, এবং উদ্থা হাস পাইলে বুকাল 
রোগে তগি আবং উহা যখন একেবারেই কমিয়া যার, ভখন মৃত্য 


“লাখ ঃ ১৪৩ 


উপচ্ছিত হল্ল। অতএব দেখা গেল যে আমাকের 'অভিত্ব রান 
জনক আমরা সর্ধদ1 মুদ্ধে ব্যাপৃতত। আমরা কখনও 'আমাদেক অস্তিত্ব 
রপ্জা সম্বন্ধে উদাসীন থাকি না। এখন একটী কাঠ খণ্ড জম্বন্ধে 
চিন্তা করা যাক্‌। উহাকে কেহযদি খণ্ড খণ্ড করিতে অথব! 
উহাতে যঙ্গি একটা লৌছ লাকা বিদ্ধ করিতে চাছেন, তবে 
দেখ! যাইবে ছে উত্ত কার্য বিনা আয্মাসে সম্পন্ন হয় না। 
উভয় কার্চেই কান্ঠ খণ্ড উহ্বার অস্তিত্ব রক্ষার জন্য যথাসাধ্য 
বাধা প্রদান কর্িবে। এইরূপ ভাবে ঘি আমরা আরও চিন্তা 
করি, তবে দেখিতে পাইব যে অস্তিত্ব রক্ষার জন্য সকলেই সচেষ্ট 
ও ক্রিয়া করে। অন্ত সকল বিষয়ে আমাদের উদ্দাসীনত1 থাকিতে 
পারে, কিন্তু এই সম্বদ্ধে কাহারও উদাসীন থাকা সস্ভব নহে। 
সুতরাং আমরা সিদ্ধান্তে আসিতে পারি যে সাংখ্য পুরুষেরও 
অস্তিত্ব রক্ষার জন্য ক্রিয়া করিতে হয়। আপত্তি উত্থাপিত হইবে 
যে জগতের সঙ্গে পুরুষের তুলনা হইতে পারে না। ইহার উত্তরে 
বক্তব্য এই যে অমর 0116101870) 01 90১91197005 দ্বারা পরি- 
চালিত হইব। জগতে যাহ] দেখা যায়) তাহা জগতেই আবদ্ধ 
নঠে। একই বিধি সর্বত্র কার্য করিতেছে । 0০৪9 (99১ 0709 
1১9, 015৩ [01015189 তবে জগতে সকচ্ই স্থজাকারে দেখিতে 
পাই, কিন্তু ব্রন্মে তাহা কারণ আকারে বর্তমান। ব্রচ্ষেরও 
( পুরুষেরও ) নিজ অস্তিত্ব রক্ষায় জন্ত শক্তি প্রয়োগ করিতে 
হষ্টভোছ। আবারও আপত্তি উত্থাপিত হইবে যে পুরুষের অস্তিত্ব 
স্বাভাবিক । আমরাও বলিষে প.রুষের অস্তিত্ব স্বাভাবিক, কিন্তু 
সেই স্বাভাবিক অস্তিত্ব রক্ষার জন্য তাহার শক্তি প্রয়্োগও 
স্বাভাবিক । আমাদের একটা কথা মনে রাখিলেই এই প্রশ্বের 
মামাংসা সহঞ্জ হয়। তাহা এই যে প্রত্যেক গুণেরই নিজন্ব 
শক্তি আছে। অস্তিত্ব ব্রন্মের একটা গুপ। ম্ুত্তরাং উীাহারও 
শক্তি আছে। শক্তি তি কোন গুণ নাই। নুতরাং তাহার 
অন্তিত্বও যেষন ম্বাভাবিক, সেই গুণের শক্তি দ্বারা তাহা রক্ষা 
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করাও শ্বাভাবিক। অতএব আমরা সিদ্ধান্তে আসিতে পারি যে 
কেহই নিষ্কিয় নছেন। আধুনিক বিজ্ঞানও বলিতেছেন যে 72199601736, 
7/০৮009 প্রভৃতি পর্যান্ত অনবরত ঘুরিতেছ্ে অর্থাৎ ক্রিয়। 
করিতেছে । আমরা কেহই নিশ্চল হইয়া একস্থানে বসিয়৷ থাকিতে 
পারি না। হয় অগ্রসর হইব, নতুবা পশ্চাৎপদ হইব। ক্রিয়া 
ব্রহ্ম হইতে পরমাপ পর্বান্ত সকলেরই স্বভাব । সপ্তম সমস্যা £-_- 
একমাত্র সাংখ্য দর্শনানুমত ছুঃখ নিরসনই কি জীবকে মোক্ষদান 
করিতে সমর্থ) আলোচনা ঃ-_লাংখ্য ছুঃখ ত্রয়ের বিনাশ সাধনই 
মোক্ষের একমাত্র কারণ বলেন। হৃহখত্রয় কি? উহারা আধ্যা- 
স্মিক, জাধিভৌতিক ও আধিদৈবিক। আধ্যাত্মিক দ্বিবিধ-_যথা 
শারীরিক ও মানসিক | বাত, পিল্ত, শ্রেম্মাদির বিপর্ধ)য় জনিত জ্বর, 
অভিসার রোগার্দি শারীরিক । প্রি বিয়োগ ও অপ্রিয় সংযোগ 
জনিত ক্রেশ মানসিক। এস্থলে বক্তবা যে বর্তমানে আধ্যাত্মিক 
অর্থে আমরা যাহা বুঝি অর্থাৎ আত্মা সম্বন্ধীয়, সেই সম্বন্ধে কিছুই 
বল। হয় নাই। আধিভৌতিক চারিপ্রকার। ভূত সকল হইতে 
অর্থাং ভরায়ুন্জ, অগুজ, ম্বেদজ ও উদ্ভিজ্জ হইতে উৎপন্ন যথা মন্ুষা, 
পশু, মুগ, পক্ষী, সরীন্যপ, দংশ, মশক, মুক, মংকুণ, মংস্ত, মকর, 
গ্রাছ ও স্থাবরাদি হইতে উৎপদ্যমান ক্রেশচয়। আধিদৈবিক অর্থাং 
দেবতা হইতে উৎপল যথা শীত, উষ্ণ, বাত, বর্ধা, ব্জজপতন 
জনিত র্লেশ। ইহা হইতে বুঝিতে পারা যায় যে নিতান্ত স্থল 
প্রকারের দুঃখ নিরসনের কথা বলা হইয়াছে । এ্রমনও বলা 
হইয়াছে যে এট সকল ছঃখের সাময়িক নিবৃত্তি সাংখ্য পথালগ্বন 
না করিয়াও চিকিংসাদি দ্বারা সম্পন্ন হইতে পারে। নিতা ৪:খ 
নিরসনের জন্তই সাংখ) মার্গাবলগ্বনের বিধি । ম্ৃতরাং বুঝিতে 
পার যায় যে প্রোক্ত ছুঃখ সমূহ কত স্থল | পঞ্চবংশতি তন্ব 
জাসিতে পারিলেই £ঃখ লমূহের নাশ হইবে, সুতরাং মোক্ষ প্রাপ্ত 
হক্টবে। অর্থাং প্রোক্ত €ঃখের বন্ধন হইতে মুক্তিই মোক্ষ। অর্থাং 
শারীরিক বাধা বিশ্ব এড়াইতে পারিলেই হইল। তাই লঙ্গযাসের 
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অর্থাৎ সঙ্ন্যাসঙগ যোগ ক্রিয়া দ্বারা শরীর শোধন ও 
শারীরিক বাধাকে অধিক পরিমাণে নিরসন করিতে পারিলেই 
হইল। ইহাতে আত্মিক উন্নত্তির কোনই বিধান নাই। আর 
থাকবেই বাকেমনে? যে দর্শন ব্রন্গ সম্বন্ধে নির্বাক উহা পর- 
মাত্মার স্বরূপ প্রকৃতির আলোচনা কি প্রকারে করিবে? উহা ত 
নিন্ীশ্বর ( (30981988 )দর্শন। সুতরাং আত্মিক উন্নতির প্রশ্রই উদয় 
হইতে পারে না। আমাদের মনে হয়যেসাংখ্য দর্শন স্ত্রীপুরুব 
সংসর্গ ত্যাগকেই চরম মুক্তি মনে করিয়াছেন । পুরুষ যখন 
প্রকৃতিকে চিনিতে পারে, তখনই তাহার মোক্ষ হয় বলা হইয়াছে। 
এই চিনিতে পারার অর্থ কি, তাহা সাংখ) দর্শনে সুস্পষ্ট নাই। 
এস্থলে অবশ্যই প্রশ্ন উত্থাপিত হইবে যে চিংস্বরূপ, নির্ব্বিকার 
পুরুষ প্রকৃতিতে সংযুক্ত হইবার পূব্বে কেন উহাকে চিনিতে পারেন 
নাই 1 কেন উহাকে চিনিবার জন্য তাহার কলের পর কল্প কাল 
বার়িত হইল? ইহা কি সাংখ্) বর্ণিত পুরুষের পক্ষে সম্ভব? 
এই স্ত্রী পুরুষ সংসর্গ ত্যাগের জন্ঞই বৈরাগ্য ও সন্যাসের বিধি। 
1500195] বিধি সাধন করিতে পারিলে ধর্মরাজ্যে প্রথম স্তরে 
উত্থিত হওয়া যায় বটে, কিন্তু আত্মিক সাধনা প্রার অস্পষ্ট 
থাকে। বর্তমানে অনেকে 76019৯1 9112100-এর পঞ্চপাতী। 
কিন্ত ভাহারাও উৎকট বৈরাগ্য সমর্থন করেন না। প্রেষলশলাময় 
পরমেশ্বর জগতে যাহা বিধান করিয়াছেন, তাহার সন্যবহছার 
করিলে আমরা ধন্মরাজ্যে অগ্রসর হইতে পারিব। উহাদের 
অসন্বাবহারেই অবশ্তট পাপ সঞ্চয় ও পত্তন অনিবার্য । অত্যাসতিও 
যেমন অন্যায়, উৎ্কট বৈরাগ)ও তেমনি অন্তায়। মধ) পন্থা! 
অবলম্বন করিতে হইবে । ধর্ম, অর্থ, কাম ও মোক্ষ এই চারিটা 
পণ্ঠাই অবলম্বন করিতে হইবে। ধর্ম অর্থাৎ শারীরিক, মানসিক 
ও আত্মিক বিধি নিষেধ সর্বাগ্রে পালন করিতে হুইবে। ধর্শের 
অবিরোধে অর্ধোপাজ্জন এবং ধর্ম ও অর্থের অবিরোধে কামনা 
পূরণ করিতে হইবে। সর্বেবাপরি ব্রশ্বোপাসনা। ও গু সাধনা ছারা 
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মোক্ষ মার্গে চঙ্গিতে হইৰে। মোক্ষ কি? বেদান্ সু্পষ্ট ভারে 
বলিয়াছেন যে ত্রন্ম-দর্শনই মুক্তি। যে দর্শন ব্রহ্ধ অন্বন্ধে কোনও 
কথা বলেন না, তাহ! ব্রঙ্মাদর্শন সম্বন্ধে কি বলিবে? ব্র্ষদর্শন 
ভিন্ন মুক্তি একেবারেই অসস্ভর। ইহ] সকলেই জানেন। বৈরাগ্য 
ও তজ্জাত্তীয় কার্ষে ছারা যে অবন্থা লাভ হয়, তাহা ব্রহ্ছদর্শনের 
তুলনায় অতি তুচ্ছ। আমাদের জীৰনের উদ্দেশ্ট সম্বন্ধে পুর্ব্বেই 
লিখিত হইয়াছে । উহ] হৃদয়ে ব্রচ্জের অনন্ত গুণের বিকাশ সাধন 
করা । সেই কার্য উংকট বৈরাগ। দ্বার সম্ভব নহে। যদ্দি 
তাহাই হইত, তবে পথিবীতে পরিবার, সমাজ প্রভৃতির প্রয়োজন 
থাকিত না। আমাদের জীবনের কাধা শেষ হইবে না। ব্রহ্ষের 
অনন্ত গুণ । স্থতরাং তাহা লাভ করিতে আমাদেরও অনন্ত প্রায় 
কাল সাধনা করিতে হইবে । কামে লিপ্ত হইব না, ক্রোধে ক্ষিপ্ত 
হইব না, লোভ পরবশ €ুইব না, মোহমুপ্ধ হইব না, মদে উন্মত্ত 
হইব না, এবং ঈর্ধানলে দগ্ধহইব না কেবল এইরূপ এইরূপ 6511৬ 
সাধনা দ্বারা অধিক আয্সিক উন্নতি লাভ করা যায় না। ব্রক্ষো- 
পানা ও গুণ সাধনা দ্বারা আত্মিক গুণরাশির বিকাশ সাধন 
করিতে পারিলেই দোবপাশরাশির কেবল দমন হইবে না, কিন্তু 
উদ্ধারা একেবারে লয় প্রাপ্ত হইবে । যে পর্যন্ত গুণরাশির বিকাশ 
সাধন নাহক্টবে, সেই পধাস্্ইই দোবপাশরাশির জয় হইবে না, 
সাধস্িক ভাবে উহারা সংযত থাকিবে মাত্র । জয়ে ও দমনে 
অত্যন্ত পার্থকা। এস্লে ইহা উল্লেখ যোগ্য যে দোবপাশরাশি 
যেমন আমাদিগকে বন্ধন করে, তেমনি উঠারা পেই বন্ধন মোচনের 
সাহায্যও করে। কণ্ট/কনাবিদ্ধ ঝপ্টকম.। অতএব আমরা খুঝিতে 
পারি যে সাংবা-হঃখ-নিরসনেই মানবের মুক্তির দ্বার উদ্মুরু ওর 
না। উপরে'ক্ত আলোচনা দ্বারা জ্ঞামর;: বুঝিতে পাৰিব বে 
সাংখা দর্শনের মূলযত সমুহ যুকি সহ নহে। এই লম্পর্কে বেদান্ত 
দর্শনের প্রথম ও দ্বিতীয় অধ্যায় বিশেষ ভাবে আঙ্টবা। উহাতেও 
সাংখ্যের বছু মত খণ্ডিত হইয়াছে। 


গু প্রেমলীলাম্ী-সঠি-কারণং ক্ধ ওং 
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( অবধৃত গীতা ) 
আধ্যাত্মিক গুণ ও জড়ীয় গুণ 


সক 


কেহ কেহ বলেন যে জড়ীয় অর্থাৎ ভৌতিক গুণ বলিয়া কিছু 
নাই। জড় জগতে যেসকল গুণ দেখিতে পাওয়া যায়, তাহ! সকলই 
পরমাত্মার গুণ। ধাতু দ্রব্য অথবা কাঠের কাঠিম্ত, জলের তারল্য, 
রূপ, রল, গন্ধ, শবা, স্পর্শ প্রভৃতি সকলই ব্রন্মের গণ। কারণ, 
স্থপ্রির পূর্বকালে যদি উক্ত গুণগুলি তাহাতে * থাকিত, তবে 
নিতে উহাদের প্রকাশ সম্তব হইতে পারিত ন'। এস্থলে মনে 
রাখিতে হইবে যে জড়ীয় কোন গুণের অস্তিত্বই তাহারা স্বীকার 
করেন না। যাহা জড়ীয় গুণ রলিয়া পরিচিত, তাহা ব্রন্ষের 
কোনও গুণের ধিকারও নহে-__তাহা। ব্রহ্মেরই গুণ _অব্ক্ত ছিল, ব্যক্ত 
হইয়াছে. এইমাত্র প্রভেদ । উহারা তাহার গুণ রাশির আভাসও নহে । 
যঙ্গিও উক্ত বিষয়ের উত্তর ইতিপৃবেব বিশেষতঃ “ইচ্ছাশক্তি” ও*অব্যজের 
পরিণাম” অংশদ্ধয়ে এক প্রকার প্রদত্ত হইয়াছে, তথাপি বিষয়টী 
আরও পরিশ্বুট করিবার চেষ্ট। করিতেছি। ইতিপূর্বে মানবের 
এবং পরমেস্বরের ইচ্ছাশক্তি সম্বন্ধে বিস্তারিত ভাবে লিখিত 
হইয়াছে । 11)1)0901800-এর অদ্ভুত শক্তি যে ইচ্ছাঞ্জাত এবং 


১৪৩৮ এ তত্বজ্ঞান-গ্রবেশিক! 


মানবের ইচ্ছাশক্তির প্রাবল্যাবস্থায়, তিনি যাহা! বলেন, তাহাই 
ফলে, এই সম্বন্ধেও ইতিপূর্বে লিখিত হইয়াছে । মানবের ইচ্ছার 
যখন এতদূর শক্তি, তখন পরমেশ্বরের ইচ্ছার শক্তি যে তাহা 
হইতেও অনন্ত গুণে বলবতী, তাহা বলাই বাহুল্য। সুতরাং 
ইচ্ছার সহযোগে ঠাহার গুণরাশির আভাসে অব্ক্ত স্বরূপ অব- 
লম্বনে ঘে ভৌতিকগুণ সমূহ প্রকাশিত হইবে, তাহাতে আর 
আশ্চর্য্য কি? প্রথম অধ্যায়ে নানাস্থলে এই বিষয় বিস্তারিত 
ভাবে লিবিত হইয়াছে এস্থলে উহাদের পুনরুল্লেখ অপ্রয়োজনীয়। 
পরমায্মার জড়ীয় গুপরাশি ছিল, অর্থাং প্রেম, জ্ঞানঃ॥ সরলতা 
প্রভৃতি আধ্যাত্মিক গুপ রাশির ন্যায় ঠিনি স্থল এবং স্মক্ম জড়ীয়- 
গুণ যথা_বূপ, রল, গন্ধ, শব, স্পর্শ, তারল্য, কাঠিনা প্রতি 
গুণ গুণবান ছিলেন, অর্থাং জড়জগতে আমরা যাহা দেখিতে 
পাইতেছি, তাহাই হুবহু ভ্রাহাতে অব্যক্ত অবস্থায় ছিল, এইবপ 
উল্কি ভ্রম পূর্ণ। কারণ, আমরা পূর্বেব দেখিয়াছি যে প্রত্োক 
বিকৃতিতে পদাধের রূপগুণের অল্লাধিক পরিবর্ধন হয়| নুতরাং 
জড়ীয় গুণ ভাহাতে থাকিতে পারে না। বিকুতের গুণ নিতা 
নির্কিকারে থাকা অসম্ভব আর যদি তাহাই হয়, তবে জড় 
র্ূপগুণ দর্শন করিয়া আমরা ব্রহ্মদর্শনের আনন্দ ও কল লাভ 
করিতে পারিতাম, সাধনার কোনই প্রয়োজন হইত না। সাধনার 
দিক্‌ থেকে এই মতের সমালোচনা করা যাটক,। পৃথিবীতে 
বহু মহাজন কধিত্ব লাভ করিয়া ধনা হইয়া স্বগণারোহণ করিয়াছেন। 
সেই সকল সাধক রত্ুগণ কেহ বাপ্রেমে, কেছ বাজ্জানে, কেহ 
বা! একাগ্রতা প্রভৃতি গুণে একতহ লাভ করিয়াছেন। কেহ কেহ বা 
হই বা তত্যোহাধক গুণে একত লাত করয়াছেন। কিন্তু আজ 
পর্যান্ত কেহ এরূপ কথ। বগেন নাই যে তিনি জড়ীয় গুণের অর্থাৎ 
রূপ, রল প্রন্ৃতি গুণের সাধনা দ্বারা সেই সঞ্ল গুণে একস 
গা করিয়াছেন । অর্থাৎ প্রেমগডুণ সম্পন্ন প্রমেশ্বরের ন্যায় একটা 
বাব জড়ীয় গুণ সম্পন্ন পরমেশ্বরের দর্শন লাত করিয়াছেন। 


১৪৩৯ আধ্যান্িক গুণ ও জড়ীয় গু 


পাঠক এস্থলে “প্রকৃতিতে ব্রহ্মদর্শন” অংশে ৮৮২ পৃষ্ঠায় উদ্ধৃত অংশ 
দেখিবেন। উহাতে দেখা যাইবে যে প্রকৃতিতে ব্রহ্মদর্শন কালে 
ঝষি প্রত্যেক বস্তুটীকে ব্রহ্ম বলিয়া দর্শন করেন না, কিন্ত ব্রহ্ম 
যে প্রত্যেক বস্তরতে ওতপ্রোত ভাবে ব্যাপ্ত আছেন, তাহাই দর্শন 
করেন। এপর্যন্ত কোন শান্ত্রেই জড়ীয় গুণ সাধনা দ্বারা পরমেশ্বর 
দর্শন করা যায়, এইরূপ উপদেশ নাই। বরং পরমাত্মা জড় 
নহেন, এই তখই নানা শান্সে নানা ভাবে উপদিষ্ট হইয়াছে। 
আধুনিক বিজ্ঞান যেরপ জড় নিয়া দিবানিশি বিশ্লেষণে বাস্ত 
থাকেন, কোন দার্শনিক সেইরূপ ভাবে জড় সম্বন্ধে চিন্তা করেন 
না। কিন্তু আধুনিক বিজ্ঞানও বজ্িতেছেন না যে জড়ীয় গুণের 
জ্ঞানে, সাধনায় বা বিশ্লেষণে পরমেশ্বরের দর্শন লাভ করা যায়। 
বরং ঠাহার। আলোচ্য মতের সম্পুর্ণ বিপরীত উক্তি প্রচার 
করিতেছেন। আরও বলা হইয়াছে যে দেহ মনে, এৰং মন 
জীবাস্ার লয় হইলে পরম পিতার কৃপা সাধক তাহার অপরুপ 
কপ দর্শন কারন। অর্থাৎ যখন জীবাত্বা জড় সংসর্গ ত্যাগ 
করেন, তখন কেবল তিনি ব্রহ্মদর্শন করিতে পারেন, এই 
সম্পর্ক *ত্রহ্গা ইন্দ্রিয় গ্রাহ| নহেন” অংশ বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য । 
এ মবন্থায় কি গ্রুকারে স্বীকার করা যায় যে জড়ীয় গুণ আত্মারই 
গুপ। জড়ীয় গুণ বলিয়া কিছু নাই। দর্শন শাস্ত্রের উপকারিতা 
আমরা ম্বীকার করি। কারণ, দর্শন শাস্ত্র পরমেশ্বরের দর্শনের 
সাহা করে এবং এই অর্থেই উক্ত শাস্ত্রের নাম দর্শন শান্ত্র। 
দন যদ্দি আমাদিগকে ব্রদ্ষের দিকে না লইয়া যায়, তবে তাহা 
তকণজালে আবৃত গ্রন্থ মাত্র। উহা দ্বারা আমাদের উপকার না 
চষ্যা অপকারই উৎপন্ন হয়। তখন আর উহাকে দর্শন শাঙ্তু 
নামে আতহিত করা অধঙ্গত। আস্তিক দর্শন মাত্রই আমাদের 
সপগতির সহায়, অথবা সেই উদ্দেশ্য নিয়াই লিখিত। ভারতে 
প্রায় প্রতেঃক দর্শন মতের এক এক শ্রেণী সাধক আছেন। 
তাহারা দর্শনকে কেবল বুদ্ধির ব্যাপারে পর্যবসিত করেন নাই, 


তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক। ১৪৪ 


কিন্তু বলনা দর্শনের সিদ্ধান্ত অনুযায়ী নিজেদের জীবন গঠন 
করিতে থাকেন, সাধন ভজন করেন ও তাহাতে সিদ্ধি লাভের 
জন্য হত্ুৰান হন। ম্ুতরাং আমাদের আলোচ্য দর্শন শাস্ত্রের 
নিদ্ধান্ত অনুসারে যদ্দি কোন বাক্কি সাধনা করেন, তবে তাহাকে 
সাধক শ্রেণীভুক্ত বলিয়া গণনা করিতে কোনও আপত্তি থাকিতে 
পারে না। সাধনার প্রণালী এই যে সাধক সকল আধ্যাত্মিক 
গ&ণর উন্নতির জন্য সাধারপ ভাবে সাধনা! করিবেন, কিন্তু কোন 
একটী গুণ বিশেষ ভাবে অবলম্বন করিয়া সাধনা দ্বারা সেই গুণে 
এক্কত্ব লাভের জন্ত চেষ্টা করিবেন। কারণ, কোন লাধকই এত 
বড় শক্তিমান হন নাযেতিনি প্রারস্তেই সকল গুণে একত লাভ 
কারিতে পারেন । পূর্বোক্ত দর্শন শাস্ত্রের মীমাংসা অগ্ুসারে 
যদি কয়েকটা সাধক পরমেশ্বরের দর্শনা জড়ীয় গুণের ( তথা- 
ক্ধত আত্মার গুশর ) সাধনা আরস্ত করেনঃ তবে তাহাদের 
অবস্থা কি হইবে? ধরা ধাউকও একজন জড়ীয় রর সাধনা 
করিবেন, কেহ বা স্পর্শগুণের সাধনা করিবেন ইত্যাদি । গুণের 
অনুশীলন গুণ বুদ্ধির প্রধান উপার়। ন্ুতরাং প্রথম সাধক 
রসাম্বাদনে নিষুক্ত থাকিবেন ও অতিশয় রসান্মাদন ভম্থা শারীরিক 
রোগে আক্রান্ত হষ্টবেন। দ্বিতীয় সাধক ষ্পর্শগুঃদর অনুশীলন 
করিতে থাকিবেন। তাহার ফল যাহা হইবে, হাহা অতি 
বিস্তারিত ভাবে না লিখিয়া এই মাত্র বলিলেই যথেষ্ট হইবে থে 
তিনি অচিরেই কালগ্রাসে পতিত হইবেন। উক্ত সাধকথয 
তথাকথিত আত্মার গুণের সাধনার ফল স্বরূপ যাহা পাইলেন, 
তাঙ্থা কি কখনও আমাদের বাঞ্ছনীয় কইতে পারে? আম্মার 
গুশের সাধনার দ্বারা কি কখনও এরূপ ভীষণ কল লাভ হতে 
পারে? উপাসনা কালে জড়ীয় গুণের ( তথাকথিত আত্মার গুণের ) 
কোন সাধক পরমপিতার নিকট প্রার্থনা করিবেন যে তিনি 
যেন পাষাশের কাহিস্ত, জলের তারলা, মরুদ্মির ভীতিপুর্ণা শু্তা 
প্রভৃতি লাভ করিতে পারেন, যেমন প্রেমণ্ডুপেঃ লাধক পরম 


তত্বঙ্ঞান-প্রবেশিকা ১৪৪১ 


দয়াল পরমপিতার নিঞ্ট একাস্ত ব্যাকুল প্রাণে প্রার্থনা করেন 
যে তিনি ঘেন পরমাপতার প্রেমলাভ করিতে পারেন। উক্ত 
কূপ জড়ীয় গুণের গন্ঠ প্রার্থনা দ্বারা কি কোন সাধক তৃপ্তি 
লাভ করিতে পারেন? অথবা পরমপিতা কি এরূপ প্রাথনা 
গ্রহণ করেন? আমাদের ত মনে হয় না। “সকল জড়ীয় গুণ 
আত্মার %ণ” এই তত্ব স্য বলিয়। প্রচারিত হইলে জড়বাদ অবশ্য- 
সাবিরপে আসিয়া উপস্থিত হইবে। মানুষ স্বভাবতঃই শ্রম 
বিমুখ ও ম্বধ প্রিয় । সে বলিবে “আমি বাহাই কণ্রিতেছি' তাহা 
লোক দৃষ্টিতে সংই হউক অথবা অসংই হউক, অতি উচ্চ অঙ্গের 
কার্ধাই হটক্‌ অথবা পৈশাচিক কা্যই হউক১ নিশ্চয়ই আমি 
আত্মার গুণ লয়! কাক্ষ কারবার চালাইতেছি, ম্ুতরাং আমার 
কোন কারধাই দুষণীয় নহে।” এই সিদ্বাস্ত অনুসারে জীবন পরি- 
চালনা করিলে ধণ্ম জীবনের কথা দূরে থাকুক, সমাজ জীবনও 
অসম্ভব হইয়া উঠিবে। যন্দ জড়ীয় গুণ ব্রন্দের গুণই হয়, তবে 
“প্রতিমায়াং ঘটে পটে" ব্রহ্ম পুজার বিধিই বা দোষের কি! 
প্রতিমা পূজক ত বলিতে পারেন যে প্রতিমার প্রত্যেক গুণই 
যথা-__কাঠিন্ত, রূপ প্রভৃতি যখন ব্রন্মেরই গুণ, তখন প্রতিমাই 
ব্রহ্ম ও প্রতিমা পৃঙ্জা করিলে ব্রন্মের পুজাই হইবে । যদ্দি বলা 
ঘায় যে প্রঠিম| সান্ত কিন্ত ব্রহ্ম অনম্ত, তবে তিনি প্রতিউত্তরে 
বলিবেন যে জড়ের সঞ্চল গুপই যখন ব্রনের গুণ, তখন প্রতিমার 
সসীমতও ব্রন্মেরই গুণ বলিতে হইবে । স্বুতরাং তাহাতেই বা 
দোষ কি? অতএব দেখা যাইতেছে যে জড়ীয় গণ ব্রঙ্গের গুণ 
বলিয়া স্বাকার করিলে ব্রহ্গর উপাসন। স্থলে প্রতিমা প্‌ 
আপিয়। উপস্থিত হওয়া অবশ্যন্তাবী। আমাদের মনে রাখিতে 
হইবে যে দর্শন শাস্ত্র নিরাকারবাদই সমর্থন করেন। উক্ত 
শ্রেণীর দার্শ/নক বলেন যে তাহার! প্রত্যেক দর্শন কাধে ব্রহ্ম- 
দর্শন করেন, প্রত্যেক শ্রবণ কার্যে ব্রদ্মেরই বাশী শ্রবণ করেন, 
--৯১ 


১৪৪২ আধ্যাত্মিক গুণ ও জড়ীয় গুণ 


আত্রাণ কার্ধে তাহাকেই আত্বাণ করেন ইত্যাদি । সর্ব সাধারণ 
ও বু শাস্ত্র যে বলেন যে ব্রহ্ম অনির্ববচনীয় এবং বহিরিক্িয় ও 
অস্তরিজ্িয় দ্বারা তাহাকে দেখ! যায় না, শুনা ঘায় না, মণন 
করা যায় না ইত্যাদি, তাহা ভুল। ব্রক্মযে অনির্ববচনীয় এবং 
বহিরিক্ছ্রিয় ও অন্তঃকরণের অগ্রাহা এবং জীব শিব লাভ ন 
করিলে ব্রহ্ম-দর্শন লাভ করিতে পারেন না, তাহা পরব্ধেই বিস্তা- 
রিত ভাবে লিখিত হইয়াছে । ম্থুতরাং সেই সকল ব্ষিয়ের আর 
পুনরুক্তি করিব না। ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে তহ্ধ-দর্শন 
যদি চক্ষুরার্দি ইন্দ্রিয়ের দর্শন, শ্রবণের হ্যায় এতদূর সঠন্ত হইত, 
তবে আর মানবের সাধনার কোনই প্রয়োজন ছিল না। পথি- 
বীতে যে কত সাধক কত কঠোর সাধনা করিতেছেন, তাহার 
কোনই আবশ্টকত। থাকিতনা। কেবল্পস আমাদের কহিরিক্িয় 
দ্বারা দর্শন. শ্রবণ প্রভৃতি যে ব্রন্মদর্শনের তুলা বল্দিয়া পরিগণিত, 
সেইরূপ পুথিগত শিক্ষা দ্বারা অতি অল্লায়াসেই ও অপ্লকালের 
মধোই সাধনায় সিদ্ধ হইতে পারা যাইত। ব্রহ্ধদর্শনই জীবনের 
উদ্দেশ্য । তাহাতে সিদ্ধিলাভ করিলে ত আমরা কৃতার্থ হ্ন্াম। 
এস্থলে ব্রাহ্মধর্্ম প্রচারক ভক্ত মনমোহন চক্রবন্তী মহাশয়ের একটা 
সঙ্গীত নিয়ে উদ্ধৃত হইল। ইহা হইতেই বুঝিতে পারা বায় ষে 
ব্রহ্মদর্শন কথার কথা নঠে। "সাধন ভঙ্রন বিন কে পায় ব্রঙ্থ 
দ্রশন? যদি সহজ হ'ত সবাই পেত, কেকর্চ সাধন ভক্ষন? 
পড়ে দর্শন বিজ্ঞান, কয় জন পায় সে দিব্য ভান? (কেবল) 
বিচার-বিতকঁ-জালে, বাড়ায় অভিমান ; থাকে দর্শন শ্রবণ কথায়, 
জ্ঞানে ব্রহ্ম-নিরূপণ | ব্রদ্ধ সহজ সাধ্য হয়, তাও কথার কথ 
নয়, সঙ্জজ ভাবে থাকে যে জন সেই দরশন পায়;( কিন্তু ) 
জটিল কুটিল পথে ঘুরে অন্ধ হয়েছে নয়ন। শুখে রতন কি 
মিলে, কেবল হেসে তার খেলে? সাতার ভু'লে অতল তলে 
ডুব না দিলে; তাই কথা ছেড়ে নামটা ধ'রেডুবতে কর জায়োজন । 


তত্বঙ্গন-প্রবেশিকা ১৪৭৩ 


পূব যাহা লিখিত হউল, তাহা দ্বারা যেন কেহ ইহা মনে না 
করেন ষে আমি জ্ঞানকে তুচ্ছের বিষয় বলিয়া! মনে করি। জ্ঞান 
মোটেই অবহেলার বস্তু নহে। জ্ঞানের সাধনা, প্রেম ভক্কি 
প্রভৃন্টি গুণ সাধনা অপেক্ষাও অধিকাংশে কঠিনতর। কিন্ত 
সেই জ্ঞান তত্বজ্ঞান। কঠোপনিষদ্‌ বলিতেছেন £--“ক্ষুরস্য ধারা 
নিশিতা ছরত/য়1 ছুর্গম্পথস্তৎ কবয়ে! বাদস্তি। €( ১৯৩১৪ )1৮ 
“বঙ্গানুবাদ £-ক্ষুরের শাণিত ধার যেমন ছুরতিক্রমণীয়, তেমনি 
সেই ( তত্বজ্ঞান রূপ ) পথকেও পণ্তিতগণ দুগ'ম বলিয়াছেন । 
( তত্বষণ )।” মুগুঃকাপনিষদ্‌ বলিতেছেন ;-“তত্রাপরা ধথেছে 
যক্তুবেবদঃ সামবেদোহথর্ববেদঃ শিক্ষা কলো ব্যাকারণং নিরুক্তং 
ছন্দো ড্যোতিষমিতি তথা পরা যয়া! তদক্ষরমধিগম্যতে । ( ১৫) 
“বঙ্গানুবাদ ইহাদের মধ্যে ধথেদ। যজুব্বেদে সামবেদ অথর্ব 
বেদ, শিক্ষা অর্থাৎ উচ্চারণাদিবোধক বেদাঙ্গ, কল্প অর্থাৎ বৈদিক 
ক্রিয়াকলাপবোধক বেদাগ্, ব্যাকরণ, নিরুক্ত অর্থাৎ বেদব্যাখ্যার 
নিয়মাদিবোধক বেদাঙ্গ, ছন্দ: ও জ্যোতিষ, ইহারা অপর বিদ্যা, 
পক্ষান্তরে যদ্দার| সেই অক্ষর পুরুষকে জানা যায়, তাহাই পরা 
বিদ্া। ( তন্বভূষণ )।৮ যাহ দ্বার! ব্রদ্ধকে জানা যায়, তাহাই 
পরা বিদ্যা । কিন্তু সেই বিদ্যা পুধিগত বা মস্তি গত থাকিলেও 
চলিবে না। অনন্ত নিত্তা জ্ঞানময়কে জানে সাক্ষাৎ ভাবে দর্শন 
কর] চাই, পুথিগত বি্যায় ত নহেই), অনুভব বা উপলদ্ধিতে 
শেষ করিলেও চলিবে না। এস্থলে কঠোপনিষদের নিয়োছ্ধত 
মন্ত্রয়ের প্রতি পাঠকের মনোষোগ আকর্ষণ করিতেছি। “নায়মাত্বা 
প্রবচনেন লভো | ন মেধয়া ন বন আতেন। যমেবৈষ, বুমুতে তেন 
লতাস্তসোয আত্ম! বন্ধু ত৭ূং স্বাম.(১২।২৩ )।” বঙ্গানুবাদ ২ 
এই আত্মাকে বেদাধাপন বা মেধা অর্থাৎ গ্রন্থার্থ ধারণ শক্তি 
বাবহু শাস্ত্র চ্ভান চ্ঞারা লাভ কর! বায় না। ধাহাকে ইনি 
অর্থাৎ পরমাত্মা ( আত্মদর্শনার্থ ) বরণ করেন, তীহা! দ্বারাই ইনি 
ভা, তাহার নিকটে তিনি স্বকীয় তনু অর্থাৎ স্বরূপ প্রকাশ 


১৪৪২ আধাত্িক গুণ ও জড়ীয় গুণ 


আজ্রাণ কার্যে তাহাকেই আত্রাপ করেন ইত্যান্দি। সর্ধ্ব সাধারণ 
ও বু শাস্্ যে বলেন যে ব্রহ্ম অনির্ববচনীয় এবং বহিরিক্তিয় ও 
অন্তরিন্দির় ধারা তাহাকে দেখা যায় না, শুন! ধায় না, মনন 
করা যায় না ইত্যাদি, তাহা ভুল। ব্রক্ষযে অনির্ববচনীয় এবং 
বহিরিক্দ্রিয় ও অস্তঃকরণের অগ্রাহ্য এবং জীব শিবত্ব লাভ ন' 
করিলে ব্রন্গ-দর্শন লাভ করিতে পারেন না, তাহা প্রব্েই বিস্তা- 
রিত ভাবে লিখিত হইয়াছে । সুতরাং সেই সকল বি্ষিয়ের আর 
পুনরুক্তি করিব না। ইহা বলিলেই যথেষ্ট হইবে যে ব্র্ম-দর্শন 
যদি চক্ষুরাদি ইজ্ছিয়ের দর্শন, শ্রবণের স্কায় এতদূর সঠভ্ড হইত, 
তবে আর মানবের সাধনার কোনই প্রয়োজন ছিল না। পথি- 
বীতে যে কত সাধক কত কঠোর সাধনা করিতেছেন, তাহার 
কোনই আবশ্টকত। থার্িতনা। ?কবল্প আমাদর বঠিরিল্িয় 
দ্বারা দর্শন, শ্রবণ প্রভৃঠি যে ব্রহ্মদর্শনের তুলা বলিয়া পবিগশিত, 
সেইরূপ পুথিগহ শিক্ষা দ্বারা অতি অল্লায়াসেই ও অগ্লকালের 
মধোই সাধনায় সিদ্ধ হইতে পারা যাইত । ব্রহ্ষদর্শনই জীবনের 
উদ্োশ্ট । তাহাতে লিদ্ধিলাভ করিলে ত আমরা কুতার্থ হইতাম) 
এন্থলে ব্রান্ষধন্্ম প্রচারক ভক্ত মনমোহন চক্রবন্ী মহাশয়ের একটা 
সঙ্গীত নিয়ে উদ্বাত হইল । ইহা তইতেই বুঝিতে পারা যায়বে 
ব্রহ্মদর্শন কথার কথা নঠে। "সাধন ভজন বিনে কে পার ব্রগ্ধ 
দ্বররশন? বদি সহজ হ'ত সবাই পেত, কে কর্চ সাধন ভজন? 
পভ্ভে দর্শন বিজ্ঞান, কয় জন পায়সে দিবা জ্জান? (কেবল) 
বিচার-বিতক-জালে, বাড়ায় অভিমান; থাকে দর্শন শ্রবণ কথায়, 
জ্ঞানে ব্রহ্ষ'নিরপণ | ব্রদ্ধ সন্জ সাধা হয়, ০াও কথার কথ! 
নয়, সঙ্গত ভাবে থাকে যে জন সেই ছরশন পায়;( কিন্তু ) 
জটিল কৃটিল পথে ঘুরে অন্ধ হয়েছে নয়ন। মুখে রতন কি 
মিলে, কেবল হেসে আর খেলে? সাতার ভু'লে অতল তলে 
ডুব না ছিলে ; তাই কথা ছেড়ে নামটী ধরেডুবতে কর আয়োজন।” 


তত্বঙ্গ'ন-প্রবেঝিকা ১৪৭৩ 


পুবেবে যাহা লিখি ইল, তাহা দ্বারা ঘেন কেহ ইহা মনে না 
করেন ষে আমি চ্ভানকে তুচ্ছের বিষয় বলিয়া মনে করি । জ্ঞান 
মোটেই অবহেলার বস্ত নহে। জ্ঞানের সাধনা, প্রেম ভক্কি 
প্রভূন্তি গুণ সাধনা অপেক্ষাও অধিকাংশে কঠিনতর। কিন্ত 
সেই জ্ঞান তত্বঙ্জান। কঠোপনিষদ্‌ বলিতেছেন $--“ক্ষুরস্য ধারা 
নিশিতা ছুরত্যয়া ছুগম্পথস্তৎ কবয়ো বদস্তি। € ১৩১৪ )1৮ 
“বঙ্গানুবাদ £-ক্ষুরের শাপিত ধার যেমন দুরতিক্রমণীয়, তেমনি 
সেই ( তথজ্ধান রূপ ) পথকে পপ্ডিগণ হুগ'ম বলিয়াছেন। 
(তত্বভুষণ )।” মুগুকাপনিষদ বলিতেছেন :--"তত্রাপরা ধথেদো 
যঙ্তক্বেদঃ সামবেদোউথর্ববেদত শিক্ষা কলা ব্যাকারণং নিরুক্তং 
ছন্দে। প্]োতিবাঘিতিতথ। পর! যয়া তদক্ষরমধিগমাতে | (১৫) 
“বঙ্গামুবাদ:- ইহাদের মধো ঝথেদ, যঙজুর্ধেদ সামবেদ অধর্বব 
বেদ, শিক্ষা অর্থাং টউচ্চারপাদিবোধক বেদাঙ্গ, কল্প অর্থাৎ বৈদিক 
ক্রিয়াকপাপবোধক বেদাঞ্গ, ব্যাকরণ, নিরুক্ত অর্থাৎ বেদব্যাখ্যার 
নিয়মাদিবোধক বেদাঙ্গ, ছন্দ: ও জ্যোতিষ, ইহারা অপর] বিদ্যা, 
পক্ষাস্তুরে যদ্বার! সেই অক্ষর পুরুষকে জানা বায়, তাহাই পরা 
বিদ্তা। ( তৰভূষণ )। যাহা দ্বারা ব্রহ্মকে জানা যায়, তাহাই 
পরা বিগ্াা। কিন্তু সেই বিগ্া পুথিগত বা মস্তি গত থাকিলেও 
চঙ্গিবে না। অনন্ত নিহা জ্ঞানময়কে জানে সাক্ষাৎ ভাবে দর্শন 
কর] চাই, পুথিগত বিষ্ায় ত নহেই।, অনুভব বা উপলদ্ধিতে 
শেষ করিঃলও চলিবেনা। এস্থলে কঠোপনিষদের নিম্লোদ্ধত 
মন্ত্রথয়ের প্রতি পাঠাকর মনোঘোগ আকর্ষণ করিতেছি । “নায়মাত্মা 
প্রবচনেন লভে। | ন মেধয়া ন বহন! শ্রুতেন । যমেবৈষ্‌ বুদুতে তেন 
লন্য্টসাষ আত্ম! বত তনূং স্বাম. (১1২২৩) ।” “বঙ্গানুবাদ ১. 
এই আত্মাকে বেদাধাপন বা মেধা অর্থাৎ গ্রন্থার্থ ধারণ শক্তি 
বাবু শাস্ চান ভাবা লাভ করা হায় না। হানাকে ইনি 
অর্থাৎ পরমাত্ব। ( আত্মবর্শনার্থ ) বরণ করেন, ডাহা দ্বারাই ইনি 
জভা, তাহার নিকটে তিনি স্বকীয় তদ্ু অর্থাং খ্বরূপ প্রকাশ 


১৪৪৪ জাধাত্মিক ও গুণ জড়ীয় গুণ 


করেন। (তব্ভৃষণ ) 1 'ন নরেশানরেণ প্রোক্ত এব স্থবিতজ্হেযা 
বধা চিন্তামানঃ। অননাঞ্সোক্ে গঠিরত্র নাক পীয়ান্‌ হাক 
মণ প্রমাপাং || (১1২1৮) “বঙ্গানুবাদ £--ইনি অর্থাং আত্ম হীন 
মনুষা দ্বারা উপদিষ্ট হইলে ন্ুবিজ্ঞেয় হন না, যে হেতু অনেকে 
তাহাকে অনেক প্রকারে ভাবে । হীনাচার্যা হইতে অন্য দ্বার অর্থাৎ 
শরেষ্ঠাচার্য দ্বারা উদ্ত না হইলে এই বিষয়ে অর্থাৎ আত্ম বিষয়ে 
গতি নাই অর্থাৎ আত্মাকে জানা যায় না? যেহেতু ইন অনু- 
পরিমাণ হইতেও সুক্ষ, এবং তক দ্বারা অপ্রাপা। ( তবভুষণ 9” 
“পুথিগত”' বিষ্তা বলায় কেহ যেন মনে না করেন যে আমি 
উপনিষদ বা তজ্জাতীয় গ্রন্থ সমৃষকে উপহাস করিলাম। আমি 
বিশ্বাম করি যেসেই সঞ্ঙ গ্রস্থ অমুক পরিপূর্ণ এবং সাধকের 
আত্মোন্তি সাধনে বিশেষ সহায় কিন্ক পাগুতা। 1 হসাবে উক্ত 
সংগ্রন্থ সমূহ পাঠ করলে উহা তক ও অহংকারে পতিত হইতে 
পারে, ইহা আমাদির ধারণা, এস্সলে আমাদের একটী কথার 
উল্লেখ করিতে ইঠকেছে। বু বংসর পুনের গুদান-স্থন জগন্াথ 
কলেজের দর্শন শাস্ত্রের অধ্যাপক ইযুক উপেজ্ুনাথ গুগ্ মহাশয় 
জামাকে বঙিয়াছিলেন যে তদানীস্থন ঢাকা কলেছের দর্শন «সের 
একজন ইংরেজ অঞধ্াপক ঠাষ্াকে প্রশ্ন করিয়া ছলেন চষ ট্পনিষ- 
ছুক্ত ধবিগণ জহানী ছিলেন ও সেই জ্ঞান দ্বারা প্রঙ্থ দর্শন করিয়া 
ছিলেন। তিনিও হি সেই বিস্টায় বিদ্বান, বে কেন ক্নি এক 
দর্শন করিতে পারেন না! এই প্রশ্ের উদ্ধরহই পাব প্রদত্ত 
হইয়াছে । কঙওকগু্প শব্ের বাবাকোর অর্থ শিক্ষা করাই আন 
নছে। এইরূপ শিক্ষা নাহা। লিন তবঞটান একাল জঙ্রের। 
এস্থপে পরমহংসদেরের তুঙ্নাটী কতক পরিমাণে প্রুযোজা হইতে 
পারে। টিয়। পাখী কৃষক নাম শিক্ষা করিয়া তা বঙ্গে কিন্ত 
হখন বিড়াল উষ্কাকে আক্রমণ করে, খন উদ্। টঁ।। টা করে। 
আহাদের হিভ্ভাশিক্ষা ও পাখীর কৃষ্ণ নামের বুলি শিক্ষা করা 
প্রান এক। যে পথাস্ত সাক্ষাৎ জ্ঞানে ব্রঙ্থদর্শন লাভ না হয়, 


তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা। ১৪৪৫ 


সেই পধ্যন্ত উহাকে তত্জ্ঞান বা ব্রদ্ষচ্ছান বলা যায় না। উপরোক্ত 
দার্শ(নক মত যদি জত্য হয়, তবে এই নিদ্ধান্তে আপিতে হয় 
যে পরমেশ্বর নিঙিবকার নহেন। কারণ, স্থপ্রি ব্যাপারে আমরা 
সর্বদাই পরিবর্তন দেখিতেছি। এই ক্ষুদ্র পৃথিবী মগুলেই যে 
অবিরাম পরিবর্তন দেখিতেছি, তাহা দ্বারা আমরা যংকিঞ্চিং 
অনুমান করিতে পারি যে সমগ্র স্থষ্টিতে অর্থাৎ বিরাট বিশ্বে 
প্রতিমূতুত্ধে অসংখা অসংখ্য পরিবর্তন সংঘটিত হইতেছে। গবরহ্ধ 
নিজেকে ক্রমশ: সম্পন্ণ ভাবে এই জড় জগতে বিকাশ করিতেছেন” 
উহার অর্থই তিনি নিত পরিবর্তনশীল ও প্রকৃত পক্ষে তাহার 
নিঃজরই জর্দা অনন্ প্রায় পরিবর্তন হইতেছে। সুতরাং তিনি 
নির্বিকার হইতে পারেন না। 0 নালা ২০0060 ভাহার 
[১1901600 01 119650)1)5)0৪ নামক পুস্তকে টক্রবূপ দার্শনিক 
মর আলোচনার সম্পকে বলিয়াছেন £-- ৮1৩ 70086 0061৩. 
(১7600006159 [01010089 139100 89 80172090011)5 আ1)086 
)81076 1 18 609 00920191889 810 [১1160৮ 16881 ৮ 
79811811)0 108 0৮010151186 1১১61501511. “অর্থাং ব্রহ্মকে 
আমাদের এই ভাবে বুঝিতে হইবে যে তাহার স্বতাই হইয়াছে 
এই যে ঠাহার ভিতরে যে উদ্চতম সম্ভাবন! আছে, তাহার পূর্ণ 
বিকাশ করা ও তাহা দ্বারাই নিজেকে পূর্ণ করা।” * এইন্ধপ 
উক্ত হইত্তে এইরূপ সিদ্ধান্ত করা অন্তায় নহে যে ব্রহ্ধপূর্ণ 





€৬ এস্ধলে ইহা অবশ বন্তবা যে ব্রঙ্ধ নিতাই অনন্ত ভাবে স্বাধীন । 
[তান 'নতাই অনম্ত অনম্ত অনন্ত ভাবে উন্নত ॥ সাহাতেই অনন্ত উন্লাতির 
পরাক, তা লাভ হইয়াছে, তাহার গুণ বা শান্তর কোনই অভাব নাই, তানি 
[নাই আপ্তকাম॥। সৃতকাং তাহার কিছুই অপ্রাপা নাই । 1716 5 1000৩6015 
৮০) ৪০৫ 1004 ৪৩০০708%. আমরা হীতপূর্বে বহু স্থলে, বিশেষতঃ 
প্রথম প্রক্ধ চ্বরে দোখয়াছি যে তান জীবকৃল স্ান্টি কারয়াছেন একক 
[বিশেষ উদ্দেশ! লইয়া এবং তাহা এই যে তান প্রতোক জীবকে অপূর্ণ 
হইতে পূর্ণ তায় গ্ুহণ কারবেন। ইহার অথ এই যোভাঁন প্রতোক জাঁরের 


১৪৪৬ আধাত্মিক ও গুণ জড়ীয় গুণ 


নহেন ও তাহার নি:ক্র অপূর্ণতা হইতে পূর্ণতা লাভের জস্তাই 
তাহার এই » অনাদি কাল হইতে অনন্তকাল পরাস্ত চলিতে 
থাকিবে । অথাং তিনি যেন একভন অত্যন্ত অপর্ণ সাধক মাত্র। 
ইহা কতরুর শ্রদ্ধেয় উক্তি, তাহা পাঠকগণ সহজেই ধারণা করিতে 
পারিবেন। এম্থলে বিরুদ্ধ বাশী বঙ্গিবেন যে আমাদের মতেও 
ত ব্রন্ষের অব্যক্ত ম্বরূপকে শটির বীজ ম্ববপ বলা হইয়াছে। 
এবং ০ই ম্বরূুূপর পরিপামেই স্গ্ি সম্ভব হইয়াছে । 
এই সম্বন্ধে “অব্ক্কের পরিণাম” অংশ দ্রষ্টব্য । তাহাতে প্রদশিত 
হইয়াছে যে অবান্ত স্বক্ূপের পরিণতিতে উহার শ্ৃতরাং ব্রচ্ষেরও 
কোনই বিকার হয় নাই। অব্যক্ত স্বরূপের শুক্মাতিশন্দ্র ও অথণ্ড 
কতা জআবতভাজা স্বভাববশতং জগত উত্পাদন করিয়াও নিজে 
অধিকৃত রহিম্বাছেন। এ অংশে ইহার বিস্তারিত আলোচনা 
বর্ধনান। কিন্তু উক্ত দার্শনিকগর্র মতে পূর্ণ ব্রচ্ষের যে কেবল 
নিত্য বিকার হইতেছে, তাহা নহে, কিন্তু এই বিকাশনামধের 
বিকার হ্রাহাকে পরতে দিকে নিয়া যাইতেছে ও অনস্কাল 
মধ্যে আত্মপ্বরূপ বিকাশ কতেছেন। ইহার অথ" এই নহে যে তান স্বয়ং 
অপণ' ও তাহার ইচ্ছা শংত্ত গ্বারা তাহাকে পূর্ণ করতেছেন । তিনি যা 
গ্যয়ং অপ্‌শই হইতেন, তবে তাহার পূর্ণতার জ্ঞান কোথা হইতে আসিল 2 
তাঁহার নধ্যে অনন্ত স্ভাবনাই বা কোথা হইতে আসিল? 
তিনি ত আর সম্টে পদার্থ নহেন যে তাঁহার শ্রষ্টাই তাহার ভিজি ভূমি অথবা 
তিন তাঁহার প্রষ্টার ভাসনান অবপ্থা মা। সৃতগ্াং ঙ্চকে 2৫০০9151708 
বলাবয়না। পৃব্বোক কারণে প্রতোক জশীবকেই ৮০1০/)15। বদ্ধ বলা হায়। 
এই সম্পর্কে স্টিতত্বর অধার বিশেষতঃ নিশনালাখত অংশ সমহ বিশেষ 
ভ.বে দ্রব--( ১) সৃষ্টির চলা । (২) গৃণাবিধান। (৩) আত্মা 
ও জড়েরছ নিল । 971 বক্ষের ভাসমানন্তের প্রণালী ৭। বাছা বলা হইয়াছে, 
তাহতে ইহা সৃষ্পষ্ট যে জণবে অন্ত স"ভাবনা আছে এবং তাহা! বিকাশ 
ক'রধর জনাই এই পন্টি লাগা । কিন্তু রথ কখনও কাপূর্ণ লহেন ও 
হইতেও পায়েন না এখং তাহাতে কোনই পণভাধনা নাই, গাঁছাতেই সঞ্লই 


পণ । 


তব্বজ্ঞান-প্রবেশিকা ১৪৪৭ 


তিনি এই ভাবে চলিবেন, যেন স্থপ্রি ভিন্ন তিনি পূর্ণ হইতে 
পারিতেন না, স্থির পূর্বে বা মহাপ্রলয়ের পরে তিনি পূর্ণ 
ছিলেন না বাখাকিবেন না। এই মত গ্রহণ করিলে আরও একটা 
বিশেষ ক্রটী এই যে ক্রচ্ধ সম্পন্ণ স্বাধীন নহেন এবং তাহার 
স্ট্টির উপর নির্ভর করিয়। চলিতে হয়, স্থগরিনা হুইলে তাহার কিছুতেই 
চলে না। স্থৃতরাং তিনি 21১80116 ও নছেন। ইহা অসম্ভব হইতেও 
অসম্ভব । 010, ১601) তাহার পূর্বোক্ত গ্রন্থে আরও লিখিয়াছেন 
«0 208 09 ০০]০০৮৪৫ 00৪৮০ 6015 90106:9৮৪ 11)918108 
0)8৮88 (9৫ €0 00088801000 10 10911)6 1006 20 09002201106 
800 01761900918 11) 9 2)95%91-91008776 0:০০9৪৪---0)৪৮৮ 89 
1095৪7 189 0000 18 8৬157%758 10 61091008811), 306 2019 ৮০ 
0৪ 00116 20 00190 61086 108,881 171)800159 08106 [ 11 16 
9914 ০০ ৪০ &1 |] জ্0014 00৮ 96119 00৮ 09৯৮1) 
০৬106 015 00000 006 01006715809 201081868 208০015165 
& &০০51০ড18 009 10799998 ০01 8৮১181108 90910004100] 
06৪ 990010108,009 091 ০৩106, 09৫ 58 2000 10916 ৪0010881509 
০০০ 1091৬৪01019 1169 8০৫ 01)90£1)6 810৫ 1319 1165 ০০:0০ 
81808 ঠ) 6009 07090888 টড ₹72)10)) 76 770868 759] [779 
০%1) 10010)65. 40 93010809050 17)901059 &0 10017865 
17101) 18 0610৮ জ10০99০ ৬0 09099001778 ০০৫ 
১৩ 80109008৮01 00010106, 9০9৫ ১২৪969৪1719 0908099 
119 1৪ 10)00169  29৬0105 800  6109:96079 81891089 
&06$51৮৮--৮09৮ 910) ০6 09808 8৫ ০০০90008.+ 
'“জ্র্থাৎ আপা হইতে পারে যে এই ০০9৪7০০৩ 6061900 ব্রহ্ধকে 
একজন পুর্ণ পুরুষ বলে না, কিন্তু তিনি অনন্ত প্রশালী দ্বারা এক- 
জন হইতেছেন ( ১9০০:2)08 ) ইহ। বলে। তিনি কখনও পূর্ণ নহেন, 
কিন্তু সর্বদ। হইতেছেন। কিন্তু ইহা! মনে রাখিতে হইবে হে 
ফোন নিক্রিছ্থ সন্ত! ( হদ্দি কখনও তাছা হইতে পারে ) জীবিত 


১৪৪৮ আধ্যাত্মিক ও গুণ জডীয় গুণ 


নহে, কিন্ত মৃত _দগ্ধীভূত অঙ্গার ভম্ম মাত্র। জীবন কর্দ্েতেই 
বাচে এবং লক্ষোর দিকে গতিই কর্থ এবং লক্ষাই সপ্তার স্থায়িত্ব 
বঙ্তায় রাখে । পরমেশ্বর নিক্রিয্ন পদার্থ নহেন, কিন্তু অফুরস্ত 
জীবন ও চিস্তা এবং তিনি তাহার অনন্বত্কে যে বাস্তব সত্তা 
(৮11৮5) দিতেছেন €( অর্থাৎ তিনি নিজেকে যে জড় জগৎ ভাবে 
বিকাশ করিতেছেন ) তাহাতেই কাহার জীবন । যে অন্ত ফুরেয়ে 
গিকাছে যে অনন্ত নিঙ্গেকে পুর কাগতেছে না, কিন্তু পূর্ণ সত্তা 
হইয়া আছেন, তাহা শৃঙ্গের অনন্থন্ধ। € অর্থাং জড় জগতে 
নিজেকে বিকাশ নাকরিলে ভিনি অনম্থ ত নেনই, অপরস্ধ শুন্য 
মাত্র।) পরমেশ্বর অনম্থ জীবন, কারণ তিনি অনন্ত বাস্তব সন্ত 
(9811 । স্বৃতরাং অনন্য কর্ সন্তা ও হইবার মিঙগন ভুমি |”? 
উদ্ধত অংশের প্রথম ভাগ সন্ধে পূর্বেই আলোচিত হইয়াছে। 
1. ১91)০1) বলিয়াছেন যেশিছিক্রয় পরমেশ্বর দদ্ধীহিত অঙ্গারভন্মবং 
অর্থাৎ আকিক্ো। কারণ, ভবনের অথই কশুশ লতা | পাশ্চাত।- 
গণ এবং ভাহাদের অনুকরণে প্রায় সর্বতই কশ্মনীলঙহাকে 
একমাত্র গুণ বলিয়া ধরেয়া লওয়া হইয়া; কিন্তু ক্তিমাশীলহা 
ফেন্রান ও প্রেমের কল, হাহা তাহার। ভায়া যান। সটটিতবেন 
আমরা দোখমাছি থে আলণ প্রেমময় পরনপভার প্রেম হতে 
স্যটী বিষয় ইচ্ড'র সদয় হইয়াছে । আমর ক্রিয়াশীল ঙাকে 
তু্ছ কর্ততদ্ধে না, কিন্তু কশ্মের স্থান জান ও মের শিন়ে ইচা 
হৃদযুঙ্গম ৫য় প্রা নীয়। মানুষের পক্ষে 'দথিযেসে জন্কে 
সময় নিহিক্ি অনস্থায় থাকে, কিছু কধনও ভান শুল্ত অবশ্যায় 
থাকে না। নুধুপ্ততও ভাগার আন থাকে, কিত্বু, তখন তাঙার 
কোন সন্গান কর্ধ থাকে না। সেইন্ধপ চৈতগ স্বঝপ ব্রথের 
এমন অবস্থা অনুমান করা ধায় যে তিনি শিজে উচ্চ! করিলে 
জাগতিক কর্ম বিরভিত অবস্থায় থাকিতে পারেন। এই সম্পর্কে 
“ঘাজাবাধঃ' অংশে লিখিত বিষয় পাঠক শ্বরণ করিবেন । ভাঙতে 
প্রদর্শিত হইয়াছে যে ব্রহ্ম জনন্ত গুণাধার ও অনন্য গুণাতীও। 


তত্ব জ্ঞান প্রবেশিকা ১৪৪৯ 


তিনি ক্রিয়াশূস্তা ভাবে কখনও নাই। তবে সেই ক্রিয়া তাহার 
নিজ সম্বন্ধে। আমর! যাহাকে, ক্রিয়া বলিঃ অর্থাৎ জীব ও জগৎ 
সম্বন্ধে ক্রিয়া, সেই বিষয়েও প্রথম অধ্যায়ে ও “মায়াবাদ” অংশে 
আলোচিত হইয়াছে । তাহাতে প্রদর্শিত হইয়াছে যে পরমেশ্বর 
অনন্ত গুপাতীত সুতরাং তিনি কোন প্রেরণা ৰা কারণ ছারা 
বাধ্য হইয়া কন্ম করেন না। অর্থাৎ তিনি ইচ্ছা করিলে কণ্ম 
করিতে পারেন» আবার ইচ্ছা না করিলে নিচ্ক্রিয় থাকিতে 
পারেন। পরমেশ্বর স্থির পূর্ব জগৎ সম্বন্ধীয় ক্রিয়ার অতীত 
অবস্থার ছিলেন, এবং মহাপ্রলয়ের পরেও সেই অবস্থায় থাকিৰেন। 
্বতরাং তাহাতে নিজিক্রয় বলিয়া দোষী করা যায় না। অথবা 
নিজের সম্পদ সম্ভাবনা বিকাশ করিবার জন্য স্টিভে তিনি ক্রিয়া 
করিতেছেন, একথাও সতা নহে। তিনি নিত্যই অনস্ত গুণে ও 
অনন্ত শক্তিতে পূর্ণ । তাহার কোনই অন্ভাব নাই। এই স্যৃষি 
তাহার প্রেমলীল। মাত্র। এই সম্বন্ধে প্রথম অধ্যায়ে বিস্তারিত 
ভাবে লিখত হইয়াছে। আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে 
ইচ্ছার মধ্োই কার্যা করা ওনা করার শক্তি বর্তমান। ম্মৃতরাং 
তিনি যখন ইচ্ছা করিয়াছেন, তখন স্যি সম্ভব হইয়াছে । আবার 
তিনি যখন ইচ্ছা সংবরণ করিবেন, তখন জার স্যরি থাকিবে 
না। “স্ট্িতব্" অধায় পাঠ করিলেই উদ্ধৃত মন্তব্য যে ভূঙ, 
তাছ। প্রতিপন্ন হইবে। পুর্ব আমরা দেখিয়াছি যে রজোগুণ 
আমাদিগকে কর্থে প্রেরণা ছ্গান করে। “মনুষা সত্ব গুণেও স্থির 
থাকে এবং তমোগুণেও স্থিরবৎ প্রতীয়মান হয়। কিন্তু এই 
স্থিরত্তা দ্বয়ে অনেক প্রভেদ। তমোগুণে যে স্থির, সে বিষঞ্। 
অপ্রকাশ ও জড় প্রকৃতি এবং সত্বগুণে যে স্থিরঃ সে প্রসন্ন, স্বপ্রকাশ ও 
চৈতন্য স্বভাব সম্পন্ন । মোহকালে অপ্রবৃত্থি ও তঞ্জন্ত স্থিবৃতা 
তমোগুণের কার্ধা জার জ্োভিঃর সমুচিতভ বিকাশ নিবন্ধন 
প্রয়োজনাভাব-বোধে কশ্ম সম্পাদনে যে অপ্রবৃদ্ধি এবং অপ্রবৃদ্ধি 
জনিত প্রসম্ল ভাবের স্থিরতা, সেই স্থিরতা সন্বগুণের কল। 
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( ক)” জীবের পক্ষে উক্ত অবস্থা, কিন্ধু হদ্ধা সত্ব গুপণেরও অত্ঠীত। 
স্তরাং তাহার পক্ষে প্রয়োজনাভাবে কন করিবার ইচ্ছা 
না থাকিলে তাহার কোনই ক্রটী দেখা যায় না। 
7), . 3. 3511161, 9, 4 (008). 0. 1১001 (10010) 
এর 50215210৯0৫ 91691601009 ০৫ 76061:8 [,010710+? গ্রন্থ 
হইতে নিয়োদ্ধত অংশে আমরা দেখিতে পাইব যে প্রো 116091150 
মত যুক্তি সঙ্গত নহে। 107. 81116 আমাদের মতই সমথন করি- 
ক্লাছেন £-11 ৮0৩ 0:০0০9৯8 976 ৮৪৮ ০? 1২৪৪৮11৮৮, 0062 
16 ০10 1090933%111% 10119 ন 60৪৮ 0176 4৯05০91069 105911 
[9889৪ 60:01) 00০6 [0:0688 01 £1৯1181 ৪911-101)0 *1০৫- 


৮০, 306 6018) 10101) 3 65910 %৪ 1 ৪৯০08 11091901016, 


০010৮280805 896618০0৮10 00008200307) ৮108৮ ৮0০ 4০৪০ 
1065 ৪09)90% 1৪ 61১৩ “1017 79811) 18. ৪91-00/9110)1010 £ 
8৪17-00100191609 ৪৫ 10৯৪ 16৪ [000:00986 ৪51) 10 11811. % 
5৪ 50770951781 ৪81910131))06 01১86 ৪ 610108097 ৮100 091 
৮০৪৮ 605 00110৪০0১5৮ 817868 2৪ 609 9০911900017, 00৪ 
৪09:-৮০80৮ 01৮ 091991060 ৪09০০0, 80৫ 10101108 168 
69200015 020 006 10808 01 009 [00৮80 81)030194 708৮৪ 1061001- 
550 605 ₹69০09:090 70)60001 01 5 80181)60 1105 
সা) 09 ০6৪৪61588৫  0:90888 0 605 4১1080100, 
“অর্থাৎ যদি প্রণালাটী বাস্তবতা 18981165) সথ্থন্ধেই ধরা যায়) তবে 
ইহা স্বতঃই প্রতিপক্স হয় যে স্বয়ং শ্রশ্থেরই আতঘ্মর্ঞানের ফ্রম 
বিকাশের মধ) দিয়া চলিতে হইতেছে। উহা যে ভাবে উক্ত 
হইয়াছে, তাহা! আঁবশ্বাস্থ। তাহ] ছাড়া হিগেলের ন্জের তর্ক 
(মত) যে্রচ্খই লয়ং প্রকৃত সভা, সর্বশকিমান, সম্পূর্ণ এবং 
তাহার নিজের মধেোই নিজের উদ্দেশ্ত নিত) বর্তমান। ইছা ঠাছারই 


(ক) তথ্বজ্ঞান-উপাসনা 
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বিরোধ উৎপাদন করে। আশ্চর্যের বিষয় এই যে, যে মনীষি 
বলেন যে দর্শন শাস্ত্র বিগত মুগের স্মৃতি ও পরবর্তী পরিকল্পনা 
হইতে উদ্ভূত হয় এবং অতীতের ভগ্রাবশেষের উপর উহার 
মন্দির প্রতিষ্ঠা করে, লেই ব্যক্তিই বিগত জীবনের লিপিবদ্ধ স্মৃতির 
সহিত ব্রন্মের অবিরাম ( ক্রম বিকাশের ) প্রণালী এক বলিয়া 
স্থির করিয়াছেন।৮ পাঠক লক্ষ্য করিবেন যে আমরা “মায়াবাদ” 

ংশে সম্পূর্ণপে শিচ্ত্রয় শ্রী সন্ধে আলোচনা করিয়াছি এবং 
দেখিতে পাইয়াছি যে ব্রঞ্জধ কখনও নিগুপ ও নিতিক্রয় হইতে পারেন 
না। মাঝ়াবাদে জগংকে মিথ্যা-_মায়ার খেল মাত্র বলা হইয়াছে। 
তাহাও যে সত্য নহে, তাহাও প্রমাণিত হইয়াছে। আবার উক্ত 
116/611%0 মতে বলা হইয়াছে যে ব্রক্ষ যে কেবল কণ্ম করিতে- 
ছেন, তাহা নহে, কিন্তু উহা দ্বারাই তিনি আপনাকে পূর্ণ 
করিতেছেন, যেন ত্তিনি একক্গন সাধারণ সাধক বই আর কিছুই 
নহেন তিনি জগংর্ঃপ পরিণত হইতেছেন এবং অনন্তকাল 
তিনি .জগদ্রপে পরিণত হইবেন। আমরা উক্ত ছুই সম্পূর্ণ বিপরীত 
মত (110 [0188 &২০)৫০7)যে ছই প্রান্তে (৮০ 83076100984 ) 
যাইতেছে, তাহা দেখিয়াছি এবং উভয় মতেরই সিদ্ধান্তই ষে 
ভ্রান্তু তাহাও পাঠক বুঝিতে পারিয়াছেন। সাধারণ ভাবে 
বলিতে গেঙ্গে পাশ্চাতা দর্শন মানবের পার্থিব অভিজ্ঞতার উপর সম্পূর্ণ 
রূপে প্রন্ষ্টিত। ত'হ' আমাদের ইন্ড্রিয় ও অস্তঃকরণের অতীত 
কোন অবস্থা ধারণা করিতৈ পারে না। যদি কেহ আত্মিক রাজ্য 
হইতে কিছু বলেন, তবে তাহাকে ৪০ বলিয়া উড়াইয়। 
দেওয়া হয়। আধ্যাত্মক অবস্থাও যে সাধন দ্বারা লাভ কর 
যায়, তাহ! তাহারা অনেক সময় গ্রাহ্য করেন না এবং সেইবপ 
সাধনার জন্য মান্রকে উৎসাহ দেন না। ভারতীয় প্রায় প্রত্যেক 
দর্শনের অনুগামী এক একটী ধন্ম সন্প্র্গার আছে। যথা-- 
অন্বৈতবাদী, বিশিষ্টাঙতবাদী, ছ্ৈবান্ী, ইত্যাদি । কিন্তু বিভিন্ন 
পাশ্চাত্তা দর্শনের অনুযায়ী সেইরূপ বিভিন্ন অন্প্রদাযথ গঠিত হয় 
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না। অর্থাৎ তত্তং দর্শনে যে সকল আদশও মীমাংসা বর্তমান, 
সেই অনুযায়ী জীবন গঠন করিবার জন্য এক একদল লোক 
সাধন ভজন করিতেছেন না। এই প্রসঙ্গে ইহা অবশ্য বক্তবা 
যে আধ্যাত্মিক সাধনা লদ্কধ অভিজ্ঞতা, পাধিব অভিজ্ঞতার ন্যায় 
অথৰা তাহ! হইতেও অতাধিক পরিমাণে দশনের প্রমাণের মধ্যে 
গ্রহণীয় হওয়া উচিত। ইহাকেই শব্দ প্রমাণ বা আন্তধাক্য বলা 
হয়। যদি শব্দ প্রমাণ বা আপ্তবাকা আমাদেকর জীবন হইতে 
উচ্ছেদ করিয়া দেওয়া হয়, তবে আমন্তা কোন স্তরে নামিয়া 
যাই, তাহা একবার ভাবিয়া দেখা উচিত। আমরা যাহার। 
ইউরোপ ৰা আমেরিকা না দেখিয়া ও উহাদের অস্ভিতে দৃঢ় বিশ্বাসী 
সাহারা কেন কষবাকো বিশ্বাসী হইবেন না। জগতে বত মলা 
সভা লাভ হইয়াছে, তাহার অধিকাংশই যে ক'বদিগের অনুভূতি 
জছ্ধ), সে বিষয়ে কোনহ সন্দেহ নাই । ত্বক যুকি ত্বারা সাতার 
অল্লাংশই লাত হইয়াছে । কথিত আছে যে মহাপুরুষগণ জীবন ও 
বাকা দ্বার যাহ! প্রকাশ করিয়া গিয়াছেন, তাহার উপরই শন 
প্রন্থত হয়) যদ্রি আধ্যাস্তিক জতিছ্রতা জান্ক সতাক অবিশ্বাস 
করিতে হয়, হারে ইউরোপ ৭ আমেরিকার অন্তি১ও অনেকেরই 
অবিশ্বাস করা কর্তবা। পাঠক বলিতে পারেন যে আধামিক 
জভিচ্হতা পার্থিব অভিজ্ঞতার নায় মজত নহে একথ। লতা । 
কিন্তু অপরা বিদ্যার আনক সভা নিরক্ষর বাক্কির অজ্ঞাত 
ধাকিলেও তাহা বিশ্বাস করিয়াই জীবন চালাইতে হয়) ভেমলি 
যাহারা সাধন ভঙন করেন না) তাঠাছেরণ্ড সেতকুপ অনেক 
আধ্যাত্মিক সত) বিশ্বাস করিয়। চঙ্গিতে হয়। নিরক্ষর বাড়ির 
সাক্ষাৎ জ্ঞানের অভাবে যেমন বৈজ্ঞানিক সত সঙ্ঙ্গ মিথা। 
বলিয়। প্রমাশিত হয় না ছেমনি সাধন ভজন বিহ্বীন বাকি বুঝতে 
পারে না বঙ্গিরা আধ্যান্বিক সত) মিখ্া। ভর না। পাথিব 
বিষয়ে ষেষন সাধনার সিদ্ধি হয়, আধ্যাত্মিক বিষয়েও সেউরপ 
সাধনা দ্বারা সিদ্ধি লাভ করা যায়, আধ্যাত্মিক লাধনা গঠিনভর 
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এই মাত্র পার্থক্য । সকল অভিচ্ছ ও সিদ্ধ ব্যক্কিগণই বঙ্গিবেন 
যে পাধিব বিদ্যা বা কার্ধে সফলতা লাভ করিতেও অত্যধিক 
সাধনার প্রয়োজন। যে জিনিষের যত যূল্য, তাহা পাইতেও 
সেইরূপ সাধনারই প্রয়োজন। আধ্যাত্মিক সাধনার ফল অমূল্য 
এবং অনস্তকাল স্থায়ী । নম্থতরাং সেই সাধনা কঠিনতর হওয়াই 
স্বাভাধিক। কিন্তু কঠিন হইলেও তাহা অসাধা নহে। ইচ্থার 
পরেও যদ্দি কেহ আধ্যাত্মিক অভিচ্ভতা সম্বন্ধে সন্দেহ প্রকাশ 
করেন, তবে তাহাকে বলিতে হয় যে "সাধন ভজ্ঞন কর, 
অবশ্টই অভিচ্ততা লাভ করিতে পারিবে । 206 ৮৩৭৮ ০1 6৪ 
[01007170718 11) 006 68017)5 আহ্ার্ধা সংগ্রহ করিয়া উহ্থার 
আস্বাদন গ্রহণ কর, "তবেই বুঝিতে পারিবে যে উহা মিষ্ট কি 
তিক্ত অথবা শুধুই ফাকি”। আমরা এই আলোচনায় বুঝিতে 
পারিলাম যে পাধিব অভিচ্ঞতার নায় আধাত্মিক অভিজ্ঞতা 
অস্বীকার করিবার কোন যুক্তিযুক্ত কারণ নাই। এখন আমরা 
শনি হইতে ঝধিবাকা সমূহ উদ্ধার করিতেছি। তাহা হইতে 
দেখিতে পাওয়া যাইবে যে পূর্বোক্ত 279£911%0 মত অর্থাং ব্রচ্ধ 
কুম*হ জড় জগতে পরিণত ইইতেছেন, ইন্া সত্য নহে। 
'“বন্তদ দশ্যমগ্রাহামগোত্রমবর্ণমচক্ষুঃশ্রোত্রং তদপাশিপাদং নিতাম্‌ | 
বিভুং সর্বগতং মুস্থক্ষং তদব্য়ং যন্কুতযোনিং পরিপশ্যন্তি ধীরাঃ|। 
( মণ্ডকোপনিষদ-১/১৬ 11” এৰঙ্গানুবাদ £--ধিনি জ্ঞানেন্দিয়ের 
অবিময়, কর্খেক্দিয়ের অস্তীত, জগ্মরহিত, রূপরহিত, চক্ষুঃ শ্রোন্র 
বিহীন, সেই হস্ত পদ শূন্য, জন্ম মৃত্ভা বক্ছিত। সর্বব্যাপী, সর্বব- 
গণ্য, অতি নৃক্ত্ স্বভাব, হাস রহিত, সর্ধবসৃতের কারণ পরবহ্ধকে 
পীরেরা সর্বতোভাবে পুষ্টি করেন । ( তত্বভৃষণ ) ” “এতদ্বৈত- 
দক্ষরং গার্সি ব্রাক্মণা অভিবদত্তান্থলমনহবহৃত্বদীমঘমলোহিতমন্ত্রেহ- 
মচ্ছায়মতমোইবায় বনাকাশম সক্গমর সমগন্ধমচক্ষুকষম আরো ত্রমবাগমনোই" 
তেজন্বমপ্রাণমন্ুখমমাজ্রমনভ্তর বাহাং ন তদশ্াতি কিংচন ন তদশ্াতি 
কশ্চন | € বুহদায়ণাক উপনিষদ-৩1৮।৮ )1” “বজানুবাদ $--₹ে 
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গাগি! ব্রাহ্গপগণ বলেন ইনি সেই অক্ষর। তিনি স্থূল নহেন, 
তিনি অণু নহেন, তিনি হ্ম্ব নছেন, তিনি দীর্ঘ নহেন, তিনি 
লোহিত নঠেন, তিনি নেহ বসন্ত নহেন, তিনি ছায়া নহেন তিনি 
তম: নহেনঃ তিনি বাম নহেন, তিনি আকাশ নহেন, তিনি 
অসঙ্গ, অরস, অচক্ষু, অশ্রোত্র, বাগিন্দ্রিয়বিহীন, মনোবিহীন, 
তেজোরহিত। প্রাণরহিত, মুখরছিত, তিনি অপরিমেয়* তিনি 
অন্তররহত, তিনি বাহারহিত, তিনি কিছুই ভোজন করেন না 
এবং ষ্টাহাকে কেহ ভোজন করে না। ( মহেশচন্দ্র ঘোষ বেদাস্থরদ্ |” 
“তদ্বা এতদক্ষরং গাগণদৃষ্টং জ্রশ্রুতং শ্োতমতং মন্ত্রবিজ্ঞাতং 
বিজ্ঞাত নানাদতোহস্তি ড্ষ্টট নানাদতোহক্তি আত নানাদতোহস্তি 
মন্থ, নানাদ:ভাহস্তি বিদ্রাত্রেতশ্িন্ খবক্ষরে গাগণাকাশ ওতশ্চ 
প্রোতশ্চেত | (বুহদারণাক উপনিবদ--৩1৮।১৯ ) 11 “বঙ্গানবাদ ২ 
হেগাগি! এই অক্ষরকে দেখা যায়না ( কিন্ত ) তিনি দর্শন 
কারন, তাহাকে শ্রবণ করা যায় না, (কিন্তু) তিনি শ্রবণ করেন, 
ভাতাকে মনন করা যায় না, €( কিন্ত ) তিনি মনন করেন, 
ভাহকে জানা যায় না, €( কিন্ত ) তিনি ভানেন। ইনি ভিগ্র 
অনা কেছ ভ্রষ্টা নাই, ইনি ভিপ্র অন্কফ কেহ শ্রোতা নাই, ইনি 
ভিন অন্ত কেহ মন্তা নাই, ইনি ভিল্প আন্ত কেছ বিচ্কা্। নাউ । 
হেগাগি! এই অক্ষরেই আকাশ ওতপ্রোত ভাবে বন্তঘান রহিয়া- 
ছ্েন। ( মহেশচল্ঞ্ ঘোব বেদাস্তরত্ধ )। “আোহলা আতং মনসো 
মনে: যঙ্ধ'চো হবা5ং ল উ প্রাণসা প্রাণশ্চক্ষুহশ্চক্ষুরতিনুচা ধারাঃ 
প্রে্যাম্মথাল্লোকাদমুতাভবস্টি । ( কেনোপনিবদ---১1২) “বঙ্গানুবাদ: 
যিনি শ্রোরের শ্রোত্র, মনের মন, বাকোর বাকা, অর্থাৎ এই 
সমুদায় শক্তির কারণ। তিনিই মনঃ আদির প্রবর্তক, তিনিই 
প্রাশের প্রাণ, চক্ষুর চক্ষু, এই ভান দ্বারা আোওাদিএ- আম্মত 
ধারণ! পরিত্যাগ করিয়া জ্ঞানিপণ ইহলোক হইতে আপশ্ত ইইয়। 
অমর হন । (তন্বচৃষণ)1” “ন তত চক্ষুগন্ছিতি ন বাগ, গচ্ছ্তি 
নো মনো ন বিল্বো ন বিজানীমো যখৈকদনুশিহ্যাৎ । নাদের 
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তছ্িদিতাদথো অবদিতাদধি ইতি শুশ্রুম পূর্বের্ষাং যে নস্মদ্‌ 
ব্যাচ্চক্ষিরে' ( কেনোপনিষদ, ১1৩ )1৮ “বঙ্গানুবাদ £- যিনি অর্থাৎ 
ব্রহ্ম চক্ষুর গম] নহেন, বাকোর গম্য নহেন, মনের গম নছেন, 
আমরা. তাহাকে জানি না. কিরূপে তাহার উপদেশ দিতে হয় 
কাহাও জানি না, তিনি জ্ঞাত ও অজ্ঞাত সমুদায় বস্ত হইতে শ্রে 
ও ভিন্ন। যে সকঙ্প পূর্ব আচার্যেরা আমাদের নিকট ব্রহ্মতবর 
বাখ। করিয়াছেন, তাহাদের নিকট আমরা এইরূপ শুনিয়াছি। 
( তবভুষণ )1 “ন জায়তে ভিয়তে বা বিপশ্চিন্নায়ং কুতশ্চি 
বব কশ্চিং। অজো নিত্য; শাশ্বতোহয়ং পুরাণো ন হম্যতে 
হন্যমানে শরীরে ৮ ( কঠোপনিষদ _-২।১৮ )1৮ “বঙ্গানুবাদ £--. 
হোনবান আত্মার জন্ম নাই, মরণ নাই, ইনি কোন বস্তু হইতে 
উৎপন্ন হয়েন নাই, ইহা হইতেও কোন পদার্থ উৎপন্ন হয় নাই। 
ইনি অজ্ঞ, [নিত্য শাশ্বত € অপক্ষয় বন্দিত) ও পুরাপ। শরার 
নষ্ট হইলে ইনি বিনষ্ট হন না। ( তবভূষণ )।” “অশব্দমস্পর্শ- 
মকপমবায়ং তথাহরলগ্লিতাম গন্ধবচ্চ যৎ। অনাদ্যনন্ুম্মহতঃ পরং ফ্রবং 
নিচাষা তশ্মতুঃনুখাৎ প্রমুচাতে *. € কঠোপনিষদ.--৩।১৫ ) 1৮ 
বঙ্গানুবাদ £-ধিনি অশব, অস্পর্শ, অরূপ, অবায়, অরস, নিত্য, 
গন্ধহীন, এবং অনাদি, অপন্ত, বুদ্ধি নামক মহতব হইতে পৃথক ও 
গরু, তাহাকে জানিয়া সাধক মৃত্যুমুখ হইতে বিমুক্ত হুন। 
( তবহৃষণ )1” উপনিষদ, হইতে উক্তরূপ আরও বহু মন্ত্র উদ্ধার 
করা যায়। পূর্বেরবাক্ক মন্ত্র সমূহ পাঠ করিলেই হাদয়ঙ্গম হইবে 
যে গড়ীয় গুণ ব্রন্ষের গুণ নহে। উক্ত মন্ত্র সমূহের অর্থ এত 
সুস্পষ্ট যে উহাদের উপর আর কোন মন্তব্যের প্রয়োজন নাই। 
ইাততপূর্বেব এই গ্রন্থে ফে সকল মন্ত্র উদ্ধৃত হইয়াছে, উহাদের 
অনেকে বুঝাইয়া দিবে যে জড়ীয় গুণ ব্রচ্মের গুণ নছে। অর্থাৎ 
জড় আত্ম। নছে। '“'মায়াবাদের” অন্তগত “নেতিনেতি বাদ” 
অংশ পাঠ করিলেও পাঠক বুঝিতে পারিবেন যে জড়, জড়ের 
গুণ, শি বা! অবস্থা ব্রদ্ধ নহে জর্থাৎ আত্মার গুণ জড়ীয় গুণ 
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নছে। জড়কে আত্মা অথবা জড়ীয় গুণ রাশিকে আত্মারই গুণ, 
অথবা জড় জগৎ মিথ্যা, মায়ার খেলী মাত্র» এই সকল মত 
আমরা গ্রহণ করিতে অসমর্থ। যদি কোন দর্শন এপ মত 
মানব সমাজে প্রতিষ্ঠা করিতে ইচ্ছা করেন, তবে সেই সমাজ 
সেই দর্শনের বিরুদ্ধে বিদ্রোহ ঘোষণা করিবেই । ইহা আমাদের 
স্বকপোলকিত উদ্কি নহে, তাহা নিয়লিখিত অংশে প্রকাশ 
পাইবে। মহাত্বা শঙ্করাচাধোর মায়াবাদ ভারতবর্ষ কার্যাত; 
গ্রহণ করে নাই। ইহার প্রতিবাদ স্বরূপ রামামুজাচাধ্য, মধ্বাচারধা, 
বল্পভাচাখা। নিশ্বকাচাধ্য প্রভৃত্তি আচাধাগণ তাহার মত বিরোধী 
ভাবে বেদান্ত ব্যাখ্যা করিয়াছেন । পল্পপুরাশ ভ সুস্পষ্ট ভাবে 
মহায্বা শঙ্করকে প্র বৌন্ধ বলিয়াই প্রকাশ করিয়া দিলেন । 
স্বগত 315 73:0)600:5 2৫৪০) 698] মহাশয় বলিয়াছেন বে 
শতকরা ৯* কন ভারতীয় দার্শনিক শঙ্কর মতের বিরুদ্ধে নিজ 
নিজ মত বাক করিয়াছেন । অর্থাৎ একজন যাহা] বলিলেন, শত 
শত জন উহার বিরুদ্ধে যুদ্ধ ঘোবশা করিলেন। অপৃণ ব্যাখ্যায় 
ব্যাধ্যাত “সোহহম্‌” “তবমসি'' বাকাছধর উপনিবাদের অমৃত পূর্ণ 
উপদেশ ও অতি সুগভীর দবপূর্ণা বাণী সমূহকে ঘেন আবরণ 
করিয়া রাখিল। টক উক্কি সকলের উপর গ্রর্থত মায়াবা? 
পূর্ণ দর্শন যেন আরও গভীরতর আবরণে আবৃত হঠল। উপরোক 
ভিত্তির উপর সংন্থাপিত অদ্ৈতবাদের বিরুদ্ধে বত গন হইতেই 
মত প্রচারিত হুইতিছিল। অবশেষে বিদ্রোহ-ম্বকপই যেন ভক্ষি 
ধর্ম অতি প্রবল ভাবে ভারতে প্রচারিত হইল। বিড্রোছের 
যাথা স্বভাব, ভাহা এস্থলেও নিজ স্বরূপ প্রকাশ করিল। ভক্কি 
ধর্দ আবার অন্য প্রান্তে (0006: 630617)8- ) চলিয়া গেজেন। 
কলে জ্ঞানকে ভক্তগণ বিশেষ ভাবে আমলই দিতে চাইলেন না 
চ্যান ও তষ্তির বিরোধ আরম হইল। জ্ঞান যে আমাদের পরম 
ধন, তাঠ] অনেকেই ভুলিয়া গেলেন এবং তাহারই ফলে জব- 
ভারবাদ সি করিয়া মছাপুরুষদিগকে পরমেশ্বরের আসনে বসাইলেন 
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ও বাহ পুজার প্র্ি্ঠ। করিলেন। উক্তর্ূপ ভক্তিধর্্মই এখন 
ভারতকে অধিকার করিয়া রাখিয়াছে। এমন কি ভক্তিধর্শের 
প্রভাৰে এক সময় বেদ বেদাস্তের চচ্চ1 বঙ্গদেশ হইতে প্রাক 
নির্বাসিত হইন্নাছিল। ম্মঙি ও পুরাণই একমাত্র অবলম্থা ছিল। 
কদাচিৎ কোন ভাগাধান পুরুষ কাশীধামে যাইকা বেদ বেদান্ত 
শিক্ষা করিতেন । রাজা রামমোহন রায় সেই স্থানে বেদ অধ্যয়ন 
করিয়াছিলেন। মহুবি দেবেন নাথ ঠাকুর চারিজন বিশিষ্ট 
ব্রা্মপণকে উক্ত উদ্দেশ্যেই কাশীধামে প্রেরণ করিয়াছিলেন । অতি 
অল্প সংখ।ক সক্সযাসীমাত্র বর্তমানে মায়াবাদ অনুসারে সাধন 
করিতেছেন এখন যে শিক্ষিত সমাজে জদ্বৈতবাদের আলোচনা 
আমরা লক্ষ্য করিতেছি, তাহা অধিকাংশ স্থলে মস্তিষ্কের ফিক 
( 10661190691 ৪8০ ) দিয়া, সাধনের দিক থেকে নহে। 
কেছ কেন বলিতে পারেন যে অন্থুসরণকারীর সংখ্যা সত্যের 
মাপকাঠি নহে । এই মত্ত আমরাও সম্পূর্ণরূপে সমর্থন করি। 
কিন্ত নির্বিশেষ অদ্বৈতবাদ যে কেবল সংখ্যা গরিষ্ঠ দ্বারাই আক্রান্ত, 
ভাছা নহে, কিন্তু বছ বিজ্ঞ দার্শনিকদিগের ন্ুযুক্তিরাশি দ্বারা 
উহা) খণ্ডিত হুইয়াছে। পরমধি গুরুনাথ ছার প্রচারিত সতাধশ্দ 
ও স্ষ্টিতত্ব কখনও জড়কে ব্রহ্ম বলেন না। জড় পরক্রহ্গের 
পরম্পরা ভাবে অভেদ্ন বটে, কিন্তু এই অর্থে অভে্দ যে তাহারই 
ইচ্ছায় তাহারই স্বরূপ বিশেষ হইতে উহ্থার উৎপত্তি এবং অচৈত- 
্টই ইঞার বিশেষ ধন্ম। জড়ের সহিত পরব্রহ্ষের ভেদের পরিমাণ 
এন্ড অধিক যে উন্থার সীমা নাই বঙিলেও অতুযক্তি হয় না। 
এই বিষয়ে ছিীয় অধ্যায়ে বিস্তারিত ভাবে জিখিত হইয়াছে। 
সেই ন্ভিগতবে অজ্তম € 1077500008019  721182)000 ) কজন 
বর্তমান এবং জবা অনেক কল্পনায় ছষ্ট নছে। উহ্থাফিগকে কজন! 
বঙ্গ সন্ত হইবেন । কারখ, সকল তবই স্ুপ্রমাণিত হইয়াছে । 
লেই তথ সমূহ জ্ঞাতবা ধ্য়ে পরিপূণ। লেই তথ পুাছত, 
জোোতিহ শাঙ্ বা খিজ্ঞানের প্রকৃত লত্য তত্ষের ছবির বা অহংলগ্ 

স্পট ₹ | | 


১৪৫৮ আধ্যাত্মিক গুণ গ জড়ীয় গুণ 


নছে, সেই তত্ব যেমন কড়কে ব্রন্ধণ আত্মা অথবা আমাদের 
মনোবিকার বা মিথ বলে না, সেইরূপ তাহ] বিজ্ঞানকেও অব- 
হেলা করে না. তাহা ব্রন্রকে সর্বশক্ষিযান বলিয়া আবার সি 
কর্তারপে সঞচণ ব্রহ্ম, হিরণাগর্ভ, ব্রহ্মার কন্বনা করেন না; তাহা 
কোন কোন দর্শনের জ্টায় দেহাত্মভেদ স্বীকার করিয়াও জড 
জগংকে ব্রন্ষ অথবা আত্মা বলেন, না, ভাহা জীবনে জড়কে 
আত্মা ব'ব্রহ্মভাষে উপলদ্ধি করা অসম্ভব মনে করিয়া আমাদের 
আচরণকে ব্যবহারিক ও পারমাধিক ভাবে বিভাগ করেন না, সেই 
তত্ব সর্ধশান্ত্রের সার সতাকে মঙ্তাসমাদরে গ্রহণ করে; উচ্া 
জ্ঞানকে তুচ্ছ করে না, অথবা! প্রেম ও ভক্তি সাধনার উপদেশ 
শুন্ত নহে, বরং তাহা জ্বান, প্রেম। ভক্কি, সরলা, পবিজ্রঙা, 
নিভরভ' প্রভৃতি ্টপরাশির সাধনার উপদেশে পরিপূর্ণ, অপর 
পক্ষে তাহ নির্বিকার চৈতন্ত স্বরূপ ও জনন্য' অনস্ত্র গুণ নিধান 
পরব্রক্ধাক প্রেম ও ভক্তি করিতে বিধি দান করে বলিয়া ভক্কি 
সাধনার্থ পরমেশ্বরের আসনে অন্ত কাহারও প্রতিষ্ঠা অব! ঠাহার' 
যাহা পজ্জা মঞ্জাপরাধ বলিয়া গণ করে; সেই তন্ব পরমেশ্বপকে 
ব্্ম বলিয়া আবার তাহার প্রতিযা পঞ্জার বিধি দেয় না, সেই 
তন্ধ বর্ধক একমাত্র জ্ঞানের সহিত যুক্ধ করিয়া রাখে নাই, 
অর্থাং পরব্রহ্ম একমাত্র জ্ঞানেরই সাধ, একথা বলেন না, কিন্ত 
স্ুষ্পষ্ট ভাবে বলেন ফে নিরাকার চৈরুনা শ্বদূপ পরক্রন্ধই আমাদের 
একমাত্র পরম প্রেমের পাত্র, একমান্ ছনঙ্জা কাজের ভক্ষি ভাজন, 
একমাত্র পরম মুগাদ ও একমাঞে নিতা সহায় ৭ নিত) সাথী এবং 
ভাষাকে জ্ঞান, প্রেষ। ভক্ষি, নির্ভরতা লরলভা প্রভতি গুণ" 
সাধনে গা করা বায়, সেট তত পরিবীর এবং জন্যান। মণ্ডলের 
সকল নন্কাপুরুষগণকেট শ্রগভীর ভাবে তক্তি করিতে বিধি দেয়, 
কিন্ত লব্র্ধজালে, লর্ঘ অবস্থায় লেই মকাপুরুষগণকে অর্থাৎ দেব- 
দেবীগণকে-জতারত সাধক সাধিকারদিগকে পরষেশবরের আলনে 
বলাইতে একান্ত ভাবে নিষেধ করে, লেই তত অন্ত গুণ সাধনার 


ভতবজ্ঞান প্রযেশিকা ১৪৫৮ 


'উপদেশে পরিপূর্ণ এবং বলেন যে উৎকৃষ্ট গুণ সমূহের উদ্নতি হইলেই 
অপকৃষ্ট গুণগুলি অর্থাৎ জাতগচণগুলি ( সাধারণ ভাবায় কথিত 
দোষপাশরাশি ) আপনা হইতেই লীন হয়; সেই তত্ব সতা ও 
যুক্তিযুক্ত, নুৃতরাং তাহা পণ্ডিত ও মূর্খ, জ্ঞানী ও ভক্ত, দার্শনিক ও 


বৈজ্ঞানিক, পাপী ও পৃণ্যবান সকলেই গ্রহণ করিতে পারেন এবং 
সকলের জীবনে জীবনে সাধনীয় । 


ও অঞ্জরং অমরং নিত্যনিব্বিকারং ব্রহ্ম ৪ । 


ওঃ 
সং সথষ্ঠিহেতু স্মনন্ত-সদ্‌গুধ 


সং সৃষ্ঠিরূপশ্চ বিযুক্তিকারণমৃ। 
ভ্রাতা বিনাশী তমনস্তরূপক 


্ত্ায়স্ব ঘাসং স্বক মাশুতারক ॥ (তবজ্ঞান-সঙ্গীত ) 


জন্তু ( 20186020010 ) 


150186020910£ পাশ্চাত্য দর্শনে একটী বিশেষ বিষয় । এই 
সম্বন্ধে উদ্বাতে অতি বিস্তারিত আলোচন। বর্তমান। কিন্তু কোনও 
ত্বমীমাংসা অন্ত পধান্ত লাভ হয় নাই। জামাদের মনে হয় ফে 
পাশ্চাতা দর্শন 1006 600 হইতে আরম করিয়। বিচার করিতে 
ঘাইয়াই সমস্যার মধেো পড়িয়াছেন। প্রথমে স্গ্িতব বিচার ন। 
করিঘ্না আলোচা বিহয়ে হাত দিলে এইরূপ গোলমাল অবশ্থাস্তাবী। 
শিতদ্থের মীমাংস। ভিন্ন আত্ম! কি, অস্তঃকরণ কি এবং জড় 
জগৎ কি, তাহা বুঝিবার সাধ্য নাই। নুত্তরাং জাগতিক বন্ত সঙ 


১৪৬০ জ্ঞানকত 


কি বিখ্যা, অস্তঃকরখ কি শুধুই জড় পল়্ার্থ অথব শুধুই আতিক, 
কেন ও কেমনে আমাদের জ্ঞান লাভ হয় প্রভূতি কঠিন বিষয়ের 
মীমাংসা অসম্ভব । “স্টিতত্ব” অংশে যাহ] লিখিত হইয়াছে, ভাছ। 
আমাদের স্মরণ করিতে হইবে । জামরা দেখিয়াছি যে জড় জগং 
স্থির মূলে পরমপিতার হীচ্থাশক্কি ও ভাহার অব্যক্ত স্বরূপ নিমিত্ত 
ও উপাদান কারণরূপে বর্তমান । আমরা আরও দেখিয়াছি যে 
ঠরাঙ্থারই প্রেমময়ী ইচ্ছায় তিনিই জড়দেহ যোগে বন্থভাবে ভাসমান 
হইয়াছেন । অর্থাং তিনিই দেহে দেহে যুক্ত হইয়া! বু ভাবে 
প্রকাশমান, কিন্তু প্রকৃত পক্ষে একই ছিলেন ও একই আছেন, 
স্বতির ভন্য তিনি বহু হন নাই। আমরা আরও দেখিয়াছি যে 
একমাত্র আত্মারই চৈঙনা আছে। কিন্তু জড় পদার্থের উহা নাই। 
চৈতন্যহীনের পক্ষে বিজ্ঞান লাত যে একান্ত অসন্তব, তাহা 
সকলেরই সহজ্ঞ জ্ঞানে বলিয়া ছিবে। শ্বতরাং বিজ্ঞান জাভ 
একমাত্র আত্মার পক্ষেই সম্ভব, কিন্তু জড়ের পক্ষে উহ্ন৷ অসম্ভব । 
জীবই 5910)90০ কিন্তজড় চিরকাল ০৮)৪০৮. আমরা আরও 
দেখিয়াছি যে আত্মা দেছে বন্ধ হইয়া তাহার সত)ও পুর্ণভ্ঞান 
হারাইয়া ফেলেন । তখন জাস্বার ভান দেহ সংসর্গে আলিবার 
জন্চ বিকৃত ভষ্টয়া চারিতাগে প্রকাশিত হয়। বখা- বুদ্ধি, মনঃ, 
চিন্ত ও অহংক্সার। মাস্তক্ধ জ্ঞান প্রকাশের বন মান্র। *স্টির 
সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশ বিকৃতির কারণ লিখিত হইয়াছে। “ব্রন্ধের 
জীবভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” জংশেও অন্তঃকরণের উৎপত্তি 
গ্রবং আত্মা ও অন্তঃকরশের সম্পর্ক এবং পরস্পরের উপর ক্রি 
প্রতিক্রিয়া বিষয়ে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। এন্ছলে 
উচ্ছাদের পুনরুক্তি ঝরিৰ না । ই বিজ বথেই হবে থে আমাছের 
হত্তিক্ষ অর্থাৎ ঘুদ্ধি, মনঃ, চিত্ত ও অহংকার প্রকাশের বস জড় 
পদ্ষার্থ বলিয়া তাগছা আত্মার 2৫6৫1010 হইতে পথক ভাবাপক় । 
গ্তরাং আত্মার জান ভিয় 251020-এর মধ্যে দিয়া প্রকাশ 
পাওয়ায় বিকৃত হয়। কারণ? জড় চিরবিকুতি। আমাদের জ্ঞারও 


তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা ১৪৬১ 
ভাই অপূর্ণ ভাবেই প্রকাশিত হুয়। একমাজে পরমাত্মার জ্ঞানই 
নিত্য পূর্ণ। তিনি নিতভা অশরীরী, নিত্য নিরাকার, নির্বিকার । 
দ্নেস্বাবন্ধ সুতরাং সীমাবদ্ধ ভাসমান জ্ছাত্মার অর্থাৎ ইজ্জিয়-মনো- 
যুক্ত আত্মার জ্ঞান ও গুণ রাশির কখনও পূর্ণ বিকাশ সম্ভব নহে। 
ইহার বিস্তারিত আলোচনা “গুণ বিধান” ও *লোহহং', অংশ্ছয়ে 
বর্তমান । দেহাবদ্ধ সুতরাং বিবিধ দোষ পাশের আবরণে আবদ্ধ 
অপূর্ণ জীবাত্মার জ্ঞান কখনও সম্পূর্ণ হুইত্তে পারে না। অন্য 
ভাবে চিন্তা করিলেও এবিবয়ে বুবিভে পারা যাইবে । আমরা 
জড় পদার্থটাকে পূর্াৰে দেখিনা । একটা পৃ৪০1০-এর কথা 
চিন্তা করা যাউক্‌। সাধারণতঃ ইহার সন্দুখর অংশ এবং উন্ধারও 
উপরিভাগ মাত আমাদের দৃষ্টিগোচর হয়, কিন্তু উহার সর্বাংশের 
সাক্ষাৎ জ্ঞান হয়না । আমর] এইরূপ ভাবে ৮৯০1০ সম্বন্ধে যাহা 
কিছু জ্ঞান লাভ করি, উহারই বিচার ও জন্ুমান দ্বারা আমণঃ 
সিদ্ধান্তে আমি ঘে উহা একটা অম্পূনন ৮৯৮৩ আরও সুক্ভাবে 
চিন্তা করিলে আমরা বুবিতে পারিব বে একই সময় সম্পূশ 
একটী ঠ৯০1৩-এর ধারণা আমরা করিতে পারি না। অততশ্রষ 
আমরা পাইলাষ যে আমাদের জ্ঞান কখনও পূর্ণ নহে কিন্তু সর্ধব- 
দলাই অপূর্ণ ও বিকৃত। এস্থলে ইন্থা অবশ্য বক্তব্য যে আমাদের 
জ্ঞানের বিকৃতি ভাবও অপূর্ণতা জনক এবং জ্ঞানেত্রিরগশের 
0969০৮ জন্ত তামরা আংশিক জ্ঞান লাভ করি বলিয়। আমাদের 
মনে করিতে হইবে নাযে জড় পদ্দার্থ মিথ্যা মায়ার খেলা মাত্র! 
মান্তগ্চ'ক অস্তঃকরণের যন্ত্র বল। হইয়াছে । এখন আমর! দেখি 
হবে মন্তিক কেন মস্তঃকরণের বস্ত্র হইল। আমরা দন কি, 
চক্ষু এ দশ ন-ক্রিয়ার যন্ত্র। সেইরূপ কর্ণ আবণ-রূপ জ্ঞান-ক্রিয়ার হন, 
নাসিক আজাশ-ন্ধপ জ্ঞান-ক্ষিয়ার বস্ত্র, ভিহবা আন্মাদন-কপ 
জঞান-ক্রিয়ার যন্ত্র, এবং ত্বক সপশরপ জ্ঞান-ক্রিয়ার যন্ত্র । সেইরণ 
মস্তি অন্তঃকরণের যস্র। উহার মাধ্যমই আত্মার জ্ঞান পূর্ব্বোক্ত 
চারিভাগে প্রকাশিত হয় । এই সম্পর্কে নিয়োছত মন্ত্র জক্টহা। 


৯৪৬৪ - জ্ানিতগ্ 


“অথ ঘটত্রেতদাকাশমনুবিষাং চক্ষু স চাজুষঃ পুরুষে! কর্শনায় চক্ষুরখ 
যো বেদেদং জিম্রাণীতি ল আম্মা গন্ধায় আ্রাশমথ যো বেদেছ- 
মভিব্যাহরাশীতি স আম্মাহভিব্যাহারয় বাগথ যো বেদেদং শৃশ- 
বাশীতি সজাল্মা শ্রবশার শ্োব্রষ।” এজথ যে! বেদেদং মন্থাণীতি 
স আত্মা মনোহস্য দৈবং তক্ষঃ স বা এষ এতেন দৈবেন চক্ষযা 
মনসৈতান্‌ কামান্‌ পশ্টন্‌ রমতে য এতে ব্রহ্মলোকে 1” ( ছান্দোগা- 
৮1১২/৪-৫ )1”) বঙ্গানুবাদ £--"তাহার পর এই দশনেক্দরিয় (চক্ষু 
অভাম্তরগ্থ ) আকাশের ( অর্থাৎ কৃ তারকার ) যে স্থলে অন্ন 
প্রবিঃ হয়, সেই স্থলেই চক্ষুর অধিষ্টাতু পুরুষ ( বর্তমান ), চক্ষু 
কেবল দশন করিবার জন্য (অর্থাং পুরুষই দর্শন করেন, চক্ষু 
কেবল দেবিবার যস্ত্র মাত্র )। ( গ্লেছের মধ্যে থাকিয়া ) ধিনি 
বুবিতেছেন যে 'আমি ইন] আত্রাণ করিতেছি' তিনিই আত্মা, 
নাসিকা কেবল ঘ্রাশ করিবার জন্ত। যিনি বুঝিতেছেন 'আমি 
বাক্য উচ্চারণ করিতে পারিতেছি' তিনিই আত্মা, বাক কেবল 
বাকা উচ্চারণ করিবার জন্য । যিনি বুবিতেছেন--'আমি ইহা 
শ্রবণ করিতে পারিতেছি॥ তিনিই আত্মাঃ শ্রোত্র কেৰল শ্রবণ 
করিবার জন্ত।” “আর যিনি বুবিতেছেন যে 'আঘিই ইহ! 
মনন করিতেছি' তান আত্মা। মন ইহার দেব চক্ষু । তিনি 
মনোরূপ দৈব চক্ষু দ্বারা সমুদায় কামাবন্ত দশন করিয়। আনন্দ 
লাভ করেন। (মহেশ চত্দ্র ঘোষ বেদান্তরত্ধ )।৮ আমরা দেখিয়াছি 
যে ব্যোমের সন্বাংশ দ্বারা কণেন্ডিয় গঠিত । সেইরূপ মরুতের 
সন্বাংশ দ্বারা তক, তেজের সন্বাংশ দ্বারা চক্ষুঃ অপের সন্বাংশ 
দ্বারা জিহবা এবং ক্ষিতির লবাংশ দ্বারা নাসিকা গঠিত হইয়াছে। 
আমরা দেখিয়াছি যে সব, রজঃ ও তম; জড়ের গুণ। 8$াও 
দেখ! গিয়াছে যে সবগুণ স্বচ্ছ ও প্রকাশক অর্থাৎ জান প্রেকাশের 
সাহ্থাধা করে। রজঃ গুণ চালক অর্থাৎ উই! কার্য) করিবার 
সাহাবা করে । ভমোগুণ আবরক অর্থাং উহ্থা জ্ঞান প্রকাশের 
বাধা উৎপাদন করে। আমরা দেখিয়াছি যে জ্ঞানেত্রিয় সমূহ 


গখজ্ঞান-প্রবেশিকা ১৪৬৬ 


পঞ্চভূতের সন্বাংশ দ্বারা গঠিত। এই কারণেই উহারা জ্ঞান 
প্রকাশের সাহাধ্য করে। আবার আমরা দেখিয়াছি যে আর্মাদের 
মস্তিফ পঞ্চভৃতের সব্বাশ সমগ্ি দ্বারা গঠিত । তাই মস্তিষ্ক 
একাই পাঁচ প্রকার ভ্ত্রান প্রকাশ করিবার সাহাযা করে । মস্তি 
সত্বাংশ দ্বারা গঠিত, স্থুতরাং শ্বচ্ছ বলিয়া আত্মার জ্ঞানের প্রতি- 
বিশ্বও গ্র্ঠণ করিতে পারে। এখন প্রশ্ন হইবে যে আত্ম! ও জড় 
যখন পৃথক, পদার্থ, তখন আত্মার জ্ঞান যস্তিক্ধের ভিতর দিয়া 
কি প্রকারে প্রকাশ পায়। ইহার উত্তর বুঝিতে “আত্মা ও জড়ের 
মিলন” “জড়েব্ব বাধকত্বের কারণ,” “গণ বিধান” এবং *ব্রঙ্গের 
জীব ভাবে ভাসমানত্বের প্রণাঙ্গী” অংশ চতুষ্টয় বিশেষ ভাবে 
দ্রষ্টবা। তাহাতে দেখা গিয়াছে যে জড় পরমপিতার ইচ্ছায় 
সার্টির উদ্দেশ্য সাধনার্থ তাহারই স্বরূপ বিশেষের পরিণামে উৎপর 
বলিয়া উঠা বিশ্যে শক্কিতে শক্তিমান । জীবে “আত্মা ও জড়ের” 
চু 000026600৪ 7013001 হইয়াছে বলিকা উহার] নিক্ত নিজ্ঞ 
শক্কি অনুসারে পরস্পরের উপর কাধ্য ককিতে পারে ও করে। 
তাই দে রূপ জড় আত্মার আবরণের কার্য করিতে সমর্থ 
হইয়াছে এবং দেছাবছ্ধ আত্মাও দ্বেস্ের মাধাজে কার্য করিতে জমর্থ। 
কামরা ইত্তিপূর্রধে দেখিয়াছি যে দেহ ধত ল্ল্ম হইতে থাকে, 
আমাঙছের আবরশের মাআাও ততই হাস পাইতে থাকে। ব্যোম 
প্রধান দেহে আবরণের পবিমাণ অতালপ বর্তমান থাকে ইহার 
কারণ দেভে ধোমের পরিমাণের আবধিকোর বুদ্ধর সাথে সাথে 
সব্াংশেরও ক্রমবুদ্ধি। আত্মা স্ব নেন, স্ক্প্ নভেন, বিস্ত 
উহা কারণ বা কারণেরগ অতীত । আমরা সর্বদাই দেখিতেছি ঘে 
ঙগুঃকরণ গেহকে ঢালাইতেছচে। অস্তরঃকরণ যে কেব্গ জড় নহে 
অথবা আত্মাও নে, কিন্তু উহ! পাঞ্চভৌতিক ও জাত্বিতক উত্তয়ই, 
ইহা আমর “ম্হির সংক্ষি€্ধ বিবযণ” অংশে দেখিয়াছি । আবার 
জড় এবং জীবাত্মাও পরব্রন্ধ হইতেই আসিয়াছেন, অর্থাৎ সাক্ষাৎ 
পরমাত্বাই জীষাত্মা ভাষে ভাসমান এবং ভাহারই ইচ্ছায় তাহাযই 


১৪৬৪ জানত 


একতম স্বরূপের--ছব্যকের ( অনন্ত নিরাকারত্ব ও অনন্ত সাকারত্বের 
একত্বের ) পরিণামে জড় জগৎ স্থ&। স্থৃতরাং তাহারা পরস্পরের 
উপর পরস্পর কার্য করিতে সমর্থ । অর্থাৎ 1.9 10109 0 
&০ 01907) 11৮9 নামক তত্ব এ ক্ষেত্রেও প্রযুক্ত হইয়াছে । অতএব 
আমরা বুঝিতে পাহিলাম যে আত্মার জ্ঞান দেহ সংসগে বিকৃত 
ইইয়া চার্িভাগে প্রকাশ পায়। অর্থাং বুদ্ধি, মনঃ, চিত্ত ও 
অনথংকারের সমপ্রিই অন্তঃঠকরণ নামে আখ্যাত হইয়। থাকে। 
মন্তিফ উহ্হার প্রকাশক যন্ত্রষাত্র । এইজস্থ অন্ত:করণকে আত্মার 
কারাক্ষেত্র বলা যাইতে পারে । জড় পদার্থ জ্ঞানেজ্িয়ের অর্থাৎ 
চক্ষু, কর্ণ, নাসিকা, জিহ্বা ও ত্বকের সংস্পর্শে আফিলে এবং 
যনঃ বদি সেই দিকে একাগ্র হয়, তবেই আমাদের জ্ঞান জা 
ইয়। মনঃ যদি ভ্োনেজ্িয়ের সহিত একযোগে কাধ) না করে, 
তবে বন্ত বিশেষের জ্ঞান লাত হয়না । কোন এক বাক্কি তাার 
প্রিয় ব্যক্তির সম্বন্ধে গভীর একাগ্রতার সহিত চিন্তা করিতেছেন। 
তখন বদি তাহার নিকট কোন দৃশ্য বন্ত উপস্থিত হয়, তবে 
তিনি তাহা দেখিবেন না এবং নিজটে যদি কোন শব্ধ উত্থিত 
হয়, তাছা৪ তিনি শুনিবেন না। অর্থাৎ যতক্ষণ অন: ই্দিক 
প্রান বন্ধর প্রতি আকৃষ্ট না হয়। ভতক্ষণ সেই বন্তর কোনও 
প্রকার ছ্ঞান লাভের আশা নাই। প্রতোকেই এই তত্ব নিজ 
নিন্ধু জীবনে উপলদ্ধি করিতে পারেন। কোন পদার্থ দৃষ্ট হইলে, 
স্পুষ্ট হইলে অর্থাৎ জ্ঞান ক্রিয়ার সহিত্ত সম্পর্কে আনিলে এহং 
মন: যদি সেই দিক, ধায়, তবে পদার্থের ছভাতব] বিষয় 8556. 
8৩/৪৪-এর যধে। দিয়) মন্তিক্ধে নীত হুয়। এই সম্বন্ধে আধুনিক 
বিরান বিদ্তারিভ ভাবে বজিতে পারিবেন । ইহাকে ই 89880$০0 
বা অনুভূতি বঙ্গা হর । স্মৃতি, বুদ্ধি, ও অহংকার উদ্ধার পঞা- 
লোচনা করে এবং কল স্বরূপ আমরা পাই বিজ্ঞান। বাহিরে 
পদার্থের 82006500 আবং অধ্ঃকরণ উদ্াকে নানা ভাবে 
বিশেষণ করিয়া আফাফিগকে ছিজঞাজ প্রান করে। জুঙ্যাং বিজ্ঞান 


৫১ 
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৪5088100 মার নহে, কিন্তু উহার নানা ভাবের কল। “স্টিততে 
যাহ! লিখিত হছুইয়াছে, তাহাতে বুঝিতে পারা যায় যে পরম 
পিতার ইচ্ছায় তাহার অব্যক্ত স্বরপের পরিপামে জড় জগৎ স্থট 
হইয়াছে। নুজ্ধরাং পাশ্চাত্য দর্শনের ভাষায় বলিতে গেজে বলিতে 
হয় যে 19০৮৩: 8৪ ৪ 0:০0000৮ 01 10170 কিন্ত আমাদের 
মনে রাখিতে হইবে যে সেই 98100. 11001510008] 10100 নহে 
কিন্তু উহা 00159788] 11100 অর্থাৎ পরম পিতার স্থৃষ্টি বিষস্ধিণী 
ইচ্ছাশক্কিই জড় জগতের একমাত্র নিমিত্ত কারণ। আবার ইহাও 
আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে ব্রন্মের একমাজ ইচ্ছাশক্কিই 
স্থির একযাত্র কারণ নঙ্বেন। তাহার অব্যক্ত স্বরূপ উদ্বার উপাদান 
কারণ। উভয়ের মিলনে জগৎ স্ষ্ট । কেবল অবাক্ত স্বরূপ হইতে 
আপনা আপনি জগৎ স্থ&ই হয় নাই এবং একমান্ত ইচ্ছাশক্ি 

দ্বারাও উহা! জম্তব হয় নাই। এই সম্পর্কে “স্টির সুচনা” গু 
ইচ্ছাশক্তি” অংশ দ্বয় বিশেষ ভাবে দ্রষ্টব্য। বর্তমান প্রবন্ধে ও 
'হতিতয” অধ্যায়ে নানা স্থলে যাহা লিখিত হইয়াছে, তাহাতে 
বুঝিতে পারা যায় যে, ঘেছেতু জড় জগত ব্রদ্ধ হইতে পরস্পর! 
ভাবে আসিয়াছে, যেহেতু দেহ অমৃহ সেই জগৎ হইতে উৎপ্, 
যেছেতু জীবাস্বা স্বূপভঃ পরমাস্থাই, এবং যে হেতু অন্তঃকরণ 
পাঞ্চ্ভীতিক ও আত্মিক উতয় ভাৰে গাঁঠত, সেই হেতুই উহা 
মন্তি ও জ্ঞানেজ্িয়গণের সাহাধো বহিজগত সম্বন্ধে জ্ঞান লাভ 
করিতে পারে। কারণ, বহিজগং আত্মা হইতে বিভিজ্র নহে, 
কিন্তু পৃথক, ( 10186)0%) মাত্র। জড় যে কি পদার্থ তাহ 
পূর্বেই লিখিত হইয়াছে । [8911870 ৪১১১৪০৪০7১১ -এর ভাষায় 
বলিতে গেলে বলিতে হয় যে জগৎ আত্মার ( হিনি স্বরূপে পরমাত্ব 
ভিন্ন অন্ত কিছু নহেন, তাহার ) 06৩০০৪188৬0০00. অর্থাৎ অভি 
দন্ত ভাবে [ন্তা করিতে গেলে বছিতে হয যে জাড়জগং আত্মা 
হইতেই ভাহারই ইচ্ছায়। তাহার একটী ত্বণের উপাদানত্বে 
ঠাহারই নিজ ছারা রচিত। কারণ, জীবাত্বা ব্বরূপে পরযাত্মা। 


১৪৬৬ - জ্ঞান 

এস্থলে একটী কথা! অবশ্ট বক্তবা যে এই ভাবে আমর কেবল 
তখনই ভাবিতে পারি, যখন আত্মাকে স্বরূপত: ব্রহ্ম বলিয়৷ ভাবি, 
কিন্ত বাস্তবে আত্মা সীমাবদ্ধ ভাবে ভাসমান । ন্তৃতরাং বাস্তব 
ক্ষেত্রে জগৎ ব্যঙি জীবাত্মা দ্বারা স্থষ্ট, ইছা চিস্তা করা সঙ্গত 
হইবে না। অতএর সত্যা-দর্শনানুষায়ী চিন্তা করিলে বহু কালের 
নৃকঠিন সমস্যার সত, সরল ও প্রাঞ্ল ন্ুমীমাংসা লাভ হইবে। 
জড় জগৎ কেবল মাত্র ইচ্ছাকৃত নঠে, উহার উপাদান কারণও 
আছে। ম্ৃতরাং ইহা? 89)9০65৪ 10981)800 হইতে পারে 
না। আবার জাগতিক পদার্থ লমূহ আত্ম! হইতে আপাতদৃিতে 
অন্থমিত সম্পূর্ণ বিভিজ্ন পদীর্থও নহে। উচ্থাদের বস্ত সত্থা 
( ০৮1০০৮1৮৮ ) আছে। কিন্তু উহারা আত্মা হইতে সম্প্শ 
রূপে বিভিজ্ন নহে। পূর্বেই লিখিত হইয়াছে ঘে শুক্র অর্থে উহ্থার] 
আত্মার অন্তর্গত । অতএব সতা-দশ নানুযান্বী উহাকে [068198:0- 
[7১9৪11510 বজ। যাইতে পারে । পাশ্চাত্য দশনের ভাবার উত্থাকে 
1099] 2651$800 বলা যাইতে পারে। 
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চতুর্থ অধ্যায় 


ঘিঘিত 


সন্ত সমস্ত! 


ইতিপূর্ধে যে ম্ুদীর্ঘ আলোচনা আমরা করিয়াছি, তাহাতে 
আমরা বহু বু সমন্ঠতার সম্মুখীন হইয়াছি। আমাদের সাধ্যান্ 
ষ্বায়ী উহাদের সত্য মীমাংসা লাভের চেষ্টাও হইয়াছে । সমস্যা 
সমূহ সত্য ভাবে মীমাংসিত হইয়াছে কি না, তাহা একমাত্র অনন্ত 
ভানাধার পরব্রহ্মই জানেন। প্রসিদ্ধ চ1056108] 701090191১0 
ই. 100 8019 £৪00700 বলেন যে বিশ্বে যে সাতটী সমস্য! 
বর্তমান, তাহা কোন বিজ্ঞান বা দর্শন এ পর্যান্ত সমাধান করিতে 
পারে নাইও পারিবেও না। সেই সপ্ত সমস্যা এই £-- 
(১) 135৮07৩ 01 10860 80৫ 60৩10 £ জড় এবং ক্রিয়াশক্তির 
্বভাব। (২) [01017080  ৪০80:০৩ ০01 00000 £ গতির আছি 
উৎস। (৩ 109 ঠি1৪৮ 08£087)7 01 1169: জীব জীবনের 
প্রথম আরম । (৪) 10৩ 0998০ 01 ৪০0696100০1 0868508 
০ 008 11) ৪৮০৩ £ উদ্দেন্ট সাধন জন্ত প্রকৃতিতে উপায় 
অবলস্থিত হয় কেন? (6) 0৩ 02160 0 890880100 ৪00 
00108010087)688 : অনুভূতি এবং সংজ্ঞার মূল। (৬) 1706 01160 
01188109081 00921) 800 1৮৪ 010159188] 0901800001 ট606 
৪০০০) ; যুক্তিযুক্ত জ্ঞান এবং ইহার সর্ধধপ্রসারী আদুষঙ্িক বাক্যের 
যূল। (৭) 3 ০0881011165 ০৫ 6৬৩ ছা £ স্বাধীন ইচ্ছার 
সম্ভাবনা ।” আমরা এখন দেখিব যে এই গ্রন্থে সকল সমস্যার 
ঘাশনিক মীমাংসা বর্তমান কিনা। এই লকল বিষয় সম্বন্ধে 
ইতিপূর্বে হে সকল মীমাংসা বর্তদান গ্রন্থে লিপিবদ্ধ হইয়াছে, 
তাহ যুক্তিযুক্ত হৃমীমাংলা কিনা, তাহা! পাঠকবগ্গের বিচারাধীন । 
এই সঞ্গ বিষের বৈজ্ঞানিক আলোচনা এই গ্রন্থের বিবয়ীতৃত 


১৪৬৮ সপ্ত সমহ্যা 


নে, স্বুতরাং সেই ভাবের আলোচন। আমরা করিব না॥ দাশ 
নিক আলোচনাও যাহা হুইয়াছে, তাহার পুনরুক্কি করিতে আমা- 
দের ইচ্ছা নাই। সংক্ষেপেই সেই সকল মীমাংসায় উল্লেখ 
করিব। *€১) জড় এবং ক্রিয়া শক্তির স্বভাব :-_ আমরা 


“স্টিভ” অংশে (প্রথম অধ্যায্সে ) বিস্তারিত ভাবে দেখিয়াছি 
যে জড় ( 8৮৮০: ) এবং ক্রিয়াশক্ধির মূল কোথায় নিহিত 
রহিয়াছে । কোন বন্তর স্বভাব জানিতে হইলে উহ্থার উৎপাদকের 
অর্থাৎ উচ্থাৰর উপাদান ও নিমিত্ত কারণের স্বভাব এবং উৎপাদন 
ও উদ্োম্ট সম্বন্ধে অনুসন্ধান করিলেই আমরা সত্য ভাবে কাধে। 
সফলতা লাভ করিব। কারণ উৎপন্ন বস্ততে এ ছুই কারণ 
বাতীত কিছুই আসিতে পারে না। হ্বভাব বলিলে ধণ্ম বুঝায় । 
স্বতরাং জড়ের সাধারণ ধশ্ম শক, স্পশ, রূপঃ রস ও গন্ধ এবং 
আকৃতি ও নিরাকৃতি এবং অচৈতন্য। এই সমস্তের নানাবিধ 
মিলনে জড়ের নানা অবস্থা ও গুণ উৎপন্ন হইজ়্াছে। পরমেশ্বরের 
বিবংহযিষা অর্থাৎ নিজেকে প্রেমগ্চণে বন ভাবে ভাসমান করিবার 
ইচ্ছা হইল। সেই ইচ্ছার জনাই তাহার অবাক্ত স্বরূপ অবলগ্থনে 
তিনি ক্রমশঃ ব্যোম প্রভৃতি পঞ্চভৃত স্থজন করিলেন। উহার 
পঞ্চীকৃত হই এবং উহার্দের অসংথা সম্মিলনে ঠাহারই ইচ্ছায় 
জড় জগতের উৎপত্তি সম্ভব হইর়াছে। ম্ৃতরাং জড় জগতের মূলে 
ব্রন্দমের অনন্ত নিবাকারত্ব ও অনন্ক সাকারত্বের একত্ব নামক স্বরূপ 
ও ঠাহার ইচ্ছাশক্তি । প্রথমটা উপাদান কারণ ও দ্বিতীয়টী নিমিত্ত 
কারণ। আমরা ইতিপূর্ধে দেখিয়াছি যে জড় মাই লাকার 
ও নিরাকার উভয়ই । উদ! দেশ ব্যাপ্ত এবং সকলেরই শক্তি আছে। 
আমরা আরও দেখিয়াছি যে দেশের ( ৪19৯০৩-এর ) মূলে অব্যক্ত 
স্বরূপ এবং ক্ির়াশক্তির মূলে সেই ন্বরপেরই শক্তি। এন্ছলে 
ইছ' অবন্ত বর্তবা যে সেই শক্তিকেই অনন্ত অনন্ত অনন্ত শি 
মান পরমপিভা তাকার মুষহীয়সী শকি সম্পরা ইচ্ছা বারা বছ- 
বিধ ভাষে প্রকাশ করিয়াছেন ও করিতেছেন। এই সম্পর্কে 
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“ইচ্ছাশক্তি” অংশ দ্রষ্টবা। রিদ্ানের ভাষায় বলিতে গেলে 
বলিতে হয় ঘে জড় দেশ বাপিয়া! আছে এবং উহাতে ক্রিয়া" 
শজিও আছে। কিন্ত দর্শনের দৃথ্বিত্ে বাহা জামরা পাইয়াছি, 
তাহাতে দেখ! যায় য়েজড় ছীবদেহ রূপে পরিণত হইয়া আত্মার 
আবরণ স্বরূপ হইয়াছে এবং তাহাতেই ব্রদ্ধের বহু ভাবে ভাসমান 
₹ওয়! সম্ভব হুইয়াছে। ক্রিয়াশক্কি সহ ভড় জ্রগৎ যাহা কিছু 
করিতেছে, তাহাই স্থির হমহানূ ও নুষঙ্গল উদ্দেশ্ট সাধনের জন্যই | 
ইহ ভিন্প জড় জগতের কোনই আবঞ্টুকতা ছিল নল বা নাই। 
সাখো সুষ্প্ই ভাবে বলিয়াছেন ঘে জড় জীবের জনই, উহার 
জন্তু কোন কার্যকারিতা নাই। আযম়রা আরও দেখিয়াছি যে 
সেই সমান উদ্দেশ্ত পরমেশ্বরের স্বগুণ পরীক্ষা । এ বিষয়ে এই 
গ্রন্থের প্রথম চারি অংশে ও অন্তান্থ কূলে বিস্ঞারিত ভাবে লিখিত 
হইয়াছে। সেই মহান্‌ উদ্দেশ্ের জন্তুই ভ্ৰীবসমূছ নিয্তম অবস্থা 
হইতে ক্রমশঃ উচ্চতম অবস্থা লাভ করিবেন। এই যে জীবের 
ক্রমবিকাশ এবং সুদূর ভবিষ্যতে মহাপ্রলয় কালে পূর্ণামুক্তি 
লাভ, ইহা সম্ভব হইত নাবদি তিনি জড়কে এবং তজ্ন্য দেহকে 
আবরণ স্বরূপ প্রস্তুত না করিতেন। “জড়ের ৰাধকত্বের কারণ” 
এবং “গুণ বিধান” অংশঘ্ধয়ে দেখা গিয়াছে যে জড় কিনপ 
ভাবে জীবাত্মার বাধকতার কার্য) সম্পাদন করিতেছে । আমরা 
“ইতর জীবের কথা”? “চিদাভাস” ও “ব্রদ্মের মঙ্গলমন্ুত্ব' অংশ 
সমূহে এবং অন্যান্থ স্থলে দেখিয়াছি যে জড় কিরূপে স্ষ্টিরউদ্দেস্ত সাধনে 
সাঞাযয করিতেছে । অতএব দেখা যায় যে জড় ও উহার ক্রিয়া- 
শক্তির স্বভাবই জীবাত্মার পক্ষে আত্মন্বপ লাভের পথে বাধ! 
প্রঙগান কর! অর্থাৎ জড় জগৎ জীবের বাধা হরুপ স্্ট হইয়াছে। 
এস্থলে ইহা! অবশ্য বক্তব্য ঘে জড় যেরূপ বাধা সি কয়ে, 
তেমনি সেই বাধা অপসারণের জন্ত সাহাযাও করে। "'কণ্টকেনা- 
বিদ্ধ কণ্টকম”। এতশষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন? অংশে আমর 
দেখিয়াছি যে অন্ষে বিপরীত গুণের অপুর্ব যিলন সম্ভব হইয়াছে 
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এবং তাহার হইতে এবং তাহার ছায়। হ্ৃষ্ট পদার্থেও সেইরূপ 
বিপরীত ভাব দৃষ্ট হয়। আমরা আরও দেখিয়াছি যে অর্থ 
হইতে ধর্মের শক্তি হু:খ হইতে সুখের শক্তি, অচৈতন্য হইতে 
চৈতন্তের শক্তি. বিকর্ষণ হইতে আকর্ষণের শক্তি বলবততয়!। সেই 
রূপ জড়ের বাধা দূর করিবার শক্তি অপেক্ষা বাধা প্রদ্দানের 
শক্তি বলবত্বরা ইহার বিপরীত হইলে স্যির উদ্দেশ্ট সাধিতই 
ইত না। কারণ বাধা উত্তীর্ণ হইবার শক্তি দ্বারাই গুণের পরীক্ষা 
হইবে । ন্মুতরাং জড় ঘদি আপনা আপনি বাধা দূর করিয়া 
ফ্রিতে পারিত জথবা জীব যদি অনায়াসেই জড়ের বাধ! অতিক্রম 
করিতে পারিণ্ত, তবে গুণরাশির প্রকৃত পরীক্ষা সম্ভব হইত 
না। স্বাতরাং বল! যাইতে পারে যে জড়ের ও উহার ক্রিয়া- 
শক্তির স্বভাবই আত্মার পূর্ণতা লাভের পথে বাধ! প্রদান কয়ে। 
(২) গতির আদি উৎস 2--810600 অর্থে গতি । আমার 
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হত্তে একটা প্রস্তর খণ্ড আনে । আমি উহ দূরে নিক্ষেপ করি- 
বার ইচ্ছা করিয়াছি । তখন উন্বাকে আমি হস্তচযুত করিয়া দিব 
এবং সেই সঙ্গে সঙ্গে আমার শক্তিও উহ্থাতে প্রঙ্গান করিব । বিজ্ঞান 
বলেন যে জড়কে চালাইলে চঙগে, খামাইলে খামে । এই যে 
পরিচালনার শক্তি, ইহার প্রয়োগের কলকেই গতি কছে। আমরা 
স্ছিতর্ক অংশে দেখিয়াছি যে জড়ের ক্রিয়াশক্তি জগণ্ডের 
উৎপাদক পরমপিতার অবাক্ত ম্বরূপের শক্তি হষ্টতে প্রাপ্ত এবং 
তাহারই ইচ্ছাশক্তি উহ্বাকে নানাবিধ ভাবে প্রকাশ করিয়াছেন । 
সুতরাং জড়ের ক্রিয়াশক্তির মূলে অবান্ত ব্বরূপের শক্তি এবং 
উহ্থার চালক পরমপিতার জ্ঞান-প্রেমমক্ী ইচ্ছাশক্তি । ন্ুগরাং 
পরম চে্তনই সকল গতিশন্ডির মূল কারণ এবং উৎস। আমাফের 
স্মরণ রাখিতে হইবে যে গতিশকিও ক্রিয়াশক্রির অস্তগণ্ত। 
জড়ের (ক্ররাশকি আছে, সুতরাং উহ্ার গতিশকিও আছে। 
কিন্তু উহা অচেতন বলিয্া স্বার্থীন ভাবে নিজেকে নিজে চালাইতে 
পারেনা এবং চেতনের দ্বারা! চালিদ্ধ হইলেই উার গতিশকির 


: ত্বন্ঞান-প্রষেশিক। ১৪৭১ 
ক্রিয়া আমরা দেখিতে পাই। এই জগতে যত গতিশক্তির 
কার্য। আমরা দেখিতেছি, উহাদের মূলে চেতনেরই ইচ্ছা, সেই 
চেতন জীবও হইতে পারেন অথবা স্বয়ং পরম চেতনও হইতে 
পারেন। এই সম্পর্কে “কল্পবাদ* অংশে লিখিত বিষয় বিশেষ 
ভাবে জরষ্টব্য। স্ুক্ম ভাবে চিন্তা করিগে বুঝিতে পারা বায় যে 
একমাত্র পরম চেতনের ইচ্ছায়ই জগৎ চলিতেছে । কারণ, জীবের 
ইচ্ছাও ত সেই অনন্ত ইচ্ছাশক্তির অংশ বই আর কিছুই নহে। 
স্থতরাং জীবের ইচ্ছার মূলেও সেই পরম চেতনের ইচ্ছাশক্তিই 
বর্তমান। সকল কার্যই ( গতিক্রিয়া সহ] সেই একমাত্র পরব্রদ্ধের 
ইচ্ছায় সম্পন্ন হইতেছে, তীহারই ইচ্ছায়ই জগৎ উৎপন্ন হইতেছে, 
তাহার ইচ্ছায়ই ইহা স্থিত হইতেছে এবং তাহার ইচ্ছায়ই ইহা 
এককালে সুদূর ভবিষ/তে লয় প্রাপ্ত হইবে। (৩) জীব জীবনের 
প্রথম আর্ত £--“্টরির সংক্ষিপ্ত বিবরণ" অংশে আমরা এই 
বিষয়ের বিস্তারিত আলোচনা দেখিতে পাইয়াছি। আমর। দেখি- 
যাছ্ছি যে পৃথিবী যখন যে প্রকারের জীব স্জন ও পালনের উপ- 
যুক্ত হইয়াছে, তখনই সেই সেই প্রকারের জীবদেছ পরম পিতার 
ইচ্ছায় স্থষ্ হইয়াছে এবং হয়ং ব্রচ্মই নানা জীবদেহ যোগে অংশ 
ভাবে ভাসমান হুইয়াছেন। পাঠক সেই সকল আলেচন। পাঠ 
করিলেই এই সমস্যার লতা মীমাংসা লাভ করিতে পারিবেন। 
এস্থলে আন উদ্বাদের পুনরুল্লেখ করিলাম না। জীবের উৎপস্তি 
জড়ের 105610৬1 800 0059201091 &০61০0-এর কলে অস্ভতব হয় 
নাই, ইহা সুনিশ্চিত । এই সম্পকে “জড়বাদে সতিতত” অংশও 
ভষ্টব্য। (৪8) উদ্দেস্ত সিদ্ধির জন প্রকৃতিতে উপায় অবলন্থিত 


ছয় কেন? --এই সমলা। সমাধানের জনা আমাদের শ্ৃতিয় সূ 


তথ সন্বগ্ধে চিন্তা করিতে হুইবে। এই স্ত্ির একজন কর্তা 
আছেন এবং ইহার একটা মহহছেশ্য বর্তমান। সেই উদ্দেশ্াই 
হন্ষের গুণ পরীক্ষা। এই অন্বদ্ধে “ন্তিতত্ব' অধ্যায়ে বিশেষতঃ 
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“স্থির লুচনা” অংশে ঘাহা লিখিত হইয়াছে, তাহাতে সুষ্পষ্ট 
ভাবে বুঝিতে পারা যাইবে যে সৃষ্টিতে যাঞা কিছু হইয়াছে, 
ইইতেছে ও হইবে, তাহা সুমহান উদ্েশ্ঠ সাধন জন্তই ভাঙার 
মহতী ইচ্ছাশক্তির ক্রিয়া মাত্র । আমরা "মির শৃচন1” অংশে 
দেখিয়াছি যে স্যপ্টি যেমনি প্রেমময়ী, তেমনি উহা! জ্যানমণ্ডিত। | 
ইসা! সেই মহুহদেশ্ট সাধন জন্তু একমাত্র ঠাহারই ইচ্ছাশক্তি দ্বারা 
সর্বদা চালিত। মুতরাং সর্ববশক্কিমাদ পরমেশ্বর হিতে যাহা 
কিছু করিতেছেন, তাহাই তাহার উদ্দেশ্য অনুযায়ী হইবে, কোন 
কার্ধাই কখনই সেই উদ্দেশ্য হইতে বিন্দুমাজ্্ বিচু।ত হইফে না, 
অনন্ত জ্ঞান-প্রেমময়ী ইচ্ছা ছারা পায্িচালিত স্থ্রি-কাধ্য কখনই 
বিশঙ্থল তাবে চঙ্গিতে পারে না। “ব্রক্ষের মঙগলময়ক্ব'। অংশে 
আমরা দেখিয়াছি যে শ্যছিতে মঙ্গল বই অযঙ্গল ছিঙ্গ না, নাই 
বাধাকিবে না। 1৯৮০ এবং জন্যানা পাস্চাত।) দার্শনিকদিগের 
ভাষায় বলিতে গেলে বলিতে হয় যে এই সৃতি-ক্রিয়া হইতে 
কেবল মঙ্গপই উৎপস্ব হইতেছে € £০: 6১৪ 25৪1589$9০ 0£ 
80005 ৪০০৭ ) | ম্ুতরাং প্রকৃতিতে সীমাবন্ধ আকারে নেই 
মঙ্গল উদ্দেশ্তের জন্কাই উপায় অবলহিত হইয়া থাকে। ইছাতে 
গাল্চর্ষের বিষয় কিছুই নাই। কারণ, এই বিশ্বের শ্রষ্টা একজন 
অনন্ত মঙঙ্গসমর় পুরুষ । তিনি নিভা শিব। শ্বুঙরাং ঠাহার দ্বার 
কত কার্যা ঠান্থার মঙ্গল উদ্দেশ্টী সাধন জন্তই সম্প্প হইবে, ইছাতে 
আর সন্দেছেকি? 21৯০০ এবং 8219৮০৮6০ উভয়ই 0১1০1০৪১ 
অর্থাৎ একটা যহান্‌ উদ্দেত্টের জন্তু এই বিশ্ব সৃষ্ট ও পুষ্ট, ইছা বিশ্বাস 
করিতেন | পাশ্চা্) বহু দার্শনিকও এই যতের পক্ষপাতী। 
আধুনিক প্রাণীতত্ববিদ্গণও ( 710106568 ) এখন বুঝিতে পারি- 
রাছেন যে লৃরির একটা উদ্দেন্ট আছে। স্যর একটা উদ্োস 
খ্বীড়ত হইলেই € এবং তাহা অস্বীকার করিবার হৃযোগত নাই, 
কারখ, কাধ মাজেরই উদ্ছে্ী হর্তযান ) ইহাও খীকার করিতে 
হইবে থে জগৎ জপ কারোর সকল অশেই লেই উদ্বেতদিতির 


তত্বজ্ঞানস্প্রবেশিকা ১৪৭৩ 


জন্তই সংঘটিত এবং জগৎ সেই মহছদেশ্ট সাধনের জন্যই 
সষ্ট ও পুষ্ট এবং পরিণামে সেই মহছদ্েশ্ট এককালে পরিপূর্ণ 
হইবেই। পরমেশ্বরের ইচ্ছা কখনও অপূর্ণ থাকিতে পারে না। 
স্থৃতরাং পরিণতির পুর্রের কার্ধ্য সমূহও সেই ভাবেই সম্পন্ন হইবে, 
ইছাতে সন্দেহ নাই । এই জনই প্রকৃতিতে আমরা দেখিতে 
পাই যে কোন উদ্দেশ্য সাধন জন্য সর্বদাই কাধ্য হইতেছে। 
আমরা ইহাও বহু স্থলে দেখিয়াছি যে জীবে ও জড়ে এক বিধানই 
কার্যা করিতেছে। ন্রহরাং স্থির উদ্দেশ্য সাধনে স্থষ্ট জড় জগৎও 
সেই মহহদেশ) সাধনের জন্যই নিয়ন কাধ করিতেছে ' আমাদের 
মনে রাখিতে হইবে যে € 156 0:00, 0709, 7, জা, (109 [0101597-8৩. 
(৫) অনুভূতি ও সংদ্তার মূল এবং (৬) যুক্তিযুক্ত জ্ঞান ও 
উহ্থার সর্ব গ্রসারী আনুষঙ্গিক বাকোর মূল £- আমরা “ন্থষ্টির 
ক্ষিপু বিবরণ,” ““চিদাতাল, এবং *জ্ঞানতত্ব? অংশব্রয়ে এই 
হই সমস্যার অধিকাংশেরই মীমাংসা লাভ করিয়াছি। একমাত্র 
৬ষ্ঠ সমস্যার শেষ ভাগের আলোচনা! হয় নাই। তাহা নিয়ে 
লিলিবন্ধ হউয়াছে । এই গ্রন্থের পাঠক এত সময় বুবিতে পারি- 
ম্লাছেন ঘেজীব অর্থে দেহখজাত্বা। দেহ জড় এবং আত্মার অনস্ত 
গুণ বর্তমান, কিন্তু দেহাবরণে আবৃত বলিয়া উদ্বারা ক্ষৃদ্রাদপি 
ক্ষ ভাবে প্রকাশমান | আত্মাই চৈতন) ত্বরূপ এবং উবাই 
দেঞছের চালক । আমরা “স্থির সংক্ষিপ্ত বিবরণ" অংশে অস্ত 
করণ সম্বন্ধে আলোচন। দেখিতে পাইয়াছি যে আত্মার জ্ঞানাছি 
গুণরাশি এবং ইচ্ছাশক্তি লস্তঃকরণের মাধ্যমে প্রকাশিত হয়। 
অন্তঃকরণ ডু সমূহের সবাংশ ছারা গাঠত বলিয়া উহাতে 
জাত্মার গুণ ও শক্তি প্রতিক'লিত হইয়। কাধ্য করিতে পারে। 
মণ্তিক অন্তঃকরণের বন্ধ মাত্র। ন্ুতরাং অন্তঃকরণকে ছইভাগে 
বিভাগ কর ধায়। উহার একডাগ আত্মিক ও অন্ত ভাগ পাঞ্চ- 
ভোৌতিক। অঙ্ক:করণ আত্বার কাধ্য ক্ষেএ। মুতয়াং আত্বা দেছে 
স্পউত 


১৪৭৪ সন্তু প্পা! 


নাগ্াকিলে অস্তঃকরণের কোনই কাধ্য হইতে পায়ে লা। অর্থাৎ 
আত্বাই লমুদায়। তাহার জ্ঞানই জড় সংসর্গে আসিয়া আমাদের 
হাদয়ে নানা বিকৃত ভাবে প্রকাশিত হল । যে ছাদয় যত শষ" 
সায় সেই হাদয়ে বিকৃতির পরিমাণ ততোহথিক । অতএব আমতা 
বুঝিতে পারিলাম যে আত্মার জ্ঞানই বৃদ্ধি, মনং, চিত্ত ও অহংকার 
ভাবে অথবা পাশ্চাতা ভাবায় 99108861028) 001090800879688, 
[50008] 6009806 500 80£00928 প্রভতি ভাবে 
প্রকাশিত হপ্ব। অর্থাৎ আত্মার জ্ঞানই উঞাদের যূলে। 
এখন আমরা বাকোর মূল কোথায়, সেই সম্বন্ধে আলোচনা 
করিতে যাইতেছি। বাকা উচ্চারণ করিত ক, তালু, দত্ত, ওঠ, জিহবা 
ও মুখের প্রয্নোক্ন বটে। ফুস্ফুসেরও শক্কি থাকা প্রশ্মোজনীয়। 
কিন্তু ইছা্ধের মধ্যে বুখই সর্বাপেক্ষা প্রধান হস্তর। অই জনা 
সুখকে বাক্‌ ঘস্ত্র বা বাগিন্দি ঘা কেবল ঘাত্র বাক বলা হয়। 
এই মুখ আমাকের একটী কর্শেশ্রিয় বা কর্মেজ্িয়ের মধে প্রধান । 
আমরা সভিভবে ছেখিয়াছি থে বাগিজ্রিয় কোমের রজো৯ংশ প্রধাজ 
ভাবে গঠিত | ব্যোমেজ গুণ শক । দলেই জলা ইহাতে শব উদ্চারণ 
করিবার শক্তি বর্ধযাদ। অর্থাৎ স্ধ উন্ডারণশরূপ কণ্ণ উ। 
করিতে লমর্থ। আমরা দেখিয়াছি যে অভ্তঃঝরণের হস্ত মন্ধিষ্ধ। 
মন্ডতিক পঞ্চড়তের লবাশে প্রধান ভাবে গাঠত। আমরা ইাও 
দেখিয়াছি ঘে অন্তঃকরণেরই চিন্তা! কয়িবার অধিকার আছে । ইচ্ছা" 
শদ্িও অন্ত:করণের মাধাষে প্রকাশিত হয়। হখন অন্তরে ইচ্ছার 
উদয় হইবে, ওখন হে ভাবের ইচ্ছা &ইবে, সেই ভাবের কণঃ 
উপযুক্ত বর্দেক্রিয়ের মধা দিয় প্রকাশিত হইবে। অর্থাৎ হখন 
কিছু গ্রহণ করিবার ইচ্চা হয়, তখন হল দ্বায়। সেই কার্যা করা 
হয়। এক স্থান হইতে আঙ গ্বানের গমনাগমনেত ইচ্া ইউজ 
পাদ সের অন্থধায়ী কারা কায়ছে, অল যু ভাগে ইচ্ছা হইলে 
পাহুঃ অথবা উপক্থ খারা সেই কারা লম্প হইবে । নেহরপ 
হাদয়ে ধখন ভাবরাশি উপস্থিত হয়, তখন হরর দেশে তাহার 


ততজান-গ্রহেশিকা ১৪৭৫ 


উপযুক্ত অগুভৃতি লাভ কছ্ধি। লেইয্সপ আমাদেক। ফোনরপ ছাদন্বন্য 
ভাব প্রকাশ করিবার ইচ্ছা হইলে আগর তাহা সুখ দ্বার! বাক্য 
রূপে প্রকাশ করি। ইংক্ষেজীতে গ্রকটী কথা আছে 105 
00৩ 7758৮ 19 101) 009 100001) ভ৯8০৪০, অর্থাৎ হখন 
হয় তাবে পরিপৃণ থাকে, তখদ আমরা কথা বলি । আমগ্জা। বদি 
নিজ নিজ জীবন আঞ্টটু আজ্োচনা করি, তবেই দেখিতে পাইৰ 
যে আমাদের হাদয়ে প্রন সক্স ভাব উপস্থিত হত যে তাহা 
বাকা বার! প্রকাশ করিতে ইচ্ছা হয় । এমনও দেখা বাক ষে 
হাদয়ে কোনও খে বা আজানন্দ উপস্থিত হইলে আমরা আমাদের 
অস্তর্গ বন্ধুর |নকট তাহা প্রকাশনা করিয়া পারি ন। এবং সময় 
সময় এউরূপে প্রকাশ করিতে না পারিলে হাদয় শান্ত হয় না। 
আমাছের ইচ্ছা বাহিরে কর্মফাপে প্রকাশ করিধার জন্য অনন্ত 
জান-প্রেমমর পন্বধপিত1 আমাদের দেছে থে সকল বস্ত্র ছিয়াছেদ 
ভাভাদের সাঞ্াধ্যেই আমাদের কণ্দ সম্পাঙ্ছন করিতে হয়। 
স্ৃতয়াং মুখ শব প্রঞ্কাশের একটা বন মাজ গ্রবং উহার সূ 
অন্তাঃ করণের চিন্তা, ভাব গু ইচ্ছা অর্থাৎ ভান, ভাব ও ইচ্ছ। 
প্রকাশ করিবার গরধান কর্দেমিয় আমাদের বাক যন্র। সুতরাং 
উদ্ধার মূল চিন্তা করিণে গেলে বলিতে হুয়যে আত্বাই উহার 
মূলে। সাধারণ ভাবে বলিতে গেলে অন্ত:করণকেই উহ্থায় মূল বজ। 
যায়। আমরা সুখ দ্বারা আমাদের ছাদয়ের প্রকাশক যে সকল 
শক উদ্ঞারণ করি, ভাঙ্াই ভাষা মামে বাবনাত হয়। ভাব প্রকাশক 
অন্ধ নানাঙেশে নানা জাঞারে বাংহাড হয় বলিয়া এক এক 
দেশে এক এক ভাব। প্রচপিত হইয়াছে । পণ পক্ষীগণেরও ভাষ। 
আছে। কিন্ত আমরা সকঙ্জেই জানি যে আমাদের ভাব! দ্বায়। 
ভ্রদয়ে সকল ডাব সম্পুগ রূপে প্রকাশ করিছে পারিনা। তাই 
পরহ পিতাকে অধাঙ্জমনলাগাচন্। বলা হয় । এন্থলে ইহ অবশ 
বব) যে নিথিগা প্রগ্থাণ্ডের মূলে থেষন বোছ বর্খমান, লেইরাপ 
নিথিজ জীব জনতা ভাবার মূলে একটী সুরত ভাবা আছে, 


১৪৭৬ সপ্ত সমসা। 


যাছা দ্বারা হাদয়ের ভাব প্রায় পূর্ণ ভাবে প্রকাশ কয়া যায়। 
উহাকে বৈজ্িক ভাবা কছে। সেই সম্বন্ধে “ব্যোমের অস্তিত্ব” 
অংশে কিঞিং লিখিত হইয়াছে। প্রচলিত ভাষা! সমুহ উচ্ারই 
জপত্রংশে উৎপর হইয়াছে । পৃথিবীতে প্রচলিত ভাবার মধ্যে ষে 
ভাষা বৈজিক ভাষার বত নিকটবস্তী, সেই ভাব! হ্াদয়ের ভাব 
তত লরল ও পূর্ণভাবে প্রকাশ করিতে পারে। গন্তরশান্্র পাঠে 
বুঝিতে পারা বায় যে ভারতবীয় মহাসাধকগণ বৈজিক ভাবা 
জানিতেন এবং পরমধি ভোলানাথ বৈজ্রিক ভাষায় দীক্ষা গান 
করিতেন । (৭) স্বাধীন ইচ্ছার সস্ভতাবন! £_ প্রশ্থ হইতেছে যে 
স্বাধীন ইচ্ছা কি প্রকারে সম্ভব হইতে পারে? “গুণ বিধান” 
ও এব্রন্ষের জীব ভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশহ্ায় আমরা 
দেখিয়াছি বে জনবাত্ম। স্বরূপে ব্রহ্ধষ্ট। পরমাত্মা অনন্ত ব্বাধীন। 
এই জগ্তই ব্রহ্মকে ইংরেজীতে &৮৪০1০০ বলা হয়। পরমান্া 
ম্বেচ্ছায় জীবাস্বা ভাবে ভাসমান । স্ৃতরাং জীবাত্বাও অংশ 
স্বাধীন । জীবাত্মা দেছে বন্ধ হইয়া সর্ববপ্রকারেই সীমাবদ্ধ ভয়, 
অপূর্ণতায় পরিণত হয় । ঠাভার অনন্ত গুণ জীবে বর্তমান থা কিলেও 
দোষপাশের আজবরণের জনা তাহা বীজাকার প্রাপ্ত । স্বাধীনতও 
ঠাহার অনন্ত গুণের একটী গুপ। ন্ৃতরাং জীবের স্বাধীনন্ত1ও 
লীমাবন্ধ এবং অতিশয় ক্ষু। তাই ভাঙার ইচ্ষা পদে পন্ইে 
পরাভূত হয়। কিন্তু তাহ। হইলেও সেম্থাধীন ইচ্ফা পরিচালন 
দ্বারা কম্মপ ঝরিছে পারেও করে। আমাদের দ্বাধীন ইচ্ছা ন। 
থাকিলে জদ়ের নায় অন] ছ্থারা চাজিত হইয়া কর্ম কারতে 
পারিভাম বটে, [ক্স লেই লক কম্মকে লং (পুশ) বা অসং 
(পাপ) আখা। দেওয়! হইত না। জড় দ্বারা হখন পরের উপ- 
কার করা হয়, তখনও যেমন লেই জনা উদ্ধা গায়ী নে, আবার 
ধখন সেই জড় খারা অনোর অপকার কর হয়, ভখনও উহা 
দায়ী হয় না। জড়ের চালকই উদ উত্ভা প্রচারের কাধোর 
জন্য দ্লারী হন। আমাদের স্বাধীরতা না খাফিলে সফলৎ কোন 
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কর্মের জন্যই জামাদের দায়িত্ব থাকিত না, আমাদের পাপ পুণ্য 
হইত না । সুতরাং আমরা শাস্তি ও পুরঞ্কার লাভ করিতাম ন1। 
স্বতরাং আমাদের উন্নতি ব1 অবনতির প্রশ্নই উপস্থিত হইত না। 
আমরা ম্বাধীন ইচ্ছা দ্বারা চালিত হইয়। কন্মকরি বলিক্বাই আমর! 
পাপ পুণের ভাগী হই, আমাদের উন্নতি বা অবনতি সম্ভব হয়। 
প্রস্তর খণ্ডের কোনই ন্বাধীন ইচ্ছা নাই, তাই উহাদের উন্নতি 
বা অবনতি নাই বাহইতেও পারেনা। অপর পক্ষে স্বাধীন ইচ্ছা 
পরিচালিত সাধন দ্বারা অপূর্ণতা ছইতে পূর্ণতার দিকে মান্য 
অগ্রলর হইতেছেন, অপূর্ণকে পূরণ করিবার জন্যই এই সষ্টি- 
লীলা! সংঘটিত হইয়াছে । আমাদের সকল সঙ্জান ও অজ্ঞান 
সাধনার গতি আমাদিগের পুণত্ব দান করিবার জন্যই। এই 
জনই পরমপিতার নাম হইয়াছে-_"সাধনের ঘন” । এই সম্পর্কে 
“সৃষ্টি সাদি কি অনদি অংশে ১৩২-১৩৪ পৃষ্ঠায় উদ্ধৃত অংশ 
পাঠক স্মরণ করিবেন। তাহাতে সুষ্পৃষ্ট ভাবে বুঝিতে পারা 
ঘাইবে যে আমাদের উল্পত্তি এবং অবনতি নিজ নিজ স্বাধীন ইচ্ছ। 
পরিচালিত কর্ম দ্বারা উপাজ্জিত হয়। পরমধি গুরুনাথ বলিয়াছেন £ 
“স্বজঝমে বাচা মরা" । এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে বি আমাদের 
ক্বাধীন ইচ্ছা বগচমান থাকে, গুবে পরমেশ্বরের স্বাধীন ইচ্ছা কি 
উদ খারা সীষাধন্খ হয় না। ইহার উত্তর বুঝিতে “গুণ বিধান” 
অংশে জীবাত্বার ম্বূপ সন্ধে লিখিত বিষয় পাঠক ম্মরখ করিবেন। 
জীবাত্বার সকল গুণই একমাত্র পরমাস্বারই গুণ। জীবে আমর! 
আন, প্রেম, সরলতা প্রস্থৃতি যাঞ। দেখিতেছি, তাহা পরমাত্বারই 
গুণ । পরমাস্থার অনন্ত গুণের প্রত্েকটী গুণই এক ও অখণ্ড 
এবং সেই সকল গুঁণই একমাস তাহাতেই আছে, অন্যত্র কোথায়ঙ 
নাই । জীবে ছে সঝল পরযাত্মাং সরল গুণ দেখিতে পাই, তাহা 
পরষাখ্বারই গুণ, তাহার ( জীষের ) নিজন্ম কোন সর গু৭ 
নাই । জীব ছেহবাসী এবং তজ্জন)য দোষ পাশ জাবরণে জাবৃগ 
বলিস পর়মাত্মার গুণই অপূর্ণ ও বিকৃত ভাবে প্রকাশিত হয়। 
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সাধারণের ষধ্যে উহা এতদূর বিকৃতি ও অপূর্ণতা প্রাপ্ত হয় বে 
উহাদিগকে গুশের আভাস মা বলিলেই যথেষ্ঠ হয়। যিনি 
দোষপাশরাশির আবরণ যতদূর উম্মোচন করিতে সমর্থ হুইয়া- 
ছেন, তাহার গুণরাশিও পৃর্ণত্বের দিকে ততদুর ধাবিত হইয়াছে। 
স্থতরাং ধিনি ম্বাধীনত। বিরোধী আবরণ যতটুকু উম্মোচন 
করিয়াছেন, তাহার স্বাধীনতাও ততটুকু বৃদ্ধি পাইয়াছে। 
এইটুকু বৃঝিলেই এই প্রশ্বের মীমাংসা স্থলত হইবে যে জীবাত্বা 
স্বরূপতঃ পরমাত্মাই, কিন্তু দেহাবরশে আবুত বলিয়া ক্ষুজ্রভাবে 
ভালমান জথবা পরমাত্মাই ফ্েছাবরণে আবুত হইয়া বাবে 
স্বভরাং সীমাবদ্ধ ভাবে ভালমান হইয়াছেন। ম্ুতয়াং প্রকৃত 
স্বাধীনত1 যখন এক ও অখণ্ড, তখন জীবের স্বাধীনতা ও পরমাত্বার 
স্বাধীনতার মধ্যে কোন বিরোধ উপস্থিত হইবার জস্ভাবন। নাই । 
জীবের মধ্যে বিকৃত ও অপশ জ্ঞান ও প্রেম ফেখিয়া আমরা হখন 
বলি নাধে জীবে জ্ঞান ও প্রেম নাই, সেইরপ জীবের স্বাধীনত।ও 
অপূর্ণ ও বিকৃত বহঙগিয়া আমরা যুক্তিযুক্ত ভাবে হঙ্গিতে পারি 
না যেজীবে হ্যাধীনতা নাই । জ্ঞান, প্রেম প্রতস্ৃতি গশও যেমন 
পরমাত্থার গুণ, ম্বাধথীনতাও ভাহার সেইরপই একটী গুণ বুঝিতে 
হইবে । অত বুঝিতে পার] গেল ছে জামার হ্বাধীন ইচ্ধা 
আছে। ম্বাধীন ইচ্ছা পরমধন। কম্মের দিক দিয়া চিন্তা 
করিলে আমর! বৃকিন্তে পারি যে ম্বাধীন ইচ্ছা হইতে প্রেষ্ঠ বন্ধ 
আর কিছুই নাই। ইঈঞা আমাদের অমূল্য সম্পন্তি। ইঞার 
অপ্লাথিক। জনা মানবে ও পণ্যে, মানবে বানবে,। মানবে এবং 
দেবে, এমন কি দেখজায় দেবসায় পাথক।। উদ্ারই সন্ধাথঙা!রে 
পণ্তুত্ব উঠতে গেব পঙ্গবীতে উত্নীত হওয়া ধায় এক পরিশেহে 
পয়হন্ছে গায় হও] খায় । আবার হঙছারই জআপবাবনারের বা 
বিড়ুত হাবগুরের অপ নাষ উজ্জল) এবং উদ্ধার আকার 
গ্রহণ করিলেই নর ফ্রুচ পন্তন লন্ভব হয়। এই মহাথন বে 
পরছ প্রেষথয় পরমপিত্া আমারিগঞে দিয়! জগঞ্ডে পাঠাইয়াহেছ, 
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ইহার জন্য তাহাকে অগণা ধন্যবাদ প্রদান করিতেছি । এখন 
প্রশ্থ হইতে পারে যে জীবের স্বাধীন ইচ্ছা দ্বারা পত্রিচালিত কর্ম 
সমূহ বহু সময়ে অন্যায় এবং পাপে পরিপূর্ণ। অন্ত স্বাধীন 
ব্রঙ্জের অংশ দ্বারাও এরূপ অন্যায় কার্য) সাধিত হইতে পারে 
না। ইহার উত্তর ইতিপূর্ধেই প্রদত্ত হইয়াছে। জ্ঞান, প্রেম 
প্রসৃতি গুণ সমূহ বিকৃত হইলে যেরূপ উথ্ার্দের ৰিকৃত অংশ 
দ্বার অন্যায় ও পাপ সংঘটিত হইতে পারে), সেইরূপ পুকৃত 
স্বাধীনতারও বিকৃত অংশ ছারা পাপ এবং অন্যায় সংঘটিত ছুইতে 
পারে। ই সম্পর্কে “মায়াবাদ'* অন্তর্গত "চিদাভাস” অংশে 
লাখত বিষয় আমাদের স্মরণ করিতে হইবে । এস্কলে ইসা 
বঙ্গিলেই যথেঞ্$ হইবে যে জীবাত্মা কখনও দোষপাশ দ্বারা স্পৃষট 
হন না, সুতরাং দোষপাশের ফল স্বরূপ পাপও তাহাকে শ্রর্শ 
করিতে পারে না। জীবাত্বার ইচ্ছা কখনও হুষ্টা নহে এবং 
উষা কখনও ব্রহ্ধের ইচ্ছার বিরুদ্ধে দণ্ডায়মান হয় না। জীবের 
যঙ কিছু অন্যায়, তাহা তাছার হাদয়ের দোষেই উৎপর হয়। 
ভবাস্থার যাহ! প্রকৃত স্বাধীন ইচ্ছা, তানহা! অর্ধদাই পরমাত্মার 
অনন্ত স্বাধীন ইচ্ছার অন্তর্গত--তাহার ইচ্ছার নিকট চির অবনত । 
অথাং শ্বাধান ইচ্ছা এক ও অথণ্ড, জীবের দেহ সংসর্গে আসিয়। 
ভাঙাই বিকৃত হইয়। নানাভাবে-_ কখনও সদিচ্ছা ভাবে এবং কখনগ 
উচ্ছল 81 ভাবে প্রকাশিত হয়। জাবের স্বাধীন ইচ্ছা যে ব্রদ্ধের 
অনন্ত স্বাধীন ইচ্ছার অগ্তগতত, তাহ! আমর। প্রাত্যহিক জীবনেও 
অগ্ুঙব করিতে পারি। আমর। অনেক কশ্ম আমাদের স্বাধীন 
ইচ্ভা পরিচালনা খারা সম্পাদন করিতে পারি বটে, কিন্তু আবান্গ 
আমাধের অনেক কশ্মত ৮৬ ঠে&ারও নুসম্পন্প হয় না। ইচ্ছা 
দ্বারা বুঝিতে পার। যাযস যে জীবের ইচ্ছার উপরে আন) মহত্বরা 
ইচ্ছা লর্ঙ্দা বঙমান। আবার আমাফের স্বাধীন ইচ্ছাও যে ভু 
গু সীমাবদ্ধ, ভাহাও আমর সর্বধদ। প্রত করিতে পারি। তক্তি- 
ভাজন পাও শিবনাথ শাস্রী মহাশয় আমাদের স্বাধানতাকে বন্ধ 
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গৃহে স্থাপিত শিশুর ন্বাধীনভার সঙ্গে তুলনা করিতেন। শিশুর 
স্বাধীনতা যেমন সেই ্ুত্জ স্থানটুকুতেই আবদ্ধ, আমাদের স্বাধীনতাও 
তেমনি আমাদের উন্নতি অনুযায়ী অল্লাধিক ভাবে প্রকাশিত হয়। 
শিশুর দৃষ্টান্ত প্রদত্ত হইল, এখন ভারতবর্ষের ভূতপৃরর্ব ৮7০৪৩) 
800 00959700৮ 09061:81 সন্বক্কেও বলিতে পারা যায় যে 
তাহার যথেষ্ট স্বাধীনত1 হিল বটে, কিন্তু বিধানের বহির্ভূত কাধ 
করিলে তাহাকেও ফল ভোগ করিতে হইত। এই সম্পকে “ব্রঙ্থের 
মঙ্গলময়ত্ব” অংশ বিশেষ ভাবে ভ্রষ্টবা। অতএব উক্ত আলোচন! 
দ্বারা আমরা এই লিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি যে জীবের 
স্বাধীনতা আছে বটে, কিন্তু উহ! জীবে সীমাবন্ধ, কাহারগ কাহারও 
পক্ষে অত্যন্ত সীমাবন্ধ এবং সকল জীবেই উই জল্লাধিক বিকৃত ও 
অপূর্ণ ভাবে প্রকাশ পায়। ইহা আমরা বুঝিতে পারিঙগাম যে 
স্বাধীনতা এক, অখণ্ড, অনন্ধ ও পূর্ণ এবং তাহ। ব্রন্ষেরই হ্বরপ। 
তাহাই জীবে জীবে দেহ সংসর্প জন্য অপূর্ণ ও বিকৃত ভাবে 
প্রকাশিত হয়, যেমন বর্ষের অন্যানা হকুপেরও দেহ সংলর্গে 
জীবে অপূর্ণ ও বিকৃত প্রকাশ আমরা দেখিতে পাই। এক্থলে 
বক্তব্য এই যে এই প্রবন্ধে সকঙ্জ বিষয়ের আলোচনাই অস্ি- 
সংক্ষেপে লিপিবদ্ধ হইয়াছে। পাঠক গ্রন্থখানি জাভম্ত পাঠ 
করিলেই প্রবন্ধে উল্লিখিত বিষয় সমূহের বিস্তাঞ্িত বিবরণ জানিতে 
পারিষেন। উহ্ছাতে যে সকল অংশের উল্লেখ আনে, ভাভ। 
বিশেষ ভাবে ভরষ্টব। আমাদের অনুরোধ রক্ষিত হইলেই পাঠক 
বৃদ্ধিতে পারিবেন হে প্রশ্থে সপ্ত সমস্ার যুক্তিযুক্ত ন্ুচার মীমালো 
বঙমান । 

ওং জনভ্ত-জ্ঞান-প্রেমময়ং সর্ধ কারণং লীলাময়ং পরমেশ্থরয ও 


দ্বিতীয় খণ্ড সমাপ্ত 


পর পটার তীর খও ছার 


তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক। ১৪৮১ 

তৃতীয় খণ্ড 

তং 

কক ক 
বৈজ্ঞানিক ! ও বিজ্ঞানে অন্ত সুখ বিধানে নাহি পারে, ইহা 
ক্ষেনে হওহে সত্র। হেবীর! বাহিরে বৈরি, নাশিবারে 
যত্রকারী. অন্তরে প্রবল অরি,দঘরশন কর ॥ সর্ব হতেছে 
্রিত, তবু পরে পরাঞ্জিত করিবাবে কর জিদ, এবুদ্ধি কেমন। থে 
তোমারে করে জয় তারে কর পরাজয়, তবে হবে হৃখোদয়, 
শুন বারগণ ॥ হেবুধ! বিস্তার তরে, শরীর পাতন ক'রে, 
অহনিশ শান্ত্রকরে করিছ ধারণ। 'অপরা'র সমুন্নতি অঙ্জশ্য 
বাষ্থিত অতি, পর! বিদ্যা! কিন্তু গতি, ভুলন।কথন ॥ হে ধার্দ্মিক! 
ধন্মধনে লক সযতনে বাধ। দেয় ক্ণেক্কণে ধশের আশায়। 
ভুলে গিয়ে তাই শে মঙ্জ মজ ধন্ম'রসে, হুঃখ লৌকিক অধশে 
[িব। আছে হায় ॥ লোক কাছে সুনিন্দিত ঈশ কাছে অনিন্দিত্ত 


ছেন মহত চরিত সৃপৃজিত হয়। নিন্দ। ভয় ছাড় তাই. ভজ ভ্জ 
ধন্য; ভাই, তা হ'পে পাইবেঞ্রৰ ধন মধুময় ॥ তবজ্ঞান-সঙ্গীত) 


ধন্ম ও জড় বিজানের বিরোধ 


জড় হিজ্ঞান জড় সথন্ধেই আলোচনা করে। উহা কখনও 
ঘানবের নোৌগক জীবন সথ্থন্ধে. ততোহধিক ধর্ম সম্বন্ধে কোন 
কথ। বলে না। ধন্ম সর্ব-প্রসারী। উদ্থা জড় এবং আত্ম! 
উভয় সঙ্থন্ধেই চিন্তা করে, কিন্ত উহ! আত্ম। সম্বদ্ধেই আলোচনা 
প্রধান এবং তাহা সাধনা করিতে যাইয়াই মানবের দৈহিক ও 
নৈতিক, এহিক ও পারগ্রিক জীবন সম্বথগ্ধেও আলোচনা করে। 


১৪৯২ ধর্ম গুজড়-বজ্ঞাঁতু বিরোধ 


ল্বতরাং স্থল ভাবে বলিতে গেলে বলিতে হয় যে বিজ্ঞান জড়ের 
তত্ব আলোচনা করে ও প্রচার করে মাত্র কিন্তু ধর্দ সাধনে 
সাধকের হৃদয়ে আত্মার তত্ব সমূহ এবং সাধনার প্রণালী প্রকাশিত 
হয়, ব্রন্মের অনভ্ত গুণ হাদয়ে বিকশিত হয়, জীবনের উদ্দেশ্য 
সাধিত হয় এবং এহিক ও পারজিক মঙ্গল সম্পাদিত হয়। স্থৃতধাং 
বিজ্ঞাদ ও ধর্দ সম্বন্ধে কিঞিং সংক্ষিণ্ত আলোচনা এস্থলে অপ্রাসঙ্গিক 
হইবে না। জড় বিজ্ঞান জড়কে নানাভাবে বিষ্লেষণ করে এবং 
,জড়ের গুণ ও শক্তি লন্থন্ধে জ্ঞান লাভ করিয়া উহাদের ছা€া 
নানাধিধ কার্য 'লংসাধন করে। জড় প্রকৃতির শক্তিকে করাযত্ত 
' করিয়। বিজ্ঞান :ঘে কত অন্তৃত্ত ও অত্যাশ্চ্যয কাধ্য বিচয় সংসাধন 
" করিতেছে, তাহা আর আজ কাহাকেও বঙল্গিয় দিতে হইবে না,সকলেই 
তাহা শ্রন্তঞ্* অঙ্ভ বলিয়া গ্রহণ করিতেছেন। কেহই তাহাতে 
্অবিশ্বানী হইতেছেন 'ল1-বা-অবিশ্বানী হইতে পারিতেছেন না। 
কারণ, প্রজন্ষ সন্ভয" অবিশ্বাস করিবার ম্ুযোগ্ধ কোথায়! যে 
ধর্ম সভা, তাহা! এবং হিজ্ঞানের প্রন্তত নত) হাহা, ভাগাদের 
,. অধ্যে কোনই বিয়োধ নাই। কিন্তু এক শ্রেণীর খার্িক আন্ধেন, 
ঘাহারা বিজ্ঞানকে সেত্রপ ভাল চক্ষে দেখেন না। ঠাহারা মনে 
করেন থে বিজ্ঞান লোকের হাফয় হইতে ভক্তি ও বিশ্বাস দুর 
করিতেছে । যাহা লতা, তাহ! প্রচারিত হইলে হি অন্ধ বিশ্বাস 
দূরীভূত হয়, ভবে সেই লভ) আবিষ্কৃত ও প্রচারিত হওয়াই একান্ত 
প্রয়োজনীয় । হইতে পারে যে, থে প্রণালীত্তে জর্থাং যে জস্ধ 
বিশ্বাসের অধীন হইয়া ভক্তি সাধন চলিতে ছিল, তাহা কিছু 
দিনের জন্তু মন্দ গতিতে চলিবে, কিন্ত তাই বঙগিয়। লঙ্ত] প্রচারে 
বাধা ছিতে কাহারও বিদ্দুমাত্র অধিকার নাই। 'আমাঙ্জের সবহ- 
দাই হনে রাখিতে হইবে যে পতা হইতে প্রেষ্ঠতয় ধর্থ নাই, 
আমাদের সভা তত্ব আবিষ্কার কছিতে হইবে লতা ভঙ সমূহ 
সাধন করিতে হইবে, লতাই আমাধের জীবনের দুঁজ হস হইবে। 
বাছা সতা, ভাহ। চিরকাল স্থায়ী, বিদ্ত হিখা। আশন্থায়ী মাও। 


/*খখবভকজানস্প্রবেশিকা ১৪৮৩ 


এই' শ্রেণীর: ধার্টিকগণ দার্শনিক. জ্ঞান, বত্য জ্ঞানেরও বিরোধী । 
ইছার কারণও এ একই । পরমধি গুরুনাথ “লিছ্ি়াছেন :--“যে 
দর্শন শান শাস্ত্র জগতে সম্রাট. গুরুবং মঙ্গাকাঙক্ষট,ও বন্ধুর ন্যায় 
ছিতোপদেশক'; এবং যে দর্শন শান্তর দ্বেহাত্বভেদ: প্রভৃতি পরম 
জ্ঞান প্রচার দ্বার দেহে আত্মবোধী মানরবর্গের প্রত্যক্ষ জ্ঞানকেও 
'অসতা বলিয়। সপ্রমাণ করিয়াছে, তাহার মিম বর্থনা করা এই 
ক্ষুদ্রাংহশ অসম্ভব ।” “যে দর্শন শাস্ত্র জ্ঞান লাভের মূল. কারণ, 
ঘানার বিচার. প্রণালী অভি উত্কৃ্ই এবং উহার আভাপগ মাত্র 
অবলম্বন কিয়) যাবতীয় ধশ্ম সন্প্রায় সংঘটিত .হইয়াছে বলিলেও 
হ্মতাক্তি হয় না. ভবক্জানউপাসন। )। এইবপ সবক বিচার পূর্ণ 
দর্পন শান্ত সম্বন্ধেও সেই শ্রেণীর ধার্মিকগণ বিরুদ্ধ উপদেশ 
প্রদান .করেন। ' জ্ঞানের নিকট হইতে আমাদেন্ব বিদায় গ্রহণ 
করিতে হইবে না, বিচার পরিত্যাগ করিতে হইবে লা, প্রতাক্ষ, 
অনুমান ও .আঝরাকারূপ প্রমাণ অমৃহ অগ্রাহ্য করিতে হইবে না, 
আমাদের খকেন্দ্রিক জান্ত্রদায়িকতা পরিত্যাগ :. করিতে 
হইবে.) আমাদের সর্বজাই মনে. রাখিতে হইবে যে.“ যুক্তিহীন- 
বিচারেশ, ধশ্মগ্ানিঃ প্রক্জায়তে” + ব্রহ্ধ বত স্বরূপ ।. স্থৃতরাং তাহার 
প্রদ্তি তক্তি'সাধৰার দৃঙ্গ ভিত্তি সত্যই হওয়$. একান্ত কআবশ্ঠক। 
ভিত্তি, অসভা চলে সরবঞ্জাই সশঙ্কিত থাকিতে হয় ষে কোন 
সময় মৌধ' ধস! পড়ে ।. সজ্য বন ব্রন্ষের একটা প্রধান 
স্বর এধং যখন তাহার সরুল গুণই নিত্য সভা, তখন সতা, 
তন লাভ হইলে ভক্তি সাধনার বাধা জন্মিবে কেন? ঞ্ বরং 
অসতা. ভিডি. হইলেই ভাঙ$া;লাধককে বিপথে নিয়া যাইতে. পারে, 
সভাধশ্থ হাহা, তাক কি্ভানের নবনৰ আবিষ্কারকে মহাসমাঘষ়ে 
গ্র্ণ 'করেন।, কারণ, তাহাতে অনন্ত জ্ঞানময়, অনন্ত প্রেষষয়:. 





€$ “প্ক্জীয় [বিপরিত গৃগের মিলন” অংশে সঅ সহ্দন্ধে কা্িখ, 
আলেছনা বঞ্াপ। 


১৪৮৪ ধর্ম ও জড় বিজ্ঞানের বিরোধ 


অনন্ত মহিমাময়। অনন্ত মঙ্গলময় পরমপিতার জ্ঞান, প্রেম আদি 
গুণ ও মহিমাই দৃষ্ট হয়। কেহ কেহ গত্ত মহাযুদ্ধদয়ের কথা 
এবং নানাবিধ মারখান্ত্র আবিফ্ষারের কথা উল্লেখ করিয়া বিজ্ঞানের 
ছুরবস্থার দিকে অঙ্গুলি নির্দেশ করেন। কিন্তু তাহার তুলিয়া 
যান যে,যে বস্তু যত উপকারী, তাহারই অপব্যবহারে তাহা! তত 
অপকারী হইয়া উঠে। প্রত্যেক পদার্থে যে বিপরীত গুপদয় 
বর্তমান তাহা “শষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন” অংশে আমরা 
দেখিয়াছি । যে ছুপ্ধ মহাউপকারী, তাহাই অবস্থা বিশেষে মহা 
অপকার সাধন করে। মানুষ লম্বন্ধে এ একই কথা প্রযোজ্য। 
যেধত নিকট আত্মীয়, সে বিরূপ হইলে ততোহধিক অনিষ্ট করিতে 
পারে। জগতে এরূপ দৃষ্টাস্তের অভাব নাই। অর্থ অনর্থের মূল 
অনেকে বলেন বটে, কিন্ত অথভিন্ন সেই সকঙ্গ বক্তাদের একদিনও 
চলে না। প্রথিবীতে কয়টা অংপ্রতিষ্ঠান অর্থ ভিন্ন পরিচালিত 
হইতেছে? অর্থের সছ্বাবহারে ঘেমন উপকার হয়, অসছ্যবহারে 
তেমনি মহানিই ঘটে। অর্থাৎ সর্ধত্রই একই বিধান কার্য 
করিতেছে । স্তরাং বর্তমান অবস্থার জন্ত বিজ্ঞান দায়ী নহে, 
উচ্বার অপব্যবহারই দায়ী। আবার যুদ্ধ চিরদিনই হইয়া আসিতেছে, 
চিরদিনই কুরুক্ষেত্র এবং 187,078 দেশ বিদেশে অভিনীত হইয়া 
আসিতেছে । লোকক্ষয়ও যে পূর্বে অত্য্প হইত অথবা 
নির্দোষ শিশু এবং স্ত্রীলোকের প্রতি যে অত্যাচার না হইত, তাহা 
নছে। এবিষয়ে সকল ইতিহাস পাঠকই সাক্ষ্য দিবেন। লেই 
সময় ত বিজ্ঞানের এত প্রসার ও প্রতিপত্তি ছিল না। তবে কেন 
বিজ্ঞানের এত নিন্দা? যে বিজ্ঞানের জগ্চ পৃথিবী সভ্যঙার দিকে 
এতদুর অগ্রলর হইয়াছে ও সামোর [কে ধীরে ধীরে চলিতেছে, 
যে বিজ্ঞান ব্াতীত আমরা আজ জীবন ধারণ করিতে পারি না, 
যে বিজ্ঞান দেশ কালের বাবধান অত্যধিক তাবে হাস করিয়াছে 
এবং আরও অধিক পরিষাণে হ্রাস করিবে বলিয়া আশা কর! 
'ষায়। অধিক কি, যে বিজ্ঞান শত সহ তত্ব আধিঙ্ষার করিয়া 
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পারধিব জ্ঞানের আলোক প্রক্ষুটিত করিতেছে ও “ভুলোককে 
পক্ষান্তরে ঘ্ালোকবং করিয়াছে” সেই বিজ্ঞানকে তুচ্ছ কর। কোন 
ক্রমেই যুক্তিসঙ্গত বলিয়া মনে হয় না। বিজ্ঞানের বর্তমান ছুরবস্থার 
একমাত্র মহৌধধ উহাকে ধর্রে মগ্ডিত কর] । বিজ্ঞান পশুত্বের গ্রাম 
ইইতে মনুষ্যকে মনুষ্যত্বের এবং তৎপর দেবত্বের গ্রামে বহন করিয়। 
লইতে পারে না। বোধহয় বিজ্ঞান তাহ। দাবীও করে না। কেহ 
বলিতে পারেন যে বিজ্ঞানালোকে আমরা যাহা লাভ করিয়া, 
তাহ! কি মনুষাকে সভ্যতার স্তরে উপনীত করায় নাই? ইহার 
উত্তরে বলা যাইতে পারে যে বিজ্ঞানের গতি এ পধ্যস্তই। ধর্ম 
উহার পশ্চাতে না থাকিলে যে উহ দ্বারা মহানি&ই সংসাধিত হইতে 
পারে, বর্তমান যুগই তাহার জর্বপ্রধান সাক্ষী । সভ্যতাই প্রকৃত 
মনুষাত্ব লাভের একমাত্র উপায় নছে। মনুষ্য জীবনে যাহ উদ্দেশ্ত, 
তাহা সাধন করিতে সত্যতা অত্যল্প পথই অগ্রসর করিয়া দেয়। 
বিচ্জান কখনও কোনও মন্ুঘাকে তাঞ্ছার যাহ প্রধান সম্বল অর্থাৎ 
নৈতিক বল, ধন্ম বল ও আত্মিক বল প্রদান করে না বা করিতেও 
পারে ন।। ধশ্মও বিজ্ঞান একত্র হইলে এবং বিজ্ঞান ধন্ম দ্বারা 
পরিচালিত হইলে বর্তমানে আমর! বিজ্ঞানের প্রতি ষে কারণে 
দোষারোপ করিতেছি, তা বিলুপ্ত হইবে এবং এই যোগে যে 
পৃথিবীর মহোপকার সাধিত হইতে পারিবে, সে বিষয়ে সন্দেহ নাই। 
অপর পক্ষে বৈচ্ঞানিকগণের মধ্যেও এমন এক শ্রেশীর লোক 
আছেন, যাস্থার। ধর্মকে গ্রাহ্াই করেন ন॥ এমন কি, পরমেশ্বরে 
পধান্ত বিশ্বাসী নহেন। ইহ হইতে ্ঃখের বিষয় আর কি হইতে 
পারে? যদি বিজ্ঞানে জ্ঞান জাত করিয়া পরম জ্ঞানময় পিতার 
মহিমা, এ্বর্যা, জ্ঞান, প্রেম, প্রভৃতি গণ কেহ না দেখিতে পারিজ, 
তাবে লে বিজ্ঞানের বিস্ভায় কি লাভ হুইল? তাহা! কি নিক্ষঙগ 
ভারবহন মাজ নহে? পূর্বেই লিখিত হইয়াছে যে আমর। প্রকৃতির 
অধায়নে বহু ব্রদ্মতন্ব জানিতে পারি। অনন্ত জ্ঞান-প্রেমময় পরম 
পিস্ভ। ঠাহার নি হস্তে মভ্রান্ত লিপিতে নিজ পরিচয় প্রকৃতিতে 
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লিখিয়! রাখিয়াছেম। বৈজ্ঞানিক তাহার বৈজ্ঞানিক বিষ্ভা ছারা 
সেই তত্সমূহ অপেক্ষাকৃত অল্লায়াসে আবিষ্কার করিতে পারেন 
ও তাহা দ্বারা মহাধনে ধনী হইতে পারেন, অর্থাৎ তাহার পক্ষে 
অপর। বিস্তা পরাবিষ্ভা লাভের হেতু হইতে পারে। এই ম্বুঘোগ 
বৈজ্ঞানিকের পক্ষে যত সুলভ, অন্য সাধারণের পক্ষে তত সলভ 
নছে। আরবিজ্ঞানই বল,দর্শনই বঙ্গ অথবা ধর্মই বল,সকলেরই একমাত্র 
উদ্দেশ্ত এই যে আমরা সেই অনন্ত জ্ঞান-প্রেমময়ের দিকে অগ্রণর 
হইব। স্থপ্টির একটী অতি ুমহান উদ্দেশ বর্তমান এবং সেই 
উদ্দেশ্ত প্রত্যেক জীবের জীবনে নংসাধিত হইবেই। ইহা! আমরা 
ইতিপূর্বে বহু স্থলে দেখিতে পাইয়াছি। সেই মহান্‌ উদ্দেশ্য 
পিদ্ধির পথে যে বিভাগই অঙদ্ববহার হবার] বাধা উৎপাদন করিবে, 
সেই অসহ্যবহার জনিগ্ত কাধ্যই উপেক্ষার বন্ব হওয়া উচিত, নতুবা 
কোন বিভাগই তুচ্ছ তাচ্ছিলোর বস্তু নহে। জীবনের উদ্দেশ্ট 
কেবল পাধিব সুখ সম্ভোগ নহে। ইহ সর্বন্থতা আমাদিগকে 
বিপখেই টানিয়া জইয়া ধাইবে। 1510 115%106 &0এ 10181) 
(1)108108-ই আমাদিগকে জীবনের উদ্দেশ্য সাধনের পথে অগ্রসর- 
করিয়া দিবে । বিচ্ভান জগতের আদি ইতিহাস হইতে অন্থ পর্যান্ত 
আলোচন! করিলে দেখিতে পাওয়া যাইবে যে বিজ্ঞানের বনুমঙ 
ক্রমশঃ সংশোধিত ও উন্নত হইতে হইতে বর্তমান আকার ধারণ 
করিয়াছে । শ্ৃতরাং ধশ্ম ও দর্শন শাস্ত্রে দি কোথায়ও কোন 
ভুল ভ্রান্তি থাকে, তবে সেই জলন্ত উহ্থাদিগকে বজ্জন 
করিতে হইবে না। ভুল ভ্রান্তিই বঙ্জন করিতে হইবে, 
কিন্তু সমণ্তড শাস্ত্র বঙ্গ করিতে ৪€ইবে না। ইহা ধম 
ও দর্শন শানে সম্বন্ধে ধেমন প্রযোজা, বিজ্ঞান শান্তর সম্বদ্ধেত 
লেইরূপ প্রযোজা । বর্শন খেন জড়কে 8160৮) ৪৮৪৮০ ( যানসিক 
ভাব খাত্র ) অথবা মায়। বলিয়া উড়াইয়া না দেন। দার্শনিক 
যেন মনে রাখেন যে পরমেশ্বরই জড়জগতের একমাস আঙ্টা এবং 
অনাদি অনন্ত না হইলেও শ্বত্ির আদি মুহূর্ত হইতে মহাপ্রলয়ের 
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শেষ মূহুর্ত পর্যান্ত বর্তমান থাকিবে। শ্ৃতরাং তাহা সেই অর্থে 
সত্য। এই সম্বন্ধে “মায়াবাদ” এবং "ঘঅব্যক্কের পরিণাম, অংশ 
য়ে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। আবার বৈজ্ঞানিকগণ 
যেন ধর্্স এবং দর্শনকে তৃচ্ছ না করেন। বৈজ্ঞানিকগণ যেন 
মনে রাখেন যে বিশ্বের তুলনায় একটা অঙি ক্ুত্র বিন্দু সম পুর্থিবী 
মগ্ডলে প্রকাশিত ম্থছি প্রণালী লইয়াই তিনি সাধনায় ব্স্ত 
থাকেন। কেহ বলিতে পারেন যে বিজ্ঞান ত জ্যোতিক্ষ মণ্ডলের 
আলোচনাও করেন। ইচ্ঠার উত্তরে বল্গা যাইতে পারে যে বিজ্ঞান 
অন্ত পর্যন্ত কয়েক কোটী মাত্র নক্ষত্র আবিষ্কার করিয়াছেন । 
“সৃষ্টির সংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে লিখিত মগ্ডুল সংব্যা সম্বন্ধে যাহা 
লিখিত হইয়াছে তাহাতে বুঝিতে পারা যাইবে ষে সেই সংখ্যা 
( কয়েক কোটা নক্ষত্র) বিশ্বের সকল মণ্ডল সংখ্যার তুলনায় 
সমুদ্রে শিশিরবিন্ুবং । আবার বিজ্ঞান সেট সকল মণ্ডল সম্বন্ধে ষে 
জ্ঞান ল।ভ করিয়াছেন, তাহা সেই সকল মণ্ডল সমস্ধীয় সমস্ত 
জ্ঞানের তুঙ্গনায় অতিশয় ক্ষুদ্রাদপি ক্ষুদ্র । (17)0701662120%1 
£991100 ০01 009 60651 80০%19069 ৪০০০০ 10088 
81)9:৬৪ ) এই সম্পর্কে "নটি সংক্ষিণ্ত বিবরণ অংশে উদ্ধৃত 
২1. 01798 ৪৮1%৮-এর উক্তি বিশেষ ভাবে জষ্টবা। উহ্থা 
হইতে বৃঝিতত পারা যাইবে যেবিধব সির মূল উদ্দেশ্য লববদ্ধ 
বিজ্ঞান এখনও জঙ্ছ অপর পক্ষে প্রকৃত ধন্ম, সতাধন্ম বিশ্বের 
সাহত ব্যবসার সম্বন্ধে উপদেশ দান করে। এমন কি, শেষে 
বিশ্বের অতাত জনস্ত জ্ঞান-প্রেমময় বিশ্বেশ্বরকে হাদয়ে ধারণ করিতে 
এবং ঠ্টাছাতে নিতা ধৃত হইয়া থাকিবার সাধনা লন্বন্ধে উপদেশ 
প্রদান করেন। ইহা পূর্বেই লিখিত হইয়াছে 'য সহাধশ্মে দীক্ষা- 
ধীর পঙ্গে বা? জগতের জ্ঞান থাক! প্রয়োজনীয়। সহারন্ 
লিখিত বিশ্বে স্থিত লকঞ্জ জীবকে অভেদ জ্ঞান করিতে এবং 
পরিশেষে অনন্ত জনস্ত জনন গুণনিধান অনভ্ত প্রেমময়ের অন্তর্গত 
ইইয] চিরকাল অনস্ত-জ্ঞানানন্দগাগরে এবং অনন্ত প্রেমানন্দ পারা- 
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বারে স্বিনিমগ্্র হইয়া খাকিবার উপদেশ দান করেন, সত্যরর্থে 
অন্ত কালের অনস্থ সাধনীয় অনন্ত জ্ঞানময়ের জনন্ত জ্ঞান সম্বদ্ধে 
উপদেশ আছে। ম্ৃতরাং ধর্থ খেলার বা অবহেলার বন্ত ত নেই, 
অপর পক্ষে ধন্মই একমাত্র ধন, যাহার সাহায্য আমরা বিশ্বের 
সকল প্রকার জ্ঞান লাভ করিতে পারি, সকল প্রকার স্ৃখতোগ 
করিতে পারি, জীবনের উদ্দেশ্য সম্পূর্ণদপে সাধনা করিতে 
পারি এবং পরিশেষে পূর্ণামুক্তি লাভ করিতে পাগি। 
আমাদের মনে হয় যে এই বিরোধের যূল কারণ এই যে এক 
বিভাগ অন্ত বিভাগের সাধনায় তৎপর নহেন। বৈজ্ঞানিক তাহার 
বিভাগে পারদণ্িতা লাভ করিতে যেরূপ কঠোর সাধনা করিতে- 
ছেন, তাহার সহশ্রাংশের একাংশ সাধন! না করিয়াই অথবা সদ্‌ 
গুরুর উপদেশ লাভ ন1 করিয়াই তিনি ধর্মের নানাসত্ লম্বগ্ে 
এমন হালকা মত, প্রকাশ করেন যে তাহাতে আশ্চর্্যাস্থিত হইতে 
হয়। হদি উভয় বিভাগ পরস্পরের দৃর্টিভঙ্গি শ্রদ্ধার চক্ষে দেখেন 
ও তাহা আয়ত্ত করিতে সাধন! করেন, তবে এই বিরোধ জচিরেই 
শেষ হইতে পারে এৰং জগতের মহুছুপকারের কারণ-ন্বরূপ হইতে 
পায়ে অথবা জগৎ যে শুভদ্দিনের প্রতীক্ষায় আছে তাহা এই 
মহামিঙ্গন কিঞ্চিৎ নিক্টতর করিতে পারে। 


৬ সত্যং জ্ঞানং প্রেমলীলাময়ং ব্রহ্ম ৫. 


গু ও উিওর 


ডং 


হৃঘয়-মোহন তুমি হাঘযের পতি, 
অনন্ত বিশ্বের তুমি একমাত্র গতি। 
জানের নিধান তুমি প্রেমের নিধান, 
তোমার চিন্তনে নাথ নুশীতল প্রাণ। 

( তত্বজ্ঞান-সঙ্গীত্ত )। 


তৃত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা ১৪৮৭ 
জ্ঞান ও ভক্তির বিরোধ 
বান ও ভক্তির হিরোধ সম্বন্ধে ইতিপূর্বে “আর্যান্িক গুণ ও 
জড়ীয় গুণ) এবং “ধর্ম ও জড় বিজ্ঞানের বিরোধ” অংশদয়ে 
কিঞিং লিখিত হইয়াছে। আমাদের দেশে জ্ঞান ও ভক্তি নিয়! 
1চরাঙ্ন রিবাদ চলিতেছে। ইহার কারণ নির্দেশ করিতে হইলে 
বাজতে হয় যে জ্ঞান কঠোর গুণ এবং ভক্তি ও প্রেম কোমল গুথ। 
প্রেম রসপূর্ণ, জ্ঞানও অমৃত পূর্ণ, কিন্তু জ্ঞান স্বত আম্বাদন করা 
হবকঠিন। প্রেম কোমল্প গুণ বলিয়া সর্ব সাধারণের নিকট ইহ 
লিভ, কিন্তু জ্ঞান কঠোর খপ বলিয়। অতি অর সংখ)ক ব্যক্তি 
উঠার সাধনা করেন এবং তাহাদের মধ্যে আবার অগ্লপংখ্যক 
সাধক জ্ঞানানন্দে মগ্ন ধাকেন। অনেকের ধারণা এই যে জ্ঞান 
থাকিলে গ্রেম উৎপন্ন ও বৃদ্ধি প্রাপ্ত হয় না। ইঙার কারণ এই 
ঘে প্রেম ও ভক্কি সাধনার প্রারস্তে বর্দি প্রেম বা ভক্কিগ্ভাজনের 
গ্রোবগুলির সম্বন্ধে ধারণা সর্বদ। উজ্জল ভাবে সাধকের হৃদয়ে 
বর্তমান থাকে, তবে তাহার পক্ষে সেই সেই পাত্রের প্রতি প্রেম 
এবং ভক্কি সাধনা কঠিন হুদ । প্রেঘ এবং তক্তি সাধনার একটা 
প্রধান অঙ্গই এই যে সাধক প্রেম এবং ভক্তির পাস্রের দোষ 
দর্শম করিবেন না। অবশ্য একজ্স থাকিতে হইলে তাহাদের দোষের 
প্রতি দৃষ্টি না পড়িরাই পারে না, কিন্তু সাধক হদি উহাদের সম্বন্ধে 
বিশ্বৃতি সাধনা কতেন। এবং উপেক্ষার চক্ষে দি করেন, তৰে 
জার উহার বিদ্ধ উৎপাদন করিতে পারে না। এরই ত গেল ভক্কি 
বা প্রেম সাধমার প্রথমাবস্থারর কথখ।। কিন্তু বখন প্রেম বা ভক্ষি 
গভীয়তা লাভ করে, তখন আর প্রেম বা ভক্তির পাত্রের লাধারণ 
ল'ধারণ গোধঞনটী দৃষ্টি পথে আসিজেও উহাদের বঞ্ধির ৰা স্থায়িত্বের পথে 
কোন বাধা আগ্যাইতে পারে না। যেমন চার। গাছটাকে রক্ষ। 
করিতে হইলে উচ্বাকে বেড়া দিতে ও অন্যান রক্ষণোপযোগী 
বাবস্থা করিতে হয়, সেইনপ প্রেম ও ভক্তির সাধনার প্রারদ্ভিক 
৮৯৪ 
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স্তরে বিশেষ সতর্কতা লইতে হয়। আবার লেই চারাগাছ যখন 
প্রকাণ্ড বুক্ষরদূণপে পরিণত হয়, তখন যেমন মদমত্ত হস্তী অথব। 
প্রবল ঝড় উহার কিছুই করিতে পারে না, সেইরূপ প্রেম ও 
ভক্তি উচ্চগ্রামে উন্নীত হইগ্গে প্রেমভাজন বা ভক্তিভাজন দোষ 
ত্রটার জ্ানও উহ্থার কিছুই করিতে পারে না। জ্ঞান ও প্রেম হে 
একেই সম্ভব, তাহা! বিশদ ভাবে বুঝিতে পারা যায়, যখন আমর 
গ্েখি ধে গভীর প্রেমে মিলিত দম্পতি পরস্পর সম্বন্ধে যেরূপ 
ত্বানী, সেরপ আর কেহই তাহাদিগকে জান না। কিন্ত 
তাহাদের সেইরূপ জ্ঞান তাহাদের গভীর প্রেম হাস করিতে 
পারে না। আর সর্ব্বোপস্কি অনন্ত জ্ঞানময় পরমপিতা আমাদের 
সকল দোষ ক্রটাই জানেন, কিন্ত তথাপিও তিনি প্রত্যেক জীবকে 
তাহার অনস্ত প্রেমে নিতা অন্তর্গত করিয়। রাখিয়াছেন। তাহার 
প্রেমের কখনও ক্ষয় বা লয় হয় না। প্রোক্ত কারণেই জ্ঞান ও 
প্রেমের বা ভক্ষির বিরোধ আরম্ভ হইয়াছে এবং এই বিবাদ 
এখন এতপুর অগ্রসর হইয়াছে যে জ্ঞানমার্গাবলম্বী প্রেম বা ভক্তির 
নাম শুনিতে পারেন নাও আবার প্রেম অথবা ভক্কিমাগণাবলম্বী 
জ্ঞানের নাম শুনিতে পারেন না। জ্ঞান যে ঈশ্বর ভক্তির লাভের 
অন্তরায় বলিয়া কথিত হয়, তাহার কারণ এই যে নানা ব্যক্ধি 
নানা কুটতর্ক দ্বারা নানারূপ মিথ্যাকে সত) বলিয়া সাধকের 
নিকট উপস্থিত করে। সাধকেরও প্রথমাবন্থায় জ্ান এতদূর 
উন্নত থাকে না যে তিনি বিচার দ্বার মিথ্যা বঙ্জন করিয়া! সত্য গ্রহণ 
করিবেন। ম্তরাং তিনি অনেক সময় মোহগ্রন্ছ হইয় মিথ্যাকে 
সতা বলিয়া গ্রহণ করেন। ন্থুতরাং দেখা যায় যে অজ্ঞানই প্রেম 
ও ভক্তি পথের অন্তরার, কিন্তু সত্য জ্ঞান নছে। আমর! যদি 
একটু .গভীর ভাবে চিন্তা করি» তবেই বৃঝিতে পারিব যে মানুষ 
জ্ঞান, প্রেষ এবং কন্্ম এই তিনের একটীও বাদ দিয়াও জীবন 
যাপন করিতে পারেন না। মানুষকে বঙ্গি একটা দেহভাবে কল্পনা 
কর! যায়, ভবে জ্ঞান উহার মস্তক, প্রেম উহার হৃদয় এবং 


তত্বঙ্ছান- প্রবেশিক1 ১৪৯১ 


কণ্ম দেহের অন্তর ও বাহিরের কন্মেক্ত্রিম় লমূহ। কন্মেন্দিত্সের 
ক্রিয়া বন্ধ হইলে কিছু সময় বাঁচিয়া থাকা যায়। কোন কোন 
কর্েক্রিয় ও জ্ঞানেন্দ্রির় একেবারে না থাকিলেওড বাঁচিয়া! থাকা 
সম্ভব হয়। মস্তিক্ষের ক্রিয়া বন্ধ হইলে কিছু সময় বাচিলেও 
বাচিন্তে পারা যায়, কিন্তু হৃদযন্ত্রের ক্রিয়া বন্ধ হইলে তৎক্ষপ।ংই 
জীবের মৃত্যু অবশ্যন্তাবী। তাই প্রেমকে আমাদের প্রাণ বলা 
হইয়াছে । একটী পুর্ণ মন্ষ) দেহ প্রস্তৃত করিছে যেমন মস্তি, 
হাদ্যস্্র এবং কর্মেক্দিয় সমূহ এক্কান্ত প্রয়োজনীয়, সেইরূপ আমা- 
দের প্রকৃত উন্নতি লাভ করিতে জ্ঞান ও প্রেম উভয় গুশেরই 
উন্নতি সাধন করিতে হইবে এবং কন্ম করিতে হইবে। এই 
তি-টার একটীক্েও তুচ্ছ করিলে চলিবে না। যেমন হাদ্যন্ত্ 
বিহীন, মস্তি বিহীন ও কর্মোক্দ্রয় বিহীন দেছ হইতে পারে না, 
সেইরূপ জ্ঞান ভিন্ন, প্রেম ভিন্ন অথবা কর্ম ভিল্ল একটী প্রকৃত 
মানুষ গড়িন্না উঠিতে পারে না। অর্থাৎ আমাদের চির ৰাঞ্িত 
আধ্যাত্মিক উন্নতি লাভ করা যায় না। অর্থাং আমাদের আদর্শ 
আধ্যাত্মিক উন্নতি জ্ঞান, প্রেম ও কণ্ম এই তিনের মিলনেই সম্ভব 
হয়। শ্রীমন্তগবদগীতাও এই তিনেরই উৎকর্ষ সাধনের উপদেশ 
দিয়াছেন। *ন্টির সচনা” অংশে আমর] দেখিয়াছি যে পরম 
পিতার অনন্ত জ্ঞান, অনভ্ত প্রেম, এবং সুমহীয়সী ইচ্ছাশক্তি 
সরি কার্ধে। প্রধান ভাবে নিযুক্ত আছেন। মানবের মধ্যে আমরা 
কি দেখিতে পাই? অবশ্য বলিতে হইবে যে উহ্ার। জ্ঞান' ভাব ও 
ইচ্ছা । অর্থাৎ মানব কঠোর গুণের, কোমল গুণের এবং শক্তির 
ক্ষুধ আধার। পুরুষে কঠোর গুণের এবং নারীতে কোমল গুণের 
প্রাধান/ বর্তমান থাকে। প্রকৃত মনুষ্যত্ব লাভ করিতে হইলে 
প্রত্যেক নরনারীর়ু কোমল ও কঠোর গুণের মিলন করিতে হইবে। 
স্থৃতরাং দেখা যায় যে জ্ঞানও পরিত্যাজা নহে, প্রেমও 
পরিত্যজা নহে,। জাবার কর্প না করিলে, সাধনা ন! 
করিলে গুণের উন্নতি লাভ হয় না। মুত্তরাং আমাছ্ষের জীবনে 
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তিনেরই একান্ত প্রয়োজন । অনস্ত মঙ্গজ্মযর় পরমপিতার জ্ঞানঃ 
প্রেম ও ইচ্ছা শক্তি আছে। জীবের আদর্শও তিনি। অপূর্ণতা) 
হইতে পৃর্তা লাই জীবের পক্ষে সাধনা ম্ৃতরাং যাহা পূর্ণে 
বর্তমান, তাহা জীবে বর্তমান। উচ্কাদিগের বিকাশ সাধন 
করিতে হইবে। এই বিকাশ সাধনে উক্ত তিনটারই একান্ত 
গ্রয়োজন। এই সম্পর্কে পাঠক "শষ্টায় বিপরীত গুণের মিন" 
অংশ পাঠ করিবেন। তাহাতে আমরা দেখিয়াছি যে অসপ্ভ ভান ও 
অনন্ত প্রেমের অনস্ত সংমিশ্রণে যে একটা অপুর্ধ গুণ হইয়াছে, 
তাহাই বর্গের একতম স্বরূপ । তাহাতে প্রেম ও জ্ঞান পৃথক্‌ পুথক, 
ভাবে নাই, অর্থাৎ অনস্ত জ্ঞান-প্রেমময়ত্বই তাহার অনন্ত স্বরূপৈর 
একটী স্বপ। যখন উহারা মিজিত হইয়া একটী মাত্র গুশ 
ভাবে ব্রঙ্ধে নিতা বর্তমান, তখন জ্ঞান ও প্রেমের বিরোধ যে 
একাম্তই অকিঞ্চিংকর, তাহা বঙ্গাই বাছল্য। পরমেশ্বর জ্ঞান- 
প্রেমময় ' তাহার জ্ঞান প্রেম ছাড়িয়া] নগে। এবং প্রেম জ্ঞান 
ছাড়িয়া নহে । ইহা! ইতিপূর্বে লিখিত হইয়াছে। ভক্ত রজনী 
কান্ত গাহিয়াছেন :-৮*সে যে পরম-প্রেমশুন্দর, জ্ঞাননয়ন-নজান, 
পুশ্য-মধূর নিরমল জ্যোতি; জগতবন্দন।” পরমধি গুরুনাথ তাহার 
রচিত ব্রহ্ষস্তোজে লিখিয়াছেন £--“সন্‌ প্রেমপুষ্পৈশ্চিরমর্চয়তাকং 
জ্ঞানীচ বোধামলবিহপত্্রকৈঃ | কর্মী চ কন্দখ্াগুরচচ্দনেন ম্মরাষি তং 
সর্ববময়ং কৃপানিধিম্‌ ॥” “বজ্সাছুবাদ £--সঙ্জন যঁছাকে প্রেম কুমুম 
দ্বারা অর্চনা করিক়! থাকেন, জ্ঞানী যহার জ্ঞানের পবিত্র বিষপত্র গ্বার। 
পূজা করেন এবং কর্্মযোগী বাছাকে কশ্মরূপ জঙ্রু চগ্দন 
দ্বারা সেবা করিয়া থাকেন, আমি সেই পসর্ধময় কৃপানিখিকে 
স্মরণ করিভেছি।” সাধন! রাজে) ধিনি একটু অগ্রসর হইয়াছেন, 
তিনিই বুঝিতে পারিয়াছেন যে পথ ঝত কঠিন ও পরীক্ষা-সন্থল 
এধং সাধনার প্রণালী সম্বন্ধে জ্ঞান ঙাত কই প্রয়োজনীয় । 
বাতজীপথে প্রতিপদে কত সমস্যাই হাদয়ে উদয় ছয়, উহাদের 
সরল ও প্রাল মীমাংসা লাতের জন্ত প্রাণ কতই ব্যাফুল হয় 
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কিন্তু জ্ঞানের অভাবে উহারা অীমাংসিতই থাকিয়া যায়। অবশ্য 
একথা বজিতেই হুইযে যে জ্ঞান জাধনার পথ গ্রেষ গু ভন্বি 
সাধনার পথ হইতে কঠিনভর । কিন্তু তাই বঙ্গিপ্লা জ্ঞানকে 
বজ্জন করিতে হইবে না অধদ্। যিনি জ্ঞান*মার্গের সাধক, তাহাকে 
তুচ্ছ করিতে হইবে না। গ্রস্থলে ইহা অবশ্য কক্রব্য খে শুক কৃট 
তর্কে পারদশিতাকে জ্ঞান বলিতে হইবে না। পাণ্ডতিত্য ৰা যশঃ 
বা কৃটক্ষর্ক দ্বারা বিরুদ্ধ পক্ষকে জয় করাকে জ্ঞাদ কছে না। 
অপরা ঘিষ্ভা জ্ঞান লাভের উপান্ধ ঘটে, কিন্ত জ্ঞান সাধক সর্বদা 
মলে রাখিকেন ঘেতীহার সরল বিদ্ভাই ঘেন ব্রহ্ম সম্বগ্থীম্ জ্ঞান 
লাভের দিছে ধাবিত হইতেছে। অর্থাৎ তত্বচ্জান বা ব্রহ্গজ্ঞান 
লাভই আমাদের উদ্দেশ্য হইবে, পথে অপরা বিস্তার সাহাষ্য 
গণ করিতে হইবে । অন্ততঃ কিছু জ্ঞান না গ্াকিলে সাধক 
ফিরূপে নিজের পথ বাছিয়া নিয়! ধর্মরাজো বাতা! সুরু করিবেন ? 
কেহ বলিগ্ধে পারেন ষে বিশ্বাস করিলেই ধর্ম পথ জাভ কর! 
যায়। কিন্ত পথ ত সম্মুখে অনেক এবং প্রায় প্রত্যেক উপদেষ্টাই 
তাহার মিজের পথই একমাত্র পথ অথবা জর্ধপ্রধান পথ বঙিয়। 
উপজেশ দেন। আমাদের কেশের বৈধবগণ ভক্কি পথথবলম্বী, 
কিন্তু বিভির বৈষ্কব আচাব্যগখের উপদেশের হধ্যে কিছু কিছু পার্থক্য 
আছে। হিন্দু বর্ম একটা, কিন্তু ইহাতে বিভাগ অলধ্য প্রায়। 
খৃষ্টান, মুসঙ্গমান এ্রবং বৌদ্বধর্থেও বু বিভাগ বর্তমান । এখন 
সাধক কোন পথ প্র করিষেন1 এই প্রশ্ন উদয় হইলে জ্ঞানই 
জিজ্ঞাস্বর সাহাা করিতে পারেন, অন্ত কিছু নহে। ব্রজ্জসঙ্গীতে 
আছে -*মানা কথার ছলে নানা সুনি বলে, সংশয়ে তাই হলি হছে ।” 
গ্রই সংশগ্প নিরাকরণের সঙ্থায় জ্ঞানই হইতে পারেন। মহাভারতে 
আছে £--“মালা মুমিন) মতংন ভিজ্পং মন্াজনেো ধেন গত 
সঃ পন্থা ।” 'বক্কারুবাদ ৩--ঘাহার মত ভিজ দহে, ভিনি মুনি 
নছেন। মন্থাজন যে পথে গন কছিয়াছেস, তাহাই পথ।” এই 
মহাজন খাহিক্বা নেওয়া ত কেন, ক্কার্ধ।। নানা মহাজন নানা 
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পথে চলিয়াছেন। সেই পথের মধ্যে পথিকের উপযোগী কোন 
পথ, তাহা নির্ণয় করিতে জ্ঞানই একমাত্র সমর্থ । প্রথমত: নিজের 
জ্ঞান বুদ্ধি দ্বারাই যতদুর সম্ভব বিচার করিয়াই মানবের গুরুবরণ 
করতে হয়। অপর পক্ষে জ্ঞানের সাধক প্রেম ও ভক্তিকে কখনই 
তুচ্ছ করিবেন না। এক কথায় বলিতে গেলে বলিতে হয় যে 
এই ছুইটীই আমাদের প্রাণ। আমাদের আরও বুঝিতে হইবে 
যে প্রেম সাধনায় কুতকাধ্য হইগে অন্তান্য গুণের সাধন অপেক্ষা” 
কৃত অল্লায়াস দাধ হয়। এই ত গেল জ্ঞান ও প্রেম গুণের কথা। 
যদি সাধনার বিষয় সমগ্র ভাবে চিন্তা করা যায়, তবে বলিতে 
হয় যেজ্ঞান, প্রেষ, ভক্তি, বিশ্বাস প্রভৃতি গুণ পরস্পর অঙ্গাঙ্গি 
ভাবে মিলিত। সাধঙ্ক প্রথমতঃ নিজের উপঘোগী একটা গুপকে 
বিশেষ ভাবে অবলম্বন করিয়া সাধন করিবেন, কিন্তু মন্টান্ড গণ 
বজ্দ্রন করিবেন না, বরং সাধারণ ভাবে উহাদের যতদুর উৎকধ 
সম্ভব তাহা! সাধন করি-বন। একটা গুণে একত্ব লাভ করিলে 
অন্ত গুশে একত্ব লাভের জন্য সাধনা করিতে হইবে। একরূপ 
সাধনা চিরঙ্গাল চলিবে । স্ুৃতয়াং. দেখ যায় যে জ্ঞান ও প্রেম 
উভয়ই আমাদিগের পক্ষে লাধনীয়। উহাদের মধো কোনটাই 
উপেক্ষার বন্ত্ নহে। ভক্তিও প্রেম সাধনা সহজ বঙ্গায় কেহ 
যেন মনে না করেন যে এই হই গুণের সাধনা জল ও বার 
সংগ্রহের স্তায় অঠি সুলভ । এই উক্তি তুঙগগনা মূলক: মানু 
প্রেমের লীঙ্গাক্ষেত্র গৃহে জন্ম গ্রহণ করে, সেই স্থানেই সে 
অল্লার়াসে মাতৃতর্তি পিতৃভক্তি, লাভ করিতে পারেন । এই স্থানে 
নরনারী দাম্পত্য প্রেম সাধন করিতে পারেন এব তাহাদের মধ্যে 
প্রকৃত প্রেম সাধিত হইলে ঠাহাদিগেতে ঈশ্বর প্রেমের অন্কংর 
উৎপর হইল বল! যাতে পারে। শেষে তাহাদের মথে) প্রেমের 
আরও উল্নছির জন্চ সাধনা করিতে হয়। এই সম্বন্ধে 'নৃতির 
লৃচনা” ও “সোহহংজ্ঞান” অংশঙ্ধয়ে ইতিপূর্বে লিখিত হটয়াছে। 
গৃছের অন্তানোর প্রতি নেহ, মমতা ভালবাস! সংস্থাপন করিতে 
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পারিলে জগতে সকলের প্রতি শ্রদ্ধার ভাব আসে। প্রেম 
সাধনায় গৃহপালিত পশুপক্ষীও বাদ পড়িবে না। তাহাদ্িগকেও 
ভালবাসিতে হইবে এবং তাহাদিগকে খান্তাদি দান ও বাসের উপ- 
যুক্ত ব্যবস্থা করিতে হুইবে। প্রেম সাধনার সুবিধার জন্টই পরম 
প্রেমময় পরমপিতা গৃহে গৃহে যথোপযুক্ত নুবন্দোবস্ত করিয়া 
রাখিয়াছেন। এক কথায় বলিতে গেলে প্রেমবৃত্তের কেন্দ্র গৃহ। 
উহ] স্থল হইতে উৎপন্ন হইয়া জগতে বিস্তার লাভ করে এৰং 
ততপরে স্বয়ং জগদীশ্বরে উপস্থিত হয়। ন্ুতরাং এই সাধনার 
প্রারস্ত অপেক্ষাকৃত সহজ । নতুবা প্রেম সাধনার উচ্চ হইতে 
উচ্চতর ভূমিতে আরোহণ কঠিন। তাই পরমধি গুরুনাথ গাহি- 
াছেন £--“প্রেমপুরে পশিবারে চাহিছ অবল মন, সে পুরে গমন, 
আদি-অস্ত স্ুুথের সদন। মধ্যে তার বধা হয় জন কিন্বা দগ্ধ 
অনুক্ষণ, শুনি তার বিবরণ, যে হয় কর বিধান। মুখ ভাগে সুখ 
তার, পরে পথ ছুঃখাগার, কণ্টকি প্রায় তার, পরে বহুদুর-_ 
পরে সংশয় শেখর, শিখর তার উচ্চতর, মতিক্রম করা ভার, 
ব্সহীন যেই জন। যার আছে একাগ্রতাঃ করুণ রস মমতা, 
অভিমান ধিহীনতা, নিংন্বার্থতা আর--পশিতে পারে সে তথা, 
ঘুচে তার মনোব্যাথা, দেখে অপরূপ, যেই বিবেকাঞ্জন-লোচন। 
( তত্বজ্ঞান-সঙ্গীত )৮ আমরা “স্প্টির সুচনা” অংশে দেখিয়াছি যে 
প্রেমের অর্থ উভয়ের মধ্যে গুণ-সামঞ্জস্য । তাই ব্রহ্ষপ্রেম সাধনার 
শেষ হয় না, পূর্ণতা লাভ হয় না। কারণ, জীবের পক্ষে অনন্ত 
একত্বের একত্ব সাধন না হইলে পূর্ণ ভাবে ব্রদ্ষের পহিত জীবের 
গুণ সামজস্য সম্পাদিত হইতে পারে না। আবার আমর সোহহং 
জ্ঞান অংশে দেখিয়াছি যে কোন জীবই অনন্ত একত্বের একস 
পূর্ণভাবে সাধনা করিতে পারেন না। কারণ, পূর্ণভাবে উহা সাধিত 
৪ইলে সেই সাধকও পূর্ণব্রক্মত্ব লাভ করিবেন- এইরূপে একা ধিক 
ব্রচ্ম হইবেন । কিন্তু উহ! অসন্ভব। অতঞব আমাদের প্রেম 
সাধন! বা গুণ সামঞ্জসা সাধনা চিরকাল চলিবে । আবার যদি 
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আমর। জ্ঞান লঙ্বদ্ধে চিন্তা করি, তবুও আমরা এ একই আবন্থা 
লক্ষ্য করিব। এক একটী গুণে একত্ব লাভ করিলে আমাদের 
সেই সেই গুণ সন্ধে পুর্ণভ্ঞান লাভ হয়, কিন্তু অন্যান্য অনস্তগুণ 
সম্বন্ধে লাধারণ ভাবে (10 & 5915818] ৮ ) জ্ঞান লাভ করিতে 
থাকিব থটে, কিন্তু উহাদের সম্বন্ধে সম্পূণ জ্ঞান লাভ হয় ন।। 
এই ভাবে একফত্ব ঙ্লাভ হইতে থাকিবে এবং জ্ঞানেরও 
বদ্ধি €ইতে থাকিবে । কিন্তু পূর্ধা কথিত কারণে জব 
অনস্ত একদ্বের একতও লাভ করিতে পারিবে না, 
সথতরাং তাহায্জ জ্ঞানও পূর্ণতা লাভ করিতে পারিবে না। একটী 
দৃষ্টান্ত হবার] বিষয়টি সরল করিবার চেষ্টা করিতেছি। কোন এক্চ 
বান্িকে তাহার পিতা ভাহার একটী ঝড় কারবার সম্বন্ধে সচল 
বিষয়ের জ্ঞান লাভ করিতে আছেশ দিলেন। সেই ফারাক শত 
শত বিভ্তাঙগ বর্তমান । এখন সেই বাক্তি প্রতোক বিভাগের লক 
বিষয় শিক্ষা করিতে থাকিবেন, প্রত্যেক বিভাগে কাধ। করিতে 
ধাকিৰেন এবং ঘতে)ক বিভাগ সন্বদ্ধে পূর্ণ অদ্ভিজ্ঞতা লাভ করিবেন । 
এইরূপে যখন তিনি প্রতোক বিভাগ স্থন্ধে পূণ জ্ঞান জাভ' করেন 
এবং বন ভিদি এ সকল জ্ঞানের পয়প্পর যিলন করিয়া 
একটা মান ভ্বানে পরিণত করিতে পারিবেন, আর্থাং 
যখন সমগ্র কারবারের জ্ঞান ভাঞার বখ-দপণে নন্দিদা 
দেখিতে পন্থিকেন, তখন তাছান্ব সেই ফারৰার সম্বন্ধে পূর্থভ্ঞান 
হইল বলা বাইত পারে । সেইন্ুপ পাকের ব্রশ্ষের জনন গুণের 
প্রতোক্ষ গুণে একর লাগ করিতে হইবে এবং সেই জনস্ত একের 
একত্ 'সাধনে হরধান হইতে হউবে। ইহাতে সাক অনেঞ্ষদূর 
অগ্রসয হইতে পারিবেন বটে, কিন্তু এই সাধন! পূর্ণ হইথে না। 
সুতরাং সাথকের অন্ত হ্রানেরও পূর্ণতা লাত হইবে না। ইহার 
কারণ পূর্বেই লিখিত হইয়াছে । জঙএব খআময়। ফেখিতে পারিলাম 
যে ভান ও জম কোন গুণেরই পূর্ণতা লাভ হয় ব। নুদ্তগ়াং এই 
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হই গুণের সাধনা! অনন্ত প্রায় কাল চগিবে। আমরা দেখিতে 
পাইলাম যে অনন্ত একত্বের এক্ত্ব লাভ না করিতে পারিলে উক্ত 
গুণৰয়ের কোন গুপের সাধনাই পূর্ণ হয় না, সুতরাং উতয় গুণের 
সাধনাই শেষে এঞক্ধ প্রকার হইর। দাড়ার়। বদি তাহাই হঙ্টল, 
তবে আর আমরা জ্ঞান ও প্রেম সম্বন্ধে বিবাদ করিয়া অধথ। 
শক্তিক্ষয় করি কেন, অযথা নিজক্ষতি ডাকিয়া আনি কেন? 
উদ্ভয়ই যখন ব্রন্ধেরই গুণ, তিনি যখন অনস্ত। নিত্য ও পূর্ণ জ্ঞান" 
প্রেমময় তখন যে উহারা মিলিত ভাবেই তীহ্থাতে কাধ্য করে 
এবং আমাদের ধারণীয় কোন বিরোধ উহাদের মধে) নাই, 
ই] বলাই বান্থুগ্য। ন্ুৃতরাং আমাদের এইরূপ বিবাদ যে ফেবল 
নিরর্ধক, তাহা নহে+ কিন্তু অনিষ্টকারকও বটে। | 
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ও 
নমন্তভাং নমগ্তভাং নমস্তত্যং ননমোনমত 
অমস্তভ্যৎ নমন্তভ্যং অসীমানন্ত গুণায়। 
নমন্তত্যং জনন্তায় অনন্ত ক্িশা।লনে 
'শস্তানত্ত কাম্তয়ে অনস্তানস্ত রূপায় ।। 
( 


উপসংস্থার 
উপসংহ্থায়ে বিশেষ করিয়া কিছুই বলিবার নাই। গ্রন্থের 
প্রত্থেক অংশেই জামরা বথাসাধা যুক্তি ও অন্যান প্রমাণ দ্বার 
আমাদের প্রতিপান্ত বিষয় প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিয়াছি। সেই 
সকল উল্লেখ করিলে উহ্ার৷ পুনরুক্তি হইবে মাআ। দর্শন শানে 
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প্রধানত; তিন প্রকার প্রমাণ দ্বারা সিদ্ধান্তে উপনীত হতে হয়। 
উারা প্রত্যক্ষ, অনুমান ও শব ('আপ্ত বাক্য)। দার্শনিক বিষয় 
সমূহ সকল সময় প্রত্ক্ষ প্রমাণ ভ্বার৷ প্রতিপাদন কর] যায় না, 
অনুমান ও »বের আশ্রয় গ্রহণ করিতে হয়। যে স্থলে যেরূপ 
প্রমাণ দেওয়া সম্ভব, সেই স্থলে সেইরূপ প্রমাণই বখাসাধ্য প্রযুক্ত 
হইয়াছে। পূর্বেই উল্লেখ করা গিয়াছে যে সান্ত পদার্থ দ্বারা 
অনন্তের সম্পূর্ণ উপমা সম্ভব নহে । কেবল উপমার উপর নির্ভর 
করিয়াই আমরা সমস্যার সমাধান করি নাই, অথবা একটা মাত্র 
উপমা প্রদর্শন করিয়াই আমরা নিশ্চিন্তথাকি নাই | যথাসম্ভব যুক্তি সার! 
বিষয়ের মীমাংঙায় উপনীত হইতে চেষ্টা করিয়াছি। এখন 
এবিষয়ে কতদূর কৃতকার্য) হইয়াছি, তাহা পাঠকের বিচারাধীন । 
যুক্তিযুক্ত সিদ্ধান্ত যাহাতে পাঠকের সহজে হাদয়ঙ্গম হয়, উপমা 
তাহার সাহায্য করে মাত্র । উপম] বুদ্ধি নহে, ইঞ্ছ! আমরা সর্ধদ। 
স্মরণে রাখিতে চেষ্টা করিয়াছি । আমরা সর্ব প্রথমে দেখিয়াছি 
যে অনন্ত জ্ঞান-প্রেমময় পরমপিতা পরমেশ্বর তাহার প্রেমময়ী 
লীলার জন্ত এই বিশাল বিশ্ব সহি করিয়াছেন। এই বিশ্বপীলার 
একমাত্র উদ্দেশ্ট এই যে [তনি স্বয়ং বু ভাবে ভাসমান হইয়। 
তাহার স্বগুণ-পরীক্ষারূপ কার্য সম্পাদন করিবেন। এতদর্থে তিনি 
তাহার স্থমহীয়সী শক্তি সম্পরা৷ ইচ্ছা ছার তাহার অবাক্ত ম্বরূপ 
সহযোগে জড়ের স্টি করিলেন এবং উবাই জীবাত্বার আবরণ 
স্বরূপ ব্যবন্ধত হুইতেছে। এই আবরণ উন্মোচনের শক্তি দ্বারাই 
যে সেই পরীক্ষ। কার্য; সম্পন্ন হইবে, তাহাও আমর] দেখিয়াছি। 
পাঠক লক্ষ্য করিবেন যে এই স্বগুণ পরীক্ষারপ মহাতত্ব বিশ্বের 
জটিল সমস্যা সমূহের মীমাংসার যূল নৃআ্রূপে বাবহাত হইতে 
পায়ে। অর্থাৎ জড় জগংই যেকেবল অপূর্ণ, তাছা নহে, কিন্ত 
জীবাত্বাগণও অপূর্ণ ভাবে ভাসমান এবং তাহার পুর্ণত্বের দিকেই 
ধাবিত। নুস্তরাং অনন্ত প্রায় নুদীর্ঘ পথে জামানের বাধার সঙ্গে 
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সাক্ষাৎ হইতে? হইবে। কারণ, বাধা অতিক্রম করিবার শক্ষি 
দ্বারাই গুণের শক্তি পরীক্ষিত হুইবে। স্যিতত্বের সমস সমূহের 
মীমাংসার জন্ত ছুইটী মূল মন্ত্র একান্ত প্রয়োজনীয় বিয়া মনে 
হয়। প্রথমটা স্্রির উদ্দেশ্য বা ব্রন্মের স্বগুণ-পরীক্ষা, নিজেকে 
বহু ভাবে ভানমান করা বা প্রেমলীলা। এই তিনই যে এক, 
তাহা “স্থষ্টির সুচনা” অংশে প্রশিত হইয়াছে। দ্বিতীয়টা__ 
স্থগিতে ক্রম প্রণালীর গ্রভাব। অর্থাৎ কি স্থপ্টি, কি স্থিতি, কি লয়, 
সকলই ক্রমান্বয় হইতেছে ও হইবে। বিশ্বে কিছুই হঠাৎ হয় ্‌ 
নাই বা কিছুই হঠাৎ বাইৰে না। আমরা উক্ত ইটা মূল মনত 
প্রধানত; অবলঘ্বন করিয়াই সকল সমস্যার মীমাংসা লান্ত করিতে 
চেষ্টা করিয়াছি। আমরা দেখিয়াছি যে জীবাত্ব৷ পরমাত্বার সাক্ষাৎ 
অংশ অর্থাৎ পরমাত্থা নিজ ইচ্ছায় স্থয়ং বহু জীব ভাবে সুতরাং সীমাবদ্ধ, 
ভাবে ভামমান এবং জড় জগৎ ঠাঙ্ারই ইচ্ছায় ্টাহার একটা স্বরূপ 
অবলম্বনে রচিত ; উভয়ই পরমপিতার আশ্রিত এবং উভয়েরই একমাত্র 
জনক ব্রন্মই। জড় তুচ্ছ তাচ্ছিল্যের বস্তু নহে। কারণ, আমরা 
দেখিয়াছি যে টহার শক্তি অত্যধিক। এমনকি ব্রচ্গেরই ইচ্ছায় 
উহা তাহার আবরণ স্বরূপ হইয়া তাহাকে বছ ভাবে ভাসমান 
করিতে সমর্থ হুইয়াছে। আবার জড় সাধন! দ্বারা উপযুক্ধ ভাবে 
ববহাত হইলে আবরণ উন্মোচনের কিছু লাহাযা করে। আমাদের 
কর্ম জড়ের সাহাধা ভিন সম্পন্ন হয় না। আবার কর ভিন্ন গুণ- 
লাধন! সম্পুর্ণ হয় না। মৃততরাং জড় অবহেলারবস্তা নছে। আমরা আরও 
দেখিয়াছি যে তত্বজ্ঞান লাভ করিয়। দেহাত্ববোধ লয় করা আমাদের 
একান্ত প্রয়োজনীয় । অবশেষে পৃথিবীবাশিগণের প্রতি পরম 
গুরুনাথের নিবেদন নিয়ে উদ্ধার করিলাম । ইহাতে দেখা যাইবে 
ষে ঠিনি সংসারে থাকিয়া ধর্দ সাধন করিতে উপদেশ দান 
করিয়াছেন, সংসার ব৷ জড়কে তুচ্ছ করেন নাই। বরং জগতের 
আবদ্ধি সাধন করিতেই বঙ্গিয়াছেন। “ছে মানবগণ ! হে বংশ- 
রিয়ক্ষিতু মহুযাবৃদ্দ 1] তোমরা হবি স্বীয় বংশ-প্রবাহ চিরস্থাকী 
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করিতে ইচ্ছা কর, তবে আপনারা ধর্মানুষ্ঠান-পূর্র্বক মোক্ষমাগের 
পথিক হও এবং স্বন্থ বংশীয়ের যাহাতে ধান্মিক ও সদ্গুণ সম্পর 
হয়, তাহার জন্ত সবিশেষ চেষ্টা কর। নতুবা! পাশব বলের প্রাধান্য 
জন্ট মোহাচ্ছল্ল হইয়া অবক্তব্য বাক্য বলিও না, অকর্তব্) কার্য 
করিও না৷ এবং অচিস্তর়িতব্য কুৎসিত বিষয়ের চিন্তা করিও না। হে 
ভ্রাতৃগণ ! হে পরম স্েহাস্পদগণ ! হে প্রাণ-প্রতিম জগন্লিবাসিগণ ! 
ভোমরা শিষ্ট হও, শান্ত হও, ভক্ত হও, প্রেমিক হও, জ্ঞানী হও, 
এবং সংকর্মান্থিত ও সদিচ্ছা-পরিচাজিত হও । তোমর] একে 
অন্জকে প্রহার করিও না, অবজ্ঞা করিও নাঃ অধম ভাবিও না। 
তোমরা সকলেই একই মহান্‌ পরমেশ্বরের পরম অংশ । তোমরা 
সকলেই পািৰ বিবয়ে আসক্ত হইও না, রূপ-মোছে মুগ্ধ হইও না. 
এবং ভ্রান্তি মাগে পরিচালিত হইও না। ! সকলেই সংসারের 
উন্নতি কর, পার্থিব জগতের শ্রীবৃদ্ধি সাধন কর এবং বাসস্থান, 
থান, পরিধেরাদি সম্বন্ধে উ€কুষ্ট পদ্ধতি অবঙ্গহ্ধন কর। তবে, 
পার্থিব যে কাধই কর না কেন, তাহাতে একান্ত ব্যাসক্ত হইও না। 
রজ্ষুর উপঠ্ভাগে অবস্থান করিতে করিতে নৃতাগীত-লয়ঙানকারী 
নট যেমন যৌলি-নিষ্ঠ কলসী বিস্বৃত হর না, সেইরূপ তোমরাও 
সমস্ত প্রয়োজনীয় কার্ধ) কর, কিন্তু কোনও কার্যেই সেই সর্ববডূত 
সুহদ পরম পুরুষকে বিশ্মৃত হইও না। সর্ধদাই তাহাকে হব স্ব 
হ্বদয়াসনে আসীন রাখ এবং তদীয় ভজনায় রত থাক। হকি 
ঠানাত্তে তোমাদের অন্ুমাত্রও ভক্তি থাকে, যদি সকলের পরম- 
পিতাকে পিস্কা বঙ্গিযা এবং তদীয় সম্ভান মানববৃন্দকে আাতৃ- 
ভগিনী জ্ঞান করিয়া থাক, এবং যদি পরকালের তুলনায় ক্ষুত্রত্ধম 
বজিয। প্রতীয়মান এই পথ্িবীবাসের অন্তাত। স্বীকার করিতে 
সম্মত হও, তবে অবহিত চিত্তে _-অপ্রমন্তমনে কার্ধ) করিতে খাক। 
এবং পরছিংসা. পরদ্ধেষ ও পরনিন্দা, একেবায়ে দূরে নিক্ষিপ্ত কর। 
নানা শান অধায়ন দ্বার বৃদ্ধির লংশোধন-পূর্ববক জনিত! বিবয়ে 
প্রগাঢ় চিন্তা করিয়া অহস্কারকে একেবারে বিদুরিত কর। সংদ্, 


উিইজারজারো কা ১৫০ ১ 


সদালাপ ও সাধুংসেবা দ্বায়া মনের সংশর- ভাব-নিরাকরপ-পূ্বক 
দঢতর বিশ্বাস-সহফারে অনন্ত গুণ নিধান অসীম শঙ্কিপূর্ণ পরাৎপর' 
মজলময় জগদীশ্থরের প্রিয়কার্ধা সম্পাদন-পুরঃসর স্থ হ্ব জীবন চরি- 
তার্থ ও জপুগ্রহণ সার্থক কর। আর এরূপ কার্য ছারা তোমরা 
সকলে ধন্য হও এবং তোমাদিগের স্বগাদপি গরীর়সী এই ভগ্ম- 
ভূমি পৃথিবী ধন্ ধন্য হটক । হে করুণাময় ! এই পৃথ্থিবীবাসী জনগণের 
প্রতি কৃপা বিতরণ কর এবং নিজ গুণে ইহাদের প্রতি অনুগ্রহ 
কিরণ বিকীর্ণ করিয়া ইহান্দিগকে প্রগাচ অন্তস্তমোজাল 
হইতে বিষুক্ত কর! দয়াময়! দয়! কর। । তত্বজ্ছানস্উপাসনা )। 
আমরাও প্রার্থনা করি £--হে অনস্ত অনন্ত গুণ নিধান ! হে অনস্ত 
প্রেমলীঙ্গাময় পরমেশ্বর ! তৃমি নিজ দয়াগ্জণে যাহাকে তোমায় 
অপূর্র্ব প্রেমঙ্গীলা সন্দর্শন করাও, তিনিই ধন্ত । ধনা তোমারি 
অনন্ত প্রেমে তাহার জন্ম! তোমারি শ্রীহস্তের যন্বরূপে তাহার 
তোমারি প্রেমঙ্গীলায় অংশ গ্রহণ! হে অনন্ত প্রেমময় পিতঃ ! 
ছে অনস্ত দয়াময় পিতঃ! কবে তোমারি দয়ায়, তোমারি অনভ্ত 
প্রেমে আমার শুষ্ক, পাষাণ, কঠিন হায় নিত্য ভরপুর থাকিবে? 
কবে জামার ক্ষুদ্রাতিক্ষু্ধ হাদগয় তোমারি অনন্ত প্রেম প্রভাবে 
অসীম উদার ভাবে প্রসারিত হইয়া জগতের সকল জ্বীবকে 
প্রেষালিঙ্গনে স্থায়স্থ করিয়া রাখিবে? হে অনস্ত প্রেমরসময় 
স্থমধুর দেবতা! কবে তোমারি সুশীতল প্রেমবারির অবিশ্বাম 
বর্ণে আমার শু ও অভাতণ্ড মরুভূমি সম 2: “সজল, 
সুফলা, শস্য শ্টামলা, মঙলয়জ শীতঙা” হইয়া চির বিরাজিত 
ধাকিবে? হে প্রেমের অনস্ত প্রশ্রবণ ! কবে আমার এই ভাঁবণ 
কঠিন হায় তোমারি নিত্য প্রেম বারি বরিষণে বিগলিত হইয়া, 
হে অনন্ত অপার গ্রেমসিন্ধু! তোমারি দিকে সকল বাধা অতিক্রম 
করিয়া অতি দ্রুত গতিতে প্রধাবিত হইবে এবং শত সহ মুখী 
হইয়া ভোষারি সঙ্গে নিতা মিলনে মিলিত হইবে? হে জভঙ্গ 
প্রেমজলধি! কষে তোমারি প্রেমে আত্মছায়া হইয়া ভোমাতেই 
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নিতা ন্ুবিনিমপ্্র হইয়া থাকিব, আর তোমারি প্রেম গুণানুকীর্ভন 
করিয়া ধন ও কৃতার্থ হইব? হে অনন্ত প্রেমময় নিত্য প্রাণরমণ 
প্রাথপতি ! কৰে আমার হ্থাদয় যন্ত্রের তত্ত্রে তস্ত্রে প্রতি তন্ত্র 
তোমারি প্রেম মহামস্ত্র মুমধুরতম স্থুরে নিত্য সংগীত হইতে 
থাকিবে, কবে আমার বাকো বাক্যে প্রতিবাক্যে তোমারি প্রেম 
থাকিবে, কবে আমার বাকেো। বাক্যে প্রতিবাকো তোমারি প্রেম 
মহামন্ত্র উদ্দাত্ত ম্বরে নিত্য ধ্বনিত হইবে, কৰে তোমারি প্রেমা- 
মুতলহরী আমার সকল ভাবনা, সকল চিন্তা প্লাবিত করিয়া 
উহাদিগকে ওতপ্রোত ভাবে নিত) ব্যাপিয়া বর্তমান থাকিবে, 
কৰে আমি দিব্য প্রেমনয়নে দেখিতে পাইব যে তুমিই আমার 
একমাত্র প্রাণনাথ হইয়া, তুমিই আমার একমাত্র হাদয়েস্বর হইর। 
আমাকে তোমারি একান্ত প্রেমে তোমাতেই একান্ত ভাবে নিত) 
অন্তর্গত করিয়া রাখিয়া এবং অনন্ত ভাবে আমার সহিত 
তোমার অপূর্ব চিরপ্রেমলীলা নিখুত ভাবে সম্পাদিত হইতেছে 1 
ছে জামার হাদয়রাজ্যের এক ছত্রাধিপতি মহারাজাধিরাজ পরম 
প্রেমময় দেবতা! কবে তুমি আমার হাদয় রাজকে সম্পূর্ণরূপে 
জয় করিয়া চিরতরে তোমারি একান্ত অধীন করিয়া রাখিবে? 
হে নিত) জ্ঞান-প্রেমময় পিতঃ! কৰে আমার জ্ঞানোন্তিয়গণ হহ্ত্ 
তত্র সর্বত্র তোমারি অতুলনীয় প্রেমস্ুদ্দর মধুররূপ নিত) প্রতাক্ষ 
করিবে? হে অনন্ত প্রেষলীলাময় পরমেশ্বর! কৰে আমার 
কর্দেন্্রিয়গণ তোমারি প্রেমপূর্ণ আদেশ নিত) শিরোধার্ষ। করিয়। 
তোষারি প্রেমহত্তের যন্ত্র স্বরূপ মহথানন্দে সকল. কর্ম সম্পাদন 
কগিবে? হে স্রি-স্থিতি প্রলয়কর্ত। মহামহিমাময় অনন্ত প্রেম- 
ইচ্ছাময় পরম দেবতা! কবে হোমারি প্রেমে তোমাতেই পিপ্তয 
অন্তর্গত থাকিরা তোমারি প্রেমী ইচ্ছার হস্তে চিরতরে সম্পূর্ণ 
রূপে আত্ম সমর্পণ করিয়] তোমারি নিত) প্রেমক্রোড়ে নিজ বাল 
করিব, তোমারি অপূর্ব প্রেমসুন্দর মধুর রূপ অনিমেষ প্রেম- 
নয়নে নিতা নিরীক্ষণ করিব এবং তোমারি অনন্ত প্রেষন্ুধা 
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পিয়ান্থ চকোরবৎ নিত্যপান করিব? কবে তোমারি দিবা জ্ঞানে 
নিত্য উজ্জল হইয়া তোমারি নিজ হস্তে রচিত প্রকৃতি গ্রন্থে 
তোমারি অপূর্ব রচনা পাঠ করিয়া করিয়া তোমাক্জি জনস্তগুণ, অনন্ত 
শত্তি, তোমারি অপার মহিমার নির্ভুল পরিচয় লাভ করিয়া সম্যক 
রূপে হাদয়ঙ্গম করিতে পারিব যে এই বিশ্বলীঙ্গ! তোমারি প্রেম- 
লীলা ইহার মুলে, ফুলে, কাণ্ডে, শাখায়, প্রশাখ'য়, পে গাঙ্জে, 
রসে, গন্ধে, সর্বত্র সর্বকালে তোমারি জনন্ত প্রেম উহার অনন্ত শক্তি 
সঙ্ছ চির বিরাঁজমান, কবে দেখিতে পাইব যে তোম'রি প্রেমেই 
জগৎ আসিয়াছে, তোমারি প্রেবেই জীবকুল জগতে লীলা বিহার 
করিতেছে, তোমারি প্রেমে তাহাদিগকে যথোপযুক্ত ভাবে গুণ 
বিধান করিয়া তোমারি দিংক অব্যর্থ সন্ধানে আকর্ষণ করিতেছে 
এবং একদিন প্রত্যেককেই ভোমার অপূর্ব অনন্ত প্রেমক্রোড়ে 
স্থান দান করিবে? পিত:! কবে তোমার অপার কপার সাক্ষাৎ 
ভাবে সকল সমন্যার সত্য মীমাংসা লাভ করিয়া জগতের দ্বারে 
দ্বারে তোমারি সভ্য তত্ব সমূহ প্রচার করিয়া ধন্য ও কতার্থ হইব 
কবে, কৰে, হে সত্য স্বরূপ ! হেজ্জান স্বরূপ, ছে অনন্ত জ্বান-প্রেমময় 
গ্বেবতা, ছে অনস্ত গুপনিধান, হে অনন্ত একত্বের একত্বে নিত্য 
বভৃষিত ওঁ! কষে তোমার অপার কৃপায়, তোমারি অপরূপ 
একমেবাদিতীয়ং রূপ দর্শন করিয়া তোমাতেই নিত্য একাস্ত ভাবে 
স্ুবিনিমপ্র হইয়া থাকিব, তৃমি আমার একমাত্র পরাতৃণ্ডি হইবে, 
সদয় মুহুর্তের তরেও ভোষা! হইতে চঞ্চল হইবে না? হে জনন্ত 
দয়ার আধার পরম পিতঃ! তোমার অপার দয়াগুণে সেই পরম 
শুভদিন শীক্ষ শীক্ আমার জীবনে আনয়ন কর। দয়াময় 
দয়াকর। তোমার দয়াভির জামার অন্য গতি নাই। পিতঃ। 
তোমার যে করুণাগুণে অলঙ্ঞঘ) পর্বত সম বাধা বিশ্ব বিদুরিত হয়, 
ডাঙ্থার কণামাত্রে আমাকে নিজগুণে দান করিয়া! আমাকে কৃভার্থ 
কর। ৩1 থ্এপাপ রাজ) ছেড়ে আমি ব্রক্মধামে করব গমন 
নিত্য প্রেম সিন্ধু নীরে নিত্য রছিব মঙ্গন। নিত্য গুরু সাক্ষাৎ 


১৫০৪ পসংহার 


ভাবে করিবেন পরিবেশন, নিত্য জ্ঞান-কঠিন-মন্প (আমি ) নিতা 
করিব তোজন। (তার) নিভা প্রেম-পীযুষ ধারা করিব মুই 
নিত্য পান, হব শীতল, যাব অতল ভুলিব অপর ধন। জীবনে 
মোর নিতা তাহার ইচ্ছা করিব পাঙ্গন,. (ঘোয়ে ) রাখবনা জার, 
প্রেমে এবার করিব তায সমর্পণ। আমি নিতা ধ্যানে, নিজ] 
দিবা জ্ঞানে হয়ে নিতা প্রেমে মগন, (আমি ) হেরব মুক্ত হাদয়ে 
নিত্য (সেই ) সুন্দর প্রেম আনন। (প্রেম মধুর আনন ), ( মোর 
নিতা জ্ঞান-প্রেম ধন।)” হে অনন্ত অনন্ত অনন্ত স্রেহময় পিত্ত: ! 
তোমার নিঞ্জ অপার অনন্ত স্সেহগুশে আমার জন্মজগ্মান্তরের সর্ববা- 
পরাধ ক্ষমা করিয়া আমাকে তোমার অমোঘ আশীর্বাদ দান 
কর যাহাতে সকল সদাকাক্রা এবার আমার জীবনে প পূর্ণ 
হয়। 


ও সচিচদানন্দং ব্রদ্ধ ওং 
ওং সচ্চদ্বানন্দং ব্রহ্ধ ও 
ওং সচ্চিদ্বানন্দং ব্রজ্ধওং ৷ 


পরপৃষ্ঠায় পরিশিষ্ট ভাগ আরস্ত। 


তবজানি-্বেলিকী 4848 
পরিমিউ উাগ 
তং 
তং বায়ুবদ্‌ ববিশ্বজনন্ঠ 
স্বং তাপবৎ সর্ধনরম্ত রক্ষকঃ 
স্বং ব্যোমবৎ সর্বহদ্ধি স্থিতঃ প্রভূ 


স্াযস্ব ছ্াসং সবক মানু তারক ॥ 
(তত্জ্ঞান- সানীর) 


প্রথম পরিশিষ্ট 


আজো অভ্তিত্র 


ব্্ধের অস্তিত্ব সম্বন্ধে &. নু 0. ০9855 1)057068 
0৭ 10৪ [971108005 নামক গ্রন্তে বিস্তারিত ভাবে লিখিত 
হইয়্াছে। সেই আলোচনার মন্দ জানিয়াও কোন একজন বিশিষ্ট 
দার্শনিক পণ্ডিত বলিয়াছেন বে গশিত দ্বার! ব্রন্ষের অস্তিত্ব প্রমী- 
নিত না হঙ্ইলে তিনি সন্তষ্ট হইতে পারেন না। ভাই একা 
গার্শিতিক যুক্কি দ্বায়াই যে তাহার অস্তিত্ব স্ুপ্রমারশিত হইতে পারে, 
তাহাই এস্থলে আলোচিত হইবে। চিন্তাশীল পাঠক বিবৈচন! 
করিবেন যে সেই উদ্দেশ্ট এই প্রবন্ধে পূর্ণ হষ্সাছে কিন।। এস্থলৈ 
ইহ। অবস্ঠ বক্তব্য যে নি্নঙ্গিখিত বিষয় লমৃহ্‌ দীর্শনিক যুক্তি যোগে 
পূর্বেই প্রমাণিত হইয়াছে। নুতযাং এস্থলে সেই সঙ্থন্ধে কোনই 
আলোচন! হইবে ন। ১--+১) ব্রন্দের ইচ্ছায় শাহর অব্য পের 
গরিদানে জগ উৎপা হইয়াছে । (২) এব্কেপরিবাবে জা: ৯ 
জনাউহার(জবাকের) কোনইবিকার হক নাই । দুরীং জু ক রা 
বিকার ই নাই ((০ বং খেচছাকোহা, শেষ নি 





২৫০৬ অন্ধের অস্তিত্ব 


জীব ভাবে ভাসমান হইয়াছেন, অথচ সেই কার্য তাহার কোনই বিকান্ 
হয় নাই।» আধুনিক বিজ্ঞান এখন বুঝিতে পারিয়াছেন যে শিশ্ব 
এক হইতে আরিয়াছে, রিস্তু উহা এখনও বৈজ্ঞানিক পরীক্ষাগারে 
এই তত্ব প্রমাণ করিতে রমর্থ হয় নাই। এখন আমর যদি 
গাণিতিক যুক্তি ছারা এই একের তথ প্রমাগ করিতে পারি, তবে 
আর ব্রন্মের অস্তিত্ব সম্বন্ধে কোনই সংশয় থাকিবে না। বিজ্ঞানের 
এরূপ সাধ্য নাই এবং উহা এরূপ দাবীও করে না যে উহা পরীক্ষা- 
গারে ব্রহ্ম সাক্ষাৎকার লাভ করাইবে। অর্থাৎ 890 দ্বারা যেমন 
জল সৃষ্ট হয়, সেইরূপ কোনও বৈজ্ঞানিক প্রক্রিয়। দ্বার ব্রন 
দর্শন লাভ হইবে না। কিন্তু বিজ্ঞান ইহা সুন্দর ভাবে প্রষাশ 
করিতে পারিবে যে এক হইতেই বছ হইয়াছে এবং বহর অস্তিত্ব 
একেরই উপর নির্ভর করে। গাশিতিক যুক্তি দ্বারাও আমরা তাহাই 
প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিব। যদি তাহাই .করিতে পারা যায়, 
তবে আমর! নিঃসন্দিঞ্ধ সিদ্ধান্তে আলিতে পারিব যে সেই একই 
ব্রহ্ম । আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে যুক্তিযুক্ত অন্মানও 
প্রমাণ মধ্যে গণ্য । জাগতিক পদার্থে আমর কোন কোন গুণ 
নিরস্তর দেখিতে পাই। উহার! নিরাকারত্ব, সাকারত্ব ও 
অচৈতন্য শক্তিও উহাতে বর্তমান । উচ্থারা কোথায় হইতে আদিল ? 
অবশ্যই বলিতে হুইবে যে উহ্বারা এমন একটা পদার্থ হইতে 
আসিয়াছে, বাহ। সাকার, নিরাকার, অচেতন ও শক্তিমান। তাহাই 
যে ব্রদ্বের অব্যক্ত স্বরূপ, তাহাও ইতিপুর্ব্বে প্রমাণিত হইয়াছে । 
সুতরাং ব্রহ্ষের অব্যক্ত স্বরূপ সুতরাং ত্রহ্ধ জড় জগতের উপাদান 
কারণ। জগৎ ব্বর্ণালঙ্কারের সহিত উপমিত হতে পারে। উহা 
বর্ণ +কারুকার্ধা বা নামরূপ। উচ্থারা ( বর্ণ ও কারুকার্য সমূহ) 
ভিন উহাতে (হর্ণাপক্কারে ) অনয কিছুই নাই। আবার হব্ণ ভি 
স্র্ণীলক্কারের কারুকার্যেরও কোনই অদ্িত্ব নাই। কারণ, কারুকাধ) 
সমূহ একমাঝ। বর্ণ ঘারাই গঠিত। হৃতরাং হর্পালক্ারের হব্ণই 
একমাত্র বন্ত (50980509 )। উহ! (ববর্ণালঙ্কার 9 হইতে দ্বর্ণ 


তত প্রবেখিকা ১৫৪৭ 
উঠাইয়া নিলে কারুকার্ধা সমূহ, থাকে না. শুন্ঠ মাত্র থাকে। 
সেইরূপ জগৎ হইতে অব্যক্ত স্বরূপ উঠাইয়া নিলে (৪৪:৪০:০৪ 
করিলে ) জাগতিক নামরূপের কোনই অস্তিত্ব থাকে না। অর্থাৎ 
জগৎ হইতে অবান্ত স্বরূপ 00: করিলে সকলই শুন্য 
হইয়া যায়। কারণ, জাগতিক নামক্প একমাত্র অব্যক্ত স্বরূপ দ্বারাই 
গঠিত। স্থৃতরাং অব্যক্ত স্বরূপ স্ুুত্তরাং ব্রন্মই একমাত্র নিত্য 
সতা, কিন্তু জাগতিক নামরূপ আপেক্ষিক ভাবে সত্য। 
উহ্নাদের নিঙ্গন্থ কোনই স্বাধীন সর্থা নাই। এই তত্বও ইতিপূর্বে 
দার্শনিক বিচার দারা সুপ্রমাণিত হইয়াছে । * গ্রারস্তে এই 
অবশ্ঠট প্রয়োজনীয় বিষয়ের সংক্ষেপে উল্লেখ করিয়া গাশিতিক 
যুক্তি দ্বারাও যে এই তত্ব প্রমাণিত হইতে পারে, তাহা এখন 
প্রদর্শিত হইতেছে । আমরণ পরার্ধ সংখ্যা (১০১০৯৯০০৯৫৩০৯০৬০০০৩৬ 
_-একের পৃষ্ঠে সতেরটা শুন্ত ) সম্বন্ধে চিন্তা করি) উহাই 
উচ্চতম গণনীয়া সংখ্যার নাম । আমরা গণনার জন্য নানা নাম 
কল্পনা করিয়াছি। যথা-দশক, শতন্ত, সহস্র ইত্যার্দি। কিন্তু 
পরাগ্ধের উপয়ে গণনার জন্য কোনও নাম কল্িত হয় নাই। উদ্ত 
সংখ্যার অর্থ কি? উহাতে সতেরটা শৃস্ক বর্তমান বটে, কিন্তু 
উহাদের পশ্চাতে ১ (এক) বর্তমান । এ এক আছে বলিয়াই এ শুস্চ 
গুলির মূল্য, নতুবা উহাদ্দের কোনই মূল্য নাই। সেইরূপ এক জগতের 
পশ্চাতেআছেন বলির়াই জাগতিক নামরূপের অস্তিত্ব, নতুবা! উহাদের 
কোনই অস্তিত্ব নাই | ০0970৩1)0) আছে বলিয়াই [97)9000)68-র 
অস্তিত্ব, নতুবা! উহাদের কোনই অস্তিত্ব নাই। সেই একই ব্রন্ষের 
একতম স্বরূপ অবান্ক € অনন্ত নিয়াকারত্ব ও অনস্ত সাকারত্বের 
কত ), সুৃতয়াং ব্রক্ম। তাহাই জাগতি ক চ13০0010698-র পশ্চাতে 
, একমাত্র 00300, সুতরাং ব্র্ধই একমাত্র নিত্য সত্য এবং 








১৯. স্া্টিতন্ধ অধায়, বিশেহতঃ “অবান্ের পারতাম” অংন বিশেষ 
গাবে দক্টয্য। 


৯৫০৮ বজ্জের অস্তিত্ব _ 


জগৎ তাহার অপেক্ষায় অস্তিত্ববান্। পূর্বেই প্রদর্শিত হইয়াছে 
যে অব্যক্ত স্বরূপ ম্ুতরাং ব্রহ্ম বাদে জাগতিক নামরূপের কোনই 
অস্তিত্ব নাই, উহার! শুন্য মাত্র। “প্রকৃতিতে ব্রচ্জদর্শন” অংশে 
প্রমাণিত হইয়াছে যে ত্রঙ্গ একমেবাহিতীর়ম,। তিনি ভিন্ন জগতে 
কিছু বাকেহ নাই। এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে একের পরে 
যতই শুন্ত সংখ্যা বৃদ্ধি করা ঘায়, ততই সেই সংখ্যার মূল্য ক্রমশঃ বুদ্ধি 
পায় কেন? একটা শূন্যের যৃূলযও যাহা, দশটা শৃনোর 
সূল্যও তাহা. অথবা শুন্যের কোনই মুল্য নাই, উহা একটাই হুউক্‌ 
বা দশটাই হউকৃ। এই প্রশ্বের উত্তর বুঝিতে আমাদের স্বর্ণালঙ্কার 
সম্বন্ধে আবারও চিন্তা করিতে হইবে। স্বর্ণালঙ্কার কি? উহ এক 
খণ্ড ব্বর্ণ ও তগুপরি কারুকার্য; সমূহ । ন্বর্ণালক্কার বহু প্রকারে 
প্রস্তত হইতে পারে। উহার কারুকার্য যতই জটিল ( ০9001)89স ) 
ও ম্মন্দর হইবে, অর্থাৎ উহার বিকার যতই বৃদ্ধি পাইবে, উহার 
মূলাও ততই বৃদ্ধি পাইবে। একটা সাদাসিদা ( 1810 ) স্বর্ণ 
বলয় ও বিবিধ কারুকার্য খচিত স্বণবলয়ের মূলোর পার্থকা বর্তমান । 
শেষোক্ত বঙরের মূল) মধিকতর। এইরূপ অন্যান প্রঞ্কারের 
অলঙ্কার সমূহ সম্থস্কেও বল। যাইতে পারে। জীবদেহ সম্বন্ধে চিন্তা 
করিলে এই পার্থকা এত অশ্িক বলিয়া বিবেচিত হইবে যে তাহাতে 
আমর] অশ্চর্ধ্যার্ধিত হইব । 1006 নামক জীবদেহছ এবং 
মনুষ্য দেহের ও ততোহধিক প্রতিভাসম্পর্প বাকিদিগের ( 0610898 
দিগের ) দেহের গঠন প্রণালী সুস্পষ্ট ভাবে বলিয়া দিতেছে য়ে উচ্থায় 
জন্তই অর্থাৎ দৈহিক কারুকার্ধ্ের পার্থকোর জন্তই উহ্বাদের মূল্যের 


আকাম্মপাতাল পার্থকা বর্তমান। আবার হ্দি পঞ্চভূত সম্বন্ধে চিন্তা কর। 
যায়, তবে দেখিতে পাওয়া যাইবে যে ব্োষে কারুকাধা অজম 
(12750001015 10017110000 )। উদ হইতে যরুতে কারকার্ধ) 
অধিকতর । এই তাবে কারুকাধ্য ক্রমশ: বৃদ্ধি প্রাণ্ড হইয়া ক্ষিভিতে 
উায় গরাষ্ান্ঠী লাভ হইয়াছে । অর্থাং বিকার ক্রমশঃ বৃদ্ধি 


তত্বজ্ঞার-প্রবেশিক। ১৫০৯ 
প্রাপ্ত হইতে হইতে ক্ষিতিতে উহার পরাকাষ্ঠ! লাভ হইয়াছে । আমর! 
সহজেই বুঝিতে পারি যে ক্ষিতিতে বিকারের পরিমাণ অধিকতম 
(00850109007) ), আমাদের গণনায় কিন্ত ক্ষিতির মূল্যই অধিক- 
তম। আমরা অনায়াসে অঙ্ঞাতভাবেই সর্ধর্দা ব্যোম লাভ 
করিতেছি । ব্যোমের অভাব কখনও হয় না বা হইতেও পারে না। 
মরুৎ, তেজঃ ও অপের অভাবে আমর অধিককাল বাচিতে পারি 
না সত্য, কিন্তু উহারা এরূপ ন্ুলভ ও আযত্ব লভ্য যে উহাদের 
গ্রহের জন্য ক্রেশের তারতম্য অনুসারে উহাদের যুল্য আমর! 
ক্রমশঃ অধিক হইতে অধিক দিয়া থাকি। কিন্তু আমরা ক্ষিতির 
মূল্য সর্বাপেক্ষা অধিক মনে করি। ক্ষিতি বলিতে অসংখ্য 
প্রকারের অসংখ্য কঠিন পদার্থ বুধায়। মাটির € 1৯০-এর ) 
জন্যই পৃথিবীতে অসংখ্া যুদ্ধ বিদ্ধ সংঘটিত হইইয়াছে। আমর! 
কাঞ্চন ও কাম চরিভার্থতার বস্তকে অধিক মূল্য দিয়া থাকি। 
কাঞ্চন ক্ষিডি পদার্থ। ই্ট্রী পুরুষের কামক্রিয়ার যন্ত্রের নাম উপস্থ॥ 
উহা ক্ষিতির রজোহংশ প্রধান ভাবে গঠিত। কাম ও কাঞ্চনের 
জনা যে পৃথিবীতে অহরহ; বহু বহু অনর্থপাত হইয়াছে ও হইতেছে, 
তাহা সর্বজন বিছ্িত। মুত্তরাং বুঝিতে পারা গেল যে,ষে 
বন্্তে কারুকার্য যত অধিক হইবে, অর্থাৎ যে বস্তু বত অধিক বিকৃত 
হইবে, জন সাধারণ উহ্থার মূলা ততোহধিক মনে করিবে। অর্থাৎ 
বিকৃতির মাত্রা যত বৃদ্ধি পাইবে, পৃথিবীর গণনায় উহার মৃলাও 
ততই বৃদ্ধি পাইবে। এই জনাই এক হইতে একের পৃষ্ঠে একটা 
শৃন্ত অর্থাং দশের মূল) অধিকতর, একের পৃষ্ঠে একটা শুন্ত অর্থাং 
দশ অপেক্ষা একের পৃষ্ঠে ছুইটী শুন্যের অর্থাৎ একশতের 
ততোহধিকতর ইত্যার্দি। অর্থাৎ শুন্যের বৃদ্ধির সাথে সাথে জ্খবা 
বিকৃতি বদ্ধির সাথে সাথে পদার্থের মূল্য বৃদ্ধি। পূর্বে প্রদরণিক 
হইয়াছে যে জাগতিক পদার্থ. হইতে অব্ক্ত স্বকপ বাছ ছিলে 
কারুকাধ্যের বা নামরূপেক কিছুই গাকে না। অর্থাৎ ৯১৪৮৯০৫০ 
জাগতিক কারুকার্য বা নামরাপ বা বিকৃতি বা শু একই। বুয়া 





১৫১০ ব্রন্বের অস্তি্ত 


দেখা গেল যে একই নিত্য ও স্বাধীন সত্য এবং শুম্তগুলি অর্থাং 
বিকৃতি সমূহ একের অস্তিত্বে মূল্যবান ' এক বাদ দিলে উহার 
মূল্য হীন শূন্য যাত্র। সেইরূপ ব্রন্মই একমাত্র নিত্য ও স্বাধীন 
সত্য, কিন্তু তাহার অব্যক্ত ম্বরপের উপর কারুকার্য সমুহ বা 
নামরূপ আপেক্ষিক ভাবে সত্য। অব্যক্ত স্বরূপ শ্ৃতরাং বন্ধ বাছে 
উহ্থারা শুহ্ধ মাত্র, উহাদের অন্তিত্ব্ থাকে না. সুতরাং মৃক্যও 
থাকে না, শুন্য হইয়া যায় । অতএব আমরা স্্বান্তে উপনীত 
হইতে পারি ষে একই নিত্য সত্য এবং জ্ঞাগতিক নামরূপ তাহার 
হইতে আসিয়াছে এবং ভাহারই আশ্রিত ভাবে বর্তমান আছে। 
“য়া ততমিদং সর্ববং জগদব্যক্রমূর্িনা। মংস্থানি সব্ধভূতানি ন 
চাহং তেত্ববস্থতঃ || ( গীতা-৯1৪)৮ 08৫৪ পষ্ঠায় বঙ্গাম্বাদ আছে )। 
সেই একই ব্রন্ধ। তীাহাকেই নানাজনে নানা নামে ডাকেন। 
গলিত শাস্ত্রে একটা নৃতন ৪5৪6০) আবিক্ৃত হইয়াছে। 
তাছাতে এক ও শুন্ত মাত্র গৃহীত হইয়াছে । ইভা দ্বারাও বুঝিতে 
পারা যায় দে জড় জগতে ভুটটী যাত্র বন্ধ বর্তমান । উহার 
উহার ৪১৪০%০৫৪ এবং কারুকার্য বানামরূপ অর্থাৎ বিকৃতি । পূর্বেই 
প্রদর্শিত হইয়াছে যে ৪80৪6:৪০09৫ বিকৃতি ও শন্ত একই। একই 
এক্সমানত্র ব্ত এবং উন্থার অস্তিত্বে শুনার অন্তিত ও মূল্য। 
বন্ধ বাদে যে বিশ্বের নামরূপ শূন্ত মার, তাহা শুল্তবাদী বৌন্ধগণ 
অঙ্ঞাতসারে প্রমাণ করিয়াছেন। তাহারা জীবাজার অস্তিত্ব ও 
ব্রদ্ধের অস্তিত স্বীকার করেন না। শুন্ত হইতেই বিশ্ব হইয়াছে। 
স্থতরাং উহারও কোনই অন্তিত্ব নাই । বৌদ্ধ দর্শন আলোচনার 
ইহা স্থল নহে। শৃঙ্কবাদ্ী বৌদ্ধ দার্শনিকদিগের মত বিখ্কোষণ 
করিলে দেখা যাইবে যে ব্রদ্ধ বাদ দিলে শুষ্টে উপনীত হওয়া 
অবশ্তন্ভাবী। অর্থাং তাহারা ব্রঙ্ধ বাদ দিয় স্থির কলপন। করিতে 
গিয়াছেন বপিয়াই শৃঙ্চে উপনীত হইতে পারিয়াছেন । অতএব 
বো জনি গারাও বৃত্তে পারা ধায় যে ব্য বাদে সকল নামরপ 
বা বিকৃতি শুক্ত মাত। মায়াবাদ বলেন যে নামর়পই জগৎ । 


তন্থজঞান-প্রযেশিক ১৫১৯ 
জগতের উপাদান কারণ মায়! স্থুভরাং উহার! (নামরপ ) মিথ্যা 
বা শুন্ত মাত্র । অর্থাৎ জগতকে ব্রহ্ম হইতে সম্পূর্ণরূপে পৃথক, কর! 
হইয়াছে বলিয়াই উহ্বাকে শুষ্টে পরিণত করিতে পারা গিয়াছে। 
অতএব: মায়াবাদও শুগ্ঠবাদের ন্যায় প্রমাণ করে যে ব্রহ্ম বাদে 
জগতের নামরূপ শৃন্ত এবং মুল্হীন। এস্থলে ইহা বক্তব্য যে 
মায়াবাদ বৌদ্ধ দর্শনের অনুকরণে রচিত । আবারও প্রশ্ন হইতে 
পারে যে ১ একই এক মাত্র গণনীয়। সংখ্যা নহে । ২ হইতে ৯ পথ্য 
সংখ্যাও আছে। এই আটটার সংখ্যার মিলনেও বহু সংখ্যা গঠিত 
হইতে পারে। উহারাও শুম্তা নহে। উহারা স্বাধীন ভাবেও 
এক একটা সংব্য প্রকাশ করে, তাহাতে একের অপেক্ষা 
করে না। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই যে ২ ৩, ৪8, ৫, 
৬, শ। ৮ও ৯ এর প্রত্যেকেই একেরই বহু ভাবে প্রকাশক 
সংখ্যা মাত্র। যথা-২-০১+১১ ৩-০১+১১ ইত্যাদি । উহারা 
এক ভিন্ন দাড়াইতে পারে না, অর্থাৎ একই একমাত্র সংখ্যা, কিন্তু 
উহ। বহু ভাবে ভাসমান হইয়াছে । সেই জন্য বছ ভাবে ভাসমান 
বন্ত সমুহের গণনার জন্য বহুত্ব বোধক সংখ্যার স্ঙি হইয়াছে। 
ইতিপূর্বে দেখ গিয়াছে যে ব্রন্ষের একতম স্বূপের পরিণামে 
জগতের উৎপত্তি বটে, কিন্তু এই পরিণামে সেই স্বরূপের কোনই 
বিকার হয় নাই। অথাৎ ব্রন্মের অব্যক্ত ম্বরূপের পরিণাম সব্েগ 
উহাও 70:৯0610৯1]য জগৎ ভাবে ভাসমান হইয়াছেন। আরও 
দেখা গিয়াছে বে ব্রহ্ম দেশকালাতীত। তিনি দেশ কালে বর্তমান 
খাকিয়াও উহাদের অতাত, ম্ৃতরাং তিনি সর্বজরই পূর্ণব্রহ্ম। 


অপোরপীয়ান্‌ মহুতে মহীয়ান্‌। ( কঠ--২২* )। ব্রহ্ম সন্বদ্ধে যাহ? 
সত্য, তাহার অনন্ত স্বরূপের প্রত্যেকটী স্বরূপ সম্বন্ধে তাহা 
সতা)। অর্থাৎ তাহার অব্যক্ত স্বরণ দেশ কালে বতুমান থাকিয়াও 
উদ্বাদের অভ্ীত। ম্ুৃতরাং অব্ন্ত স্বরপও আমাদের ধারণীয় 
বিন্দু পরিমাণ বন্ততেও পূর্ণ, অনস্ত প্রায় বিশ্বেও উহ পূর্ণ এবং 
বিশ্বাতীত জনভেও উ'হ পূর্ণ । উ“হা নিত্য এক, অবিভাজ) ও অথ 


ভাবেই জগতে এবং জাগতিক বন সমূহে বর্তমনি। আবার দেখা 


৫৯২ রচ্মোর অস্তিত্ব 

গিয়াছে যে "গণের একমাত্র উপাদান বা একমাত্র ৪0988506৩ 
অব্যক্ত বরা! রাং রক্ষ।, *ক্জারার জগতে যে আমরা বহু বন্ত 
দেখি, উহারাধুপরতাকেই , একে অনোর সঙ্গে গ্রধিত। তাই 51৮ 
2068 6808 'লিয্লাছেন যে আমাদের সেটা অঙ্গুলি হেলনেও 
বিশে 07750872 উপস্থিত হয়। আর একটা বিষয় চিন্তা 
করিলেও উহাই প্রমাদিত হইবে । তাহা এই যে ব্যোম হইতে 
অবশিষ্ট জড় জগৎ স্যষ্ট হইন্নাছে এবং বোম সর্বব্যাপী । স্ৃতরাং 
বোমেই জগৎ অবস্থিত। সুতরাং অলংখ্য জাগঠিক বস্ব একে 
অন্যের সহিত সংলগ্ন। আমর! যর্দি এই ভাবে আরও অগ্রসর 
হই, তবে দেখিতে পাইৰ যে ব্রহ্ষই বিভূ ভাবে বোমেও ওতপ্রোত 
ভাবে বর্তমান । স্বরং ব্রন্মই বিশ্বে ও বিশ্বের অতীত অনন্তে নিত্য 
বর্তমান । অতএব আমরা বুঝিতে পারি যে প্রত্যেকটা বশর 
পশ্চাতে বস্তু সত্বারূপে একমাত্র অব্যক্ক স্বরূপ, স্থঙরাং ব্রশ্ম বর্তমান 
এবং সমগ্র জগতের পশ্চাতেও সেই একই স্বরূপ বর্থমান। 
*তরাং এক অব্যক্ত স্বরূপ সমগ্র ভাবেও জগতের একমাত্র সার 
বপ্ত, আবার খণ্ড খণ্ড জাগতিক বন্ক সমূহেও উহাই একমাত্র 
বন্ধ । অতএব আমরা দেখিতে পাইলাম যে যাঙ্থাদিগকে আমরা 
বছ মর্মে করি, তাহা একেরই বহু ভাবের অভিবাক্তি বা ভাসমান 
অবস্থা খাত । এস্লে ইহ! অবশ্য বক্তব্য যে একই নিত) সত্য 
এৰং উহার কল্পিত অভাব শুন্ট নামে অভিহিত হয়। প্রকৃত পক্ষে 
খুন বলিয়া কিছু নাই। বিশ্বের সর্বত্র বোম পদার্থ বর্ভমান। 
পূর্বেই উক্ত হইয়াছে যে ব্রঙ্ধই ম্বয়ং ব্যোমেও ওতপ্রোত ভাবে 
বর্তমান এবং উহার অতীত অনন্তেও তিনিই বর্তমান। স্বতরাং 
শুনা বলিয়া কিছু নাই বাথাকিতে পারেনা। আমাছের ইহাও 
মনে রাখিতে হইবে যে গশিত ব্যবহারিক বিজ্ঞান। বদিও উচ্া 
উত্কৃষ্ট বিজ্ঞান । উপরোক আলোচনায় জানরা লিথান্থে আগিতে 
পারি যে একেরই নিত্য স্বাধীন সন্বা আছে; কি অনা ধা! বীম- 
রাপে জগতে প্রফাঁণিত) গাহার নিজ কোনই শ্বারধীন সন্ধা নাই। 
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উহার! কেবল একের সবারই সন্তাবান। পরার্ধ হইতে এক উঠাইরা 
নিলে উহার মূল্য যেমন শুন্য হয়, সেইরূপ বিশ্ব হইতে অবাক 
্বরূপ স্থতরাং ব্রহ্ম বাদ দিলে বিশ্ব বঙ্সিয়া কিছু থাকে না. শূন্য 
হইয়া যায়। ন্ুতরাং একই একমাত্র নিত্য সত্য বসন্ত এবং সেই 
একই ব্রক্ম। অব্যক্ত তীভারই একতম স্বরূপ এবং সম্পূর্ণরূপে 
তাহারই অন্তগণ্ত। উ*ত1 কখনও তাহা হইতে বিভিন্ন নহেন । 
ন্ৃতরাং অব্যক্ত স্বরূপ জগতের পশ্চাতে বলাও যাহা, ব্রহ্ম জগতের 
পশ্চাতে বলাও তাহা। জগৎ ও ভ্াগতিক বন্ত সমূহ সমটি 
বটি ভাবে সেই একের উপরেই নির্ভর করে। অর্থাৎ উহার! 
আপেক্ষিক ভাবে সহা। জীবস্আত্মা+দেহ। দেহ জগতের 
অন্তগত। ন্ৃতরাং উহ! হতে অবাক্ত স্বরূপ বাদ দিলে উহা 
শৃন্যে পরিণত হয়। সুতরাং বাকী থাকিল আত্মা। প্রশ্ন হইতে 
পারে যে দে বাদ দিলে আত্মা বাকী থাকে, কিন্ত শূন্য থাকে 
না, তাহার প্রমাণ কি? ইহার উত্তরে বক্তবা এই ঘে আমাদিগেতে 
জড়ীয় গুণ ভিন্ন আত্মিক গুণের অস্তিত্ব আমরা উপলদ্ধি করি। 
আক্িক গুণ বথা__জ্ঞান, প্রেম, চৈতনা প্রস্ৃতি। উচারা জড় 
দেহের গুণ হইতেই পারে না। জড় পদার্থ মাত্রই চৈতনা শৃন্য। 
কিন্তু জীবের চৈতন্য আছে. চিন্তা করিবার, জ্ঞান লাভ করিবার 
শক্তি আছে। কিন্তু টহা জড়ে সম্ভবেনা। এপর্যান্ত কেহ প্রমাণ 
করিতে পারে নাই থে চৈতন্য শূন্য পদার্থ হইতে চেতন পদার্থ 
উৎপর হইয়াছে । সুতরাং বুঝিতে হইবে যে দেহে এমন এক 
পদার্থ আছেন থাছাতে চৈতনা, জ্ঞান প্রভৃতি আত্তিকগুণ বর্তমান । 
সেই পদার্থই জীবাত্বা। নিরীশ্বর সাংখ। দর্শনও পুরুষের বা 
জীবাত্ার অস্তিত্ব স্বীকার করিয়াছেন। ইতিপূর্ব্বে পরনাস্থার 
জীবাত্ব। ভাবে ভাসমানত্বের প্রণালী ও জীবাত্বা সন্বর্ধে লিখিত 
হুইয়াছে। উহাদের দ্বারা জাঁবাক্বার অন্তিতত অুপ্রমাণিত 
হইয়াছে । “জড়বাদে স্তিতত্বঃ অংশে ইছাও প্রমাশিত হইয়াছে 
যে সেই ত্ধ মিথ্যা । উহ্বাতে ইছাও প্রদর্শিত হইয়াছে যে জড়ের 


১৫১৪ .  - ব্রনের অস্তিত্ব 


1৮778108] &00 01) 10108] 00101081100- চিন্তার ন্ৃুতরাং 
চৈতন্যের উৎপত্তি হইতে পারে না। ইতিপূর্বে প্রমাণিত হটয়লাডে 
যে দেহ হইতে অব্যক্ত বাদ দিলে উহা শুন্য বই আর কিছুই 
নহে। আবার ইহাও প্রমাণিত হইয়াছে যে ব্রহ্মই স্বয়ং স্বেচ্ছাক্রমে 
দেহে আবদ্ধ হুইয়া বহু ক্ষুদ্র ভাবে ভাসমান হইয়াছেন। সুতরাং 
জীবাত্মা! স্বরূপতঃ পরমাত্মাই | ব্রহ্ম ষে একমেবাদ্ধিতীয়ম, তাহাও 
পৃর্ধেই প্রমাণিত হইয়াছে । তিনিই অন্ত একত্বের একত্ে নিত্য 
বিভৃষিত ওং। অর্থাৎ তাহাতেই তাহার অনন্ত স্বরূপের একত্ব 
সম্পাদিত হইয়াছে । সুতরাং তিনি এক হইয়াও বহু ভাবে ভাস- 
মান হইতে সমর্থ হইরাছেন। ম্ৃতরাং একই নিত্য সতা এবং 
বসু সেই একেরই বনু ভাবে ভাসমান অবস্থা মাত্র। সমুদ্র যেমন 
এক গ্বাকিয়াও ব্ছু তরঙ্গাকারে ভাসমান হয়, ব্রহ্মও সেইপ এক 
হইয়াও বহু জীব ও জাগতিক বস্ত ভাবে ভাসমান হইয়াছেন । এখন 
হি আমরা নিয়লিখিত 101:0221৬ গ্রহণ করি, তবে বিশ্বের 
অনুশীলনে আমরা দেখিতে পাইব যে একই নিত্য সত্য এবং 
বিশ্বের মূল বন সন্তাব্ূপে ( ৪5৪৪০০৪ ভাবে ) একমাস পদার্থ 
বর্তমান এবং তাহাই ক্রক্ষ । 3০০51 এই £0119018 নিয়লিখিত 
ভাবে প্রমাণিত হইতে পারে 


হ্? ৮-5.%০ 
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» ১০০], এখন « এর অর্থ 00৮১7দ0 (10865 6010%- 
উহ ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র জাগতিক বস্ত সন্বন্ধেও প্রযোজা হইতে পারে, 
আবার বিশ্ব সন্বন্ধেও প্রযোজ) হইতে পারে । বর্তমান আলোচনার 
৮১৮ এর অর্থ বিশ্ব ধরা বহাউক। 2০70 ০০6 1096৯০০৪ 
৪৪৩ 0006 ০1 ৮ 6/০৩0৮ 16 8008655০৩. বদি 29:০0 
7০: সমস্ত **” কে শুনো পরিণত করিতে পারিত, তবে 
»০০০] না হইয়া ৪.0 হইত। নুতরাং “৮ এর লমত্তই বায় 
না, কিছু বাকী থাকে। নুতরাং আমরা সহজ বৃদ্ধিতে বুঝিতে 
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পারি যে'০”এর এখন কিছু থাকে, যাহা অক্ষয় অমর। তাহা 
উহ্হার 016100%6 ৪0086%0009 ব্যতীত অন্য কিছু হইতে পারে 
না। কারণ, 8161709806 800868098 010170869 12১70011915 
ভিন অন্য কিছু হইতে পারে না। 01000৯৮5 500368006-এর 
অর্থই 17৪0 08086. [ঢ1:86 0808০-এর ক্ষয় বালয় নাই বা 
খাকিতেও পারে না। ইহা ইতিপূর্বেবেই প্রমাণিত হইয়াছে। 
সহজে বুঝিতে গেলে বলিতে হয় যে ঘ186 0%০৪*-এর লয় হইলে 
উহ! আর 1756 08986 থাকিবে না। ধাহাতে উহার লয় হইবে, 
তাহাই নি 08899 হইবে। পূর্ব্বে দেখা গিয়াছে যে “3” এর 
অর্থ বিশ্ব। ম্ুতরাং বিশ্বণ৮১ এর অর্থ বিশ্বের 01610)8909 
৪০0৪6৮8০08১ 010117)86  1১7810017015 ০0: 81:50 089৪6. কারণ, 
*০” [3০0০7 যে বিশ্বের 0110086 ৪8108681009 ব্যতীত অন্য 
লকল ক্ষয় করে, তাহা পৃব্বেই দেখা গিয়াছে। ন্ুতুরাং ২০. 
অথব। বিশ্বণস.১ এর অর্থ অব্ন্ত স্বরূপ ম্ুতরাং ত্রহ্ধ। এই 
বিষয়টী আরও পরিষ্ঞার ভাবে লিখিত হইতেছে । বিজ্ঞান প্রত্যেক 
ক্ষিতি পদার্থকে বায়বীয় পদার্থে লয় করিতে পারে। যথা-_-বরফ 
নামক ক্ষিতি পদার্কে জলে এবং জলকে 15010690 ৪০৫. 
0স্তয৪৪০-এ লয় কর] যায়। বিজ্ঞান এখনও বায়বীয় পদার্থকে 
বোমে লয় করিতে পারে নাই। কিন্তু যখন ক্ষিতি পদার্থকে 
ক্রমশঃ মরুতে লয় করিতে পারে, তখন অবশ্যই স্বীকার করিতে 
হইবে যে মরুংকেও ব্যোমে জয় করাযায়। ঘদি ইহা অস্বীকার 
করা যায়, ভবে ক্রমপূর্ণ জগতে অক্রমতা দোষ আরোপিত হয়। 
তাহা অলম্ভতব। হিন্দু স্তিতত্ব অনুযায়ী ব্যোম আদি সৃষ্ট পদ 
এবং মহাপ্রলয়ের অব্যবহিত পুর্বে এক মাত্র ব্যোমই থাকিবে। 
সেই ব্যোমে ক্ষিতি, জপ, তেজঃ ও মরুতে অবস্থিত কোনওকপ 
কারুকার্য বা নামরূপ থাকিবে না, ব্যোমে ধংকিঞিৎ নগণা কার” 
কার্য মাত্র থাকিবে । মহাপ্রলয় হইলে ব্যোমও থাকিবে না, 
স্বতরাং কোন নামরূপই থাকিবে না। অতএব দেখা ধায় থে 


১৫২৩ বন্দের অন্ত. 

সকল নামরূপেরই ধ্বংল আছে। ইতিপূর্বে দেখা গিয়াছে থে 
মৃহাপ্রলয়াত্তে কোনও জাগতিক নামরূপ থাকিবে না, কিন্তু আসল 
পার্থ বা 8181700809 80108081009 থাকিবে। বিজ্ঞান প্রকারাত্তরে 
তাহাই বলিতেছেন। অর্থাৎ 71500206708 থাকিবে না, কিন্ত 
1080692 804 60678 907086800ট থাকিবে। বিজ্ঞান কুহার 
অধিক বলিতে পারে না। যখন নামরূপ সর্ববদ] লয় যোগ্য এবং 
01010099 ৪8010868098 অক্ষয়) তখন “৮ এর :40৮[90৮ 
“$” এর নামরুূপই লয় করিবে, কিন্তু উহার 516100969 ৪2108800৩ 
লয় করিবে না বা করিতেও পারিবে না। 45 এর সমস্কই যে 
“০৯০9: লয় করিতে পারে না, ইহা পূর্বেই প্রদশিত হইয়াছে । 
হ্বৃতরাং ইহা! অবশ্তই স্বীকার করিতে হইবে যে “এ (5001555৩-এ) 
এমন কোন পদার্থ আছেন, যাহার লয় বাক্ষয় নাই এবং তাহ 
এক। সেই এক পদার্থ ই ব্রঙ্গের একতম স্বরূপ অবাক্ত সুতরাং 
ব্রহ্ম । আবার অন্ত ভাবে চিন্তা করিলে দেখা যাইবে “ ” এর 
“০৮০19: উহার কিছু অবশ্ঠই ক্ষয় করিবে। যখন ২71, 
তখন পরাঞ্চি০-”১। অর্থাৎ '+01/00দ67: পরার্ধকে একে লয় 
করিল। ম্ুৃভরাং দেখা হায় যে ০ ০০স5: সকঙগ বন্ধ বা 
লংখ্যাকে %6০৩% করিবেই । কলে উদ্ধার আসল বস্ত বা 91610)৬৮০ 
80১৪০৪০৪ মাত্র থাকিবে, কিন্তু অন্য কোনও বিকৃতি থাকিবে না। সেই 
1180109 ৪৩০৪০৯০০৪এক এবং উ ছাই বর্ষের অবাঞ্ত স্বরূপ স্থৃতরাং 
বরঞ্চ । আমর] দেখিতে পাই যে কোন সংখ্যার শক্তির (7১০6 এর) 
বৃদ্ধির সহিত উহার মূলা বৃদ্ধি হয়। বথা-_ ২২৪, কিন্তু ২,.১৬ 
ইত্যাদি । সেইরূপ সংখ্যার শান্তর হাসের সহিত উহ্থার মূলাও 
অবশ্যই হাস প্রাণ্ত হইবে। পূর্বে প্রত হইয়াছে ঘে বন্তর 
বিকৃতির বৃদ্ধির সাথে সাথে উহার মূলোর বন্ধি। সুতরাং বিকৃতির 
হাসের সাথে সাথে উহার মূল্যের অবশ্যই হাল হইবে । 
লুতরাং “07০ “৮ এর সমস্ত বিকৃতি একেবারে 
নষ্ট করিবে, যেষন পয়াঞ্ডকে “0৮০৩৮ একে লয় 
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করে, উহার শুন্ত বাবিকৃতি সমূহ আর থাকিবে না। একস্থলেও 
তাহাই হইয়াছে । অর্থাৎ বিশ্বের সমস্ত বিকৃতি উহার “00০৩ 
বিনাশ করিয়াছে। সুতরাং দাড়াইল এই যে বিশ্বের 9101:086 
৪০80৪9০৪ মাত্র বাকী থাকিল। কারণ, তাহা নিত্য নিব্বিকার 
অক্ষয় ও অমর। উহা! কখনও বিশ্বের বিকৃতি, ক্ষয়ের জন বিন্দু 
মাত্রও &££০৪৫. হইবে না বা! হইতেও পারিবে না। আমর) অন্ঠ 
ভাবেও সেই একই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি। /০ কে 
আমরা বলি “৮” এর শুম্ত শক্কি, »*২₹ কে “১, এর ছুই শক্তি, 
2£ কে “2? এর চারি শক্তি ইত্যাদি। ০, ২৪ প্রভৃতিকে “১৫ 
এর নানা শক্তি বলা হয়। ইহা পূর্ব প্রমাণিত হইয়াছে যে 
্রদ্মের ইচ্ছাশক্তি দ্বারা তাহার একতম স্বরূপ অব্যক্তকে বিশ্বে 
পরিণমন করা হইয়াছে । কিন্তু সেই কার্ধে অব্যক্ত বিন্দুমা্ও 
বিকৃত হন নাই। অর্থাৎ স্বর্ণকার যেমন একটা ব্বণ্খণ্ডকে তাহার 
কার্য ( সুতরাং ইচ্ছাশক্তি ) দ্বারা নানা নামরূপ দান করিয়া 
একখানি অলঙ্কার প্রন্তত করেন, ব্রহ্ছও সেইরূপ তাহার ইচ্ছা- 
শত্কি দ্বারা তাহার অবাক্ত স্বরূপ হইতে নামরূপ ম্জন করিয়া 
জগৎ গড়িয়াছেন। অর্থাৎ জাগতিক নামরপ ব্রচ্মের ইচ্ছাশক্তির 
কফল। স্বর্ণকার ইচ্ছা করিলে অলঙ্কারের নামরূপ নাশ করিয়া 
উদ্ধাকে ( অলগ্কারকে ) পুনরায় ব্বর্ণ খণ্ডে আনয়ন করিতে পারেন। 
সেইরূপ ব্রহ্মও তাহার ইচ্ছাশক্তি দ্বারা বিশ্বের নামরপ ধ্বংস 
করিয়া উহাদিগকে তাহার অবাক্ক স্বরূপে লয় করিতে পারেন। 
ঠাছার সি বিষয়িনী ইচ্ছাশক্তিতে ত্রিবিধ শক্তি বর্তমান। যর্থা-- 
জন, পালন ও জয়। যখন উক্ত কার্যাজরয় সম্পন্ন হইবে, তথ্ন 
দ্ধের স্থট্রিবিষস্থিনী ইচ্ছাশক্তি কার্যকরী থাকিবে না। অর্থাৎ 
তাহার ইচ্ছাশক্তি তাহার অব্যক্ত স্বরূপের উপর সি সন্্থীয় 
কোনও কার্ধা করিবেন না। অর্থাৎ অনা্দিকাল হইতে বি্বসথরটির 
পূর্ব অব্যক্ত স্বরূপ যেমন ছিলেন, তেমনি থাকিবেন। অথাৎ 
বর্ষের ইচ্ছাকৃত নামরূপ সমূহ হিবঞ্ছিতভ অবস্থায় বা স্ব রুপে 
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অব্যক্ত স্বরূপ থাকিবেন। ন্ুৃতরাং বিশ্ব হইতে সকল নামরূপ 
বাদ দিলে একমাত্র অব্যক্ত স্বরূপই সুতরাং ব্রহ্ধই থাকিবেন। 
ব্রহ্ম নিত্য একমেবাদ্বিতীয়ম.। অতএব »০-॥ সত্য এবং এই 
[0700918 ভ্বারা প্রমাণিত হইল যে একই নিত্য সত্য এবং সেই 
একই ব্রক্ষ। এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে ১০.১ হইলে এক একই 
থাকিল, উহাতে কোনই পরিবর্তন হইল না। ইহার উত্তরে বক্তব্য 
এই যে পূর্বেই বল! হইপ্লাছে যে % কোনও অজ্জাত সীম পদার্থকে 
বুঝায়, ভাহা সমগ্র বিশ্বই হউক অথবা ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র ভ্ঞাগতিক 
পদার্থই হউকৃ। বিশ্ব সম্বন্ধে পূর্বেই লিখিত হইয়াছে, ক্ষুদ্র জাগতিক 
পদ্ধার্থ সম্বপ্ধেও ইভঃপর লিখিত হইবে। ম্ুৃন্তরাং ১০-১ এর 
প্রথম এক কোনও সসীম বস্তকে বুঝাইবে । উহা অনন্ত অসীম 
বস্তকে বুঝাইবে না। স্তরাং প্রথম ১ এককে যদি বিশ্ব স্থলে 
951001০1 ভাবে ধরা যায়, তবে পৃর্ধবোক্ত অবস্থা আনিয়। দাড়াইল। 
অর্থাৎ বিশ্ব9-১। এখন বিশ্ব সম্বন্ধে যাহা বলা হইরাছে, তাহা 
স্বরণ করিলে দেখা যাইবে যে ১০ ও যাহা, বিশ্বণ ও তাহা । অর্থাৎ 
বিশ্ব নামক পদার্থ হইতে উহার সমস্ত বিকৃতি ০0০5! নাশ 
করিবে এবং উচ্বার 0161298%5 ৪০০৪৮৪০০০ মাত্র থাকিবে এবং তাহা 
এক এবং গ্তাহাই ব্রচ্ছের জবাক্ত ম্বরূপ ম্থাতরাং ব্রচ্ষ । আমরা ইতিপূর্বে 
দেখিয়াছি ৰিশ্বম্ব্রক্মের অবাক্ক ব্বরূপ+নামকপ | ম্থতরাং বিশ্ব-- 
নামরুপ লঅব্যঞ্ত হরণ । আমরা আরও দেখিয়াছি যে বিশ্বের 
৪210৪৮৯০০০ বা উপাদান অবাক ম্বরূপই এবং উচ্থার নামরপ 
অব্ক্ত দ্বারা গঠিত। মুতরাং বিশ্ব হইতে অব্যক্ত বাদ দিলে 
কিছুই থাকে না, শুনা মাত্র বাকী থাকে, যেমন স্বর্ণালঙ্কার হইতে 
বর্ণ (80৪৯)০০ ) বাদ ছিলে কোনও কারুকার্ধ) থাকে না, উদ্ধার! 
শূন্য হইয়া ধায়। অতএব জামরা সিদ্ধা্থে উপনীত, হইতে পারি 
যে ০, অর্থাৎ বিশ্ব হইতে নামরপ বাদ দিলে একমাস 
অবাক অরূপ নুতরাং ব্রঙ্ধই বর্তমান থাকিবেন। হৃতরাং বিশ্বরূপ পদার্থ 
হইতে জানিতে পার] যায় যে উহার 8০১৪6৬০০৩ ব1| উপাঙগান 


তন্বজান-প্রবেশিকা ১৫১৯ 


এক এবং তাহাই ব্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপ নুতরাং ব্রদ্মই। ইতি- 
পূর্বে আমরা তাহাই দার্শনিক যুক্তি দ্বার] প্রমাণ করিয়াছি। 
এখন যদি আমরা এককে বিশ্ব না ধরিয়া স্বয়ং বিশ্বেশ্বরেরই 
৪5000] ভাবে গ্রহণ করি, তবুও ১০- ১ হইবে। কারণ, ব্রহ্ধ 
নিত্য নির্ধ্িকার। সুতরাং সেই একের কোনই বিকৃতি নাই। 
নৃতরাং 0 0০৮9: একের কিছুই ধ্বংস বা লয় করিতে পারিল 
না। নিত্য নির্ব্বিকারের আবার ধ্বংস কি? অতএব আমরা 
১০-১ এর যে কোন অর্থই ধরি না কেন, উহ্ার ফল ঞাকই 
হইবে, কখনই বিভিন্ন হইবে না। এখন যদি এ একই প্রণালীতে 
কোনও ক্ষুদ্র জাগতিক বন্ঘ সম্বন্ধে তিস্তা কর! যায়, তবে আমরা! 
দেখিতে পাইৰ ঘে সেই বন্তটার পশ্চাতেও 016100965 800868009 
ভাবে একমান্ত্র পদার্থ বর্তমান এবং তাহাই অব্যক্ত ম্বরূপ স্তৃতরাং 
ব্রহ্ম । ইতিপূর্বে প্রদর্শিত হইয়াছে যে অব্যক্ত স্বরূপ পূর্ণ ভাবেই 
ক্র ক্ষুদ্র পদার্থের পশ্চাতেও বর্তমান । অতএব এইরূপ গাণিতিক 
ভাবে চিন্তা করিয়াও দেখা গেল যে বিশ্ব হইতে বিশ্বত্রষ্টার অস্তিত্ব 
নুপ্রমাণিত হইতে পারে। কেহ বলেন যে উপরোক্ত আলোচনার 
প্রথম অংশ উপম। দ্বারা প্রমাণিত হইয়াছে বটে, কিন্তু সাক্ষাৎ 
ভাবে বিষয়টা প্রমাণিত হয় নাই। ইহার উত্তরে বক্তবা এই যে 
আমরা 01161061800 ০01 ০১০99009 দ্বারা পরিচালিত হইব, 
আমরা বিশ্বের বিশ্লেষণে বিশ্বরষ্টার অত্তিত্বের যুক্তিযুক্ত অনুমান 
গ্রহণ করিব। ইহা ভিন্ন লত্য মীমাংসা লাভের জন্য কোন উপায় 
নাই। যুক্তিযুক্ত অনুমানও প্রমাণ মধ্যে গণ্য। আমর! পূর্বেই 
দেখিয়াছি যে গাশিতিক বা অন্য কোন বৈজ্ঞনিক প্রক্রিয়া ছার ত্রচ্ম 
সাক্ষাৎকার লাভ হয় না। আমর! এস্থলে গাশিতিক যুক্তি দ্বারা 
দেখিয়াছি যে একই নিতা সত্য, অন্য যাহা কিছু, তাহ। একের 
উপরই নির্ভর কয়ে। সেই এক ভিন্ন অন্য যাহ! কিছু, তাহাই 
শুনা মাজ। জগতের বিধান এক । 02460 00 015৩105 ভন 
সর্ধবাদি সম্মত । একটা মুপ্রসিদ্ধ বাণী আছে “009 000, 02৬ 


১৫২০ ্রদ্ধের অস্তিত্ব 

1, 009 001৮5788 ৮ ছান্দোগ্য উপনিষদে উক্ত /এক 
বিজ্ঞানে সর্ব্ব বিজ্ঞান” তব্বও এই সম্পূর্কে আমর! স্মরণ করি। 
উহাদের বিশেলষণে আমরা সুষ্পষ্ট ভাবে বৃঝিতে পারি যে একই 
বিধান সর্বত্র কার্ধা করিতেছে । গণিতে এক বিধান কিন্তু অন্যত্র 
বিভিন্ন বিধান হইতে পারে না। সুতরাং ইহা বুঝিতে পারা যায় 
যে গণিত দ্বারা যখন একই সমস্ত বিশ্ব ব্রন্ধাণ্ডের মূল বস্তু বলিয়া! জানা 
যায়, তখন সেই একই ষে ব্রন্ষের অব্যক্ত স্বরূপ ম্বতরাং বর্গ, 
তাহাও যুক্তিযুক্ত ভাবে অনুমান করা যায়। বিশেষতঃ গাণিতিক 
যুক্তি যোগে একের তত্ব যাহা লাভ করা গিয়াছে, তাহা এবং 
দার্শনিক যুক্তি যোগে লদ্ধ একের তত্ব যখন সম্পূর্ণ রূপে মিলিয়া 
গিয়াছে, তখন গাণিতিক যুক্তি বিশ্বতরষ্টা সম্বন্ধে সত্য বঙ্গিয়া 
গ্রহণ করিতে কোনই যুক্তি সঙ্গত আপত্তি থাকিতে পারে না। 
পূর্ধবোল্লিধিত গাপিতিন্ যুক্ত অথক! প্রকৃতির স্যরি ও পরিচালনা 
কার্ধ) দর্শনে প্রকৃতিনাথের জ্ঞান, প্রেম, মঙ্গলময়্ধ প্রস্ৃতি স্বরূপ 
সম্বন্ধে সতা অনুমান যদি পরিত্যক্ত হয়, তবে ঠাহার অস্তিত্বের 
প্রমাণ সর্ব সাধারণের নিকট অসম্ভব। যেসাধক ভগবত কপায় 
তাহার দর্শন লাভ করিবেন, তিনিই মাত্র প্রতাক্গ এঞ্মাণ লাভ 
করিবেন, অন্োর পক্ষে তাহ! অসম্ভব । আমরা যদি প্রো ভাবের 
প্রমাণ উপেক্ষা করি, তবে আমর] যে কেবল মুক হইয়া থাকিব, 
তাহা! নহে, কিন্তু আমাদের চিন্তাশক্কিও বজ্জন করিতে হুইবে। 
কারণ, আমাদের সকল কার্য) ও চিন্তা প্রকৃতি এবং অস্তঃকরণ 
দ্বারা সম্পাদিত হয়। আমরা জগংকে মিথা মারার খেল বা 
শুন্য মনে করি না। জগংও আপেক্ষিক ভাবে লতা। সত্য বন্তর 
অনুসরণে অবস্থাই আমরা স্বাভাবিক ভাবে পরম সত! উপনীত 
হইতে পারিব, ইহা স্থির নিশ্চয়। এস্থলে আমাদের মনে রাখিতে 
হবে যে প্রত্যক্ষ প্রমাণই একমাত্র প্রেমাণ নছে। বিজ্ঞানও অনুমান 
গ্রষাণ গ্রেহখ 'কছেন। ঘর্শন শাহ্তরে অনুমান প্রমাণকে কেহই 
অগ্রাহা করিতে পারেন না । আবার আমর হি বিজ্ঞানের অন্য 


তত্বজ্ঞান-প্রবেদ্দিকা ১৫২১ 


বিভাগ সম্বন্ধে আলোচনা করি, তবে আমরা সেই একই সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইতে পারিব। পূর্বে দেখিয়াছি যে স্থল লৃঙ্ষে লয় 
হইতে পারে। ল্ঙ্ম হইতে স্থুলের উংপস্থি ( নুক্্াৎ শুলম্‌), 
তাহাও পরীক্ষা লদ্ধ সত্য। সুতরাং ক্ষিতি, অপ, তেজঃ ও মরু 
বিপরীত ত্রমে অপ তেজঃ, মরুৎও ব্যোমে লয় হইতে পারে। 
৯ মহাপ্রলয়ে বোমেরও জয় হইবে । ব্যোম যাহাতে লয় হইবে, 
তাহাই অবাক্ত স্বরূপ সুতরাং ব্রহ্ম বা দ8% 08585. প্রশ্ন হইতে 
পারে যে মহাপ্রলয় যে হইবে, তাহার প্রমাণ কি? ইহার উত্তরে 
বক্তব্য এই যেস্যপ্টি যে সাদি, তাহা পূর্বেই প্রমাণিত হইয়াছে। 
জড় পদার্থ মাত্রেরই চারিটি অবস্থা দেখা যায়। যখথা-_ জন্ম, 
বৃদ্ধি হাস গুলয়। স্থৃষ্টি যখন সাদি এবং গ্গৎ যখন জড় পদার্থ, 
তখন উহ্ারও চারিটী অবস্থা অবশ্যই আছে। ন্ৃতরাং উহ্থারও 
জয় হইযে। দাস্তিঙ্গণ জগহৎপত্তির কারণ নির্দেশ করিতে ন৷ 
পারিয়া উচ্থ৷ হঠাৎ হইয়াছে বলেন। হঠাৎ হইলেও উহা সাছি। 
উহ্থা আমাদের অধাধা দৃরধন্তী অতীতে হইতে পারে, কিন্ত 
তথাপিও উহ। সাদি। তাহাদের' মত যে ভ্রান্ত, তাহা ইতঃপর 
গিখিত হইতেছে । অভএব লয়বাদ অনুধায়ীও দেখা বার যে 
একই লতা এবং তাহাই ব্রন্ম। যখন বিচ্জানের নানা বিভাগ ও 
র্শন শান্ত দ্বারা একের তত্ব একই তাবে স্ুুপ্রমাণিত হইল, তখন 
আর উপমার আপত্তি উাপিত হইতে পারে না। এস্থলে ইহা 
বিশেষ ভাবে উল্লেখ যোগ্য যে পৃর্ধোক্ত চ০০00918 সাক্ষাৎ 
ভাবেই বিশ্বশ্রষ্টার আস্তত্ব প্রমাণ করিয়াছে । উহাতে দেখা 
গিয়াছে যে বিশ্ব -০১। এই একের অর্থযে ব্রহ্মের অব্ক্ত কপ 
দ্বতরাং ব্রদ্ছ। ইচ্ছা পূর্বেই প্রমাশিত হইয়াছে । অত্তএব আমর 
সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে পারি যে ব্রন্ষের অস্তিত্ব পশিঙ ছারা 
প্রমাণিত হইল । সর্বশেষে বলা ধাইতে পারে যে গণিতকে 


* বিজ্ঞান এই পর্যানই অন:সম্ধান ফারতে পায়ে। ইহার পর যাহা 
ডাহা বিজ্ঞান শান্দের বাহরে । 
স্স্প১৬ 


১৫২১ ব্রঙ্মোর অস্তিত্ব 


[8৪০6 8015005 বলা হয় এবং উহা! বিজ্ঞান শ্রেষ্ঠ । বিশ্বের 
অসংখ্য সূর্য্য, চন্দ্র, গ্রন্ত, নক্ষত্রের গতিবিধি গশিত দ্বারা নিখুঁত 
ভাবে বলিয়া দিতে পারা যায়। এই কাধ্য দ্বারা এবং গুকৃতির 
গঠন ও পরিচালন প্রপালী দর্শনে সুষ্পষ্ট ভাবে বুঝিতে পারা যায় 
যে এই বিশ্বব্রন্দাণ্ডের অ্র্টা, পাতা ও রক্ষা কর্তা একজন মহাজ্ঞানী 
বা 9:৩৪৮৪৪০ 81561162)50108877, কাধা দেখিস কারণের অনুমান 
তর্কশান্ত্র সম্মত। সেইরূপ একজন মহাজ্ঞানী বিশ্বের রচনার ও 
পরিচালনার পশ্চাতে না থাকিলে এরূপ জ্ঞানপূর্ণ বিশ্বের শপ্তি, 
পুষ্টি ও পরিচালনা হইতে পারিত না। স্থল, বিশ্ব এরূপ ভাবে 
রচিত যে প্রকৃতির বিশ্লেষণে প্রকৃতিনাথের পরিচয় সহজেউ লাভ 
কর যায়। জ্ঞানশূল্ঠ অচেতন জড় পদার্থ কখনই এইরূপ জ্ঞান- 
ময়ী ন্থপ্রির স্রষ্টা ও পরিচালক হইতে পারিত না। নিয়ে অতি 
সংক্ষেপে কারণ প্রদর্শিত হইতেছে । “প্রথমতঃ--কেহ কেহ বলেন 
যে পরমাণু হঠাৎ সষ্ট হইয়াছে। তাছছা অসম্ভব ' হঠাৎ বলিয়া 
কিছু নাই। সণ ক্রমপূর্ণা। বিজ্ঞান ইহা দ্বীকার করেন। 
817 0৪10৪816808 বঙিয়াষ্েন যে হঠাৎ শ্্রি হয় লাই। 
দ্বিতীয়তঃ-- যদি তর্ক স্গূলে স্বীকার করিয়াও নেওয়া যায় যে হঠাং 
পরমাশ উৎপর় হইয়াছে, তথাপিও বলিতে হইবে যে জ্ঞান শৃগ্ঠ ও 
অচেতন জড় পদার্থ কখনই 20801)917)861০8] ৪০০001805-র সহিত 
বিশ্ব সি ও পরিচালনা! করিতে পারিত ন1। বিজ্ঞানই বলেন 
যে জড় চালালে চলে, খামাইলে থামে । উহা কোন' এক চেতন 
পদার্থ ভিল্ল চাঙ্গিত হইতে পারে না। বঙ্গি একাস্তই ধরা যায় যে 
হঠাৎ পরমাশু লকল হইয়াছিল, বৃ বলিতে ভইবে যে উদ্থার। 
00০৪ 04 ০০9০0608190 আর স্গ্রি করিতে পারিত । কোনও 
রূপ বিশ্ব কার্যা উদ্যদের দ্বারা কখনই সর্ব হইত না। বিশ্ব শাি 
ও স্থিত্তির কথা ত স্বর পরাচত। একজন ৩7৬৩৬ [9০৮ মানুষ 
হটয়াও 5%01) বা চ1081911) হইতে পারে লা। সে ফেব 
জজালই উৎপাদন করিতে পারে, কিন্ত গুশুর্ষসার সহিত কোনই 
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জ্জানপূর্ণ কার্য সম্পাদন করিতে পারে না। তৃতীয়তঃ_-স্মৃি 
কার্য বিশ্লেষণে আমর সুষ্পষ্ট- ভাবে দেখিতে পাই যে স্থষ্টির 
একটা অতি সুমহান উদ্দেশ্ত আছে। উহার প্রমাণ স্বরূপ একটা 
মাত্র দৃষ্টান্ত প্রদত্ত হইতেছে। পৃথিবী আদিতে 4 18200) 91 1006 
68৪6০090৪ 170869৫ ( 00:০0 া। 00৮ 600 009 ৪1) ) মাত্র 
ছিল। কিন্তু শির উদ্দেশ্য সাধনার্থ উহা কালে একটী সুন্দরী 
সষমা ময়ী বনুদ্ধরারূপে পরিণত হইয়াছে | উন্থা 0০6 £585008 0085691 
হইতেও খারাপতর কিছুই হয় নাই। আধুনিক 5$01085 বিজ্ঞান 
বলেন যে দি সগ্রির কোনই উদ্োশ্য বর্তমান না থাকিত, তবে 
12700011980) হইতে মানুষ পর্যন্ত না হইয়া উঠা (10601018800) 
হইতে আরও কিছু খারাপত& হইতে পারিত। কিন্তু তাহা হম 
নাই। ম্ৃতরাং স্থপ্রির যে একটা সুমহান উদ্দেশ্য আছে, তাহা 
স্পষ্ট ৭ এই সম্বন্ধে পূর্ধেও লিখিত হইয়াছে। অজ্ঞান ও অচেতন 
জড়ের কোন উদ্দেশ থাকিডে সারে না। উহা চালাইলে চলে, 
থামাইলে থামে । উঠ! স্বয়ং স্বাধীন ভাবে উহার শক্তির কোনই 
পরিচাঙ্গনা করিতে পারে না। উহার শক্তির পরিচালনার জন 
একজন জ্ঞানবান ও শক্কিমানের অবশ্য প্ররোজনীয়তা আছে।” 
অত্তএব আমরা সিদ্ধান্তে আসিতে পারি যে বিশ্বের ষ্টা ও পরিচালক 
অনন্ত জ্ঞানে নিত্য পরিপূর্ণ । জ্ঞান শুন্ত কিছুই জগৎ স্থপ্রি ও পরিচালন! 
করিতে পারে না। পুর্ধেই দেখা গিয়াছে যে সেই স্রষ্টা এক 


এবং তিনিই ব্রহ্ম। অভএব গাণিতিঞ$ যুক্তি দ্বার! ব্রন্ের অস্তিত্ব 
প্রমাণিত হইল। 
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অনন্ত শান্তে নিলয়শ্চ সত্যই 
প্রভুঃ পিতা মস্রলভাব পূর্ণ । 
অনাঘ্যনস্তোৎখিলস্থঙ্ঠি হেতু 
বিভুঃ শিবো জ্ঞানময়শ্চ পর্ণঠ ॥ 
( ততজ্ঞান-সঙ্গীত )। 


দ্বিতীয় পরিশিষ্ট 
অঙ্গে পূর্ণতর 


বহদারণাকোপনিযদের পঞ্চম অধ্যায়ের প্রথম ব্রাহ্থাণ হইতে ব্রশ্ষের 
পূর্ণত্ব বিব়ক মন্ব নিয়ে উদ্ধৃত হুইল £--"ং পূর্ণমদ:ঃ পূর্ণমিদং 
পু্ণাৎপূ্পমুদচাতে । পূর্ণসা পূর্ণমাদার পূর্ণমেবাবশিষ্ততে” এই মন্ত্রের 
ব্যাখ্যা নানা পণ্ডিত নানা তাবে করিয়াছেন। আমি তাহাঙ্গের 
পাণ্ডিতা বা সাধনার তুলনায় একেবারেই কিছু না। অথবা তাহাদের 
সহিত তৃলনার উল্লেখ করাই একান্ত অন্যায় । আবার এই মন্ত্রটা 
ব্রষ্ষের পূর্ণত্ব বিষয়ক । আধার ন্যায় সাধন ভজন হীন মুখের 
পক্ষে এইরূপ শৃকঠিন ও সুগভীর তাব পণ মন্ত্রের বাথ করিতে 
যাওয়া ধৃষ্টতা মাত্র । তথাপি কেন আমি এই দ্র কার্যে হত্যক্ষেপ 
করিলাম? ইহার একমাত্র উদ্তরই এই যেত্আমার হাদয়ে যাহা 
উদ্দিত হইয়াছে, তাহা প্রকাশ করা। সকলের নিজ নিজ ভাব 
প্রকাশ করিবার অধিকার আছে । পঙ্ডিত সমাজ বা সাধক সমাজ 
তাহা গ্রহখ করিৰেন কিনা, তাঞকা পৃথক কথা। জার একটা 
কারণ এই যে মন্ত্রী সম্বন্ধে আমি বনু বংলর বযাবং যংকিঞ্চি 
আলোচনা করিয়াছি । কিন্ত ছাদ জন্য কথিত ব্যাথায় লায় গেয় 
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মাই। আমার ব্যাখ্যা ব্যাকারণ ও অভিধান লঙ্গত হইবে 
কিনা জানি না। প্িত্গণ হয়তঃ এই ব্যাখ্যা পাঠ করিয়াই 
অগ্রাহহ করিবেন। কারণ, ইহ! চির প্রচঙ্জিত ব্যাখ্যা হইতে পৃথক, 
এবং ইহা অধ্যাত, অজ্ঞাত, নগণ্য ব্যক্তির লেখনী প্রন্থুত । তবে 
সাধক গণের হৃদয়ে ইহাতে সায় দিলেও দিতে পারে, ইহাই 
ভরসা । যাহা ছক, যাহার প্রেরণায় এই কার্যে আমি ব্রতী 
হইলাম, সেই অনন্ত জ্ঞান-প্রেমমন পরম পিতা তাহার অপার 
শ্বেহে গুণে এই মলিন শিশুকে স্পর্শ করিয়া শুদ্ধ করুন এবং 
একাস্ত অঙ্ঞ সন্তানের ঘোর তমসাচ্ছল্প হাদয় তাহারই দ্রব্য জ্ঞান" 
জোতি:তে উদ্ভািত করুন, ইহাই তাহার নিকট দীন হীন 
সন্তানের ব্যাকুল প্রার্থনা । পাঠকদিগের নিকট বিনীত অনুরোধ 
এই যে তাহার! যেন সমস্ত প্রবন্ধটী পাঠ কারয়৷ কিঞ্চিৎ চিন্তা 
দান কয়েল এবং তদনভ্তর সিদ্ধান্তে উপনীত হন। মন্ত্রটা ব্যাখ্যা 
করিবার পূর্বের ইনার প্রকরণ ( ০০308630 ) সম্বন্ধে কিকিৎ বলা 
কর্তব্য। এই মহ্থামস্ত্রটা বৃহদারণ্যক. উপনিবদের পঞ্চম অধ্যায়ের 
প্রথম ব্রা্মষণে লিখিত হইয়াছে। উক্ত উপনিষদ্দের তৃতীয় ও চতুর্থ 
অধায়ে মহধি যাজ্জবকা কথিত বছ ব্রহ্ম তত আমরা দেখিতে 
পাই। চতুর্থ অধ্যায়ের পঞ্চম ব্রাহ্ধণে অর্থাৎ পঞ্চম অধ্যায়ের প্রথম 
ব্রাহ্মণের অবাবহিত পূর্বেই ( চতুর্থ অধ্যায়ের ৬ষ ব্রাহ্মণ বংশ 
ব্রাহ্মণ বলিয়া কথিত হয় । উহা কোনও অন্তত যূলক পরিচ্ছে 
নছে। ) যাজ্ঞবন্ধা-মৈত্রেয়ী সংবাদ। সেই সংবাদের শেবষন্তরে 
দেখা যায় যে মহুধি যাজ্ঞবন্ধ্য বলিয়াছেন যে আত্মাই অমুদ্বায়। 
তিনি যে সেই ভাবের কথ! বরাবর বলিয়া আসিয়াছেন, তাছ! 
আমাদের সকলেরই জানা আছে। অর্থাৎ ধাকষেবাবিতীয়ম, ব্রদ্মই 
ডানার উপন্ষেশের বিষয় ছিল অথবা! তিনি মেই ভাবের উদয় 
বিশ্ষে জোড় দিতেন। প্রামাশ্য উপনিষদ সমূহ পাঠ করিলে 
আমর! দেখিতে পাইব থে ব্রচ্ধ নিত্য জতা, এক, অধিডীয়। 
অখণ্ড, অনন্ত ও পূর্ণ। ব্রন্ধ লম্বন্ধে এই সফল তত্ব যুফি নও 
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বটে। স্থৃতরাং উহ্ার্দিগকে আমাদের সকলেরই স্বীকার করিতে 
হইবে। ব্রন্ম যখন এক এবং তিনি যখন একমাত্র বস্তু, তখন 
বিশ্বে তিনি ভিন্ন অন্য কোন বস্তু (৪01038009 ) নাই । জথ6 
বিশ্বে অসংখ্য 'বিভিম্ন আকার প্রকারের বস্তু দেখা যায়। ব্রন্ের 
অব্যক্ত স্বূপই ( তাহার অনন্ত নিরাকারত্ব ও অনন্ত সাকারত্বের 
একত্ব নামক স্বরূপই ) যে জগঞ্ধাকারে কাধ্যত: ভাসমান হইয়াছেন, 
তাহা “অব্যক্তের পরিণাম” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। 
অর্থাৎ ব্রন্দের অব্যক্ত স্বরূপ স্ৃতরাং ব্রহ্মাই জগতের 20900091১07 এবং 
আমাদের হীন্দ্রয় গ্রাহহ আকার প্রকারবা নামরূপ 20670010610. 
সমুদ্রতরঙ্গের সমুদাদই সমুদ্রের জল মাত্র। বান্দু সংযোগে সমুদ্রের 
উপরিভাগের কতক অংশের আকারের কিঞ্চিং পরিবর্তন হইয়াছে 
মাত্র। আসল বস্তর ( ৪৪6০০০৪ এর ) অর্থাৎ সমুদ্র জলের 
কিছুই পরিবর্তন হয় নাই। সেইরূপ ব্রন্গের অবাক্ত স্বরূপ শাহারই 
ইচ্ছা সংযোগে জগংরূপে ভাসমান হইয়াছেন। নৃতঝাং জাগতিক পদাথ 
মাত্রেরই ৪০ 9৪০৯%10০৪ ব্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপ স্থৃতরাং ব্রঙ্গই। আর 
জামরা যে আকার প্রকার দেখি, তাহ। উহাতে ব্রন্মের ইচ্ছাকৃত 
কারুকাধা সমূহ, যেমন হ্বর্ণালঙ্কারের কারুকার্য ভি সকলই ম্বণ 
মাত্র, কারুকার্ধযও স্বর্ণ দ্বারাই গঠিত । সুতরাং দাড়াইল এই যে 
জড় জগৎস্ব্রত্মের অবাক্ত স্বরূপ + তাহার ইচ্ছাকৃত কারুকাধা সমূহ । 
'্থতরাং ব্রহ্ধই একমাত্র বন্ত (80৮৪৮৪০৪০০৩ )। ব্রক্ষ ভিন জগতে 
অন্ত ৪০১৪%০০৪ নাই। অর্থাং ব্রন্গা&ই একমাত্র উপাদান 
ও নিষিদ্ত কারণ । আবার, ব্রহ্ম সেই জগছৃৎপন্প দেছ যোগে 
জীবাত্বারূপে স্বয়ং ভাসমান হইয়াছেন; এন্থলে ৪1 অবশ্য বক্বা 
যে জগৎ ভাসমান বদ্ধ বলিয়! মিখ্া। নছে। উহার মূলে উপাদান 
কারণরূপে ব্রচ্ষের অব্যক্ত হ্বরুূপ নিতা বর্তধান। ব্রক্ষ নিত সতা)। 
সুতরাং তাহার গুণ বা ম্বজূপ মাত্রই নিত) সতা। উঁার ' একতম 
স্বরূপের ) উপাদাদত্বে যাহ হইয়াছে, তাহাও অবশ্য লন্ত। ৷ এই সম্বন্ধে 
“্জায়াবাধ অংশে বিভ্ভারিত ভাবে লিখিত হইছাছে। বন্ধ লও 
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স্বরূপ এবং অনন্ত স্বরূপ। অর্থাৎ তিনিই সত্য এবং তিনিই 
অনন্ত। ব্রদ্ষে অনন্ত অনন্ত অনন্ত গুণ বা! স্বরূপ নিত্য বর্তমান। 
নুতরাং তাহার প্রত্যেক গুণই সত্য ও অন্ত । তাহা না হইলে ত্বিনি 
স্বয়ং সতা ও নিত্য অনন্ত হইতে পারিতেন না। পূর্ণত্ ব্রন্ষের 
একটা ন্বরূপ। স্ুৃকরাং পূর্ণত্ও নিত! সত্য ও নিত্য অনন্ত। 
আবার তিনি নিতাই এক ও অথণ্ড। সুতরাং তিনি নিত্যই অনন্ত 
ভাবে পূর্ণ, সব্ধত্র পূর্ণ। তিনি বিন্দুতেও পূর্ণ, অনস্তেও পর্ণ। 
এই জন্য শ্বেতাশ্বতরোপনিষদ্‌ বলিয়াছেন £ - “অনোরপীয়ান মহতে। 
মহীয়ান্‌ (৩।২*)। অর্থাং তিনি অণু. হইতেও অণু বৃহৎ হইতেও বৃইৎ।” 
মুণ্তকোপনিষদ্‌ বলেনঃ-_“বৃহচ্চ তদ্দিব্মচিস্ত্যরূপং স্ল্মাচ্চ তং সুজ্মতরং 
বিভাতি | দুরাৎ সুদূরে তদিহাস্তিকে চ পশ্যাৎস্থিহৈব নিহিতং গুহায়াম,॥ 
(৩।১।৭)% "বঙ্গানুবাদ $-- তিনি অথাৎ ব্রহ্ম বৃহৎ, দিব্য অর্থাৎ স্বয়ন্প্রত, 
এবং অচিস্তারপ ) তিনি সঙ্গ হইতে স্ক্তর রূপে প্রকাশ পাইতেছেন। 
তিনি দূর হইতে মুদুরে এবং এখানে নিকটেও আছেন, এবং 
এখানেই জ্ঞানবান্‌ পদ্দার্থ সমূহের বুদ্ধিরপ গুহাতে নিহিত রহিমাছেন। 
( তব্বডৃষণ )।” ক্চেহে বলিতে পারেন নাযে এই গৃছে তিনি পর্ণ 
ভাবে বর্ধমান নাই, কিন্তু তাহার অংশ মাত্র বর্তমান। অর্থাৎ 
গৃহের প্রাচীর তাহাকে বিভাগ করিয়া তাহার অংশ স্টি করিয়াছে 
ইহা! যে অসস্তব, তাহা স্গ্্মতম জড় পদার্থ ব্যোম সম্বন্ধে চিন্তা 
করি:লই বুঝিতে পারা যায় । ব্যোম কখনও কোনও জাগতিক জন 
পদার্থ দ্বারা খণ্ডিত হয় ন1। উহা বিশ্বব্যাপী ও অবিতাজ্য।উহাকে কেহ 
বিভাগ করিতে পারে ন।। স্থানাবরোধকতার প্রশ্ন ব্যোম সম্বন্ধে উত্থাপিত 
হইতে পারে ন1। ইহার কারণ ব্যোমের অথণ্ড ও সুক্ত্াতিসৃজ্মম হ্বভাব। 
এই সম্পূর্কে “অব্যক্ষের পরিণাম" অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত 
হইয্াছে। এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে ব্যোম সম্বন্ধে ইহ। বলা 
যার ন1ধে উচ্থার প্রতিবিন্তুই পূর্ণ। ইহা. সত্য বলিয়াও ত্বীকার 
করিয়াও বলা যাইতে পারে যে ব্রদ্থ সন্থদ্ধে হে সকল উপম। 
প্রদর্শিত হয়, ত্বাা কখনই : সর্ববাংশে সম্পূর্ণ হইতে 'পারে না। 


১৫২৮ অঙ্গের পূর্ণ 


দৃতরাং উত্ত। উপমাও সম্পূর্ণ নছে। “দ্বিতীয়তঃ- বর্তমান যুগের 
সুপ্রপিদ্ধ রৈচ্ছানিক 91: 0089৪ 980৩ বলিয়াছেন যে আমাদের 
একটী অঙ্গুলি হেলনেও সমস্ত বিশ্বে লাড়া পড়িয়া যায়। ইহার 
কারণ যে ব্যোম পদার্থ, সে বিষয়ে কোনই সংশয় নাই। বোম 
বিশ্ববাপী এবং শৃক্তম জড় পদার্থ । ব্যোম অবিভাঞ্জ। এবং 
অখণ্ড বলিয়া উহার বিন্দু কল্পনা করা যায় না। ন্যায় বৈশেধিক 
দর্শনও ব্যোমকে নিত্য ও অখণ্ড পদার্থই বলিয়াছেন এবং উহ্থার 
পরমাণুর কল্পনা কয়েন নাই। ম্ুতরাং দেখা যায় ঘষে ব্যোমের 
অখণ্ড ও সুক্পাতিন্গ্্য স্বভাব বশতঃ উহ্থাতে সর্বত্র পুণত্বের অন্তত: 
আভাস বর্তমান। ব্রপ্ধ নিত্য অখণ্ড, অবিভাজা এবং বোম 
হইতেও অনস্তঞ্েশ ন্‌ক্ব। ম্ৃতরাং তিনি যে সর্বত্র প,ণ হইবেন, 
তাঙাতে আর সংশয় কোথায়? আর ভাহার পর্ণতাও নিত্য 
অনন্ত । স্ৃতর'ং তিনি সর্বজ্ঞ পর্ণ না জইরাই পারেন না। এই 
সম্পর্কে “ব্রদ্ষের মঙ্গলময়ত্ব"” এবং “বর্ষের জীব ভাবে ভালমানত্বের 
প্রণালী” অংশ ভ্রষ্টবা। তৃতীয়তঃ--জগং সসীম। সুতরাং 
জাগতিক পদার্থ মাওই সসীম। শ্বতরাং বোমও সসম পদাথ 
মাত্র স্থতরাং ব্যোমের সছিত অনন্ত অলীম ব্রদ্ষের তুলনা 
হইতে পারে না। সসীমের সকলই সসীম। উষ্বার স্বাভাবিক 
সসীমত্ব বশত; উহা বিন্দুতেও পূর্ণ হইত্তে পারে না। অপর 
ফিকে ব্রহ্ম জনম্ত হরসীম। অতএব খিনি নিভা পূর্ণ, অথণ্ড ও 
অনন্ত, তিনি সর্বরই অনন্য ও পূর্ণ । ব্রত্থকে কোন দেশে অবস্থিত 
মনে করিতে গেলেই এঁরপ জ্রান্তির উদয় হইরা থাকে। অর্থাং 
আমরা তাহাকে দেশের ম্যায় খণ্ড খণ্ড কায়িয় ঠাহার আংশ শাহি 
করি। ভিনি দেশে থাকিয়াও নিতা গেশের অস্ভীত। বাজ 
একান্ত আমাদের বলিতে হর যে ব্রগ। এখানে, বন্ধ সেখানে, 
গবে বৃদ্ধিতে হইবে যে ভিনি বিশ্ুকেও পর্ণ, অনন্তেও পণ, 
নব্বই পর্ণ, বিশে ভিনি পরর্ণভাবে বর্তমান, বিশ্বের অভীত 
খানতেও ভিনি পূ্ণনাবে বর্তঘাদ 1 পর্ধোদ্ধ্ত ভ্রুতিধাকা সমূহ 
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এই ভাবেরই সমর্থক । এই সম্পর্কে শ্্রীবন্তগবদগীতার ৯।৪-৬ মন্ত্র 
এবং কঠোপনিষদের ৫1৯-১১ মন্দ্রত্রয় বিশেষ ভাবে দ্ষ্টব্য* উপরোক্ত 
ভাব হাদয়ে রক্ষা করিয়া আমরা আলোচ্য মন্ত্রের ব্যাখ্যা করিতে 
চেষ্টা করিব। মন্ত্রটা ব্রদ্ধের পূর্ণত্ব বিষয়ক, ম্ৃতরাং এই মন্তস্থিত 
প্রত্যেক পূর্ণ শব্দের পরেই ব্রহ্ম শব্দ বর্তমান, ইহা চিন্তা করিতে হুইবে। 
অর্থাৎ প্রত্যেক পুর্ণ শব্ের পরে ব্রহ্ম শব্দ উহা আছে, ইহা মনে 
রাখিতে হইবে । আমাদের আরও মনে রাখিতে হইবে যে ব্রহ্মাই 
একমাত্র পূর্ণ, অন্ত কেহ বা কিছু পূর্ণ নহেন। মন্ত্রের তিনটা 
অংশ। যথ।৪--4€৯) পূর্ণ মদ: পূর্ণমিদমূ। (২) পূর্ণাৎ পূর্ণ 
মুদচাতে। (৩) পর্ণস্ত পর্ণমাদায় পূর্ণমেবাবশিষ্াতে ” প্রথম 

ংশ £_ পর্ণমদঃ- পৃন্ম + অদ-অদ: পূর্ণমএ পূর্ণ। এস্থলে 
“এ”? শবে কেহ অদৃশ্য বর্ম কেহ কারণাত্মক ব্রহ্ম, কেহ নিরু- 
পাধিক ব্রহ্ম বপিয়াছেন। ব্রক্ম নিতাই চণ্ম চক্ষুর অগোচর এবং, 
অন্যানা ইন্দ্রিয় দ্বারাও শাহাকে প্রতাক্ষ করা যায় না। এমন 
কি ব্রহ্ম মনেরও অগ্রাহ্থ । এই সম্বন্ধে “ত্রহ্ধ ইন্দ্রিয়গ্রাহ্য নহেন” 
অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। ব্রহ্ম কখনও দৃশ্য হন 
না। ব্রচ্ধ নিতাই এক সমাবস্থাপন্ন। তিনি নিত্যই অপৃশ্য । স্থুতরাং 
“এ” শব্দ দ্বারা অনৃশ্য ব্রহ্ধকে বুঝায় না। তিনি যখন নিত্য 
অনন্ত, পূর্ণ, অখণ্ড, নিরাকার ও নিবিবকার, তখন ভাহাকে “এ” 
এই", প্রভৃতি শব্দ দ্বারা অজ্লি নির্দেশ করা যায় না। কেহ 
'এ্রপ একে “কারপাত্মক ব্রহ্ম” অথ করিয়াছেন। এ একই কারণে 
সেই অর্থও এস্থলে যুক্কিযুক্ত হয় না। “এ” “এই” প্রস্ৃতি 


এক জাগতিক পদার্থ মাও নির্দেশ করিতে পারে, ব্রন্মকে নছে। 
ঠিনি জ্ঞাগতিষ্ক ভাবে অনিথ্ধার্ধ । আধার “এ” শবে অদৃশ্য 
বর্গ বলিলে ''এই”" (ইঞ্ম.) শবে তৃশ্ঠ ব্রন্দ বলিতে হয় এবং 
কেহ ফেছ তাহাই বলিয়াছেন। কিন্তু দৃশ্য ব্রজ্জ নাই। পূর্বেই 
লিখিত হইয়াছে ঘে তিনিই ইন্ট্িয়ও মনের জগোচর। আবার 
কারণাখবক ও কার্ধাত্বক ব্রচ্ধ বলিয়া ছুই ত্রদ্ধ নাই। এক ব্রহ্মই 
লপ্তা। একঘেবাদ্বিতীয়ং ব্রঙ্গাই বেদাস্তের সিদ্ধান্ত। ত্রথ। নিতাই 
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সমভাবে বর্তমান। তাহার কোনই পরিবর্তন বা বিকার নাই । 
তিনি নিত্যই কারণ বা কারণেরও অতীত । আবার তিনি নিত্যই 
কাধ্য করিতেছেন। আমরা শ্বেতাশ্বতরোপনিষদে দেখিতে পাই £__ 
“পরান্য শক্তিবিবিধৈব শ্রান্নতে স্বাভাবিকী জ্ঞানবলক্রিয়া ৮৮ (৬1৮) । 
ধ্বঙ্গামুবাদ £-_ইহার বিচিত্রা পরাশক্তি শ্রুতিতে কী্তিত হইয়াছে, 
তাহা স্বাভাবিক ভ্র্রানক্রিয়! ও বলক্রিয়া 1৮ (তত্বভৃষণ)। স্থগ্রির পূর্বেও 
্রন্ষের ক্রিয়৷ ছিল। বৃহদারপ্যক উপনিষদ বলেন :- প্ব্রহ্ম বা ইদমগ্র 
আসীৎ তদাত্বানমেবাবেঘখ। অহং ব্রদ্ধাম্মীতি। (৯81১৭ )।% 
“বঙ্গানুবাদ £-_-অগ্রে এই জগং ব্রহ্ম রূপেই বর্তমান ছিল । তিনি 
আপনাকেই এইরূপ জানিয়াছিলেন-_-"“আমিই ব্রদ্দ”। (মহেশ ছন্দ 
ঘোষ বেদান্তরত্ব )” আবার পূবে্রোক্ত যাক্বন্কা-মৈত্রেয়ী সংবাদে 
মহধি যাড্রবন্থট কথিত প্রেম তত্বে দেখা যায় যে আত্মা নিজেকে 
নিজেই প্রেম করেন। নুতরাং দেখা যাইতেছে যে ব্রহ্গের ক্রিয়া 
শক্তি শ্বাভাবিকী। তিনিই জ্ঞান, তিনিই জ্ঞাতা এবং তিনিই 
ভ্রের | তিনিই প্রেম। তিনিই প্রেমিক, তিনিই প্রেমের পাত্র । শ্ৃত্রাং 
সি. জালে তিনি কার্য করেন এবং স্থপ্টরির প.বর্ধ বা প্রলয়ান্তে তিনি 
নিক্ষিয় থাকেন, ইহা সত্য নছে। এই সম্বন্ধে “মায়াবাদ" অংশে 
বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে । অতএব তিনি নিত্যই কারণাত্মক 
এবং কার্ধ্যাত্বক ব্রহ্ম । অথবা একমেবাদ্িতীয়ং ব্রদ্মই অনস্তগণে 
গুণবান, অনস্তু শক্তিতে শক্তিমান এবং একই কালে 
( 810) 01091790815 ) অনস্তগুণ ও অনস্ত শঙ্বির জতীত। সুরা 
ঠাহার কারণ তাব ও কার্ধা ভাব পক করিলে তাহার পর্ণ 
থাকে না। শ্তরাং ব্রচ্চ কেবল কারণ ভাবেও পূর্ণ নঞেন, কেবল 
কার্য ভাবেও পর্ণ নছেন। কিন্তু তাহাতে পূর্বোক্ত তিন ভাব 
নিষ্ত মিপিত বলিয়াই তিনি নিত) পর্ণ । ব্রচ্জ নিঙ্যই উপাধি 
শুনা! ধিনি নিতাই নিরুপাধিক | “জদঃ” শবে নিরুপাধিক 
্রন্ধ বুঝিতে হইলে “ইদম' শে সোপাধিক অন্ম বুঝিতে হইবে 
এবং কেহ কেহ সেইবপ ওই করিয়াছেন। কিন্ত সোপাধিক 
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শ্রহ্ধ বলিয়৷ যখন কেহ নাই। তখন “অদঃ শব্দের «নিরপাধিক 
ব্রহ্ম" অর্থ কর! যুক্তি সঙ্গত হইবে না। যদি নিরুপাধিক ও 
সোপাধিক ব্রহ্ম বলিয়া ছুই ব্রহ্ম ক'ল্পত হয়ঃ অথবা একই ব্রন্মকে 
দুই ভাগ করা যায়, তবে তিনি উহাদের একভাগে পূর্ণ হইতে 
পারেন না। সুতরাং নিরুপাধিক ও সোপাধিক উভয়ই পূর্ণ ব্রহ্ম 
নহেন। উভয় মিলিত ভাবেই পর্ণ। অতএব আলোচ্য মন্ত্রের 
“অদঃ” শব্দের অর্থ অদৃশ্য ব্রন, কারণাত্মক ব্রহ্ম, অথবা নিরুপাধিক 
ব্রহ্ম বলিয়া গ্রহণ করিতে আমরাঅসমর্থ।“ এ” শবে দূরশ্থিত জাগতিক 
বস্ত বৃঝায়। সুতরাং এস্থলে “আদঃ পূর্ণম”? বলিতে বুঝিতে হইবে 
যেযাহাকে আমর দৃরদেশে বা দুরস্থিত বন্ততে অবস্থিত আছেন 
বলিয়া মনে করিতেছি, সেই ব্রহ্ম পর্ণ অর্থাৎ এ বস্তুতে ধিনি, 
তিনি পর্ণ। অর্থাৎ আমাদের ধারণায় যিনি প্দৃরাৎ সুদূরে”? 
তিনি পূর্ণ । পূর্বেই লিখিত হইয়াছে যে আমরা ব্রন্মকে দেশ 
কালে অবস্থিত মনে করি, যর্দিও তাহা করিতে ধাইদ্না আমরা 
ভ্রান্ত হই। ট্বঞ্$বগণ তাহাদের ব্রন্ষের স্থান গোলোক বা বৈকুষ্ঠ 
বলেন, শান্ত শৈবগণ ব্রন্মের স্থান কৈলাসে বলেন। 
95029010 ধর্্মঘ সমূহে অর্থাৎ ইহুদি, খৃষ্টান ও ইসলাম ধর্মে তাহাদের 
ব্রন্মের স্থান স্বর্গে বলেন ( ঘা 27) 8০৯ড০1) ). উহ্থারা 
সকলেই দূর দুরাস্তরে । নুতরাং আমরা যে ব্রন্মকে দুূরদেশে 
অবস্থিত মনে করি, তাহা! সতা। ম্থতরাং দৃরদেশে বা দুরস্থিত 
বন্ততে যিনি, তিনি পূর্ণ, এই তত সত্য। অন্য ভাবেও ইহা ব্যাখ্যাত 
হইতে পারে। তাহা? এই যে ব্রন্ধ, যিনি দৃরদেশেও নিত্য বর্তমান, 
হিনিগ পূর্ণ । যন্ত্রের প্রথম অংশের দ্বিতীয় ভাগ--পর্মিদংল 
ইদ্দং পূর্ণমএই বাইছা। পূর্ণ। এস্থলে ইদম, শকের অর্থ দৃশ্য 
বরঞ্চ হা কার্য্যাত্বক ব্রদ্ধা বা সোপাধিক ব্রহ্ম বা বিশ্ব বলা হয়। 
তাহা যে হইতে পারে না, তাহা পুর্বেই লিখিত হইয়াছে। এস্থলে 
“ইইদং পূ্ণমদ বলিতে বুঝিতে হুইবে যে আমরা যাহাকে নিকটে 
অবস্থিত মনে করিতেছি, তিনিও পূর্ণ। অর্থাং যিনি এই বস্তত্তে 
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( নিকটস্ফিত বস্তুতে ), তিনি পর্ণ । অর্থাৎ যিনি “তদিহাস্তিকে”” 
তিনি পূূ্ণ। ব্রহ্মবাদী ব্রহ্ধকে “দূরাৎ স্দূরে তদিহ্াস্তিকে চ” মনে 
করেন। ব্রন্মবান্গী ব্রহ্ধকে সমভাবে সব্ববাপী বিভুও মনেকরেন ।তিনি 
(ব্রন্মবাদী ) তাহাকে (ব্রন্ধকে ) হৃদয়েও অবস্থিত মনে করেন। 
সুতরাং ব্রন্ধকে ফে আমরা নিকটে মনে করি. তাহ'ও সত্য। 
স্থৃতরাং নিকটস্থিত বস্তুতে বা দেশে অর্থাৎ নিকটে যিনি, তিনি 
পূর্ণ, এই তত্ব সত্য। পৃর্রের ন্যায় বলা যাইতে পারে যে নিকটেও 
যিনি বর্তপান, তিনি পূর্ণ। অতএব মন্ত্রের প্রথমাংশের অর্থ 
দাড়াইল এই যে ব্রহ্মা লর্্বদা সর্বত্র সমভাবে-_ পূর্ণভাবে- অনজ্ঞ ভাবে 
নিত] বর্তমান । তিনি নিকটে, তিনি দরে তিনি বিশ্বে, তিনি 
বিশ্বের অতীত অনস্তে পূর্ণ ও অনস্ত ভাবে বর্তমান। তিনি নিত) 
এক, অথণ্ড ও পুর্ণ ঠাহার খণ্ড বা অংশ কহুনারও অতীত । 
ঝধি মানব সমূহের হৃদয়ের ভাব জানিয়া উক্ত রূপ উত্তর প্রদান 
করিয়াছেন। এখন আঙ্পোচা মন্ত্রের দ্বিতীয় অংশের ব্যাধ্যা করিতে 
চেষ্টা করিতেছি । ব্বিতীয় অংশ এই £-"পূর্ণা পূর্ণমুদচাতে 1” 
অন্যান্য বাধ্যা পাঠে বুবিতে পারা যায় ঘে পূর্ণ হইতে পূর্ণ 
উৎপন্ন হন। কেহ কেহ বলেন যে এই দ্বিতীয় পূর্ণ দৃশ্য বরহ্গ, 
কার্য্যাত্বক ব্রহ্ম, সোপাধিক ব্রন্ধ ৰা বিশ্ব । ইহারা কেছই পূর্ণ 
নহেন। দুশ্ট ব্রহ্ম বলিয়া কেহ নাই, ইহা পূর্বেই লিখিত 
হইয়াছে এবং ইছ। সর্ধবাদিসম্মত ॥ বিশ্ব যে সলীম, ই! আধ্য 
শান্্রও বলেন ( ব্রন্মের একপাদে বিশ্ব অবস্থিক ) এবং আধুনিক 
বিচ্ঞানগ তাহাই বলেন । কাধ্যাত্বক ত্রন্ম বঙ্গিয্রা উপনিষদে কোনও 
বন্দষের উল্লেখ পাওয়া বায় না। যদি বলা যায় ধে একই ব্রন্মেই 
কারণত্ত ও ক্রিয়াশক্তি উভয়ই বর্তমান, ম্বতরাং কারণাত্মক ব্রহ্ম 
এবং কার্যাত্মক ব্রহ্ম বলিতে ক্রটি কোথায়, তবে বঙ্গিতে হয় যে 
ছা]! সহ্য যে ব্রন্মেই উভয় ভাব বর্তমান বটে, কিন্ত এ উভয় 
ভাবের এবং উহাদের জাতীতা ভাবের একত্বে তিনি পূর্ণ। উহার 
একটী ভাব বাদ দিয়া অন) ভাব গ্রহণ কিছ সেই খণকত 
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ভাবটাকে আর পূর্ণ বলা যায় না, সেই ভাব অংশ মাত্র হয়। 

সোপাধিক ব্রন্দও ধে নাই অথবা! সোপাধিক ব্রহ্ম কলিত্ত হইলেও: 
ঘেতিনি পর্ণ নহেন) তাহ] প্‌বেরেই লিখিত হইয়াছে । সুতরাং 

দেখা গেল যে দৃশ্ঠ ব্রহ্ম নাই, সোপাধিক ত্রন্ম নাই, কার্ধ্যাত্মক 
ব্রহ্ম অথবা বিশ্ব পূর্ণ নহেন। সুতরাং পূর্ণ ব্রহ্ম হইতে পূর্ণ ব্রহ্ম 
উৎপন্ন হইতে পারিলেন না। “উদচ্যতে” শব্দের অর্থ “নির্গত হয়, 
উংপল্ন হয়” অর্থাৎ জন্মে। কিন্তু পুণ ব্রহ্ম হইতে ( পূর্ণ হইতে 
পূর্ণের বল। হইয়াছে ) কি পূর্ণ ব্রন্মের জন্ম হইতে পারে? ব্রহ্মই 
একমাত্র পূর্ণ । একমেবান্ধিতীয়ং ব্রন্দ। আত্মার জন্ম নাই, মৃত্যু 
নাই, ইহা ত কঠোপনিষদের নিয়োদ্ধাত নুপ্রসিদ্ধ মন্ত্রে স্পষ্ট ভাবে 
লিখিত হইয়াছে । “নজায়তে ভ্রিয়তে বা বিপশ্চিন্নায়ং কুতশ্চিন্ন 
বভৃব কশ্চিং। অজো। নিত্যঃ শাশ্বতোহয়ং পুরাপো ন হুন্যতে 
হন্যমানে শরীরে ॥ (২১৮), "বঙ্গান্গবাদ £--জ্ঞানবান আত্মার 
জন্ম নাই, মরণ নাই; ইনি কোন বস্তু হইতে উৎপন্ন হন নাই, 
ইহ] হইতেও অনা কোন পদার্থ উৎপন্ন হয় নাই। ইনি অজ্জ, 
নিত্য শাশ্বত ( অপক্ষয় বজ্জিত ) ও পুরাতন । শরীর বিনষ্ট হইলেও 
ই*নি বিনষ্ট হন না। ( তত্বভূষণ )।” যখন ব্রহ্ম অজ, নিত্য শাশ্বত 
ও পুরাণ এবং যখন ঠাহার হইতে কিছুই জন্মে না তখন সেইরূপ 
পূর্ণ ব্রহ্ম হইতে অন্য পূর্ণের কি ভাবে জন্ম বা উৎপত্তি সম্ভব 
হইতে পারে? ম্থতরাং পপ ব্রদ্দ হইতে কোনও পুণবস্তর 
উৎপত্তি একেবারেই অসস্ভব। এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে পূর্ণ 
ব্রহ্ম হইতে পূরণের উৎপত্তি না হইতে পারে, কিন্তু অপররণ জগতের 
উৎপত্তি হইতে পারে। যদি তাহাই ন। হইত, ভবে ব্রহ্মের 
উপাদানত্বে জগতের উৎপত্তি হইতে পারিত না। ইহার উত্তরে 
বলিতে হয় যে ব্রদ্দের অব্যক্ত ত্বরূপের ভাসমানত্বে জগনৃৎপত্তি 
হইয়াছে। উৎপত্তির অর্থে এন্থলে ভাসমানত্ব বুঝিতে হইৰে । 
সেই জাগতিক দেহ যোগে স্বয়ং ব্রচ্ই জীবাত্মা রূপে জু ভাষে 
ভাসমান হইয়াছেন, কিন্তু এই কার্ধায়ে ব্রচ্ম নিব্বিকারই আছেন। 


১৫৩৪ ব্রদ্মের পৃত্ব 

ইহার বিশ্ত-ত বিবরণ “অব্যক্তের পরিণাম” ও “ব্রত্মের জীব ভাবে 
ভাসমানত্বের প্রণালী” অংশঘয়ে লিখিত হইয়াছে। এস্থলে ইহ! 
বলিলেই যথে্ হইবে যে সমুদ্র যেমন বায়ুযোগে তরঙ্গাকারে ভাস- 
মান হয়, ব্রন্মের অব্ক্ত হ্বরূপও সেইরূপ তাহার ইচ্ছাযোগে 
জগদাকার প্রাপ্ত হইয়াছেন। সমুদ্রে তরঙ্গের উৎপত্তির জন্য উহার 
আসল বস্তুর কোনই পরিবর্তন হয় নাই, কেবল আকারের কিঞ্চিং 
পরিবর্তন হইয়াছে মাত্র। কিন্তু নিত্য নিিবকার, নিরাকার, অখণ্ড 
ও অৰিভাজা অব্ন্ত স্বপের আকারের পরিবর্তন-রূপ বিকারও 
হয় নাই । পরমষি গুরুনাথ গাহিয়াছেন £--*তৃমি নাথ নিরাকার, 
অথচ হে সর্ববাকার, তবু তুমি নিবিবকার, ধন্য ধন্য গুণময় ।" 
অতএব দেখা গেল যে পর্ণ ব্রহ্ম হইতে পূর্ণ ব্রন্মের উৎপণ্তি 
হইতে পারে না। এই অংশের বাধ্য নিম্ুলিখিত ভাবে বুঝিতে 
হইবে । আমরা জগতে দেখিতে পাই যে উৎপাদক বস্তু হইজে 
উৎপন্ন বস্ত নির্গত হয়। এখন আমরা হনে করিতে পারি যে 
উৎপাদক বস্তুতে যিনি বর্তমান, তিনি পূর্ণ এবং উৎপন্ন বস্থতে 
যিনি বর্তমান, ভিনিও পুর্ণ । উৎপাদক হইতে উৎপর নির্গত 
হইয়াছে বলিয়া ত্রগ্ধ খণ্ডিত হন নাই, অথবা তাহার পণদ্বের 
কোনই ক্ষতি হয় নাই । ব্রহ্ম সর্বত্র পৃণ। উহা পূর্বেই লিখিত 
হইয়াছে । স্রতরাং উৎপাদক উৎপন্ল অবিচ্ছদে তিনি পুণ। 
আমরা উৎপাদক ও উৎপন্নকে পৃথক পৃথক বন্য মনে করি। সুতরাং 
সাধারণের পঙ্গে প্রশ্ন হইতে পারে যে ব্রহ্ম কি বুহদাকার উৎপাদকেও 
পর্ণ এবং ক্ষুদ্রাকার ঈৎপর়েও পৃ । এইরূপ প্রশ্মের কারণ এই 
যে আমরা জড় ভাবে জর্ছরিত, সেইজন্য আমর জাগতিক দেশ 
ও উহার ধর ভির অন) চিন্তা করিতে পারি না॥ সেইরূপ প্রশ্বের 
উদ্ধরেই ধমি বঙ্গিয়াছেন যে ব্রচ্ধ উৎপাদকেও পূর্ণ, উৎপন্ধেও 
পূর্ণ। অর্থাৎ ঠাভার অথওড ও স্ক্মাতিলপ্র স্বভাব বশত: ভিনি 
সর্ব] সর্বভাবেই পংপ। সুতরাং আমরা হে দেখিতেছি হে উংপাঞ্ক 
হইতে ধাহা উৎপর হইতেছে, তাহা বর্ষের পর্ণত্ের কোনই বাধা 
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উৎপাদন করিতেছে না। একটী স্তব মনে রাখিলেই এই সম্বন্ধে 
নু্মীমাংসা লাভ করা যায়। তাহা এই যে ব্রহ্ম নিতাই নিধিবকার 
এবং স্মঙ্ষ্মাতিশ্থঙ্্র তা! ও অনস্ত পূণত্ব তাহার নিত) স্বভাব । এখন 
ন্ত্রটার তৃতীয় অংশের নিয়লিখিত ব্যাধ্যা যুক্তি সঙ্গত হুইবে কিনা, 
তাহা পাঠক বিবেচনা! করিবেন দ্বিতীয় অংশের ব্যাধ্যায় আমর! 
দেখিয়াছি যে ব্রহ্ম উৎপাদকেও পূর্ণ, উৎপন্নেও পূর্ণ। এন্থলে ঝি 
অনা ভাবের প্রশ্নের উত্তর দিতেছেন। প্রশ্নটা এই যে একটা 
সমস্ত বন্ত হইতে উহার কিছু অংশ গ্রহণ করিলে ব্রহ্ম কি বাকী 
আদি বস্তুতেও পূর্ণ থাকেন এবং উহার যে অংশ পূথক করিয়া 
গ্রহণ করা হইয়াছে তাহাতেও কি তিনি পূর্ণ থাকিবেন ? পাঠক 
এইরূপ এইরূপ প্রশ্ন সম্বন্ধে আশ্চ্্যান্থিত হইবেন না। প্রথম ও দ্বিতীয় 

শে লিখিত এবং বর্তমান প্রশ্নের ন্যয় প্রশ্ন কেবল সাধারণ 
বাক্তিগণই করিয়া থাকেন, তাহা নহে, কিন্তু যাহারা দার্শনিক 
আলোচনা করেন, তাহাদের মধোও কেহ কেহ এইরূপ প্রশ্ন 
করিয়া থাকেন। যদি তাহাই না হইত, তবে ব্রদ্মের অংশ বা 
ব্রহ্মাতিরিক্ত বিশ্বের ও জীবকুলের কল্পনাই সম্ভব হইত না। তাই 
ঝষি এই প্রশ্বের উত্তরে বলিয়াছেন যে ব্র্ধ সমগ্র বস্ততেও পূর্ণঃ 
উহা হইতে কিছু অংশ পৃথক্‌ করিলে সমগ্র বস্তটার যাহা বাকী 
থাকে, তাহাতেও তিনি পূণ । অর্থাৎ তিনি পর্ববাবস্থায় সবর্বভাবে 
পূণ। কোন বস্তুকে শত সহত্র অংশে খণ্ড খওড করিলে উহার 
প্রতোক অংশেই ব্রহ্ম পূর্ণ ভাবে বর্তমান থাকেন। ঠানার বিভাগ 
হইতে পারে না। জড় পদ্দার্থের বিভাগ হইতে পারে, কিন্ত 
জড়াতীত আত্মা বস্তর অংশীকরণ অসম্ভব হইতেও অনদস্তব। 
আত্ম। হইতে পৃশদুরে থাকুক, বিন্দুমাত্রও বাদ দেওয়া চলে না। 
তিনি নিত্য নিবিবকার, অখণ্ড এবং পূর্ণ । তাহার বিন্দু কল্পনাও 
অসস্তব। এখন প্রশ্ম হইতে পারেযে অদঃ' শকো এ বস্তবা, 
দুরস্থিত বস্তুকে বুঝায় এবং “ইদম* শবে ইহা। বা নিকটস্থ বস্তুকে 
বুধায়। কিন্তু যথাক্রমে দুরস্থিত বস্তুতে যিনি এবং নিকটস্থিত 


১৫৩৬ ব্রন্মের পতিত 

বস্তুতে যিনি, ইহা বুঝায় না। হা। “অদঃ*' এবং “ইদম ৬ শক 
হয়ের এইরূপ শাবক অর্থ গ্রহণ করিলে এই আপত্তি যুক্তিযুক্ত 
বলিয়া মনে হয়। কিন্তু আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে আমরা 
ব্রন্মের পরর্ণত্ব বিষয়ক মন্ত্র ব্যাখ্যা করিতেছি। স্মৃতরাং আমরা 
উক্ত শবদ্ধয় দূরস্থ ও নিকটস্থ বস্তৃদ্বয়কে বুঝিব না» কিন্তু ষেই বস্ত- 
ছয়ে যে ব্রহ্ম বর্তমান, তাহাঁকেই বুঝিব এবং তিনিই যে উভয় 
স্থলেই পুর্ণ, তাহাও প্রমাণ করিতে হইবে । আমরা ইতিপব্রে 
দেখিয়াছি যে “ইদম”* শবে “অদৃশ্ট ব্রহ্গ'”, “কাধ্যাত্বক বর্ষ,” 
“সোপাধিক ব্রন্ধ” “সগুণ ব্রহ্ষ” বা বিশ্বকে” বৃঝায় না। কারণ, 
উহার কেহই পণ নহেন। তাহাদের সম্বন্ধে “ইদং পর্ণং” 
বাক্য সত্ভা হইতে পারে না। ম্ততরাং সেই ব্যাখা গ্রহপীয় 
হইতে পারে না। এস্থলে ইহা বলা অসঙ্গছ হইবে 
নাযে উপনিষদের ব্যাখ্যাতাগশ সকঙগ সময় শাব্দিক অর্থ অবঙ্গম্বনে 
মন্ত্র সমূহের ব্যাখ্যা করেন নাই । এন্থলে আরও বক্তব্য যে ৪৮10615 
বলিলে "এ বা “ইহা” শকদয় দ্বারা ব্রচ্জকে লক্ষা করা ঘায় 
না। কারণ, ভিনি অনিবরবাচ্য ও অনিদ্ধাধ্য। এ, ইহা, উহা 
প্রভৃতি শব জড় পদার্ধের পরিবর্ে ব্যবহৃত হয় মাত্র । সুতরাং 
পূর্বোক্ক ব্যাখ্যায়ও কোনই ক্রটা হয় নাই। এক্রূপ উৎপার্দকে 
যিনি বর্তমান। তিনি পূর্ণ এবং উৎপন্লে যিনি বর্তমান, তিনিও 
পণ বুঝিতে হইবে। এস্থলগে উৎপাদক ও উৎপক্লকে পূর্ণ বুঝিতে 
হইবে না। কারণ, উৎপল পদার্থ কখনই পূর্ণ হইতে পারে না। 
ম্থতরাং পূর্ণ হইতে যাহা উৎপয্প বলিয়া মনে করা গেল, তাহ! 
পূর্ণ নহে। সুতরাং দ্বিতীয় অংশেও আমরা বুঝিব যে উৎপাদকে 
এবং উৎপন্তে এক ব্রহ্ধই পূর্ণাতবে বর্তমান । আমাদের যনে 
রাখিতে হইবে যে আলোচ। মন্ত্র ব্রচ্মের পররত্ধ নুচক । নৃতরাং 
কোনও অপূর্ণ বন্ত বা ভাব পূর্ণের স্থলে গ্রহণীয় হইতে পারে 
না। তৃতীয় অংশেও এরূপ আপত্ি উত্থাপিত হইলে উক্ত ভাবেউ 
উদ্ধার মীমাংসা করা ধাইতে পারে । এস্থলেও সমস্ত বস্:৯ও 
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তিনি পূর্ণ এবং উহার অংশ গ্রহণ করিলে উহাতে যাহা বাকী 
থাকে, তাহাতে তিনি পূর্ণ। এই সম্বন্ধে পূর্বেই লিখিত হইয়াছে । 
আমর দূরস্থিত বস্ততে তিনি, নিকটস্থিত বস্তরতে তিনি ইত]া্ি 
বলিয়াছি। ইহা সত্য এবং এইরূপ ব্যবহার শ্রুতিতেও বর্তমান। 
“যো দেবো অগ্লৌ যো অপ্পু যো বিশ্বং ভূবনমাবিবেশ। ষ ওবধীযু 
বে! বনস্পতিযু তশ্মৈ দেবায় নমো নমঃ 1 ( শ্বেত--২৯৭)। 
“বঙ্গানুবাদ :--যে দেবতা অগ্রিতে, ধিনি জলেতে, ধিনি সমুদায় 
জগতে প্রবিষ্ট হইয়া আছেন, ধিনি ওযধিতে, ধিনি বনস্পতিতে, 
সেই দেবতাকে বারবার নমস্কার করি।” (তব্ভভূষণ )। “ঈশা 
বাস্তমিদং সব্ব্বং যত কিঞ্চ জগত্যাং জগৎ । তেন ত্যক্তেন ভুজীথা 
মা গৃধঃ কল্ন্িদ্ধনম || (হীশশ১ 0৮ “বিঙ্গানুবাদ £- জগতে যাহা 
কিছু প্রপঞ্চহৃত চঞ্চল বিষয় আছে, সেই সমুদায়কে ঈশ্বর ছারা 
আচ্ছাদন করিতে হইবে, অর্থাৎ সমস্তই ঈশ্বরমর় এরূপ জানিয়। 
বিষয় বুদ্ধি ত্যাগ করিতে হইবে। সেই ত্যাগ দ্বারা অর্থাৎ 
বিষয় বৃদ্ধি ত্যাগ করিয়া পরমাস্থাকে সম্ভোগ কর; অথবা, ঈশ্বর 
প্রদত্ত বিষয় দ্বারা ভোগ নির্বাহ কর। কাহারও ধনে আকাঙ্ক্ষা 
করিও না। ( তন্বভৃষণ )।” এই সম্পর্কে বৃহদারণ্যক উপনিষদের 
তৃতীয় অধ্যায়ের সপ্তম ব্রাহ্মণ ( অন্তর্ধামী ব্রাহ্মণ ) পাঠককে পাঠ 
করিতে অনুরোধ করি । উহাতেও দেখা যাইবে যে ব্রহ্ম সকল 
বস্তুতে, ভাবে প্রস্ভৃতিতে অবস্থিত আছেন। ইহা মহধি যাজ্ঞবন্তেরই 
উত্ভতি। বাছল্য ভয়ে সেই সকল মন্ত্র উদ্ধৃত হইল না। & 
সৃতরাং “অদ;+ শবে দরন্থিত বস্তুতে ধিনি, আর “ইদম,) শবে 
নিকটস্থ বন্তততে যিনি ইত্যাদি বলায় কিছুই অলঙ্গত 
হয় নাই, বরং শ্রুতি সম্মতই হইয়াছে । অতএব পূর্ধবোদ্ধত 





* এই সম্পর্কে দ্বিতীর অধ্যায়ে উপনিষদৃত্ত আখ্যায়িকা দ্বারা জড় 


যে আত্ম নহে, তাহা প্রমাণিত হইয়াছে । সেই স্থলে এই ব্রাহ্মণের 
একট নল এ ভ্লাক্ষণের সারভাগ 'লাখত হইয়াছে । 
৯৭ -.. 
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আতিমস্্র সমূহ, প্রকরণ ও উপরোক্ত আলোচনায় আমরা যাহ! 
পাইলাম, তাহাতে পূর্বলিখিত ব্যাখ্যা যুক্তিযুক্ধ হইয়াছে কিনা, 
তাহ পাঠক বিবেচনা করিবেন । আমাদের মনে রাখিতে হইবে 
যেত্রন্ষের পর্ণত্ব সম্বন্ধে যে লকল প্রশ্ন মানব হাদয়ে উদয় হয়, 
উহাদের উত্তর দিতে যাইয়া! খষি আলোচ্য মন্ত্র বলিয়াছেন। ইসা 
ভিন্ন উহার অন্য উদ্দেশ্ত দেখা যায় না। এই মন্ত্র পরিশিষ্টভাগে 
লিখিত হইয়াছে, ইহাও মনে রাখিতে হইবে। এখন আমরা 
অন্য দৃষ্টিভঙ্গিতে যদি দেবি, তবে আর পর্বোক্ত শাব্দিক গুটিও 
থাকে না। উহ! নিয়ে নিবেদন করিতেছি। পূর্ধেই লিখিত 
হইয়াছে যে মহধি যাক্বন্ধা বৃহদারণ্াক উপনিবদের চতুর্থ অধ্যায়ের 
পঞ্চম ব্রাহ্ধণে “সকলই আত্মা” ভাবে উপদেশ দিয়াছেন এবং 
ইতিপূর্বে প্রমাণিত হইয়াছে যে সর্বশেষ বিশেলষণে ( 01610815 
910815818-এ ) আমর] পাই যে প্রতোক পদার্থের সার বস্ত 
(890৪6%0০5 ) স্বয়ং ব্র্মই। জড় পদার্থের 00600006198 বা 
নামরূপ সমূহ ব্রহ্মকৃত কারুকাধ) মাত্র, কিন্ত আসল বন তিনিই । 
আবার নামরূপও সেই আসল তস্ক দ্বারাই রচিত, যেমন স্বণালস্কারের 
কারুকার্দা হ্ব্ণ দ্বারাই গঠিত। স্বর্ালঙ্কারে স্বর্ণা ভিন কিছুই থাকে 
না। স্থৃতরাং এক অর্থে ম্বর্ণালঙ্কারঙে হ্বপ'ই বলা হায়। স্থতরাং 
সেইরূপ অর্থে প্রত্যেক বন্তকেই ব্রন্ধ বলা যায়। ম্মৃতরাং “দরন্থিত 
বন্ধ তিনি” «নিকটস্থ বন্ধ তিনি" বলিলে, উৎপাদক তিনি,” 
“উতপল্লে তিনি” না বলিয়া “উৎপাদক তিনি”, “উৎপন্নও তিনি" 
বগিলে, “সমগ্রে ভিনি” “অংশেও তিনি” এক “অংশ-বিষু্ত 
পদার্থেও তিনি” ন। বলিয়া “সমগ্র পঙ্গাথ তিনি, “অংশও তিনি” এবং 
“অংশ-বিযুক্ত পদার্থও তিনি! বলিলে বিশেষ কোন ক্রটি হয় না) ব্রহ্ম 
যখন এক, জথণ্ড ও পর্ণ, তখন নকল বন্তর লার ভাগই পুশ । এন্ছুলে 
আমাদের একটা বিষয় অবনত লক্ষ্য করিতে ইউবে। তাহা এই 
যে এই ভাবের চিস্তার় পদার্থের নামরূপকে তুচ্ছ € 160:৩ ) 
করা হইয়াছে, ফেবল মাত্র আসল পদার্থ বাসায় পদার্থকে গ্রহণ 
কর! হইয়াছে। শুতরাং দেখা ধাইভেছে যে কেবল মাত্র সেই 
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অর্থেই অর্থাং উপরোক্ত ভাব হৃদয়ে ধারণা করিয়। বস্তকে ব্রন্গ 
বলিলে বিশেষ কোন ক্রটি হয় না, অন্যথা! নহে। অর্থাৎ যদি 
বস্তটাকে পূর্ণ ভাৰে অর্থাং সার পদার্থ+নামরপ ভাবে চিন্তা 
করা যায়, তবে আর উহাকে ব্রহ্ম বলা যাইবে না। ইহার পরও 
প্রশ্ন হইতে পারে যে যদি সকল বস্তই ব্রহ্ম ভাবে ব্যাখ্যা কর! হয়, 
তবে ত আমরা মায়াবাদেই উপনীত হইলাম । ইহার উত্তরে বলিতে 
হইৰে যে সেইরূপ আশঙ্কার কোনই কারপ নাই। ব্রহ্ধ একমেবা- 
দ্বিতীয়ম, সত্য, তিনি ভিন্ন অন্য কোন বস্তু ( ৪০19868০96 ) 
নাই, ইহাও সত্য। আবার জড় জগংগ মিথা। নহে। এই প্রশ্ন 
সম্বন্ধে আমাদের নিবেদেন নিয়ে লিখিত হইতেছে। বৃহদারণ্যক 
উপনিষদের সর্বপ্রধান ঝষি যাজ্ঞবন্ধা। তিনি “সকল বস্তই ত্রহ্ধ” 
ভাবের উপদেশ দিয়াছেন বটে, কিন্তু কোন স্থলেই তিনি জগংকে 
মিথ)! বলেন নাই, মায়ার খেলা বলেন নাই। ম্ৃতরাং বুঝিতে 
হইবে যে তিনি জাগতিক কারুকাধ্য বা নামরূপকে তুচ্ছ মনে 
করিয়াছেন এবং জগতের সার ভাগযে ব্রম্থই, সেই ভাব হাদয়ে 
ধারণ! করিম্াই নানা উপদেশ দান করিয়াছেন। আমাদের এই 
জনুমান যে সত্য, তাহ। পূর্যোল্লিখিত অন্তর্ধামী ব্রাহ্মণ ছারা প্রমাশিত 
হইতে পারে। ম্থৃতরাং তাহার মতানুষায়ী উক্ত উপনিষদ্দের 
পরিশিষ্ট ভাগের কোনও মন্ত্র ব্যাখ্যা করিলে ক্রটি হয় বলিয়া 
মনে করি না, বরং প্রকরণ সঙ্গতই হয়। সুতরাং উক্ত ব্যাখ) 
অসঙ্গত বা অযৌক্তিক নছে। ঠাহার সেইমত যুক্তি সঙ্গত কিনা, 
তাহা লিখিত হইতেছে । জড় জগৎ কি? এই সম্বন্ধে ইতিপূর্বর্ই 
কিঞিং লিখিত হইয়াঙ্চে। অর্থাৎ উহ ব্রন্মের অবাক্ত ব্বপ্ুপ+ 
উছাতে ত্রদ্ষের ইচ্ছাকৃত কারুকার্ধ্য সমূহ । ইহা লিখিত হইয়াছে 
যে সেই কারুকারধা সমূহ সম্পূর্ণরূপে সেই অবাক্ত স্বরূপ দ্বারা 
হুরচিত। অর্থাৎ নামরূপের একমাত্র উপাদান কারণ ব্রন্মের 
অবনত ম্বরূপ, অনা কিছু নছে। এখন হঙ্চি আমর। একখানি 
দ্বর্ণালঙ্কার নম্বদ্ধে চিন্তা করি। তবে দেখিতে পাইব যে উধাও এক- 
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মাত্র স্ব্্ারা গঠিত এবং উহার কারুকার্ধয সমুহ সেই স্বর্ণ ভিন্ন 
আর কিছু নহে। অর্থাৎ অলঙ্কার হইতে স্বর্ণ বাদ দিলে উতর 
কারুকার্ধা সমূহও বিলুপ্ত হয়। সমূহতরঙ্গ সম্বদ্ধেও এ একই কথা 
প্রযোজ) হয়। সমুদ্র অর্থাৎ সমুদ্র জল বাদ দিলে তরঙ্গ থাকে 
না। কারণ, তরঙ্গের একমাত্র উপাদান কারণ সমুঞ্জজল। অস্ভএব 
আমরা দেখিতে পাইলাম যে জড় জগৎ হইতে ব্রহ্মের অবান্ত 
স্বরূপ, শ্ুতরাং ব্রন্ধকে বাদ দিলে জাগতিক কারুকার্য বা নাম- 
রূপের কোনই অস্তিত্ব থাকে না। ম্ৃতরাং জড় জগতের একমাত্র 
ৰ্ত €( 80951009 ) ব্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপ স্তরাং ব্রহ্ম ই ৷ এসুলে 
ইহা অবশ্য বক্তবাযে জগৎ যে ভাবে বর্তমান আছে (8৪ 16180, 
ভাছাতে উহা হইতে ব্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপ কখনই বাদ দেওয়া 
যায় না। স্থতরাং প্রভোক বস্তরই বস্তত্ব ( ৪০১৪৮৪009 ) ব্রহ্ষের 
অব্যক্ত স্বরূপ বলিয়া বুঝিতে হইবে। যদি ভগ হইতে কারুকাধা 
৪৪০:৪০৮ করা হয়, তবে চিন্তায় নামরূপ পাই বটে, কিন্ত প্রকৃত 
পক্ষে কোথায়ও কেবল নামরূপ ভাবে কিছুই পাই না। ম্থতরাং 
এন্ূুপ বাদ দেওয়াকে 28156 80817800890 বঙ্লা যাইতে পারে। 
কারণ, স্বাধীন ভাবে উচ্থাদের অস্তিত্ব কোথায়ও নাই। ম্বুতরাং 
এক্ুপ ঘ8189157 ৯৮৪1৯০০৩৫ নামরূপ মিথা বটে, কিন্ত বাস্তব 
নামরূুপ মিথ্যা নে । কারণ, উহাদের পশ্চাতে উপাঙ্গান ভাবে 
ব্রন্দের অবাক্ক স্বরূপ ম্ুতরাং ব্রহ্ম চির বর্ধমান। মায়াবাদ ও 
সতা-দর্শনের পার্থক্য এই ঘষে মায়াবাদ একমাঞ নামরূপকেই জগং 
বলেন এবং মায়াই উহার উপাদান ও অধিষ্ঠাত্রী। মায়ার জঅবসানে 
নামরূপ থাকে না, কিন্তু ব্রহ্ম মাই থাকেন। জগশ্রিখ্যাবাদ 
মায়াবাদের ভিত্তিভুমি | উক্ মতে কারুকার্ধকে ব) নামরূপকে মিখ)াই 
বল! হয়। আর সতা-দর্শন ব্রদ্দের অব্যক্ত হ্বরূপ মতরাং ব্রন্ধকেই 
জগতের উপাপান কারণ বলেন এবং সেই অব্যক্ত শ্বরূপের যোগে 
সংঘটিত কারকার্ধা সমূহকে মিথ্যা বলেন না, সত্যই বলেন। 
কারণ, বন্ধের অবাক শ্বরূপ বাঞার উপাঙগান, তাহ! মিথ্যা হইতে 
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পারে না। তবে ইহা নিত্য নথে। এখন প্রশ্ন হইতে পারে যে 
ব্রন্মের অব্যক্ত স্বরূপ যখন নিত্য সত্য এবং উহার উপাদানত্বেই 
হখন জগং হইয়াছে, তখন জগতই বা কেন নিত্য সত্য হইবে না? 
ইহার উত্তর নিয়ে লিখিত হইতেছে । জগছৃৎপত্তির দুইটা কারণ। 
একটা উপাদান ও অন্যটা নিমিত্ত। এই ছুইটী কারণ ব্যতীত 
কোনও বস্ত হয় না। ব্রন্মের অব্যক্ত ম্বরূপ জগতের উপাদান 
কারণ এবং তাহার স্থষ্টি-বিষয়িণী ইচ্ছা উহার নিমিত্ত কারণ। 
পূর্বেই লিখিত হইয়াছে যে কারুকাধ্য সমূ বা নামরূপ ত্রচ্থের 
ইচ্ছাকৃত্ত। এক অর্থে আমাদের বুঝিবার সুবিধার নিমিত্ত উহা- 
দিগকে &:01101%] বলা যাইতে পারে। কারণ, উহার! ব্রন্ষের 
অব্যক্ত ম্বরূপ হইতে আপনা আপনি ফুটিয়া উঠে নাই। অর্থাৎ 
উষ্থারা অব্যক্ত স্বরূপের স্বভাবজাত বা ৪9009708610 নহে। কিন্ত 
তাহারই ইচ্ছায় উ“ছা৷ নানাবিধ কারুকার্ধ্য সমস্থিত ভাবে ভাসমান 
হইয়াছেন । শ্বেতাস্বতর উপনিষদ বলেন £--“ঘ একোহবর্ণে 
বহুধা শক্তিযোগাদ্‌ বর্ণাননেকান্‌ নিহিতার্থেো। দধাতি। ( ৪১)1%, 
“বঙ্গানুবাদ 2-যে অদ্বিতীয়, বর্ণরহিত, গ্রচ্ছন্নাভিপ্রায় পরমাত্মা 
নানা শক্তিযোগে অনেক বিষয়ের সৃষ্টি করেন। ( তত্বভূষণ )।” 
“একং বীজং বহুধা যঃ করোতি ।” (৬।১২)। “বঙ্গানুবাদ £--যিনি এক 
বীজকে বহু প্রকার করেন ।(তত্বভৃষণ)”( অব্যক্ত স্বরূপ জগতের বীজ)। 
কঠোপনিষদ্‌ বলেন £--"একং বূপং বহধা যঃ করোতি।” (€1১২)। 
“ব্ানুবাদ £--এক রূপকে যিনি বু প্রকার করেন।” ( তত্বভৃষণ )। 
(এস্থলে রূপ অর্থে স্বরূপ বা গুণ। অব্যক্ত ব্রহ্মের অনন্ত স্বরূপের একটা 
স্বরূপ ।) এই স্মপ্টিবিষয়িণী ইচ্ছ। ব্রজ্ধের নিত্যা ও পূর্ণা ইচ্ছা- 
শক্তির সাময়িক ভাব । কারণ, স্থঘি ছিল না এবং থাকিবে না। 
কিন্তু ব্রদ্ষের ইচ্ছাশক্তি থাকিবে । কারণ, উহ নিত্যা। স্ম্ি- 
বিষয্ঠিণী ইচ্ছাশক্তি প্রকার ভেদে তিন-_লিস্ক্ষা, রিরক্ষিবা! এবং 
জিহীর্যা। মানব মাত্রেরই ইচ্ছাশক্তি আছে, ইহা সর্বববাদি সপ্মত ॥ 
পাশ্চাতাদর্শন জামাদের অন্ত:করণকে তিন ভাগে ভাগ করিয়াছেন। 
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বথা--100০জ 106, 1561106 800. 11808. কিন্তু আমাদের সেই 
ইচ্ছাশক্কিরও নানা কালে নানা ভাবের প্রফাশ দেখিতে পাই। 
সেই সকল প্রকাশ সাময়িক, কিন্তু আমাদের মূলা ইচ্ছাশক্কি 
নিতা। সেইরূপ ব্রদ্ষের মূল! ইচ্ছাশক্কি নিত্যা বটেন। কিন্ত 
তাহার স্থপ্টি-বিষয়িণী বিশেষ ইচ্ছা অনিতা । “স্থপ্রি-বিষদ্ধিপী 
ইচ্ছা অনিত্যা” বলার বুঝিতে হইবে না যে উহা প্রথম ক্ষণে 
উদিত হইয়া, দ্বিতীয় ক্ষণে স্থিতি করিয়া, তৃতীয় ক্ষণেই লয় 
প্রাপ্ত হয়। স্য্রির আদি জন্ত যেষন মানব হদয়ে ধারণা করিতে 
পারে না এবং সেই জ্ঞনাই স্টিকে অনাদি অনন্ত বলা হত, সেই 
রূপ ব্রন্ষের স্ত্রি-বিষদ্ধিণী ইচ্ছার আর্দি অন্তু মানব হদয়ে অধার্ধা। 
সেইরূপ অনিত্যা স্ি-বিষয়িশী ইচ্ছা দ্বারা সৃষ্ট জ্বগতের কারু- 
কাধ্য সমৃহও অনিত্য। কারুকার্যোর বন্বঘ ভাগ (8005180০৪ ) 
অবশ্যই নিতা। কারণ, উষ্থা ব্রন্ষের অব্ক্ত স্বরূপই। উহার 
স্বভাবই নিতাত্ব। অতএব আমরা দেখিলাম যে জগত জশিত্য 
হইলেও অসতা নহে। মায়াবাদ ব্রচ্ধকে বাদ দিয়া কেবল মাত্র 
নামর্ূুপকেই জগৎ মনে করার উহাকে মিথা। বলিতে বাধ্য 
হইয়াছেন। কিন্তু আমরা কখনও বলি নাষে স্ব্ণালঙ্কার কেবল 
কারুকার্যা বা নামরূপ মাত্র। আমর বলি যে উহ! স্বণথ+ 
কারুকাধ্য সমূহ। পূর্বেষ্ট লিখিত হইয়াছে যে ব্দ্ধকে বাদ দিয়া 
জগতের নামরূপকে চিন্তা করাকে 15185 ৪৮০৪:৪০ট০ বলা 
যাইতে পারে। জগৎ যখন ব্রনের অবাক্ত ত্বরূপের উপাদানত্ধে গঠিত 
এবং জগং যখন উহাতেই স্থিত আছে ও চিরকাল থাকিবে এবং 
কেইই যখন জগং হইতে অবাক্ত ম্বূপ ও কারুকার্ধা সমূহকে 
বিডি ভাবে গ্রন্থ করিতে পারিবে নাঃ তখন জগংকে পঞ্ত 
বলিয়া শ্বীকার করিতেই হইবে । এই হলে আমাদের জারও 
একটী বিষয় লক্ষ্য করিতে হইবে। ভাহা এই যে কোনও একটী 
বিষয় তৃচ্ছ করিলেই তাহ মিথ্যা হয় না। আমরা বছ বন্তকে 
ভূচ্ছ করি হটে, বিশ্ত সেই জন) সেই সকল বন্ধ মিথ্যা হইন্সা 
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যায় না। সেইরূপ অব্যক্ত স্বরূপের সুতরাং ব্রন্মের তুলনায় ভাহার 
ইচ্ছাকৃত কারুকার্য সমুহ নগণ্য বা অতি তুচ্ছ বটে, কিন্তু সেই 
জন্যই জাগতিক কারুকার্ধ্য সমূহকে মিথ্যা বলা যায় না। আর একটা 
কথা এইযে কোন সমস্যার মীমাংসার জন্ত আমরা চিন্তা দ্বারা 
কোন কিছুর কোন কিছু অংশ বাদ দিয়া বিচার করিতে পারি। 
তাহাতে সন্ত মীমাংসায় যদি আসিতে পারা যায়, তবে সেই 
সেই ভাবের চিন্তায় বিশেষ কোন ক্রটি নাই। অতএব আমরা 
দেখিলাম যে জাগতিক বস্ত মাত্রেরই ৪০১৪০০০ ব্রন্মের অব্যক্ত 
স্বরূপ ম্ৃতরাং ব্রচ্ষ এবং উহার নামরূপ ব্রর্মের তুলনায় অতি 
তুচ্ছ। ন্ুৃতরাং সেই অর্থে প্রত্যেক বস্তুকে ব্রহ্ম বলিলে বিশেষ 
কোনও ক্রটি হয় না। এস্থলে বলা যাইতে পারে যে গশিতেও 
সময় সময় নগণ্য সংখ্যাকে তুচ্ছ করা হয়। যাহা হুউক্‌, ইহা 
বলা যাইতে পারে যে এরূপ করিতে যাইয়াই মায়াবাদ প্রায় 
শৃন্ঠবাদে উপনীত হইয়াছেন । আমাদের এবিষয়ে বিশেষ সাবধানতা 
নিতে হইবে। যেসকল আলোচনা করা হইয়াছে, তাহ! সম্পূর্ণ 
রূপে হৃদয়ে ধারণা করিয়াই পদার্থের বস্তু ভাগকে ব্রহ্ম বলিতে 
পারা যায়, অনাথা নহে। এই কথা আমাদের সর্বদা মনে 
রাখিতে হইবে । জাগতিক কারুকার্ধ্য বা নামরূপের স্বাধীন ভাষে 
অর্থাৎ উপাদ্দান কারণ-বিবজ্দিত ভাবে কোনও অস্তিত্ব নাই ৰটে, 
কিন্ত ইহাও লত্য যে উহার যে অব্যক্ত স্বরূপ হইতে বিভক্ত না 
হইয়াও [0186100% ভাবে চিরকাল বর্তমান আছে ও থাকিবে। 
একটা দৃষ্টান্ত দ্বারা এই 10186206100. পরিষ্কার করিবার চেষ্টা 
করিতেছি। আমরা একটা পরিধি শুন্ত অনন্ত বা বৃহতম বৃত্তের 
কল্পনা করি। এই বৃত্তের মধ্যে একটা ক্ষুদ্র বৃত্ত অঙ্কিত হউক্‌ 
এবং সেই ক্ষুপ্র বৃকে কারুকার্য সমস্থিত একটা অতি সুন্দর 
পল্পে পরিপমন করি। এই পল্পাটা ক্ষুদ্র বৃতের। স্থৃতরাং বৃহত্তম 
বৃত্তের অবলম্বনে রচিত হইয়াছে বটে, কিন্তু উছা! বৃহত্তম বৃত্ত হইতে 
বিভক্ত না হইয়াও [0188109% ভাবে বর্তমান। এই পরিধি শৃদ্ত 
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বৃহত্তম বুত্তটাই ব্রনের অবান্ত স্বরূপ ন্ুতরাং ত্রহ্ম স্থানীয় এবং 
উ“হাই তাহার অনস্ত শক্তি সম্পন্না ইচ্ছা! দ্বার ক্ষুদ্র ও সুন্দর 
বিশ্বরূপে ভাসমান হইয়াছেন। অতএব যখন নামরূপকে আমরা 
কিছুতেই বাদ দিতে পারি না এবং উদ্থারা যখন উপাদান কারণ 
অবলম্বনে সত্য ভাবেই বর্তমান, তখন জগৎ মিথা নহে এবং 
ব্রন্ধের স্থিত জগতের ভেদাভেদ সম্পর্ক । অর্থাৎ জগতের কেবল 
মাত্র বস্ক ভাগ গ্রহণ করিলে অভেদ বলা যায়, কিন্তু নামরূপ 
সঙ্গ জগং চিন্তা করিলে উহ্বাকে ভেদ বলা যায়। এই ভেদের 
অর্থ বিভাগ নহে. কিন্তু পথক্‌ ভাবাপন্ন বা [01861006. জীবের 
অর্থ আত্মা 1+দেছ। দেহ জাগতিক পদার্থ । আত্ম দেঠাবদ্ধ বলিয়াই 
ক্ষুদ্র ভাবে ভাসমান। আত্মা ও পরমাস্থায় স্বরূপত: কোনই পার্থকা 
নাই, কিন্তু দেহবদ্ধতা জন্ক জীবাস্মা ক্ষু্রাদপি ক্ষুদ্র ভাবে ভাসমান । 
স্থতরাং ভীবাত্বা পরমাস্মায় ভেদাভেদ সম্পর্ক । এই সম্বস্ধে 
“বাকের পরিণাম" এবং "'্রন্মের জীবভাবে ভাসমানত্ের প্রণালী” 
অংশদ্বর দ্রষ্টবা। রব্রক্ষের সহিত জীব ও জগভের ভেদও আছে, 
অভেদও আছে। এই ভেদ ও অভেদ কি প্রকারের ও কতটুকু, তাহা 
বিচার পুর্ধক বুকিত্তে হইবে এবং লেই ভাবেই ব্রহ্ম, জীব ও 
জগতের সম্পর্ক সম্বন্ধে চিন্তা করিতে হইবে। আমরা ভেছের 
মাআাও বাড়াইব না, অভেদের মাত্রাও বাড়াইব না। উভয় ভাবই 
যখন সতা, তখন উভগয়ের মাত্রা লন্বন্ধেই আমর সতর্ক হুইব। 
যদি তান! না হই, তবে হয় আমরা মায়াবাদদী হইব, নতুবা 
দৈতৰাদী হইব । পশ্চাতা দর্শনের ভাবায় বলা যাইতে পারে যে 
৪8৪৮)০০০/%৩ [06811870.এর 10£108) 0900108100-প 201006- 
এর শু্চবাদে উপনীত হইতে হইবে এবং 9০৪11870-এর শেষ 
ভাগে স্বৈতবাদ বা জড়বাদ স্বীকার করিতে ধইবে। আবারও 
্রশ্নধ হইবে যে বিশ্ব একটি বন্ত এবং উহা জড় পদার্থ, হ্ৃতরাং 
পে বিশ্বকেও ব্রন্ধ বল যার এবং সেই একই অর্থে 
উ্াও পূর্ণ । নুগডরাং জালোচা মন্ত্রের প্রথম ভাগ স্থিত “ইং 


তত্বজ্জান-প্রবেশিকা ১৪৪৫ 


এবং ছ্রিতীয় ও তৃতীয় ভাগে স্থিত দ্বিতীয় “পূরণের” অর্থ বিশ্ব 
করিলে কোনও ক্রটি হইন্ডে পারে না। ইহার উত্তরে বক্তব্য এই 
ষেসেই অর্থে এবং কেবল মাত্র সেই অর্থেই বিশ্বকে ব্রদ্ধ বলিছে 
ক্রটি নাই বটে, কিন্তু নাঘরূপ সমদ্থিত বিশ্বকে ব্রহ্ম বলিলে 
অবণ্তই এটি হইবে। ব্যাখ্যাতৃগণ বিশ্বকে নামরূপ সমস্থিত 
ভাবেই গ্রহশ করিয়াছেন, উহার কেবল মাত্র সারভাগকে লক্ষ 
করেন নাই। সেই জন্যই তাহারা লোপাধিক ব্রহ্ম, কাধ্যাত্বক 
ব্রহ্ম, সঞ্চণ ব্রহ্ম প্রভৃতির উল্লেখ করিয়াছেন। নুতরাং নামরাপ 
লমহ্িত বিশ্বকে পূণব্রদ্ধ বলা যায় না। উপসংহারে বক্তব্য এই 
থে ধাহা বলা হইল, তাহাতে বুঝিতে পারা গেল ষে দ্বিতীয় 
প্রকার ব্যাখ্যায়ও ত্রুটি বর্মান। অর্থাৎ উহাতে অব্যক্ত স্বরূপ 
অবল্গন্থনে স্থিত স্ুপ্ুষ্ট লতা নামরূপকে বাদ দেওয়া হইয়াছে। 
অর্থাং জাগতিক পদার্থকে সম্পূর্ণ ভাবে গৃহীত হইল না, আংশিক 
ভাবে মাত্র চিন্তিত হইল। প্রথম ব্যাখ্যার ক্রটি শা।বঝকমাত্র 
এবং এক্রপ ক্রট লক ব্যাখ্যায়ই প্রাপ্ত হওয়া যায়। ভহা 
ধপনিষধিক উক্তি দ্বারা সমর্থিত হইয়াছে । অন্তর্ধামী ব্রাহ্মণে 
্বঘ্ুং মগধি যাজ্বন্যও সেইরূপই বলিয়। গিম্াছেন। কিন্তু দ্বিতীয় 
প্রক্কার ব্যাথ্যায় ক্রটি গুরুতর। গুরুতর এই অর্থে যে উহাতে বস্তসমূহকে 
ৃতরাং জগতকে সম্প্‌ণঁ ভাবে গৃহীত হয় নাই এবং এই ভাব 
গ্রহণ করিতে বিশেষ সতর্কতার প্রয়োজন এবং একটু ভূল হইলেই 
ধু অনর্থপাতের আশঙ্কা আছে। * উহাতে বস্ত সমূহকে 
ুতরাং জগৎকে সম্পৃশভাবে গৃহীত হয় নাই। পূর্বেই লিখিভ 
হইয়াছে দে নামরূপকে স্বাধীন ও পৃথক. রূপে গ্রন্থথ করাকে £8189 
৪০৪৮:৯০০০০ বলা ধাইতে পারে । সুতরাং প্রথম ব্যাখ্যাই গ্রহণীয় 
ওধং আমরা সেই ব্যাখ্যারই পক্ষপাতী, অতএব আমর। দেখতেছি 
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১৫৪৬ ব্রঙ্গের পূণ 


যে ত্রক্ষ নিতা এক, অখণ্ড, অনন্ত ও পুর্ণ । তাহারই অন্ত পূণ 
অটুট ভাবে নিতা বর্তমান। তিনি বিন্দুতেও পূর্ণ, বিশ্বেও পূণ, 
বিশ্বের অতীত অনস্তেও তিনি পূর্ণ, তিনি পঞ্চভূতে পূণ, পঞ্চীকৃত পঞ্চ 
ভূতেওপূর্ণ, “অনল, অনিলে, চিরনভো নীলে, ভূধর, সঙ্িলে, গহনে,বিটপি 
লতায়, জঙগদের গায়, শশী, তারকায়, তপনে* তিনি পূর্ণ) আবার 
ভূতসমূহ অতিক্রম করিয়াও তিনি পর্ণ; তিনি বিশ্বের 
আদিতে পূর্ণ, অন্তে পর্ণ) মধোও পর্শ; তিনি স্থলে পণ 
স্ক্ষষে প্‌ কারণেও তিনি পৃ? আবার কারণাতীত হইয়াও 
তিনি পূর্শ, তিনি এখানে পণ সেখানে পণ" গৃছে পৃশ, 
দেশে প.”, পৃথিবীতে পুশ, নরকে পণ, মর্গে পণ? বিশ্বস্থিত 
অসংখ্য মণ্ডলের প্রত্যেক মণগ্ডঙগ তিনি পূ্শ, তিনি আমাদের 
হাফয়ের প্রতোক ভাবে পৃ, প্রাণের প্রভোক স্পন্দনে তিনি পৃশ+ 
প্রতোক কাধে পূর্শ, প্রতোক বাকে তিনি পুশ? তিনি উৎপাদকে 
পৃর্শ, তিনি উৎপরে পৃখ? তিনি সমজ্ত বসাতে পর্ণ, উহাদের অংশ 
সমূহে পৃশ, তিনি আমার দক্ষিণে পূর্শ। আমার বামে পূর্ণ 
তিনি উদ্ধে পণ, অধোদেশে প্র, তিনি পর্বঃ পশ্চিম, উত্তর, 
দক্ষিণ, চারিদিকে পর্ণ, দশদিকে পি? অসংখ) দিকে পর্ণ? 
তিনি আমার অন্তরে পণ? বাহিরে প্র? ভিনি অলংখা বন্বতে 
পৃ বিশ্বকে সংখ) পর্মাণূতে বিভাগ করিলে উহ্থার প্রতেঃক 
পরমাণ্তে তিনি পর্শ। তিনি স্বয়ং পৃশ। প্রতোক জীবের আত্মায় 
তিনি পূর্শ, তিনিই একমাত্র পরিধি শৃঙ্ক বৃ, সেই অপান্ 
অনন্ত বুতের প্রত্যেক কমিত বিল্দুষ্ট ঠাঙছার মধ বিন্দু; তিনিই 
একমেবাদ্িতীয়ং ব্রদ্ধ, শনি নিত বির্বিকার, অথণ্ড ও পর্ণ; 
তিনিই নিত্য অবিভাজা, তাহার কোনই জাশ হইতে পারে না। 
ভিনি নিত) দেশ কালে পূর্ণ ভাবে খাকিয়াও ফেশ কালের 
অভীত ও পূ, ঠাার নিত পূর্ণত্বের কখনই কোনও ক্ষতি হর 
না বা হইত্ডেও পায়ে না। তিনি পৃশ? পপ? পুর্ণ, ঠাহাকে অনন্ত কাল 
বসিয়া অনভভবার পূর্ণ বঙিলেও ঠাহার অনস্ত ও দিতা পৃশত্বের 


তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক! ১৫৪৭ 


কিছুই বলা হয়না। তবে আনুন আমর! সেই অনন্ত একত্বের 
একত্ব হ্বরূপ পূশব্রহ্ষ ওকে বারংবার, অসংখ্যবার ম্বদয়ের 
অন্তরতমন্থল হুইতে ভক্তি ভরে, প্রেম পূর্শ অন্তরে, জ্ঞানোজ্জল 
হৃদয়ে প্রণাম করিয়। ধন্য ও কৃতার্থ হই, অনস্ত অনস্ত অনস্ত স্েহময় 
পিতার নিকট তাহার অমোঘ আশীব্বাদ ভিক্ষা করি এবং সর্বদা 
স্তাহার গুধানুকীর্তন করি। 


পূর্ণ সত্য, পূর্ণ জ্ঞান পূর্ণ প্রেম রসধাম, 
পূর্ণ জ্যোতিঃ, পূর্ণ শিব, দয়ানিধি, ভগবান। * 


ও ব্রহ্ম ওং 


ওং 
বিনান্তিকত্বেন তপঃফলং ফলেৎ 
সচ্ছান্ত্রবোধশ্চ বিন। মতি যদ্দি। 
ভক্তি বিনা যুক্তি ফলং ভবেচ্চ চেৎ 
তথাপি চিত্তং ন চলেত্দীশ মে।। 
(পরমধি গুরুনাথ । 


তৃতীয় পরিশিষ$ 
উপনিষদে কি শুন্যবাদ আছে? 


বেদান্তে বা উপনিষদে ব্রহ্মই একমাত্র প্রতিপাদা। ব্রহ্ম হইতে 


জগচ্ংপত্তির সব্বদ্ধে উপনিষদের বন্ছ স্থলে বহুমস্ত্র কথিত হুইয়াছে। 


“ছয়ে কক, হয়ে কক, কষ কক হরে ছয়ে, 
হয়ে বাম, হয়ে রাম, রাম রাম হরে হয়ে ৷ 
( কর্তনের সুরে গত হইতে পায়ে। ) 


১৫৪৬ উপনিষদে কি শুন্তযাদ আছে? 


কিন্তু ছঃখের বিষয় এট যে কোন কোন পণ্ডিত সেই সকঙ্গ 
মন্ত্রের মধ্যে ছুই একটা মন্ত্রের কদর্৫থ করিয়া বল্লেন যে উপনিষদ্েও 
শৃম্কবাদ দৃ্ট হয়। তাহাদের এইর্প বল্গিবার কারণ মনে হয় বে 
দুই একটা মন্ত্রের ছুই একটা শব প্রকরণ হইতে বিচ্ছিন্ন করিয়া 
তাহারা এরূপ অথ করেন। আমর! প্রামাণ্য উপনিষদ হইতে 
সৃ্টি সম্বন্ধীয় মন্ত্র সমূহ উদ্ধার করিয়া প্রমাণ করিতে চেষ্টা করিব 
যে তান্থাদের ব্যাথা ভানস্ত। প্রারস্তে আমাদের বলিয়া রাখা 
প্রয়োজন যে উপনিষদ স্যিকে সাদি বজেন। বহু স্থলেই বল! 
হইয়াছে যে এই জগৎ ছিল না এবং একমাত্র ব্রহ্মই ছিলেন। 
তিনি ইচ্ছা করিলেন. তাই জগত উৎপন্ন হুইল। স্টি যে সাজি, 
ভাহা উপনিষদ্‌ স্পষ্টাক্ষরে বলিয়াছেন । সুতরাং শ্যট্ির পূর্ববাবস্থা 
ভাষায় বর্ণনা করিতে যাইয়! যাহা বলা হইয়াছে, তাহাই দুই 
এক স্থলে প্রোক্ত বাক্তিদিগের ভ্রান্তি উৎপাঙ্ছন করিয়াছে। 
কঠোপনিবঙগ “একো বশী সর্বতৃতান্তরাত্থা একং রূপং বছুধা যঃ 
করোতি । (৪1১২), “বজ্জান্রবাদ £--ধযিনি এক, সকলের নিয়স্তা 
এবং সর্ববভৃতের অন্করাক্বা, ধিনি স্বী্ একরূপকে বু প্রকার 
করেন। ( তত্বভষণ )।' ( মন্ুবা :--এস্ছলে বলা হঈয়াছেষে ব্রচ্ধ 
তাহার স্বীষ্ব এক রূপ হইতে বরূপ বিশিষ্ট জগৎ স্যা্টি করিয়াছেন। 
সুতরাং তিনিই যে জগতের উপাদান এবং নিমিত্ত কারণ, তাহা 
নুষ্পষ্ট ভাবে বুঝতে পারা গেল। কঠোপমিবদ, ব্রদ্ধ সম্বন্ধীয় তত্ব 
পরিপূর্ণ । উছ্াতে শন্তবাদের চিহও খুজিয়া পাওয়া যার না।) 
প্রশ্থোপনিসদ. ১--তশ্মৈ স হোবাচ প্রজাকামো বৈ প্রজাপতিঃ স 
তপোইতপ্যত লস তপক্তপ্ধা সমিথুনমুৎপাদয়তে। রয়িঞ্চ প্রাপফেত্যেতো 
মে বুধ প্রজ্াঃ করিহাত ইতি । € ১৪8 )1” “বঙজাছুংাগ ১-- 
কিনি তাহাকে বলিলেন,-প্রজাপতি প্রজাকাষ অর্থাং প্রোণীদের 
উতপত্িবিষয়ে ইচ্ছুক হইয়া তপস্যা করিলেন অর্থাৎ আতিক গুণ 
সমূহের কোনটার এশ্বর্য অধিক, তাহা! ইচ্ছা করিজ্েন। তিনি 
উক্তরপ ইচ্ছা! করিয়া এবং “ইহারা জামার জন্ত বছধিক প্রাণী 
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উৎপাদন করিবে" এই ভাবিরা রঘ্ি অর্থাং আগ তৃত এবং প্রাণ 
অর্থাং চৈতন্য এই মিথুন উৎপাদন করিলেন ।” (মন্তব্য :-_এস্লে 
্রন্ষকৃত স্থপ্টির কথা বলা হইয়াছে । এস্থলে উপাদানের কথা 
নুপ্পষ্ট ভাবে বলা হম্ব মাই বটে, কিন্তু চেতন ও ভূতোৎপত্তির কথ 
আছে। শুন্ত হইতে চেতন আসিতে পারে না। সুতরাং ব্রশ্ব 
হইতে তাহা! আসিয়াছে, ইহা সত্য। আবার শুন্ত হইতে ভূতও 
আসিতে পারে না । ইহা যে সত্য, তাহা আমর ছান্দোগ্য উপনিষদ, 
কধিত ন্টিতত্ব জালোচনা কালে দেখিতে পাইব। ক্ষয় 
পৃব্ধে ব্রহ্ম ভিন্ন কেহ বাকিছু ছিলনা বা থাকিতেও পারে না। 
সৃতয়াং ব্রহ্ম হইতেই জগং আসিয়াছে । ম্বতরাং তিনিই জগতের 
উপাদান কারণ। তিনি যে জগতের নিমিত্ত কারণ, তাহ] অন্তরে 
সুশ্ৃষ্ট। ন্ুৃতরাং শুন্ঠ হইতে জগৎ উৎপন্ন হইতে পারে না।) 
“স প্রাণমস্থজত প্রাণান্জুদ্ধাং খং বায়ুজেণাতিরাপঃ পৃথিবীশ্ত্িয়ষ, 
মনোইন্মন্াদ্বীধ্যং তপো মন্ত্রাঃ কন্মলোক লোকেযু চ নাম চ। (৬1৪১ 
“বঙ্গানুবাদ £--তিনি প্রাণ স্থষ্টি করিলেন। প্রাণ হইতে শ্র্ধা, 
আকাশ, বায়ু, জ্যোতিঃ, জল, পৃথিবী, ইঞ্জিয়, মন ও অন্ন উৎপন 
হইল। অল্প হইতে বীর্ধয, তপস্যা, মক্ত্র। কর্ম) লোকসমূহ এৰং 
লোকসমূছে নাম উৎপন্ন হইল।” (মন্তব) :-_এম্থলে পূর্ব্বমগ্ডের 
উপর মন্তব্য প্রযোজ)। ) মুখুকোপনিবদ :_-“ঘধোর্ণনাভিঃ স্থজতে 
গৃহতে চ বখ। পৃথিব্যামোষধয়ঃ সন্ভবস্তি। যথা সঙ: পুরুষাৎ ফেশ- 
লোমানি তথাইক্ষরাৎ জভ্তবতীহ বিশ্বম.” “তপসা চীরতে অগ্ধ 
ততোইব্লমভিজায়তে। অল্লাৎ প্রাণো মনঃ সত্যং লোকাঃ বন্মস্থ 
চামৃতম, 1৮ ““যঃ সর্ব সর্ব্ববিদ, যন্য ভ্তানময়ং তপঃ। তশ্মাদেনঠ, 
ব্রঙ্ধ নাম রূপমন্নঞ্ জারতে || ( ১7১/৭-৯ 01” “বঙ্গানুবাদ 
“যেমন উর্ণনাভ নিজ্ঞ শরীয় হইতে তন বাহন করে এবং পুজা 
গ্রহণ করে, যেমন পৃথিবীতে ওষধি জগ্গে। যেমন জীবিত পুক্রথ 
ইইতে ফেশ লোম জঙ্মে, তেমলি এখানে অর্থাৎ সংসার ছণডলে 
অক্ধর পুরুষ হইতে সমুদ্বায় উৎপন্ন হয়।” “তপস্তা অর্থাৎ উৎপত্তি 
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বিধিজ্ঞতা দ্বার] ব্রহ্ম প্রবৃদ্ধ হইলেন অর্থাৎ এই জগৎ উৎপাদন 
করিতে ইচ্ছুক হইলেন, তাহা হইতে অর্থাৎ উপচিত ব্রহ্ম হইতে 
অন্নে অর্থাৎ জ্রগছুৎপত্তির বীজ জন্মিল। অন্ন হইতে প্রাণ 
মন। সত্য অর্থ আকাশাদি 'পঞ্চভৃত, ভূরাদি লোক 
সমূহ এবং কণ্মজ অবিনশ্বর কল উৎপন্ন হইল।” “যিনি 
সর্বজ্ঞ অর্থাৎ সাধারণতঃ সমুদয় জানেন, সর্বববিৎ অর্থাৎ বিশেবরূপে 
সমূদার় জানেন, যাহার তপঃ জ্ঞানময়। তাহা হইতে এই 'হিরখ্য- 
গর্ভাক্ষ্য) ব্রন্ধ, নাম, রূপ, এবং অল্প জন্মিয়াছে |” ( তত্বভূষণ ) 
( মন্তব্য উপরোক্ত মন্ত্র সমূহ হইতে মুগ্পষ্ট ভাবে বৃকিতে 
পারা যায় যে ব্রহ্ম হইতেই এবং ব্রহ্ম দ্বারাই জগৎ উৎপন্ন অর্থাৎ 
তিনিই ভগতের নিমিত্ত ও উপাদান কারণ' ন্ৃত্তরাং শুন্ট হইছে 
স্থির প্রশ্থই উখ্খিত হইতে পারে না ) তদেতৎ সত'ম--হথা 
সুদীপ্তাং পাবকাছিস্ফুলিঙ্গাঃ সহস্রশঃ প্রভবন্তে সরূপাঃ ৷ তথাক্ষরাং 
বিবিধাঃ সৌম) ভাবাঃ প্রজার়ন্তে তত্র চৈবাপি যস্তি ॥ (২1১।১)" 
“বঙ্গানুবাদ £ ইহা সন্ত, যেমন প্রচ্ছলিত অগ্নি হইতে অগ্রিরূপ 
বিশিষ্ট সহত্র সহম স্ুলিঙ্গ নির্গত হয়, তেমনি, ছে সৌমা, অক্ষর 
পুরুষ হইতে বিবিধ জীব উৎপক্প হয় এবং তাহাতেই বিলীন হয়। 
€ তবড়ষণ )/ “এতম্মাজ্ফায়তে প্রাণো মনঃ সর্বেম্িয়াশি চ। খং 
বাযুর্জ্যোতিরাপঃ প.খিবী বিশ্বন্ত ধারিশী || (২১৪)” “বঙ্গানুবাদ £ 
সএই পুরুষ হইতে প্রাণ, মন£* লমুদরায় ইন্ট্রিয়। আকাশ, বায়, 
জালোক, জল, এবং সমুছায়ের আধারভৃতা পৃথিবী উৎপন্ন 
হইয়াছে । (তত্ভৃষণ )” (মস্তবা £--এই মন্ত্র হইতেও বুকিতে 
পারা বায় যেব্রক্ধ হইতে জগৎ উৎপন্ন হইয়াছে। মুতরাং তিনি 
জগতের উপাদান কারণ। মুণ্ডক উপনিবদের ১য় মুণ্ডকের প্রথম 
খণ্ডে আরও বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে যে জগতের সকলই 
ঠাহার হইতে আলিয়াছে, শুন্ঠ হইতে নছে। ) তৈত্বিরীয়োপনিহঞ্,£ 
স্পপ্ভিল্মাঙ্থা এতন্মাদাত্বন আকাশঃ সম্ভতঃ | আকাশাহায়। 
বায়োরগ্রিঃ। অগ্রেরাপঃ। আক্ক); পৃথিবী । পৃথিব্যা ওবধর: | 


তক্ক্জান-প্রবেশিকা ১৫৫ 


ওষধিভ্যোহরম,। অক্লাজ্রেতঃ রেতসঃ পুরুষঃ। স বা এব পুরুষোই- 
রসময়ঃ। (২1১) “বঙ্গানুবাদ £- এই আত্মা হইতে আকাশ 
সম্তত হইয়াছে। আকাশ হইতে বায়ু বায়ু হইতে অগ্নি, অগ্নি 
হইতে জঙগ, জল হইতে পৃথিবী, পৃথিবী হইতে ওষধি, ওষধি 
হইতে অন্ন) অন্প হইতে রেত,ঃ এবং রেতঃ হইতে মনুষা হুইয়াছে। 
এই মনুষ্য অন্লরসের বিকার। ( তত্বভষণ )1৮” “সোহকাময়ত। 
বহু স্যাং প্রজায়েছেতি। স. তপোহতপাত। স তপস্তপ্থা। ইদং 
সর্বমন্থজন্ত । ( ২৬ )1” “বঙ্গানুবাদ £_ তিনি ( ব্রহ্ধ ) ইচ্ছা 
করিলেন । আমি প্রজা উৎপত্তির জন্তু বহু হইব। তিনি তপঃ 
করিলেন অর্থাৎ আত্মগুণ সমূহের কোনটার এশা অধিক, ইহা 
ইচ্ছা করিলেন। এই যাহা কিছু আছে, তৎসমুদ্ায়। তিনি 
পূর্বোক্ত ইচ্ছা করিয়াই স্ত্ি করিলেন। ( পরমধি গুরুমাথ )।৮ 
“তং স্ম্রা। তদেবামুপ্রাবিশং। তদন্ুপ্রবিষ্ত । জচ্চ ত্যচ্চাভবৎ। 
নিরুক্তঞ্চানিরুত্রঞ্চ । নিলয়নঞ্ানিলয়নঞ্চ। বিজ্ঞানধাবিজ্ঞানঞ্চ। সত্যা- 
ধানৃত্ঞচ সতযমভবৎ। যদিদং বিঞ্চ। তত সত্যমিত্যাচক্ষতে । ( হা ) 
“বঙ্গানুবাদঃ__দ্ষর তাহা স্থষ্টি করিয়া তাহাতে অনুপ্রবিষ্টহইলেন। তাহাতে 
অনুপ্রবিষ্ট হইয়া সং ও তাং অর্থাৎ মূর্ত ও অমূর্ত, সবিশেষ ও নির্বিবিশেষ, 
আশ্রিপ্তও অনাশ্রিত, চেতন ও অচেতন, সত্যও অসত্য, যাহা কিছুজাছে, 
_সত্যন্বরূপ ব্রদ্ধ ততসমুদ্ধায় হইলেন। এই জনই ব্রহ্মকে সত্য 
বলে। / তথ্বভুষণ )1” “অসঘ্বা ইদমগ্র আসীৎ। ততো! বৈ 
সদজার়ত। তদাত্মানং হ্বর়মকুরুত। তল্মাং তত সুকৃতমুচাত ইতি ॥ 
বছ্ধে তত সুকৃতম, | রসো৷ বৈ সঃ। €(২৭)1” “বঙ্গানুবাদ সবিশেষ 
বিশেষ নামরূপবৎ প্রকাশিত এই জগৎ অগ্রে অসৎ ছিল অর্থাৎ 
বিশেষ বিশেষ নামরূপবৎ প্রকাশের বিপরীত অবিকৃত. রন্গরূপ 
ভিল। তাহা ( অর্থাৎ অসৎ শব বা বক্ষ ) হইতে সং অর্থাৎ 
প্রকাশিত নামরূপাত্মক জগৎ উৎপন্ন হইল। ভিন স্বয়ং আপনাকে 
সৃষ্টি করিলেন অর্থাৎ আপনাকে জগংরূপে প্রকাশ করিলেন। লেই 
জন্ত তাহাকে নুকৃত অর্থাৎ খ্বরংকর্তা বলে। ইতি। বিনি সেই 


১৫৫২  উপদিষদে কি শৃন্তহাকে আছে? 


স্বকৃত, তিনিই রসন্বরূপ। (তত্বভৃষশ )1” (মন্তব্য :--পূর্ব্বোনৃত 
২১৯ এবং ২৬ মন্ত্র হইতে সুস্পষ্ট ভাবে বুঝিতে পারা হায় 
যে ব্রন্ধই জগতের উপাদান ও নিমিত্ত কারণ । ২৭ মচ্ত্রে অর্থাৎ 
ই।৬ মন্ত্রের অব্যবহিত পরের মন্ছে প্রথমতঃ লিখিত হইয়াছে যে 
“অসদ্বা ইদ্মগ্র আলী । ততো! ৰৈ সদজায়ত।” এই বাকের 
কেহ কেহ এন্ধপ অর্থ করেন যে শুন্ত হইতে জগৎ উৎপৃ্র হইয়াছে। 
এই স্থলে এরূপ অর্থ কিরূপে হয়, তাহা আমাদের বৃদ্ধির 
অগম্য। যদি সেই অর্থই সত্য বলিয়া গ্রহণ করা ঘ্বায়, তবে 
উদ ২৬ মন্ত্রের সম্পূর্ন বিরুদ্ধ হয়। সুতরাং তাহ! গ্রাহ্য হইতে 
পারেনা। একট বর্ষ একই উপনিবদে পরপর হুইটী রিরুদ্ধতত্ব 
প্রকাশ করিয়াছেন, ইহা অসম্ভর। ত্বত্বভৃষণ মহাশয়ের উপরোক্ত 
বাাখ্যাই সত ব্যাখা হইয়াছে । এস্বলে সং এর অর্থ নামরূপ 
সম্বলিত জগৎ। তাহার প্রমাণ এই যে এই মন্ডেই বল! হইয়াছে 
যে “ততো বৈ ল্জানত।” শ্বতরাং সং বলিতে সবি এন্থলে 
নামন্ূপ সম্বলিত জগতকেই বুঝিন্তাছেন। ম্ৃভরাং যে জবস্থায় 
বামরূপ সম্বলিত জগৎ ছিল না, তাহা সং এর বিপরীত অবস্থ। 
বাঅসং অবস্থা । এই ক্রহ্মানলগবললীয়্ প্রারস্তকেই লিখিত হইয়াছে 
বে পূর্ত একবাত্র ভ্রচ্ধই বর্তমান ছিলেন, জগং ছিল না। সেই 
অবস্থাকে ভাবায় বঙ্গিতে যাইয়া “জ্বসং” শক অর্থাৎ “নামকূপ 
কিহীদ” স্ব হাহহাত হইয়াছে । মানব সাধারণ পঞ্চেম্তিয় গ্রান্থ 
বন্তকেই লতা) হলে। যুণঁকোপনিবধষের পূর্ববান্ভৃত ১1১।৮ মহন 
লদ্য শব্দের ব্যাথায় তন্বতষণ মহাশয় আকাশাছি পঞ্চভৃঙকেই 
লঙ্কয বঙ্গিযাছেষ। পাশ্চাত্া জগতে ১৪৪১/৪৮গণ ইন্জরিয় গ্রাঙা 
গ্রার্থ সমৃহকেই ১৪৯ য। লত্য বলেন। আলোচা মন্ত্রে অসং 
ছর্খে শক্ত হইতৈ পারে লা। কারণ, উদ্ধার পূর্বেধ ও পরে ঙ্ছ 
হইতে জগন্থহপত্তির কথা আছে। নেইরাপ ভাবে অর্থ করিলে 
অভ্যন্ততাবে প্রকরণ বিরুদ্ধ ব্যাখ্যা ছুটবে লন্দেহ দাই। তাহা 
ইইতে পারে না।) এই সম্পর্থে ষ্ঠ খাছুবাকের গ্রারব্যিক মন 


ভত্বজ্রীন 2127 ১৫৫, 
নিয়ে উদ্ধত হইল। “অসন্লেব স' তর্তি। অপ অন্ফেভি হো" 
চেখ। অন্তি ব্রন্মেতি চেঙেদ। সম্ভমেণং তো! ফিছুত্িতি.? 
বিঙগানুযাদ :--যদদি কেহ ব্রদ্ধকে অসৎ মনে করে, ভবে পে 'অসংই 
হয়। যদি কেহ মনে করেযেত্রত্দ আছেন, তবে জ্ঞামিগণ তাহাকে 
সং বলিয়া মনে করেন। € তব্বডষণ )1% ইহীর পরেও কি' 
বলিতে হইবে যে ব্রহ্ম হইতে জগ€ৃংপত্তির' কথা না বলিয়া খাধি' 
আলোচ] মন্ত্রে শৃন্যবাদ প্রচার করিয়াছেন? তৈত্িরীয়োপনিবদ 
আদ্যোপান্ত ব্রন্ষতত্ধে পরিপূরণ। আলোচ্য মন্ত্র ব্র্থানন্দবন্লীর 
অন্তর্গত। এই প্রকরণেই 'সতাং জ্ঞানমনস্তীং ব্রহ্ম” বর্তমান ।' 
ইঞ্ছাকে ব্রক্ধ গ্রকরণও বল! হয়। ন্ুতরাং নিঃলন্দিগ্ধ চিত্ত জিদ্ধান্তে, 
উপনীত হইতে পারা যায় যে ব্রহ্ম হইতেই জগং উৎপর্ন হইয়াছে। 
বেদাস্তদর্শনের “আত্মকৃতেঃ পরিশামাৎ” স্তর ( 3181২৬ )-- ই: 
উপনিবদের উপরোক্ক মন্ত্র ঘয়ের ( ২৬-৭ ) উপর প্রতিচিত্ত ৷, 
স্বুতরাং ব্রহ্ম নিজ হইতে নিজ দ্বারা জগৎ স্বজন করিয়াছেদ, 
এই কথাই সতা। আলোচ্য মন্ত্রে লিখিত আছে £--তদশত্থানং' 
স্বপ্নমকুরুত। তশ্মাৎ তত শুকৃতমুচাত ইতি। যদ্বৈ তৎ শুকতম,। 
রসো বৈ সঃ। শুন কখনও নিজ হইতে নিজ দ্বারা কিছুই উৎপাঙ্ছন' 
করিতে পারে না। কারণ, শৃন্ত কখনও ক্রিয়া করিতে পায়ে 
না। অর্থাং শরন্টে কোনই বন্ত সম্তাও নাই এবং উহা কোনও 
রূপ ক্রিয়া করিতে একান্ত অক্ষম । সুতরাং উহা নিজ হইতে মিজ 
দার! কিছুই স্ষ্টি করিতে পারে না। অতএব ব্রহ্ষই জগতের 
একমাত্র শ্রষ্টা, তিনি রস স্বরূপ, তিনিই প্রেমখরূপ। তিনিই 
তাহার অনন্ত প্রেমময়ী ইচ্ছা যোগে তাহারই অবাঞ্ত হবর্প 
অবলগ্থবনে জগৎ সৃতি করিয়াছেন। এন্থলে অবশ্য বক্তব্য যে মৃজ 
গ্রন্থে ইহ! প্রদর্শিত হইস়্াছে যে বিশ্বে বা! বিশ্বাতীত অনয শৃদ্ধ, 
বলিয়া ফোন কিছু নাই। আমরা স্ুল লইয়াই খাকি এবং 
শুলের চিন্তাই করি, কিন্তু বরন্থা ত শুল নহেজ, নৃক্দণ্ডি নহেন। কিন্ত 


স্পস্ট 


৯৪৫৪ উপনিষদে কি শুন্তবাদ আছে? 


ভিনি কারণ এবং কারণেরও অভীত 1 নুতরাং জড় ভাবে জঙ্জরিত 
মানব স্ুলফেই সত্য যনে করে। দেহাত্বভেদ-জ্ঞান ও ততজ্ঞান 
লাভ একই কথা। কিন্তু আমরা দেহাত্মভেদ জ্ঞান ত করিই না, 
অপরস্ত আমর! দেহাত্ব-বৃদ্ধি সম্পর্ন। বর্তমান প্র্থবীর দিকে 
দৃ্টিপাত করিলে বুঝিতে পারা যাইবে যে মানব সাধারণ 1১০0186103 
85১0 130817)689 নিয়াই একান্ত ব্যস্ত । বহুলোক আছেন, যাহারা 
ঈশ্বরে বিশ্বাসী নছেন, তাহারা দেহ-সর্ব এবং ইহ সর্বন্থ। 
যাহারা ঈতবরে বিশ্বাসী বলেন এবং চিরাচরিত ধন্ম্ানুষ্ঠানে লময় 
সময় যোগ. দান করেন, তাহাদের মধ্যেও অনেকে প্রকৃত ভাবে 
বিশ্বাধী নছেন। মানুষ কেবল নিজের হ্বখ সুবিধা নিয়াই বাস্ত। 
অলসতা ও আরামই লাধারশের একমাত্র লক্ষ্য হুইয়াছে। 7০5 
1910810 001৮৩ ০0706906 | 6006 091008108 ০0 0106 (61981) 
875 10117 886186190. 20097 ছা&০৮ 1200181196 0007৩. 
বিজ্ঞানও সেই দিকে ইন্ধন যোগাইতেছে। ইহাই যখন মানব 
সাধারণের অবস্থা, তখন সে শৃক্ষের কথা, ততোহণ্ধিক কারণের 
কথ! চিন্তা করিবে কি প্রকারে? ন্ৃতরাং সে ঞগ্জড়কেই একমাত্র 
সত) বন্ধ মনে করেত অতএব পূর্ধ্বোন্ত আলোচনায় আমরা 
বুকিভে পারি যেত্রদ্ধ হইতেই জগৎ আলিয়াছে, শুন্ত হইতে নহে। 
এতেরেয়োপনিহধ ১--“আত্মা বা ইদমেক এবাগ্র জালীৎ। নানাং 
বিঞ্চন মিষং। সঈক্ষত লোকান্ নু স্থজা ইতি । স ইমাল্পোকান- 
শজত। (১১)।” “বঙ্গাগুবাদ ১--এই জগৎ পূর্বে এক আত্মা 
ধাত্র ছিল। নিমেষ ক্রিয়াধুক অপর কিছুই ছিল না। তিনি 
তাবিলেন, “আমি কি লোক লকল শি করিব?" এরূপ আলোচনা 
করিয়। তিনি এই লোক সকল লি করিলেন। ( তথ্থডষণ )1” 
€( বন্ভবা £--এন্ছলে ব্রশ্থাই সৃতি কর্তা। একমাত্র তিনিই শ্যতির 
পৃ বর্তযান ছিলেন, জনা কিছুই ছিলেন না। নুতিরাং জগতের 
উপাঞ্ধান কারণও ভিনি। এই কথা এন্থলে বিস্তার করিয়। বলা 
হয় নাই কিন্তু শৃন্ত হইতে কিছু উৎপর্ধ হইতে পারেন।। 
20105082০৬০ 0:০00০৩ ০১০৪. মুতয়াং ইহা সহজ বোধ) 


তত্বজান-প্রবেশিকা ১৫৫৫. 


যে ব্রহ্মই জগতের উপাদান ও নিষিত্ত কারণ। পূর্বেবোদ্ধৃত শ্রুতি 
মন্ত্র সমূহও তাহাই স্পর্টাক্ষরে বলিরাছেন।) শ্বেতাশ্বরোপনিষদঃ 
--“ঘ একোইবর্ণো বুধ! শক্তিযোগাদ্দ, বর্ণাননেকান্‌ নিহিতার্থে। 
দধাতি। বিচৈতি চাস্তে বিশ্বমাদৌ সদেবঃ সনে! বৃদ্ধা শুভয়। 
সংযুনক্তু || (€ ৪1১ )" “বঙ্গানুবাদ £--যে অদ্বিতীয়, বর্ণরহিত, 
গ্রচ্ছন্লাভিপ্রায় পরমাত্মা নানা শক্তিযোগে অনেক বিষয়ের সি 
করেন, যাহা হইতে সমুদ্রায় জগৎ প্রথমে জন্মে এবং যাহাতে 
অন্তকালে প্রতিগমন করে, সেই দেবতা আমাদিগকে শুভ বৃদ্ধি 
প্রদান করুন । ( ভত্বভূষণ )।” (মন্তব্য :--ব্রচ্ধই যে জগতের একমাত্র 
উপাদান ও নিমিপ্ত কারণ, তাহ সুপ্পু্ ভাবে বলা হইয়াছ ।) “একো 
বশী নিক্কিয়াণাং বহৃনাম, একং বীজং বনুধা যঃ করোতি । (৬১২) 
“বঙ্গানুবাদ; _ যান অনেক নিক্ষিয় বস্তর একমাত্র নিয়ন্তা, যিনি এক- 
মাত্র বীজকে বহু প্রকার করেন। (তত্তৃভৃষখ। ।% (মন্তব্য ১- পূর্বে্বান্হৃত 
কঠোপনিষদের ৫1১২ মন্ত্র এবং এই মন্ত্র একই । কেবল “ন্ুপ” 
ক্লে “বীজ শব্দ ব্যবহৃত হইয়াছে। অর্থাং ব্রহ্ম তাহার এক" 
রূপকে বীজ ভাবে গ্রহণ করিয়া জগং শ্মজন করিয়াছেন । অতএব 
ব্রক্ষই জগতের উপাদান ও নিমিত্ত কারণ ।) ছান্দোগ্য উপনিষদ £ 
--''আদিত্ো! ব্রদ্ষেতযাদেশস্তস্যোপব্যাখ্যানমলদেবেদমগ্র আসীস্বং 
সদাসীত্তং সমভবতদাণ্ডধ নিরবর্তত তং সংবৎসরম্ত মাআমশয়ত 
তল্লিরভিদাত তে আগুকপালে রজতং চ স্তুবর্ণণ চাভবতাম,। 
€ ৩1১৯১ )1৮ “বজানুবাদ £-”আদিত্যই বর্ষ এই উপদেশ। 
ইছার বিস্তৃত ব্যাখ্যা এই :-এই (জগৎ) পূর্বে জসং ( অর্থাৎ 
নামরূপ বিহীন ) ছিল। তাহা সং ( অর্থাৎ সুক্ষ সম্ভাবান্‌) হইল, 
তাহ! সন্ভৃত হুইল, তাহা অগুরূপে পরিণত হুইল, তাহ! এক 
বংসরকাল স্পন্দহীন অবস্থায় রছিল, তাহার পরে বিভিন্ন হইল; 
অগ্ডের একভাগ রজতময়, অপর ভাগ ন্ুবর্ণময় হইল । (মহেশ 
চক্র ঘোষ বেদান্তরত্ধ )1” (মন্তব্য ১--তৈত্তিনীয়োপনিবদের ২৬৭ 
মন্ত্র্থয়ের উপর অন্তব) জষ্টবা। এন্থলেও সং” শষের অর্থ র 
সেইরূপ ভাবেই বুধিতে হইবে। “ন্তির পূর্বে অসৎ ছিল? 


১৪৪৬ উপনিষদে কি-শৃষ্ঠবা আছে? 

ইহার অর্ধই এই যে স্্টির পূ একমাত্র ব্রদ্ধ ছিলেন, ফিড 
নামকপ সম্বিত জগত ছিল না। এস্থলেও অসং অর্থে “নামরাপ' 
বিহীন” নুষ্পুষ্ট । নুতরাং ব্রক্মাই শ্ষ্টিকর্তী এবং ডিমিই ইহার 
উপাদান ও নিমিত্ত কাবণ। নিয়োছ্কৃত মন্ত্রে এই ভাৰ অতিশয় 
নুষ্পই হইয়াছে। ) “সদেব সোমোদম্গ্র আসীদেকমেবাছিতীক়্ং 
তঁত্ধক আহুরসদেবেদমগ্র আসীদেকমেবাদ্িতীয়ং তশ্মাদ লত£ সঙ্জায়ত। 
কুতন্ত খলু সোমোবং স্যাদিতি হোবাচ কথমসত; লঙ্জায়েতেতি 
সতবেষ সোমোদমগ্র আসীদেকমেবাছ্িতীয়ম। তগৈক্ষত হু স্যাং 
প্রজার়েয়েতি ততেজোহস্থজত | ছান্দোগায--৬।২।১-৩) 1৮ “বঙ্গানুবাদ: 
ছে সৌমা! অগ্রে এই জগত এক জদ্ধিতীয় সংরূপে বর্তমান 
ছিল। এবিষয়ে কেছ কেছ বলেন, অগ্রে এই জগৎ এক 
অদ্বিতীয় অলংরূপে বর্তমান ছিল এবং দলেই অসং হতে সৎ 
উৎপর হুইর়াছে। তিনি (ইস্বায় পর আরও ) বঙ্গিলেন “কিন্ত ছে 
সৌম!! কেমন করিয়া ইহা! হইতে পারে? কি প্রকারে অসৎ 
হইতে সং উৎপর হইতে পারে?” এই জগং অশ্রে এক অভ্বতীক় 
সত্পেই বর্তমান ছিল। সেই সতত্বরূপ আলোচনা করিলেন (বা 
সন্কপ্ করিলেন আমি বছ হই; জামি জঙ্থ গ্রেহণ করি। অনন্ত 
তিনি তেজ স্থছি করিলেন । ( মছেশ চন্দ ঘোষ বেকার )।” 
(মন্তবাঃ এস্থলে শ্প্ষ্ট ভাবে বঙা হটল যে শরির পুর্বে এফ- 
মার সংই (ত্রদ্থই ) বন্তমান ছিলেন এবং ঠাহার হইতেউ এবং 
তাহার দ্বারাই নামক্ষপ সম্বলিত জগৎ উৎপর হইল। ইহাতে 
আপত্তি উত্বাপিত হইয়াছে যে অসৎ হইতে জগৎ উপর হইয়াছে 
এবং তা এই বলিয়া খণ্ডিত হইয়াছে যে অসং হইতে সং 
উত্পয় হইডে পারে না। সুতরাং পূর্বোক্ত অনুরূপ আপনিও 
পণ্ডিত, হইল । ুতরাং পূর্বেধ্সিথিত কোন কোন মন্্রো্ত অসং 
শঝেন জর্থ নামক়প বিহ্বীন তদ্ধ অর্থাৎ স্রি্ঘ পরের হামরগ। 
সম্বলিত জগতের বিপরীত একদা নাময়প বিহীন অন্ধ বাপ 
ছিলেন। এই মন্ত্র লমূহ শ্বারা সফল নাসিক এবং শুর্বাগ 


তাঃজাম-গবেশিকা। ১৫৪৭ 
প্মঙ্ডিত হইল বৃঝিতে হইবে। [০8836 250: 6০028 00808 
00108 তত্ব ঝধি স্পঞ্টাক্ষরে বলিয়াছেন । ) “সর্বং খছিদং ব্রজ্ম 
তজ্জলানিতি শাস্ত উপাসীত। (৩।১৪।১)।৯ “ৰঙ্গামুবাদ £--এই 
সমুদারই ত্র, ( কারণ ) তাহা হইতেই 'লমৃধায় উৎপন্ন হয়, 
উাহাতে লীন হয় এবং ডাহাত্তেই জীবিত গ্রাকে। (মহেশ চক্জ 
ঘোষ বেদস্তারত্ব )।” € মন্তব্য $-্ব্রন্মই যে জগতের উপাদান, 
ভ্কাহা বলা হইল। বেদাস্তদর্শনের “'জল্মাদান্ত রত, ( ১১1২)” 
শুর এই মন্ত্রের উপর প্রতিচিত।) ব্রুহ্দারণ্যক উপলিষদ £--“নৈবেছ 
কিংচনাএ দ্ধালীন্মত্যনৈবেদমারতমাসীং। জশনায়য়াশনায়া হি মৃত 
বক .নাহকুরুতাত্বন্বী স্যামিতি। ইত্যাদি (.1২১)।* “বঙ্গানুবাদ £ 
গ্রে এস্ধলে কিছুই ছিল না! “্বশনায়া”' জপ মৃত্যু ্ধারা এই 
সমুদায় আবৃত ছিল, কারণ অশনায়াই (অর্থাৎ ভোবনেচ্ছাই) 
স্তত্যু। তাগার পরে স্বত্যু সচল কাঁরলেন। “ঘ্ামি আব্মবান 
(জর্থাৎ দেহযুক্ত) হই । (মহেশ চন্দ্র ঘোয় বেদ্ান্তরত্ব)। (মন্তব্য 8- এছলে 
অশনায়। সৃত্যু হইছে উৎপত্তি বলা হইয়াছে। মৃত্যু কিছু উৎপান্ধন 
করে না, কিন্তু লয়ই করে। কিন্তু এই ব্রাহ্ধণে লিখিত হইয়াছে যে সৃত্য 
হইতে প্রথমে জল, তৎপর পৃথিবী তৎপর অগ্নি, পরে মন্যাঃ 
পণ্ড, পক্ষী প্রভৃতি উৎপর হইয়াছে । এখগলে পঞ্চহৃতেয় উৎপত্তির 
কথাও নাই। ছান্দোগ) উপনিষদে (৬২) কথিত ভূভোৎপদ্ধির 
ক্রম নাই। এই জন্ত মনে হয়য়ে এই আংশটী রূগকে জারত। 
খই মাত্র বলা যাইতে পারে ষে স্ৃতার আর্থ এস্থলে নামরূপ 
গ্ধলিত জগতের অভাব। অর্থাৎ পূর্ধবোদ্ক কোন কোন মন্ত্রে 
কথিত অসংও হাহা, মাও তাহা! । অর্থাৎ স্থির পৰে একফাজ 
আমরণ বিহীন ব্রজ্জই ছিলেন, অন্ত কিছুই ছিল না এবং এই 
কৃতি ভাঙার হইতে ঠাহার সবার! সম্পন্ধ হইয়াছে। ইহ যে অঙ্তা 
তাহা পরবন্তী মন্ত্র্রয়ে সুস্পষ্ট হইবে। ) “আতম্মৈবেদমগ্র জাসীত 
পুরুষবধ: লোহম্বীক্ষা নানাদায়নোৎপশাৎ। ( বৃহ-১,৪১ ) 
“বর়াযুবাদ $--এই ( গরিদৃপ্তমান জগৎ ) পূর্ষেদ পুরুষরপী জন্মারপে 


১৫৫৮ উপনিষদে কি শুন্চবাদ আছে? 


বর্তমান ছিলেন। সেই আত্মা! চতুদ্দিকে দৃরিপাত করিয়া আপনা 
বাতীত আর কিছুই দেখিলেন না। (মহেশ চন্দ্র ঘোব বেদান্ত রব) ।+” 
(মন্তব্য ১--ইছার পর তাহার দ্বায়া ভাহার হইতে নামরূপ সংটির 
বর্ণনা আছে। সেই সুদীর্ঘ আলোচনা এস্থলে উদ্ধার করা অসম্ভব । 
স্থৃতরাং এস্থলেও ব্রন্ধ হইতে ব্রদ্ধকৃত স্রির কথা ৰলা হইয়াছে । 
এস্থলে্ড কথিত হইয়াছে যে সঘ্টির পূর্বে একমাত্র ব্রন্ধই ছিলেন 
এবং নামরূপ সম্বলিত জগং ছিলনা।) “ব্রন্গাৰ! ইদমগ্র আসীং 
তঙাত্বানমেধাবাবেৎ অহং ব্রচ্ষান্মীতি। তন্মান্তং সর্বধমভববত। 
(১1৪1১০ )1% “বঙ্গানুবাদ ১--*অগ্রে এই জগত ব্রহ্মরূপেই বর্থমান 
ফিল। তিনি আপনাকে এইরূপ জানিয়াছিলেন “আমিই ব্রহ্ম ।” 
এই হেতুতে তিনি এই সমুদায় হইয়াছেন । (মন্তব্য এই 
মন্্রেথে স্রির পৃব্বে যে একমাত্র ব্রহ্মই ছিলেন এবং তাহার 
হইতে সি হইয়াছে, তাহা নুপষ্ট ভাবে লিখিত হইয়াছে ।) 
“পুরশ্চক্রে হিপন্ঃ পুরশ্চক্রে চতুগ্পঙগঃ পুর: স পক্ষীভূত্বা পুরঃ পুরুষ 
আবিশছিতি স বা অয়ং পুরুষঃ সর্বধান্্র পূ পুরিশয়ো নৈনেন 
কিংচনাসংবৃঙ্ম, | € ২1৫১৮ )1” “বঙ্গানুবাদ ১--তিনি”' ম্থিপদ 
“শরীর” সমূহ “নিশ্মাণ”ণ করিয়াছেন। ভিনি চতুষ্পদ শরীর 
সমূহ নিশ্মাণ করিয়াছেন। তিনি গরথমে পক্ষী হইয়া পুরুষন্ধপে 
নানাদেহে প্রবেশ করিয়াছেন । এই পুরুষ সবর্বদেছে পুরিশয় 
(অর্থাৎ দেহ পুরে শয়ান )। এমন কিছুই নাই, যাহা ইহা দ্বার! 
আচ্ছাদিত নছে, এমন কিছুই নাই, যাছা ইচ্ছা! কর্তৃক অন্ুপ্রবিষ্ট 
নছে। (মহেশ চজ্ ঘ্বোষ বেছাম্তরত্ধ )1 ( হস্তবা :--এস্ছলেও 
ব্রক্ষই যে জগতের নিষিত্ত ও উপাদান কারণ এবং তিনিই ষে 
সমু্বায়। তাহা লিখিত হইয়াছে।) সিতন্ব স্বস্ধীয় যে সকল 
মন্ত্র প্রামাণা উপন্িষ্ষে বর্তমান, তাহা উদ্ধত হইল। প্রত্োক 
মন্ত্রের পরই আমাদের মন্তুবা লিপিবদ্ধ হইয়াছে। মুৃতরাং তছছতিরিক় 
বলিবার কিছুই নাই। যদি ভম বশতঃ কোনও অপ্রলিচ্ধ অস্ত, 
উদ্ধৃত না হইয়া থাকে, তবে উহ্থার বিহ্লেবশেও এ একই মীমাংসা 
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প্রাপ্ত হওয়া যাইবে, তাহাতে কোনই সংশয় নাই। বেদাস্তব! 
উপনিষদ ব্রন্মা প্রতিপাদন করিয়াছেন, ইহা সত্য এবং ইহাই 
লোক প্রসিন্ধ। ইহাতে যে নাস্তিকত] বা শুস্যবাদ নাই বা থাকিতে 
পারে না, তাহাও সুদৃঢ় ভাবে বলা যাইতে পারে। এস্থলে ন্বর্গগত 
সীতানাথ তত্বভূষণ মহাশয় দ্বারা লিখিত উপনিষদের অর্থ নিষ্ে 
উদ্ধৃত হইল। এইরপ গ্রন্থে যে শূন্ঠবাদ থাকিতে পারে না, তাহা 
বঙ্গাই বাহুল্য । “উপ” ও'নি+ পূর্বক 'সদ্‌" ধাতৃতে “কিপ,+ প্রত্যয় 
যোগে '্টপনিষদ পদ সিদ্ধ হইয়াছে । এই শবের ধাত্বর্থ সম্বন্ধে 
বিস্তারিত মতভেদ দৃষ্ট হয়। অনেকে 'সদ; ধাতুর “বিনাশ/অর্থ 
গ্রহণ করিয়া “যদ্দার! অবিদ্যা গু বাসনা বিনষ্ট হয়” উপনিষদের' 
এই অর্থ করেন। 'উপ” এই উপসর্গের 'নিকট' অর্থ, “নি* এই উপসর্গের 
£ৰিশ্ষদপ' অর্থ এবং “সদ+ ধাতুর গগমন' অর্থ গ্রহণ করিলে 
'উপনিধদ" শব্দের এই অর্থ লিদ্ধ হয়-_যাহা গুরুর নিকট বিশেষ 
রূপে গমন করিয়া শিক্ষা করাযায়।” ধাত্বর্থ যাহাই হুউক্‌, 
উপনিষদ শবে সাধারণতঃ গভীর ও গুঢ ব্রন্গজ্ঞানও ততপ্রতি- 
পাদক গ্রন্থকে বুঝায় ।” উপনিষদ” শবের পূর্বেরবাক্ত ব্যাখ্যা দ্বারাও. 
বুঝিতে পারা বায় যে উপনিষদ ব্রহ্ম প্রতিপাদক গ্রন্থ, শৃঙ্চবাদ 
সমর্থক গ্রন্থ নছে। এইকপ গ্রন্থ সমূহেও প্রোক্তরূপ দোবাশক্কা 
ছুই কারণে হইতে পারে। প্রথমতঃ যদি গভীর ভাবে চিন্তা না 
করিয়া শককে প্রকরণ বিচ্ছিন্ন ভাবে উপরি উপরি অর্থ করা 
ধায়। ছিতীয়তঃ-- বক্তার দৌষানুসন্ধিংসা। অর্থাৎ যাহারা 
নাস্তিক বা শৃল্ঠবাদী, তাহারা মনে করেন ষে প্রামাণ্য উপন্ষিদেও 
বঙ্গ তাহাদের মত সমর্থক উক্তি থাকে, ত্ববে তাহাদের মত 
প্রচারে স্ববিধা হইবে । সুতরাং সেই ভাবে প্রণোদিত হইয়। 
তাহারা আপাতসমর্থক উক্তির কদর্থ করিয়া তাহাদের মত 
প্রচার করেন। হাছা হউক, উপনিষদ, চিরকাল ব্রহ্ম প্রতিপাদ্দক 
গ্রন্থ ছিল, আছে ও থাকিবে । উপনিষদ, ভারতবর্ষের মুকুটমশি। 
ইহা চিরকাল ভারছের মহাগৌরবের বিষয় ছিল, আছে ও থাকিবে। 


১৫২০ পরমাণুর কিজগং সর করিয়াছে? 

যতই বিন যাইতেছে, ততই ইহা! পৃথিবীর নান! স্থানে অধিক 
হইতে অধিকভর সমাজর নাভ করিতেছে । ধাপ গ্রন্থেও বিপি 
অমুখ! পূর্রোক্তরূপ ন্ভীষণ দোবারোপ করেন, তিনি নিজেই যে 
মহা অপরাধে অপরাধী হইবেন, সে বিষয়ে সংশয়ের লেশ 
মাত্রও নাই। 


৩ সত্যং জ্ঞান-প্রেমময়ং ও 


রং 
ত্বযেকং শরণাং তমেকং ববেণ্যং 
ত্বমেকং জগৎ পালকং স্বপ্রকাশ্মূ। 


র্লষেকং জধৎ-কর্ু-পাত়-প্রহত 
তদেকং পর নিশ্চলং নির্বিকজমূ ॥ (অহা নির্বাণ ভন্যূ) 


চতুর্থ পরিশিষ্ট 
পরমাণই কি জগৎ স্ষ্টি করিয়াছে ? 


জগতের প্রতি দৃহিপাত করিলে আমর! ফেখিতে পাই যে উদ্থাতে 
ছুই ছুইটা বিরুদ্ধ শক্তি কার্য করিতেছে। পৃথিবীতে একই কালে 
ফিরা ও রাজি বর্তমান, যেমনি ইছাতে সর্বদাই উ্া! জাছে, জ্যেমনি 
ইছাতে বর্বাদাই সন্ধা বর্তমান । সেইঞপ ইহাতে সর্বদা মধ্যা্ধ ও 
নিশীথওড বর্তমান । ইছাতে যে পরিমাণ উফ, সেই পরিষাণে 
শৈত্য, যে পরিমাণে জালোক, সেই পরিমাণে অন্ধকার, যে পরিমাণে 
দুখে, সেই পরিমাণে হঃখ, ঘে পরিমাণে দয়া, সেই পকিষাণে 
ব্ভুরত্া। ঘে পরিমাণে লাহস, সেই খরিমাণে তীরুতাদি লঙ্গিত 


: - - বছরজান“প্ররেশিয়া ১৫৪১ 


হয়। .পরমাপুদিগের মধ্যে যেন .আবর্ধণ আছে,.তেমনি বিকর্ষণও 
আছে ইত্যাদি ইত্যাদি। .এতদষ্টে ক্রেহ বঙ্গিতে পারেন যে ছটা 
বিরুদ্ধ শক্তি এই জগতের অ্টা। ইহার উত্তরে রলিতে হয় যে 
হু্টটা বিরুদ্ধ ভাবাপন্ন শক্তি জগতের অর্টী হইতে পারে না। 
যর্দি তাহাই হুইত, তবে স্থট্টিতে হই প্রকার বিরুদ্ধ ভারাপর 
পদার্থের শত হইত, যাহাদের মধেো একটা আকর্ষক হইলে অন্কটী 
বিকর্ষক হুইত। কিন্তু জগতে দ্বেখা যায় যে একই পদার্থে বিপরীত 
শক্তি কার্য; করিত্বেছে। প্রত্যেক ড় পদার্থে আকর্ষণ ও ৰিকর্ষণ 
উহার প্ররুষ্ট প্রমাণ। বাযুতে জীবন রক্ষকতা ও জীবন নাশকতা 
বর্তমান । এমন কিঃ সর্প বিষেও মৃত্যুর ন্যায় অস্ুত বর্তমান । ছা 
হইতে অনায়াষে সিদ্ধান্তে উপনীত হওয়া যায় যে যিনি ই 
জগতের শর, ভাহাতেই বিপরীত গুণ ও শক্ষি সমূহ মিলি 
হইয়া একত প্রাপ্ত হইয়াছে । রাস্তবিকও ব্রদ্ধ এক মার গ্গরং 
তাছাতেই জনভ্ত বিরুদ্ধ গুণের অনন্ত সংমিধাণ বা একত্ হইয়াছে। 
এই সম্বন্ধে 'শ্রষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন” অংশে বিস্তারিত 
তাবে লিখিত হইয়াছে। তাহার হইতেই এই জগৎ আগমন 
করিয়াছে। ম্বতরাং স্থই পদ্দার্থ সমূহছেও আমরা বিপরীত গুখের 
মিলন দেখিতে পাই। উৎপার্কে হাহা থাকে, উৎপন্গেও তাহ! 
থাকে, ভবে উৎপস্জে তাহা বিরত ভাবাপর হয়। অতএব আমরা 
বুঝিতে পারিলাম যে জগতের শ্রষ্টা এক, ছুই বা বন নহেন। 
“দ্বিতীয়ত :-_ দেখা হায় যে অসংখ্য প্রায় গ্রহ নক্ষআাদি জনে 
বর্তমান । উহার এক পথ ভিন্ন বিপরীত পথে চলে না, এক 
প্রকার কার্য) ভিন অন্তবিধ কাধ করে না। যখন উহার এরটী 
মা নিধি পথে চলিতেছে এবং এক প্রকার কাধ সধম 
করিতেছে, তখন ছরশ্তই হলিতে হইবে যে উহাদের শ্রষ্টা এক 
ভিজ ছুই নছেন। হদ্গিও প্রতি প্রেহ নক্ষআাদিতে আকর্ষণ ও বিকর্ষণ. 
শক্তি বর্তমান, তথাপি হখন উহারা একত প্রাপ্ত হইয়। কাধ্য 
করিতেছে, তখন অবন্তই বঙ্গিতে হইবে যে উহাদের শর্ট! এক হই 


১৫৬২ পরমখেুই কি জগৎ সৃষ্টি করিয়াছে? 


হই বা বু নহেন। তৃতীয়ত £_জগং যে পঞ্চচুত ছ্বায়া গঠিত, 
তাহা ইতি পূর্বে "অব্যক্তের পরিণাম” অংশে লিখিত হুইয়াছে। 
শ্রুতি, ম্মৃতি ও পুরাণও সেই কথাই বলিতেছেন। বৈজ্ঞানিক 
উপায়েও ইহা প্রমাণিত হইতে পারে যে ব্যোম হইতে মরু মরুংহইতে 
তেজঃ, তেজঃ হইতে অপ, এবং অপ হইতে ক্ষিতি ক্রমাহ্বগ্ন 
উৎপন্ন হইয়াছে । * আবার বিপরীত ক্রমে ক্ষিতি অপে, অপ. 
ভেজে, তেজঃ মরুতে লীন হইতে দেখা যায়। বিজ্ঞান আজ 
পর্যন্ত মরুংকে ব্যোমে লয় করিতে পারে নাই। যখন 
জামরা দেখি যে ক্ষিতি ক্রমশঃ অপ, ভ্েজঃ ও মরুতে 
লয় প্রাপ্ত হইতে পারে, তখন আমরা যুক্তি যুক্ত 
ভাবে অনুমান করিতে পারি যে মরুংকে ব্যোমে লয় 
করা যাইতে পারে। ইহ অন্বীকার করিলে ক্রমপূর্ণ জগতে 
অক্রমতা দোষের আরোপ করা হয়। ভাহা অসম্ভব। ন্ৃতরাং 
দেখা যায় যে সমস্ত বিশ্ব একমাত্র ব্যোমে লয় হইতে পারে। 
স্থতরাং জাগতিক দৃষ্টান্ত দ্বারা বুঝিতে পারা গেল যে এক হইতে 
জগৎ আসিয়াছে ও একেই লয় হুইবে। ইহা হইতেও অনুমান 
করিতে পারা যায় যে জগতের আদি বস্ত এক, কখনট একাধিক 
নছে। “মস্াৎ সুগম” তথ লর্ববার্ি সম্মত। শ্ৃতরাং সুলও 
ক্রমশ: বিপরীত ক্রমে একটা সুক্মতম পদাথে লয় হইবে । আমরা 
“অব্যক্তের পরিণাম” জংশে দেখিয়াছি যে বোষ অবাক স্বরূপ 
ক্ৃতরাং ব্র্থ হইতে আসিয়াছে, মুৃ্তরাং ফোমও মহাপ্রঙগয়ে 
অব্যকে নতরাং ব্রন্যে লয় হইবে । হ্বুততরাং আমরা এককেই 
অর্থাৎ ব্রচ্মকেই এক এবং 01612086 70501019 তাবে লাভ 
করিলাম । চতুর্থত :--পাত্ঞল দর্শনি অনুযায়ী বা ধাইতে পারে 
থে, যে সকল পদার্থের ারতমা অনুভূত হয়, স্ভাহার ভারতষ 





* “স্বখির গংক্ষিপ্ত বিবরণ” অংশে এই সম্ষন্ধীয় পরীক্ষার বিধরণ 
লাখ হইয়াছে । 


তত্বজ্ঞান-গ্রবেশিকা ১৫৬৩ 


কোন এক স্থলে অবশ্ঠই বিশ্রান্ত হইয়! থাকে। যছর জ্ঞান 
অপেক্ষা মধুর জ্ঞান অধিকতর, মধুর জ্ঞান অপেক্ষা রামের জ্ঞান 
অধিকতর। এইরূপ ভাবে চলিতে থাকিলে আমরা অবশ্যই 
এক স্থলে উপস্থিত হইব। যাহার জ্ঞান অনস্ত অপার, যাহার 
জ্ঞানে ভূত ভবিষ্যৎ বঙ্গিয়া কিছুই নাই, কিন্তু তাহাতে অনস্ত জ্ঞান 
নিতা বর্তমান। সেই এক পরম পুরুষই ব্রহ্ম। এইরূপ অন্যান 
বিষয়ের তারতম্য করিতে করিতে আমরা একেই উপস্থিত হইব। 
স্থতরাং শেষ উংকুষ্ঠতম পদার্থ এক ৰই ছুই বা বু নহেন। 
_পঞ্চতত ২-শ্তি, বাইবেল. কোরাপ প্রভৃতি ধর্মাশান্ত্র সকলেই 
এক বাকো বঙ্গিয়্াছেন যে জগতের অঙ্টা এক মাত্র । সুতরাং ধর্ম 
শাস্ত্রানুষায়ীও আমরা পাই যে জগতের মুলে একমাত্র পরম বন্ত 
বর্তমান। যত :_আধুনিক বিজ্ঞান বলেন যে উহাতে কথিত 
পরমাণু ( ৯৮০] )। [018000, 0601) প্রভতির নানা 
সংখ্যা নানা প্রকারে রচিত। বিজ্ঞান এখন বৃবিতে পারিয়াছেন 
যে এক হইতেই জগতের উংপনত্ত এবং মেই এককে আবিষ্কার 
করিতেই উহ প্রধাবিত। কেছ কেহ বলেন যে 7307 হইতেই 
জগং আসিয়াছে । কিন্তু বিজ্ঞান এখনও এই বিষয়ে স্থির সিদ্ধান্তে 
আসিতে পারেন নাই। বিজ্ঞান এখন প্ধ্যস্ত 81900 ০02, 
[৮০০০০ প্রভূতি আবিষ্ষার করিয়াছেন। উচ্থারা বিছাৎ কণ। 
মাত্র। ্বুতরাং উহ্থার। জড় পদার্থ মাত্র। উহারা তেজঃ পদার্থ । 
তেজ; পদাথে শক্তির অভ্যাধিকা। তাই কেহ কেহ মনে করেন 
যে একমাত্র শক্তি হইতেই জাগতিক পদার্থ সমূহ উৎপর হইয়াছে । 
সকল পদােই অল্লাধিক শক্তি আছে, কিন্ত তেজ; জড়ীয় পদার্থে 
উহার আধিক অত্যান্ত, এই মাত প্রতেদ। সপ্তমত £-- প্রথম 
পরিশিষ্টে গাণিত্তিক যুক্তি ঘোগে প্রমাণিত হইয়াছে যে একই 
নিত) সঙ্য। নামরূপের পরিবর্তন আছে, কিন্ত সেই একের 
ফোনই পরিবর্তন নাই ।” অতএব আমর দেখিতেছি যে ধর্ম শাজ 
ও বিজ্ঞান শান্ত বলিতেছেন যে এক হইতেই জগতের উৎপন্ধি। 


। উ&উ৪ পরমাধুই কি জগৎ মাটি করিয়াছে ? 


স্থামাদের প্রত্তাক্ষ প্রমাণও যেই ততই লমর্জন রূরিতেছে। ইত্তি- 
পূর্বে হাহা লিখিত হইল, তাছা! হ্বারা ইহা! প্রমাণিত হইল যে 
ঘবগ্তত্ের ত্রষ্ট। এক মাত্র, কখনই ছইবা বছ নছেন। থন প্রশ্ 
ছুইতেছে ঘে সেই এক পদার্থ কি?! উহা কি পরমাশৃ? ইনার 
উত্তরে তামরা বলিব যে পরমাশু জগৎ শ্যছি করে নাই গুন 
ক্ষত্রিতেও পারে না। €কন পারে নাই, ভাহার কারণ বিচে 
প্ররর্শিত হইতেছে । পরমাণু বলিলে আমরা ই প্রকার পদ্থার্থকে 
ভর্তমানে নির্দেশ করি । বৈশেষিক জর্শনের মতে চোন পদার্থের 
খুদ্ততম দ্বরিন্ঞাজা অংশকে পঞ্সদাণু কছে। আথুনিক বিজ্ঞান 
ধাহাকে ৬৮০০০ রা পরমাণু বলেন, ভাহা প্রকৃত পক্ষে পরাগ 
বছে। কায়গ, উদার আবিষ্ঠাজা নছে। উচারা 89০০6৩23, 
৮০০০, প্রভৃতি ছাজজা গঠিত । বৈশেছিক মতে পরমাণু চতু ব্রি 
বর্জাৎ ক্ষতি, অপ.. তেজঃ ও মরুতের অবিভাজা জ্ছতি সৃত্ম জংনই 
পরহাণহ । উহা! প্রভাক্ষ নহে, অনুযের। আকাশ বৰা র্যোম 
ঘরিভাজা পদ্ার্থ। উচ্থাকে নিও) পদার্থ বলা হয়। অস্থলে 
শনি)” শব্বের অর্থ সনাতন অর্থাং অনাফি-জনন্ত-প্রায় ভৃিকাঙ্গে 
যাহার কোনই পরিবর্তন হয় না। অর্থাৎ ল্ির জাছি মুহুর্ত হইতে 
শেষ মৃহর্ত পর্যন্ত ব্যোম অবিভাজা ন্ভরাং নির্বিকার ভাবে 
কর্জমান আছে ও থাকিবে। বন চতুরির্বব পরমাণু বল। হইয়াছে 
খন অব্তই বুঝিতে ছইবে যে এ কল পরমাশ্দর ষবে। পার্থকা 
ছে। আঞ্ুনিক বিজ্ঞান মতেও নান আব্যের পরমাণংর হচলার 
কার্থকয জানে । অর্থাৎ উদ্াদের রথে! 8৯০৬৫০০, 89৮০৩ 
পড়িভির গ্ংখ্যার পার্থকা ঘ্বাছে। শঙ্জাং চতুরিিঘ পরমাগ্দর 
সারি প্রকার ভেদ আাছে। উহার কখনই এক প্রকার পদার্থ 
ৰছে। নুভরাং পরমাণু চারি প্রকারের । আ্ানুনিক বৈজ্ঞানিক 
গ্ররফাশ্‌ (৪০০) / অবন্ঠই বন প্রকারের । উহার ভি বে 
পদার্থ ঝাগতে ডিরকাল বর্থমান। সুতরাং পাত ( আধুনিক বিজ্ঞান 
মতে বছ) প্রকারের পক্ষার্থ ছার জগৎ রডিত । জবার পরমার 


তত্জীম-প্রধৈশিকা। ১৫৪৫ 
এড়টা নচে। উহথীয়া অসংখ্য । সুতয়াং একটা মাঝ সৃশ্গাতম' পদাঙ্ছ 
পরযাণ বা ৪6০2০. সমূহে মধো খুঁজিয়া পাওয়া গেল না) পূর্বে 
প্রদর্শিত হইয্লাছে যে এক হইতেই জগৎ আসিয়াছে, কিন্ত এখন 
দেখা গেল যে পরমাণু বঙ প্রকারের ও অসংখ্য এবং জগতে একটা 
মা সুঙ্গতম ব্য পাওয়া যায় না যাহা হইতে জগৎ আগমন 
করিয়াছে । ম্ৃতরাং আমর! সিদ্ধান্তে আসিতে পারি যে পাঁচ 
প্রকার অসংখ্য পদার্থের সংযোগে যে জগৎ রচিত, তাঁহার মূলে 
এধমাত্র শৃঙ্মাতম বসব পরমাণু হইতে পারে না। আরও একটা 
বিষয্প চিন্তা করিলে বুঝিতে পারা যাইবে. ষে পরমাণুই লুক্স্ম তম 
বন্ধ নহে। তাহা আমাদের চিন্তা (£008806 )1 জগতে ছুইটী 
বন্ধ প্রতাক্ষ সভা। যথা--808৯০69 500 *০০০৫০৮ এই সন্বক্ধে 
কাহারও কোনই আপতি নাই বাকিতে পারে না। কেহ কেছ, 
বলেন যে জড় পদার্থের নানাবিধ মিজ্ণে চিন্তার উৎপত্ডিহইয়াছে। কিস্ত 
এখন পধ)স্ত এই তব বৈজ্ঞানিক পরীক্ষাগারে প্রমাশিশ্ত হয় নাই । 
শুতরাং ইছা স্বীকার করা বায় না। জড় পদার্থের চেগন্ত নাই। 
ই বিজ্ঞান স্বীকার করেন। সুতরাং লেই অচেতন পদার্থ 
হইতে সচেতন ৭০88৮ আলিতে পারে না। ইছাও সব্ধবারি 
সম্মত থে চিন্তা জড় অপেক্ষাও সুক্তা। *ুক্দ্াৎ স্থুলম ১" তত্ব সর্ধববাছি; 
সম্মত । ?00020% যখল জড় পদার্থ হইতে সুষ্ধ। তখন: ভা্ড় 
পদধাথ হইতে চিন্তার উৎপত্তি হইতে পারে না। মুতয়াং পরমা 
জড় জগতের মূলে, এই কথা সপ্ত নছে। জড় পদাখ' অচেতন 
উহা একেহারেই জ্ঞান-শুন্ত। বিজ্ঞানও জড় পদার্থকে অচেনই, 
ধলেন। একটী বৈজ্ঞানিক তত্ব এই যে গড় ঢালাইলে চলে 
খামাইলে খামে । এইক্সপ অচেতন জড় পরমাণু কি প্রকারে 
এই বিয়াট বিশ্বের হৃষটি, স্থিতি ও লয় করিবে? এই বিশ্ব অতিগ্' 
ৃক্মাতিলুকমা বিধান দ্বার! গঠিভ। বিজ্ঞানের সহিশেষ যন ও চেষ্টা 
এখং অভি, লুক্ধ্র খানুসন্ধাদেও আজ পর্যাস্ত অতাপ সংখ্যক বিধান 
আধিফগ হইগ্রাছে। ৬৬০, বার্থ ই বলিয়া ছিজেন ছে ভিলি 


১৫৬৬ পরামাণুই কি জগং স্্ি করিয়াছে? 


জ্ঞান সমুদ্রের তীরে উপল খণ্ড মাত্র জাহরণ করিতেছেন। মানুষ 
এবং ইতর জীবের দেহের গঠন, ইহাদের জ্ঞান -প্রকাশোপযোগী 
যন্ত্রের ক্র বিকাশ ইত্যাদদিরপ বিষয় চিস্তা করিলেও বৃবিতে 
পারা বায় যে এই রচনা কতই নুন্ম ও জটিল। এইরূপ ভাবে 
নৈলার্গক পদার্থ সমুহের সম্বন্ধে যদি চিন্তা করা যায়, তবে 
আমরা দেখিতে পাইব যে অচেতন, জ্ঞান শৃন্ত, 109:0৪-সম্পূর 
পরঘাণ্, স্বয়ং সুগভীর জ্ঞানপূর্ণ রচনা কৌশলে পরিপূর্ণ এই বিশ্ব 
স্থজন করিতে পারে না। অচৈতন্ত ও [0910৯ আর বশ্ব রচনার 
দুষ্ট গভীর জ্ঞান পরস্পর বিরুদ্ধ তত্ব । নুতরাং তাহা অচেভন 
পরষাণুতে সম্ভব নছে। আমর! দেখি যে কোন নির্বোধ ব্যক্তিকে 
কোন একটী জটিল কার্। কৰ্িতে দিলে সে বিশৃখখপা সংঘটন 
করে, সে 018০৪ 504 00001008100 স্যছি করে এবং সেই কার্য] 
পণ্ড করে। অতান্ত জটল ও বৃহং ব্যাপার সে কিছুতেই সংসাধন 
করিতে পারে না। নিবের্ধাোধেরও যংকিঞিং জ্ঞান আছে, তাহা 
যতই অল্প হুউক্‌ নাকেন, কিন্ত জড় পঞ্চাথ ত সম্পূর্ণরূপে জান- 
হীন। মতরাং জ্ঞান-শুন্ত জড় দ্বার ফেল বিশৃঙ্খলা হইতে 
পারত, কিন্তু কোন বিধি, নিয়ম বিশ্বে থাকত না। কিন্ত 
বেজ্জানিকগণ নৈলর্সিক বিধি, নিয়ম আবিষ্কার করিতেছেন। ইহা 
দ্বারাই বুবিভে পারা যায় যে জঙভব। বিধি, নিয়মে আবদ্ধ 
জগতে ০১৯০৪ 800 9310609910. নাই। সুতরাং বুঝিতে 
পার! যায় যে জ্ঞান-শৃন্ঠ জড় জটিলতা পূণ বিরাট বিশ্বের স্যরি 
করিতে পারিত না। এই বিরাট বিশ্ব সৃতি ও পারচালনার জন 
অনন্ত জান অবনত প্রয়োজনীয় । এধন হি আমর চিন্তা রাজ্যে 
গমন করি) তবে দেখিতে পাইব যে সেই বিধান আরও কত 
শৃষ্থ, কত জটল ও জ্ঞান-পূণ | 22708০91987 অথনও চিন্তা 
রাজোর জটিল সমন্তার মাঁধাংলা করিতে পায়ে নাই। এই জনই 
উদ্থাকে 8৫০৪৮ 10019: 8015005 বলা হয় । আবার জাম, 
প্রেম' লরলত1, একাগ্রতা, পরিভ্রত। সন্বছধে চিন্তা আরও কত গভীর 


তত্বজঞান-প্রবেশিক ১৫৬৭" 


জটিল ও নূষ্ষ। দর্শন শাস্ত্রের বিষয় সমূহ চিন্তা, করিলেই এই তর 
আমর! ধারণা করিতে পারি। জড় জগৎও মানসিক জগৎ 
সম্বন্ধে চিন্তা করিলে কি আমর! যুক্তিযুক্ত তাবে অনুমান করিতে 
পারি যে জীবরাজ) সহ এই বিশ্ব ব্রচ্থাণ্ড জড় স্বাধীন ভাবে উহ্ছার 
একমাত্র নিজন্থ শক্তি দ্বারা রচনা করিয়াছে? এই কাধে 
অনন্ত জ্ঞানের অত্যাবশ্থকত। প্রত্যক্ষ সত্য । সুতরাং জ্ঞান শুন্য জড় 
উহা কখনও ন্ঞ্জন ও পালন করিতে পারে না জাগতিক বিধান 
কেবল জ্ঞান-পূর্ণ নহে, উহা! ক্রম-পূর্ণও বটে। জ্ঞান-শৃগ্ত জড় 
কি এইরূপ নুশৃঙ্খলা-পূর্ণ বিশ্ব রচনা করিতে পারে? ইহার উত্তরে 
অবশ্ঠই 'না" বলিতে হইবে এবং ইহাও নিঃশস্ক চিত্তে বলা! যাইতে 
পারে যে এমন এন্টা পরম পদার্থ ইহার পশ্চাতে বর্তমান আছেন, 
ধিনি শৃক্মতম বা কারণতম এবং যাছার হতে লুল্প্তর কোনও 
পদার্থ নাই, ধিনি অনন্ত জ্ঞানে ও অনন্ত শক্তিতে নিত্য পরিপূর্ণ, 
তিনিই বিশাল ও জটিল জগতের একমাত্র ত্রষ্টা ও পাতা। আধুনিক 
81019৫5 বিজ্ঞান জীব স্থঘিতে যে একটী উদ্দেশ্ট বর্তমান, তাহ! 
স্বীকার করেন। যদি স্থিত কোনই উদ্দেশ্টু না থাকিত, তবে 
৮:০৮০০৪৪০। হইতে মানুষ পর্যন্ত সই হইতে পারিত না। 
জীববাজে) উদ্ধগতি না হইয়। অধোগতিও হইতে পারিত। এই 
যে জীব ও জড় রা্োর ক্রমোক্কতি আমরা দেখিতেছি, ইহা দ্বারা 
ুষ্পষ্ট ভাবে বুঝিতে পারা যায় যে স্থির একটা মহান্‌ উদ 
বর্ষমান এবং সেই অন্তই বিশ্বে ক্রমারতি দৃষ্ট হয়। আমরা 
যদি আমাদের জন্মভূমি পৃথিবীর ইতিহাস লক্ষ্য করি, তবেই 
বুদ্িত্তে পারিব যে উহ! প্রথমে নূর্ধ) মণ্ডগ হইতে প্রক্ষিণ্ত বায়বীয় 
পছ্দা মাত ছিল। কত কোটী কোটী বৎসর পরে পৃথিবী আহ্গ 
কেমন স্ুশ্খল ও শোভাপূর্ণ হইরাছে। উহার আদি অবস্থার ও 
বর্মান অবস্থার তুপনাই হয় না। উহা ক্রেমশঃ উন্নত হইতে 
উতর হইয়া শোভা সৌন্দর্ষে। ও নানাবিধ খাদ্য ও পানীয় 
লস্তায়ে পূর্ণ হইয়াছে। একটা উত্ব £&৪ পূর্ণ মণ্ডল কেন 


১৯ পরমাণুই.কি। জগ স্ম্টিগ করিয়াছে? 


-দোক্সাততে এইকপ সুন্দরী শোভামকী বনুত্বরা রূপে পরিণভ' 
হইলণ অবশ্ঠই বলিতে হইবে যে পৃথিবী সির মূলে একটা মহান্‌ 
উদ্দেশ্ট বর্তমান, নতুবা সেই মণ্ডলটা সেই ভাবেই চিরকাল থাকিতে 
পারিত অথবা উচ্ী আরগ খারাপত্তর অবস্থায় পরিণত হইতে 
পারিত। কিন্ততাহা হয় নাই। ম্ুতরাং অবশ্যই বলিতে হইবে 
ঘে ইহার পশ্চাতে একটা উদোশ্ট বর্তমান । অজ্ঞান জড়ের কখনই 
কোনও উদ্দেশ্য থাকিতে পারে না। ন্ুস্তরাং বুঝিতে হষ্টবৈ যে 
এফ অনন্ত জ্ঞানময় পরম পুরুষ আছেন; ধিনি কোনও মহান্‌ 
উদ্দেষ্ট সাধনার্থ এই বিশ্ব স্বজন ও পালন করিতৈছেন। তিনিই 
জনন জ্ঞানময়, তিনিই অনন্ত প্রেমময় তিনিই সত স্বরূপ এবং 
অনন্ত ও অনস্ত শক্ষির আধার | তিনিই সকলের মূলে। এই 
সম্বন্ধে “সির সুচনা” অংশের শেষ ভাগ আষ্টবা। এখন প্রন 
হইতে পায়ে যে। বাছা লিখিত হুইল, তাহা দ্বারা ইন বুদিতে 
পারা যায় যে জড় পরমাশং এক প্রকারের নহে এ্রবং উচ্থাযা 
শক্্ভম একটী মাত পদার্থও নহে, স্ৃতরাং উঠ? হইভে জগৎ 
উত্পল্প ছইতে পারে না। ম্ুতরাং জগতেষ মূল অনুসন্ধান করিতে 
আমাদের অন্যত্র গমন করিতে হইযে। পরমাণু হইতে জগং 
স্্ট হয় নাই বটে, কিন্ত ধ্যোম হইতে জগং সৃষ্ট হইয়াছে বলিলে 
কোন ক্রটা হয়লা। উ্থা এক, অখণ্ড, অবিভাঙ্য এবং স্ক্াতষ 
জন়্ পঞ্ধার্থ। ম্তরাং পরমাণু দ্বায়া জং সই হলিলে ধে সকল 
ক্রটী লক্ষিত হঝ, ব্যোমের পক্ষে তাহা প্রয্নোজম হয় না। ইহার 
উত্তরে আহর। বজিব হে বোম হইতে মরৎ, মত হইতে তেজ: তেডঃ 
হইতে অপ, এবং অপ. হইতে ক্ষিতি হইয়াছে বটে, কিন্ত বোমই 
শেষ তন নহে। ব্যোম কখনও দ্বরং স্বাধীন ভাবে এই বিশ্ব 
কৃতি করে নাই; ব্যোষও জড় পদার্থ মাআ। উহারও জান 
নই । ম্ুতরাং অজ্ঞান পরমাণও যেমন জগং শষ করিতে 


পারে না, লেইরপ অজ্ঞান ব্যোমও জগৎ স্ছি করিতে পায়ে না, 
অঙঞান পলমাণু যেন ০৯৯০৪ 500 00008600 শট করিতে 


পারি, সেইয়াপ হ্যোখও বিশৃঙ্ধলা উত্পাদন করিতে পাঝি। 


'তয়ুচ্জান-প্রবেশিকণ ১৪৬৯ 


জগতে কোনই বিধি নিয়ম থাকিত না। ক্ষ্টি কার্যে অজ্ঞান 
পরমাধ্রও যেরূপ চতকোনও উদ্বোশ্য থাকিজে পারে না, 
অজ্ঞান, অচেতন রোমের কোনই : উদ্দেশ খানকতে 
পারে না। ম্থৃতরাং জগতের মূলে যদি অন্দান ব্যোমই বর্তমান 
খাকিত, তাহা হইলে স্ত্তি ক্রমমন্নী হইত না উহাতে কোনই 
উদ্দেশ্ট ধাকিত না, স্থৃতরাং ক্রমোননতি অলস্তব হইত। অতএব 
পরমাণ,ও যেমন বিশ্ব স্থির মূলে বর্তমান ছিল না, তেমনি 
বোমও নহে । জাগঠিক ভাবে চিন্তা করিলে মনে হয়যেব্োম 
হতে জগৎ আসিম্ছে। আমরাও বলিষে ব্যোম জড় জগতের 
প্রকৃতি, কিন্তু ব্যোমই শেন কথা নহে। পরমাণু দ্বারাও জগৎ 
সংঘটিত হইঘ্বাছে বটে, কিন্তু পরমাণু যে জগতের মূলে নাই, 
তাহা পূর্বেই প্রদর্শিত হইয়াছে। এক্ষণে প্রশ্ন হইবে যে জগত্তের 
মূগগে অষ্টাকো ইহার উত্তরে আমরা বলিব যে ব্রন্জই জগতের 
মূলে। তিনিই প্রেমলীলার্থ তান্ার একতম স্বরূপকে--অনন্ত 
নিরাকারত্বের ও অনন্ত সাকারত্বের একত্ব নামক স্বরূপকে জগছেব্র 
বীজ ভাবে গ্রহণ করিয়া তাহার নুমহীয়সী ইচ্ছাশক্তি যোগে 
এই বিরাট বিশ্ব রচনা করিয়াছেন । এই তত্ব “অব্যক্তের পরিণাম" 
অংশে প্রমাণিত হইয়াছে। এস্থজে আর সেই সম্বন্ধে কিছুই 
লিখিত হইবে না। এই মাত্র বলা যায়যে ব্যোম সেই অবাক্ক 
স্বরূপের সাক্ষাৎ পরিণাম এবং সেই জন্কই উহা! জড় জগতের 
প্রকৃতি হইতে সমর্থ হইয়াছে । অব্যক্তের পরিণাম শুনিয়া কেহ 
মনে করিবেন না যে ব্রক্ষের বিকার হইয়াছে, স্থৃতরাং সেই পরিণাম 
অসস্ভব। এই সম্বন্ধও অজেই অংশে বিস্কারিত তাবে প্রদর্শিত 
হইয়াছে যে অবাজেজ পরিষামে জগৎ স্যট হইয়াছে, বটে, কিন্ত 
সেই পরিণামে অবাক্কের কোনই বিকার হয় নাই। ইনার কারণ 
সেই হরূপের নিতা অথগুত্, অবিভাজাত। ও সুক্মাতিসুন্তা । 
নুতয়াং ব্রদ্মের কোনই বিকার হয় নাই। পরমাণুর মূল খু'জিয়া 
--৯৯ 


১৫৭০ পরমাশুই কি জগত স্যটি করিয়াছে? 


না পাইয়া কেহ কেহ বলেন যে জগতের মূল পদার্থ আকন্মিক 
ভাবে উৎপন্ন ভইয়াছে। জগতে 01806 বলিয়া কোন কিছু 
নাই। স্থটি ক্রমময়ী। সকলই ক্রমানুষায়ী হইয়াছে ও হইবে। 
কিছুই হঠাৎ হয় নাই এবং হইবেও না। এই ক্থ্বক্ধে 
91 8009৪ য990৪-এর উক্তি “ম্ৃটি সাদি কি অনাদি" অংশে 
১৫৪-১৫৬ পষ্ঠায় উদ্ধত হইয়াছে । তাহাতে দেখা ফাইবে যে তিনিও 
বলিয়াছেন যে শি হঠাৎ হয় নাই। এস্থলে ইন্থা বক্তবা ফে 
পরমাণু যেমন হঠাং সূঙ্ঠ হইতে পারে না, ব্যোমও সেইরূপ 
হঠাং সই হয় নাই। অতএব আমরা নিশ্চিস্ত মনে সিদ্ধান্তে 
উপনীত হইতে পারি যে বিশ্ব হঠাৎ ইহার অধ পরমাণু সহ 
উৎপর হয় নাই এবং কোন প্রকারের জড় পদাথও এই জগতের 
অষ্টা নহে । জগতের অঙ্টা একমাত্র ব্রম্ধই । জীব ও জগংযেত্ক্ষ 
হইতে আগমন করিয়াছে, সেই তত্ব পূর্বোক্ত অংশে এবং 'ব্রদ্ষের 
জীব ভাবে ভালমানত্বের প্রণালী” অংশে লিখিত হইয়াছে । পাঠক 
সেই সকল অংশ পাঠ করিলেই ইহার বিস্তারিত বিবরণ জানিতে 
পারিবেন। 


ও জগৎ-হঞগ্জন-পালন-ক। রণং ব্রহ্ধ ৩ং 


তং 


সর্বং ব্যাপ্য স্থিতং শান্তং সঙ্চিখামমবায়ম,। 
নর্বগুণং গুণাতীতং নমামি জগদীত্রম ॥ 
( ত্বজান-সঙ্গীত )। 


তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা ১৫৭১ 


পঞ্চম পরিশিষ্ট 
ব্রহ্ম, পরমাত্বা, ভগবান ও ঈশ্বর । 


ব্্ধ শব বুহ+ মন্‌ প্রতায় দ্বারা নিষ্পন্ন হইয়াছে। মন্‌ প্রত্যয় 
নিরতিশ্যত্ব অর্থে ব্যবহৃত হয়। অর্থাৎ যিনি অতান্ত বুহত, 
তাহাকে ব্রহ্ম বলা যায়। স্ুতরাং তিনি অনস্ত ভাবে বুভৎ। 
বহৎ বলিলে আমরা সাধারণতঃ দেশে বড় বুঝি। যেমন বৃহৎ 
বস্তু, বুহৎ দেশ বুহৎ পর্বত ইত্যাদি । ব্রহ্ম দেশ কালের অতীত, 
কিন্ত দেশ কালেও বর্তমান। তাহাকে সর্বব্যাপী বিভুও বলা 
হয়। কেই কেহ বলেন যে সব্বব্যাপী একের 'সর্বব অর্থে বিশ্বের সর্ববজ্ 
বুঝায়, বিশ্বের অতীতকে বুঝায় না। যদ্দি তাহাই সত্য বলিয়! 
মনে করা যায়, তবুও বলিতে হইবে ঘে ব্রহ্ম যখন অনস্ত, তখন 
বিশ্বের অতীতে তাহার ছাড়া কিছুই নাই ন্ুুতরাং তিনি সম্প্‌ 
ভাবে জনন্ত-ব্যাপী। কারণ, তিনি ভিন্ন দেশ নাই, কাঙগ নাই 
এবং আমাদের ধারপীয় বা অধার্ধাও কিছু নাই বা থাকিতেও পারে 
না। সুতরাং ব্রহ্ম শব্দে বিশ্বব্যাপী এবং বিশ্বাতীত ( 100770800706 
৪180 0:8১709061809116 ) ভাবে অনস্ত-ব্যাপী অর্থে পরম পুরুষকে 
বুঝায় এবং বিভু শবে সব্বব্যাপী অর্থাৎ বিশ্বব্যাপী বৃবায়, যেমন 
সতা অর্থে নিত) বুঝায়, কিন্তু সনাতন অর্থে সর্ধবকালে বিদ্কমান 
বৃঝায়, কিন্তু কালাতীত নিত্য বুঝায় না। ম্ুৃতরাং আমর] বুঝিতে 
পারিযে ব্রহ্ম শবের প্রকৃত অর্থ অনস্ত ভাবে বাাপক। ব্রহ্ষের 
অনন্ত স্বূপ। সুতরাং ব্রহ্ধ শবে তাহার একটা মাত্র হ্বরূপের 
জর্থাং অনম্ক বাপকত্বের বা অনন্ত বুহত্বের প্দিয় মাত্র আমর! 
পাইতেছি। কিন্তু এই শব দ্বার তাহার অন্কান্থ কোনও স্বরূপের 
পরিচয় আমর! পাইতেছি না। পাশ্চাত্য দর্শনে উত্ত 410801069 
নত) এবং অনস্ত। তাহার অস্তিত্ব মাত্র আছে? তাহার জ্ঞান, 
প্রেম প্রতি অনন্ত গুণের কোনও গুণ নাই। মায়াবাদ দর্শনে 


১৫৭২ ব্রহ্ম, পরমাত্মা, ভগবান ও ঈশ্বর । 


ব্্ষকে নিগুণ ( গুণ শুন্ত ) বলা হইরাছে। কিন্ত জ্ঞান তাহার 
একটা স্বরূপ ভাবে নিদিষ্ট হইয়াছে। যদি চিস্তা করা হারে 
যিনি অনস্ত-ব্যাপী, তিনি অবশ্ঠই সভা তবে বুঝিতে পারা যায় 
যে সত্য ব্রন্ষের একটা স্বরূপ । জ্ঞান থাকিলেই তিনি জানিতে 
পারেন। জ্ঞান আছে, অথচ কিছুই জানিবার শক্কি নাই, ইহা 
স্ববিরোধী উক্তি বলগিয়াই মনে হয়। তিনিই জ্ঞান, তিনিই জ্যাত। 
এবং ভিনিই জ্ঞেয়। প্রশ্ন হইতে পারে যে সির পূর্বে তিনি 
কাহাকে জানিতেন? ইহার উত্তরে বলিতে হইবে যে স্থির পূর্বে 
তিনি ঠাহাকেই জ্ঞানিতেন। বুঠদারণাক উপনিষদ তাহাই বলেন। 
বথা--'্রক্ষ বা ইদমগ্র আসীৎ তদগাস্মানমেবাবেং । অহং ব্রহ্ধান্থীতি । 
€১1৪1১০ ”” “বঙ্গানুবাদ :--অগ্রে এই জগত ব্রহ্ম রূপেই বর্তমান 
ছিগ। তিনি আপনাকেই এইরূপ জানিয়ািলেন-_-'আমিই ব্রহ্ম” । 
€ মহেশ চচ্ছ্র ঘোষ বেদাস্রপ্ধ )।” আর ব্রক্ষষ্ট ত একমেবাধিতীয়ম্‌। 
তিনিই ত একমাত্র সারবস্থা | তিনি ভিন্ন ত দ্বিতীয় বন (309৪/%7৩৪) 
জগতে নাই। শ্রতরাং শৃক্ অর্থে স্যটিতেও তিনি তাছাকেই 
জানিতেছেন। শ্বেতাশ্বতর উপনিষদ বলেন : “পরাস্ত শক্ষিবিবিধৈব 
আগতে খ্বাভাবিক্কী জ্ঞানবঙলক্রিয়া চ। (৩1৮01 “বঙ্গানুবাদ -- 
ইছার বিচিত্রা পরাশকি শ্রুতিতে কীতিত হইয়াছে) তাহ। স্বাভাবিক 
জ্ঞানক্রিয্া ও বলক্রিয়। ( তরড়ষণ )1” উপনিষদ মায়াবাদের ভিত্তি- 
ভূমি বলিরা কথিত ভয় এবং বেন বেদান্তকে মায়াবাদিগণ অভ্রান্ত 
বলিয়া মনে করেন। যদি গাঙাই হয়, ভবে বর্ষের জঞানগু 
তাঞ্ার একতম ন্বক্ূপ বা গুণ এবং জ্ঞানের ক্রিয়া গাছে, ইছা 
স্বীকার করিতেই হইবে । মায়াবাদের স্যার যোধ হয় কৌন কোন 
&059106888 পাশ্চাত) ছর্শন ত্রচন্ের আ্আনগু নাই বলিয়াছেন । 
ষাগ়্াবা প্রক্ককে লতা ঘরপ এবং অনস্ত দ্বরপিও বলেন, বিত্ত 
ব্র্ধ শবে সাক্ষাৎ ভাবে তীঞার সত শ্বরাপের পরিচন় পায় 
বায় জা। হছ্ধি চিন্তা! কর? হায় যে, হিনি অনভভ-ব্যাপা, তিনি 
অবন্ই সভা, তবে বৃষ্িতে পারা ধার থে লতা অর একটা 


8 % 


তত্বজ্ঞান-প্রবেঙ্সিকা ১৫৩ 
স্বরূপ বাঞগ্চণ। ন্ুঙরাং মায়াবাদের ব্রহ্ম হইতে জ্ঞান বাদ দিলে 
বর্ন এবং &080105 একই । অর্থাৎ তিনি সত্য এবং আনস্ত, 
কিন্তু সর্ব গুণ শুন্য । উভড় স্থলেই বলা যাইতে পারে যে তিনি 
যদি লতা এবং অনন্তুই হন, তবে তাহার সত্তা এবং অনন্তত্ব এই 
ঘইটী গুণ অবশ্তই আছে ৰলিতে হইবে। ব্রঙ্ছের যদি ছুইটী গুণই 
থাকিতে পারে, তবে তাহার অনন্তণ থাকিতে বাধা কোথায় ? 
বরং ধিনি অনন্ত, তিনি অনন্ত ভাবেই অন্ত, ইহা ধারণা করিতে 
পারিলেই সত্য তত্ব নিপাত হইতে পারে । অর্থাং তিনি ব্যাপকতা 
অনন্য, তাহার গুণের সংখা! অনন্ত, তাহার অনস্ত গুণের প্রত্যেক 
গুণ অনস্ত ভাবে উন্নত এবং শক্তিতে তিনি অনস্ত। অর্থাৎ 
ষ্টাহার অনন্ত গণ ও অনন্ত প্রকার শক্তির প্রত্যেকটা অনস্ত ও নিত্য 
গভা। ব্রহ্ম শবে এরূপ কিছুই নাই, যাহা দ্বার! অনুমান করা 
যায় যে তিনি নিগুণ (গুণ শুম্ত)। বরং এ শব্দ ইহাই বুঝায় 
যে হানার নিরতিশয় বুহত্ব আছে। বৃহত্ব একটা গুণ। সুতরাং 
ষ্িনি গুণবান । ব্রহ্ম যে নিগুপ ব! গুণ হীন নহেন শাহ নিয়লিখিত 
ভাবেও প্রমাণিত হইতে পারে। মায়াবাদিগণ মাগুুক্য উপনিষদ্কে 
অতৃচ্চ স্থান প্রদান করেন, অর্থাং উক্ত উপনিষদ, মাক়্াবাদের 
একখানি বিশিই্ প্রামাণ্য গ্রন্থ । উক্ত গ্রন্থে তুরীয় ব্রন্ষকে শিব 
বলা হইয়াছে । যিনি শিব, তাহাতে অনন্ত বিপরীত গুণের 
মিলন অবশ্যস্তাবী। জগতে দেখা যায় যে যাহার দয়া আছে, 
তিনি পাত্রাপাত্র বিচার না করিয়াও দান করেন। নেহান্ধ মাতা 
পিতা সন্তানের দোষ ক্রটি স্তায় চক্ষে দেখিয়া তাহাকে শাসন 
করেন না। এরূপ দৃষ্টান্তের অভাব জগতে নাই। এইয়প কাধ্যের 
ফল অমঙ্গল । আবার অপর দিকে স্যায়বার্দী অত্যন্ত কঠোর 
ভাবে দোষীকে শাস্তি দেন, তাহার প্রতি কোনও করণ প্রকাশ 
করেন না। ইছাতেও অমঙ্গল সৃতি হয়। কিন্তু যাহাতে দন্ত 
নান ও অনন্ত দয় নিত্য বর্তমান, তাহার দারা কখনই মঙ বই 
ভমজ্ল্ সাবিত হইতে পারে না। 738 008$1০০ 18 ৪) অঞ্য 


১৫৭৪ ব্রহ্ম, পরমাত্ম1, ভগবান ও ঈশ্বর 


690079:9৭ ১ 89:07 800 5106 59:৪৪. তাহায় দত্ত শাস্তি 
বা পুরফ্ষার সর্বদা মঙ্গলে পরিপূর্ণ, কখনই অতিরিক্ত (8,5:9988856) 
নহে। সেইবপ ত্রন্মে যদি অনন্ত বিপরীত গুণের মিলন না হইত, 
তবে তিনি মঙ্গল কার্য করিতে পারিতেন না। অর্থাৎ তাহাতে 
বদি অনন্ত বিপরীত গুণের একত সম্পা্ছিত না হইত, অথাৎ 
তিনি যদি অনন্ত একত্বের একত স্বরূপ না হইতেন, তবে তিনি 
শিব বা মঙ্গলময় হইতে পারিতেন না। তুরীয় ব্রহ্মকে যখন শিব 
বলিয়া স্বীকার কয়া হইয়াছে, তখন অবশ্যই বলিতে হইবেযে 
তাহাতে অনন্ত গুণ বর্তমান এবং উ“হারা একত্ে মিলিত । ইংরেজীতে 
3০এ শব্দটী পরম পিতার বাচক। 9০ শের আদি শব 3০০৫ । 
উহাই সংক্ষিপ্ত হইয়া 0০০ ভাৰে প্রচলিত হইয়াছে। 0০০৫ অর্থে 
মঙ্গলময় বা শিব। ঝ'ষ শ্বেতাশ্বতর ব্র্থকে শিব ভাবেই উপাসন। 
করিতেন। ততকৃত উপনিষধদই এই বিষয়ে প্রমাণ। ইউরোপের 
সর্বপ্রধান জার্শনিক ০1৯০০ “সত্াং শিবং সুন্দরং” মন্ত্রের উপাসক 
ফিলেন। ম্ৃতরাং দেখা যায় যে প্রাচা ও পাশ্চাত্য উভয় দেশেই 
পরম পুরুষকে শিব বা মঙ্গজময় বা (9০৫ ( 0০.) বলা হইয়াছে। 
স্থতরাং তাহাতে অনন্ত একত্বের এক সম্পাদিত হইয়াছে বা 
তিনি অনম্থ বিপরীত গুণের আধার । মায়াবাদে ব্রন্মকে নিক্কিয়গ, 
বলা হয়। যদি ঠাহার অস্তিত্বই থাকে, ওুবে যে তিনি ক্রিয়াবান, 
তাহা সহক্ডেই বুঝিতে পারা ধায়। কারণ, অস্তিত্ব রক্ষার নাও 
ক্রিয়া অবশ্য প্রয়োজনীয় । জগতে কি প্রাণী, কি জড় পদার্থ-_ 
সকলেই নিজের অস্তিত্ব রক্ষার উপযোগী ভাবে কর্দ করে। একটা 
জড় পদার্থও নিজেকে অন) জড় পঙ্গার্থের আক্রমণ হইতে রক্ষা 
করিবার জন্য বখাসাধ্য বাধা প্রধান করে। প্রাণিগণও সেইরপ 
করেন, শ্ুতরাং বুকিতি পার বায় থে ব্রঙ্ছে এমন শক্তি নিত) 
বর্তষান ধাছাতে ভাঙার নিত) অন্তত সম্ভব হয়। ফেছ মনে 
করিতে পারেন ঘে ত্রদ্ধের অস্তিত্বই ঠাছার নিতা স্বভাব, উহ] রক্ষা 
করিবার জন্য জাবার শক্তির কি প্রয়োজন? আমরাও সম্প্ণ রূপে 


তত্বজ্ঞান-প্রবেশিক। ১৫৭৫ 


স্বীকার করি যে ব্রন্মের অস্তিত্ব তাহার নিত্য স্বতাব। কিন্ত 
একথাও সত্য যে তাহার অস্তিত্ব রক্ষা করিতে তাহার শক্তিও 
স্বাভাবিক ওনিত্য। তিনি কখনও অন্যদীয় সাহায্য দ্বার তাহার 
নিজ অস্তিত্ব রক্ষা। করেন নাঁ। ঠাহার সকলই নিত্য ও স্বাভাবিক। 
আমাদের মনে রাখিতে হইবে যে সর্ধত্রই একই বিধান কাধ্য 
করিতেছে । 009 00, 009 19, 009 010159786, জগতে 
তাভারই গুণ ও শক্কি প্রতিভাত হইয়াছে । ব্রন্দে উহার বিশুদ্ধ, 
সতা পূর্ণ ও নির্বিকার ভাবে বর্তমান, কিন্তু জগতে সকলই 
বিকৃত ও অপূর্ণ। আনার যদ্গি ব্রন্মেই ক্রিয়াশক্তি বর্তমান না 
খাকিত, তবে জীবে এৰং জগতে কোনই শক্তি থাকিতে পারিত 
না। কারণ, ব্রহ্মই জগতের উপাদান ও নিমিত্ত কারণ। জগতে 
যখন অসীম শক্তির কার্ধা দেখিত্চেছি। তখন অবশ্যই বলিতে হইবে 
ধোহাতেষ্ট অনন্ত শক্তি বর্তমান । 09 1৪ 1176 চ00100910 
7657 ০£ 10601 60ল5 আ101) 110৪ 10৮0 8৪ 
0019188. আমর। ইন্তিপূর্ব্র দেখিয়াছি যে ব্রন্মের অন্ততঃ একটা 
স্বরূপ বা গুণ বর্তমান। গুণ মাত্রই শক্কিমান। সুতরাং ব্রন্মও 
শর্ষিমান । আবার মায়াবাদ ব্রহ্মকে জগতের উপাদান ও নিমিত্ত 
কারণ বলেন । নিমিত্ত কারণে ক্রিয়াশক্তি থাকিবেই। সুতরাং 
ক্রিয়াশক্তিশূন্ঠ নিমিত্ত কারণ কথার কথা মাত্র। স্থতরাং ব্রহ্ম 
নিক্ষি় নছেন। বক্ষ যে নিণ ও নিক্কিয় নহেল, সেই সম্বন্ধে 
'মাক়্াবাদের বিরুদ্ধে যুক্তি” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত 
হইয়াছে। তিনি নিগুরণ ও নিক্কিঘন নছেন, কিন্ত তিনি অনন্ত 
গুণাতীত এবং অনন্ত শক্তির অতীত। তিনি তাহার কোন গুপ 
বা শক্তি ছারা বাধা হইয়া জগং"কার্্য করিতেছেন না, কিন্ত 
লীলার্থই নিপিগ্তভাবে কার্য করিতেছেন মাজ। ভ্ীমন্তগবদগীতায় 
ইক আর্্ুনকে কর্তব্য বোধে ফলাকাল্রুণ বিবজ্ছিত হইয়া নিলিপ্ 
ভাবে সফল কার্ধা ক্ষরিভে উপদেশ দিয়াছেন। ইছাকেই কর্ণ 
লাস বলা হইয়াছে । কর্মী জগতে এই আদর্শ অতি উচ্চতম 
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আদর্শ । ব্রন্ধ সকল আদর্শের আধর্শ স্বরূপ । ন্বৃতরাং এই আদর্শেরও 
নিরতিশয়ত্ব ভাহাতেই প্রাপ্ত হইয়াছে । স্ৃতরাং জগদ্ধযাপার সম্বন্ধে 
চিন্তা করিলে বুঝিতে পারা যায় যে তিনিও ইহা সম্পূর্ণ নিপ্্তি 
ভাবে সমাধা করিতেছেন। ইতিপুর্ধেই বলা হইয়াছে যে ইহাকেই 
ক্ম-সম্ান বল! হয়। ন্ুুতরাং ব্রন্মেও চরম বন্ম-লন্নযাস বর্তমান । 
অর্থাৎ দ্িনি জগ সম্বন্ধে কন্ম করিতেছেন বটে, কিন্তু তিনি 
তাহা দ্বার! এতটুকুও স্পৃষ্ট হুইতেছেন না। নিলিপ্ততার প্রধান 
দৃষ্টান্ত স্থল পল্প পত্রে জল । জগ পত্র পত্রে আছে বটে, কিন্ত 
তাহাতে উহার ( পল্লপপত্রের ) কিছুই আসিয়া যায়না । লেইরূপ 
ব্ন্ষে কম্ম আছে বটে, কিন্তু তাহা দ্বারা তিনি বিন্দু মাত্রও স্পষ্ট 
( ৯5০5৫) হন না। ব্রদ্ধ সম্বন্ধে সকল তুলনাই অসম্পূর্ণ । 
স্থতরাং বলিতে হইবে যে তিনি ঝশম্ম করেন বটে. কিন্তু তিনি 
স্বয়ং উহা] হইতে অনস্ত রূপে সম্পূর্ণ কাপে নিলিপগ্ত। পরোক্ষ 
ংশে ঠাহার গুপাতীতত্বের ও নিপিগ্ততা সম্বন্ধে বিস্তারিত ভাবে 
জিখিত হইয়াছে। এস্থলে আর উহাদের উল্লেখ করিব না। মানুষ 
নিজেদের তুলনার অন্যকে বিচার করে। সে জগতে দেখিতে 
পায় যে মানুষের গুণ জাছে, কিন্ত তিনি কখনই সর্বকালে সর্ব গুণের 
অতীত হইতে পারেন না) বরং দেখ ধায় যে মানুষ সর্বদাই গুণ 
দ্বারা চালিত হুইয়াই কার্য করে। সে লর্ধদা সর্বতোভাবে 
রিলিগ্ত হুষুয়। কাধ্য করিতে পারে না। এট্রূপ ওঁ দ্বার! বাধা 
কইয়া এবং আসক্ত ভাবে বর্ম করিলে অল্লাধিক ঘোংস্পর্শ 
অবশ্যভাবী। মুৃতরাং বঙ্ধের বদি গুণ থ[কে, এবং তিনি বদি 
দুয়া! করে, তবে অবশাষ্ট তাহার পক্ষে দৌোহস্পর্শ দুইবে। 
কিছ লক্ষে তাহা অসব্তব। তিনি নিভাই সর্বন্োষপাশলেশ- 
শু, শুদ্ধ অগাপবিদধম.। কৃতি যদি সিড়াভ করা যায় বে অন্দে 
৩%9 নাই কর্ণ নাই, তবে আর তাহার পক্ষে দোষ প্পর্শ 
সব হইবে লা। সুতরাং তিনি নিব ও বিক্রির়। আমাদের 
বুনে ধর যেরস্কের নিওুণভ1ও, নিষ্রিয়ত! ভূতের দূলে এই ভাব 
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কার্ধা করিয়াছে। স্থলে ইহা অবশ্য বঞ্চব্য যে বাহার অনস্তগুণ 
অনন্ক পরিমাণে আছে, ঠিনিই অনন্ত গুপাতীত ম্ুৃতরাং অনন্ত 
শক্তির অতীত হইত্তে পারেন। একটা দৃষ্টান্ত দ্বারা এই তন্বৃটি 
পরিষ্কার করা যাউক্‌। ক্রোড়পর্িই ক্রোড়ের অতীত হইতে 
পারেন, কিন্তু যিনি কপর্দক শুন), তিনি ত নহেনই, যাহার ৯৯৯৯৯৯৯ 
টাকা আছে, তিনিও ক্রোড়ের অতীত হইতে পারেন না। কারণ, 
তাহার ক্রোড় টাকা পূর্ণ করিবার জন্ত আকাঙ্ক্ষা বর্তমান থাকে । কিন্ত 
পূর্ণ ব্রহ্মে কোনরূপ আকাভক্ষা থাকিতে পারে না। ব্রহ্ম নিতাই অনন্ত 
ভাবে পূর্ণ। ম্ৃতরাং ঠাহার কোনও প্রকারের অভাব নাই ৰা 
থাকিতে পারে না। তিনি নিতাই আপ্তকাম। অতএব তিনি 
নিতাই অনন্ত শাক্ততে পূণ। অনাথা তাহার অভাব আছে, 
ইহা স্বীকার করিতে হয়। কিন্তু পূর্ণ ব্রন্মের কোনওরূপ অভাব 
আছে, ইহা কল্পনার অতীত। ব্রন্দের গুপাতীত্য ও শক্তির 
আতীত্য সম্বন্ধে একটা প্রধান কারণ এই যেতিনি নিতাই অন্ত 
ভাবে স্বাধীন। তাহার স্বাধীনতাও যখন নিত, অনন্ত এবং পূর্ণ, 
তখন তাহার পক্ষে অপূর্ণ মানবের ন্যায় কোনও গুণ বা শক্তি 
দ্বার বাধা হইবার কোনই প্রয়োজনীয়তা নাই। তিনি যাহাই 
করেন, তাহাই ঠাহার সম্পূর্ণ স্বাধীন ইচ্ছার উপর নির্ভর করে। 
এই যে জগত্যপার তিনি সম্পাদন করিতেছেন, ইনাও সেই পূর্ণ 
স্বাধীন ইচ্ছার জন্যই সম্ভব হইয়াছে। তাহার প্রেম বা অন্য 
কোনও গুণ বা অন্য কোনও শক্তি দ্বার বাধ হইয়। তিনি এই 
কার্য) করিতেছেন না। শ্রীনির্ধল চন্দ্র বড়াল মহাশয় সত্যই 


গাহিয়াছেন :_-"এক তিমি দেবদেব নিখিল কারণ, খুসী তার 
এইট ধরা সৃজন পালন।” এই জন্যই সৃষ্টি ব্যাপারকে ভগবল্লীল! 
বঙ্গা হয়) বেদান দর্শনগ বলিয়াছেন :--লোকবন্তু লীলা ফৈবল্যম.। 
(২১/৩৩)। লীলা সম্বন্ধে “লীলাতত্ব” অংশে বিস্তারিত ভাবে 
লিখিত হইয়াছে । এন্লে ইহা অবশ বক্তব্য যে উন্নত মানৰ 
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সর্বদা তাহার গুপধরাশি ছারা বিশেষতঃ হেয় গুপরাশি ছারা 
পরিচালিত হইয় কার্ধা করেন না, বর্তবা বোধে তিনি গুপানুযায়ী 
কাধ্য করেন বটে। উন্নত মানবে যাহা অপূর্ণ ভাবে দেখিতে 
পাওয়া যায়, ব্রন্মে তাহা অনন্ত ও পূর্ণ পরিমাণে বর্তমান । অর্থাৎ 
তাহার স্বাধীনতা নিত্য অনন্ত ও পূর্ণ। মুতরাং তাহার যাধা। 
হইয়া কোনই কার্য করিতে হয় না। অতএব বুঝিতে পার! যায় 
থে ব্রহ্ম অনস্ত গুণাধার, অনস্ত শক্তির আধার এবং জনস্ত গুণ 
ও শক্তির অতীত। এস্থলে ইহ] উল্লেখ যোগ্য যে ব্রঙ্ধের অনন্ত 
গুণরাশির প্রত্যেকটী একে অন্য হইতে পুথকৃ। যথা--জ্ঞানে 
প্রেম নাই, প্রেমে জ্ঞান নাই; করুণায় নায় নাই, আবার নাকে 
করুণা নাই ইতাদি। কিন্তু তাহার "অনন্ত অনন্ত অনস্ত গুণের 
অনন্ত মিশ্রণে যে একত্ব সম্ভব হইয়াছে, তাহাই ভাহার প্রকৃত 
একমান্ত্র স্বরূপ। আবার যর্দি চিস্তা করা যায়, হবে বুঝিতে 
পারা যায় যে ভাঙার অনস্থু গুণের প্রত্যেকটাই নিত্য এবং অনস্তু 
আমরা চিন্তা করিতে পারি লা যে ষ্ঠানার কোনও গুণ সত 
ভিন্ন মিথ বা নিত্য । যিথা ভান জ্ঞান নহে, মিথা প্রেম প্রেম 
নহে ইতাদি। অর্থাৎ ঠাভার যাহা কিছু, তাহাই নিতা লতা। 
সেইরূপ ঠাহার অনন্ত গুণের প্রতেক্টাই অনস্থ। নতুবা তিনি 
অনন্ু হইতে পারিতেন না। যদি বলেন যে ঠাহার অন্তু গুণের 
প্রত্যেকটাই সান্থ বটে, কিন্ত উহাদের সমগিতে তিনি অনন্ক, তবে 
বলিতে হয় যে হানা অসম্ভব। কারণ, সসীমের সহিত জলংখা 
সীম পদার্থ ধোগ দিলেও উহাদের সমগ্রি সীম হইবে, কখনই 
অনস্ত হইবে না। এ সমগ্র সীমা আমাদের অধাধ। হইতে পায়ে, 
কিন্তু উহ! কখনই প্রকৃত অন্ত হইবে না। এস্থলে ইছ। বক্তৰ) 
যে গাণিতিক অনন্ুও অধার্না সীম মাত্র, কিন্ত প্রকৃত অনস্ত 
নছে। শ্ুতরাং দেখা যাইতেছে যে সত এবং অনন্ত এইরপ 
হুইটী গুণ, যাহা পরমপিতার অন্যান্ত অনপ্ত গুণের সহিত বিশেষ 
ভাবে লযুক্ত॥। অর্থাৎ ব্রন্ষের অনন্ত গুণের প্রতে/কটী সত) এবং 


তত্জ্ঞান-গ্রাবেশিক। ১৫৭৯ 


অনন্ত না হইগ্াই পারে না? অর্থাং তাহার যাহা কিছু, তাহাই 
লতা এবং অনন্ত। এই ঢুইটী গুণের এইরূপ বিশেষত্বের জন্যই 
বোধ হয় &080138180 উহার্দিগকে আর বর্ধ হইতে বাদ দিতে 
পারেন নাই, যদিও তাহারা তাহার অন্যান্ত অনস্ত গুণের অস্তিত্ব 
স্বীকার করিতে গ্রস্তত নহেন। কারণ, এই ছুইটী গুণও হি 
বাদ দেওয়া যায়, তবে আর তীহার কিছুই থাকে না। এলে 
ইহা]! অবশ্য বক্তব্য যে ব্রন্মে ভৌতিক গুণ যথা রূপ, রসঃ গন্ধ 
শব ও ম্পর্শ অথবা সন্ব, রজ: ও তমঃ এই ত্রিগুণ ছিল না, নাই 
বা থাকিতে পারে না। ব্রন্ষে হেয় গুণরাশি বা দোষপাশরাশি 
বাজাত গণরাশি নাই। নুতরাং তিনি সেই অর্থে নিগুণ। 
মানবে যে সকল আধ্যান্মিক গুণ প্রকাশিত হয়, তাহ! প্রায় 
সর্বদাই অপূর্ণ এবং নান ভাবে অল্লাধিক বিকৃত হয়ঃ কিন্তু ব্রন্মোর 
গুণরাশি নিত্যই সত্য, অনন্ত ও নিব্বিকার। ম্তরাং মানবে 
প্রকাশিত অপূর্ণ, সান্ত এবং বিকৃত গুণ ব্রদ্মে নাই। সুতরাং 
সেই অর্থে তিনি নিঞ্চণ। আবার তাহার পক্ষে কর্মেন্ড্িয় দ্বারা 
কোনও করব করিতে হয়না । তিনি নিত) অশরীরী । তিনি 
সাহার ইচ্ছাশক্কি দ্বারাই কার্য করিয়া থাকেন। এই সম্পর্কে 
শ্বেতাক্বচরোপনিষদের ৩৯৯ মন্ত্র বিশেষ ভাবে ্রষ্টব) . সুতরাং 
কর্ধেন্্রিয় ছারা কম্ম করেন না বলিয়া তিনি সেই অর্থে নিক্রিয় 
বটেন। এখন আমরা পরমান্ধা সগথন্ধে চিন্তা করি। এক আত্মাকেই 
পরম এবং জীব ভেদে ই প্রকার বলা হইয়াছে । পরমাস্মা 
তিনিই খিলি নিত শুন, বুদ্ধ, মুক্ত, মহান এবং যিনি দেহ, মনঃ 
ও ইন্তরি়্ যুক, তিনি জীবাত্মা। পরমাত্ধা ও জীবাত্বায় স্বরূপতঃ 
কোনই পার্থক) নাই, কিন্তু জীবাত্মা দেহবন্ধতা অন্ত কুত্রাদ পির 
ভাবে ভালমান। এই সম্বন্ধে এমতিতৰ” অধ্যায়ে বিশেষত; নি 
লিধিত অংশ চতুষয়ে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে ১" 
“(১) ব্রঙ্ষের জীবভাবে ভানমানগ্ছের প্রণালী” (২) “জীবাত্মা, 
(5) এল বিধান” এবং (8) “আত্মা ও জের মিলন” উছা- 


১৫৮০ ব্রহ্ম, পরমাত্বা, ভগবান ও ঈশ্বর 


দিগেছে প্রদশশিত হইয়াছে ঘে বরন্গাই স্বয়ং সেচ্ছায় লীলার্থ দেহ 
ধোগে ক্ষুদ্র ভাবে ভালমান হইয়াছেন। এই দ্েহবদৃতা জন্তু 
ভাশার কোন্ই বিষ্ার হয় নাই। এখন আত্মা শকের অর্থ দেখা 
যাউক্‌। আত্মা-অত+যন্। এস্থলে অত ধাতুর অর্থ ব্যাপিয়। 
থাকা এবং মন্‌ প্রতায়ের অর্থ নিরতিশয়তব। অর্থাৎ যিনি অন্তু 
ভাবে কাণ্ড, তিনি আত্মা । অতএব দেখা যায় যে ব্রহ্ধ এবং 
আত্মা শক দ্য একই অর্থ প্রকাশক । ব্রহ্ম শবে নিরতিশয় বৃহৎ 
স্বতরাং অনস্ত-বাপী, আর আত্মা শবে যিনি নিরত্িশক্ট ব্যাপ্র 
বা অনন্ত বাণ স্বরাং অনন্ভ বুহং। এক স্থলে অনস্থ বুচৎ সুতরাং 
অনন্ত বাপ্ত এবং অন্য স্থলে অনস্ত বাপ্রু শ্বাতরাং অনন্ত বুহং। 
স্বতরাং ব্রহ্ম এবং পরমাত্বা শক দ্বয়ে কোনই পার্থকা নাই। 
উপনিষদ উভয় শফই একট অর্থে বাবন্ধত হইয়াছে। বিশ্ব 
সাধারণতঃ পরমাত্মা শন্দ ভাবাক্মার তুলনায় ব্রহ্ষকে বুঝাইতেই 
বাবহ্ধাহ হয় । জাবাস্বা ক্ষুদ্র ভাবে ভাসমান, পরমাত্মা নিত 
অনম্তু অপার । মায়াবাদের সঞ্ধণ ব্রন্ধকেও কেহ কেহ পরঘাত্মা 
বজেন। এখন ভগবান শক সম্বন্ধে চি করিলে নুঝিতে পারা 
যায় যে উন্ভা তগ+মাৃপ দ্বারা নিষ্পন্ন ইউর়াছে । ভগ অর্থে শ্বরয। 
স্বতরাং যিনি এ্রন্বর্যাশালী অর্থাৎ [যলি অনম্য শক্কিতে শক্ষিমান 
এবং অনন্য মহিমায় যহিমাময়। গিনি ভগবান । ভগবান শঙে। 
প্রেমলীলাময় বুঝায় না। এন্বলে আ্মন্কাগবত উষ্তে একটা 
শ্লোক উদ্ধত হইল :-- বস্তি তত তত্ববিদ্তত্বং হজ, জ্ঞানযন্ধয়ম। 
ব্রম্মেতি পরমাস্েতি ভগবানেতি শান্ত || (81১১) “্ৰঙ্গাগুবাদ: 
স্াঙ্ছা জন্য জ্ঞান অর্থাৎ এক অদ্ধিতীয় বাস্তব বন্য, জ্ঞানিগণ 
াহাকেই পরমার্থ বলেন। সেই তত্ব বন বর্ম, পরযাত্মা, ভগবান 
পাই ভ্রিষিধ সন্রোর সংজ্িত হন । € গৌঁদটীয় সংস্করণ )1” ইহা 
সবার বুধিতে পারা বায় যে বন্ধ, পড়্মাত্মা। ও ভগহান শব একই 
পয়ম হন্তকে লক্ষা কনা হয়। স্বগগত পণ্ডিত লীভা নাথ 
ভতবৃষণ মহাশয়ের নিকট গুগগিয়াছি যে 107 97816001 ১ 


তবজ্ঞান- প্রবেশিকা ১৫৮১ 
96৪] মহাশয় উক্ত শ্লোক লক্ষ্য করিয়া বলিতেন যে রাজা রাম 
মোহন রায় ব্রন্ষের, মহধি দেবেন্দ্রনাথ ঠাকুর পরমাত্মার এবং 
বরহ্মানন্দ কেশবচন্দ্র ভগবানের উপাসক ছিলেন। এই উক্তি মোটা- 
মুটি ভাবে সত্য বলিয়া বৃঝিলে আমরা উক্ত তিন শবের প্রর্গলত 
পার্থক্য কিঞ্িং পরিমাণে বুঝিতে পারিব। রাজা রাম মোহন 
রায় যদিও মায়াবাদের ব্রন্মকে সম্পূর্ণ রূপে স্বীকার করেন নাই, 
তথাপি তিনি শঙ্কর মতের কোন কোন তত্বের উপর জোড় 
দিতেন। কেহ কেহ ঠাহাকে শঙ্কর মতাবলম্বী বলিয়াও সন্দেহ 
করেন। কিন্তু প্রকৃত পক্ষে তাহা সত্য নহে। স্তাহার উক্তি 
সমূহই তাহা প্রমাণ করে। তাহার দ্বারা রচিত সঙ্গীতের অংশ 
উদ্ধান্ত হইল | “ভাব সেই একে, জলে স্থলে শূন্যে যে সমান 
ভাবে থাকে । ষ্ে রচিল এ সংসার. আদি অন্ত নাহি যার, সে 
জানে সকল, কেহ নাহি জানে তাকে » এস্থলে ব্রহ্ধকে অঙ্টা 
এবং মাতা বলা হইল। মায়াবাদের ব্রহ্ম শ্রষ্টাও নছেন' জেগৎ 
মিথ্যা, মায়ামাত্র ) এবং উহার জান আছে বটে, কিন্তু তিমি 
কিছুই জানেন না। এই সন্বদ্ধে মূল গ্রন্থে বছু স্থলে বিস্তারিত 
ভাবে লিখিত হইয়াছে । মহষি দেবেন্দ্র নাথ মায়াবাদের ব্রহ্গ- 
বাছের মোটেই পক্ষপাতী ছিলেন না। কিন্ত উপনিষদই তাহার 
ঘর্টের ভিত্তিুমি । তিনি নান প্রামাণ্য উপনিষদ, হইতে মন্ত্র 
সমূঙ সংগ্রহ করিয়া ব্রাহ্মধর্ম গ্রন্থ প্রকাশ করেন এবং সেই 
সকঙ্গ মন্ত্রের বিস্তারিত ব্যাখা দান করেন। আদি ব্রাহ্ম 
সমাজে ব্রচ্ধোপসনার জন্ত যে তিনটা মন্ত্র নির্দেশ করিয়াছেন, 
উদ্ভারাও উপনিষদেরই মন্ত্র। ভিনি জ্ঞানমার্গালন্বী ছিলেন। 
সঠা্াতে হথেই্ট ভক্তি ছিল বটে, কিন্তু তাহাতে জ্ঞানের প্রাবঙ্য 
বর্তমান হিল । ভিনি জীবাক্মা ও পরমাত্বার ছেদাছেদ তত্র 
পক্ষপাতী ভিলেন বলিয়া মলে হয়। ব্রচ্ধানন্দ কেশবছজ্জ যে 
একগ্রন মহাভক্ত ছিলেন, সেই সম্বন্ধে কোনই সন্দেহ নাই। 
ঠাছার র্ঞানও বথেষ্টই ছিল। তাহার দ্বার রচিত “ব্রচ্মপীতো- 
পনিষং” প্রতৃতি গ্রস্থই তাহা প্রমাণ করিতেছে। মহষি দেবেজ্রনাে 
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১৫৮২ ব্রহ্ষ পরমাত্বা, ভগবান ও ঈশ্বর 


যেমন ভক্তি অপেক্ষা জানের প্রাবলা লক্ষ্য করা যায়, সেইরূপ 
বরদ্ধানন্দ কেশবচন্দ্রে জ্ঞান অপেক্ষা ভক্তির প্রাবল্য দুষ্ট হয়। এখন 
“ঈশ্বর” শব সম্বন্ধে কিঞ্চিৎ চিন্তা করা যাউকৃ॥ “ঈশ্বর” শব 
ঈশ+ বরচ ভাবে নিশপন্ন হয়। ঈশ শব প্রভৃত্ব বাচক। স্থৃত্তরাং 
ঈশ্বর স্কে মহান প্রভু বুঝায়। ঈশ্বর শক নানা তাবে ব্যবহাত 
হইতেছে। ঈশ্বর শব্দ স্গ্রি-স্থিতিশ্লয় কর্তা ভাবেও ব্যবহৃত হয় । 
মায্াবাদের সঞ্চণ ব্রদ্ষকেও ঈশ্বর বলা হয়। যিনি অন্ততঃ একটী 
গুণেও পরমপিতার সহিত একত্ব লাভ করিয়াছেন, তাহাকেও 
ঈশ্বর বলা হয়। সেইরূপ বু একত্ প্রাপ্ত সাধকের যিনি ঈশ্বর 
বা প্রভু, তিনিই পরমেশ্বর । গতমাশ্বরাশাং পরমং মহেশ্বরং তং 
দেবতানাং পরমঞ্চ দৈবতম.। পর্িং পতীনাং পরমং পরস্তাদ, 
বিদাম দ্েবং ভুবনেশমীডাম ॥ ( শ্বেতাশ্বতরোপনিষদ-৬।৭ )” 
“বঙ্গানুবাদ £--সেই ঈশ্বরদিগের পরম মহেশ্বর, দেবতাদিগের 
পরম দেবতা, প্রহুদিগের প্রন, শ্রে€ হিরপ্/গর্ভ হইতে শ্রেচতর, 
ভুবনেশ্বর, সন্ভজনীয় দেবতাকে আমরা ভানি। ( তবডুবণ )" 
অতএব আমরা দেখিতে পাইতেছি যে শ্রহ্ধ ও পরমায্মা' শে 
পরম পুরুষের অনেক ব্যাপকত্ব বা বৃহতমত্ব গুণ মাত্র বুঝায় । ' ভগবান! 
শবে অনন্ত শক্তিমান মাত্র বুঝায় এবং “ঈশ্বর'ঃ শবে মহান্‌ 
প্রন মাত্র বুঝায়। কিন্তু প্রচলিত ভাবে এত্রক্ধ" অর্থে বুঝিতে 
হইবে যে তিনি সত, অনন্ত, নিগুণ ও নিক্ষিয়। পরমাধ্মা। জীবান্বায 
তুলনা মুলক শব ভাবে এবং সৃঠি-স্থিতি-প্রলয় কর্ড মায়াবাদের 
সগুণ ব্র্ধ বাউশ্বর ভাবে ব্াবহাত হয়। ভগবান শবে প্রচকিতি 
ভাবে বুঝায় যে শ্িনি প্রেমজীঙগাময় ভক্তের তগবান। তিনি 
অবশাই স্গি-স্থিতি-পালন বর্তা। ঈত্বর শব যে নানাভাবে 
ব্যবন্ত হইতেছে, ভাছা পূর্বেই লিখিত হইয়াছে । অভ এব দেখা 
বায় যে বক্ষ, পরমাত্ম। ও ঈগ্বর শবে পরষ পুরুষের এক একটা গুণ 
মাত বুঝায়, কিন্তু ভগবান শবে বহু শক্তিশালী বৃধায়। কিন্ত উক্ত 
শক সমূহে বু ভাব সংখোগ কর হইগ্রাছে। কলে উদ শক 


তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা ১৫৮৩ 


নযূহে যাহ! প্রচলিত ভাবে বুঝায়, তাহা 901০6 5 ধাত্বর্৫থ সঙ্গত 
বলিয়া মনে হয় না। সুতরাং এমন কোন শব ব্যবহৃত হয় না 
যাতা দ্বারা পরম পিতাকে সম্পূর্ণরূপে বুঝিতে পারা যায়। 
প্রথবই এক মাত্র শব্দ যাহা দ্বারাতীহাকে পূর্ণ ভাবে বুঝিতে পারা যায়। 
কিন্তু প্রণব বহু প্রকার। পঞ্চম প্রণবই ( ৩) একমাত্র শব্দ 
যাহ] দ্বারা বুঝিতে পারা যায় যেতিনি অনন্ত গুণাধার ও জনস্ত 
শক্তির আধার এবং তিনি একই কালে অনস্তগণ ও শক্তির 
অতীত । অনেকে প্রণবের অনেক অর্থ করিয়াছেন। কিন্তু পরমধি 
গুরুনাথ পঞ্চম প্রণবের নিম্নলিখিত ভাবে ব্যাখ্যা করিয়াছেন। পঞ্চম 
প্রণব নিয়লিখিত ভাবে নিষ্পুন্ন হয় :--অন+আস্পআ, আ+ উ-্ও, 
ও+ম. বা অনুস্থার- ৪২1 “অ” অর্থে পালন কর্তা, “আ” অর্থে 
স্প্রিকর্ধা, “উ” অর্থে লয় কত্তা এবং “মত অর্থে গুণাতীত। 
অতএব দাড়াইল এই যে পরম পিতা সর্বপ্রকারের অনস্ত গুপাধার 
এবং অনন্ত গুণাতীত। অতএব দেখা গেল যে পরম পিতাকে ষে 
নামেই বলা হউক না কেন, তাহার পূর্ণ বর্ণনা একমাত্র পঞ্চম 
প্রণব ভিন্ন অন শব দ্বারা সম্ভব নহে। এই জন্যই প্রণবের 
সা্ধধাচ্চ শ্বান। ইহাকে সর্ববেদের সার বস্তও বলা হইয়াছে। 
পরম গুরুনাধ বলিয়াছেন যে পৃথিবী একটা মাত্র শব্দ পাইয়াছে 
ঘাই। দ্বারা পরম পুরুষের বর্ণন] হইতে পারে । এই জন্তই দীক্ষা 
মন্ত্র প্রণব পুটিত না হইলে সম্পূর্ণ হয় না। পরম পুরুষ বাচক 
ছে কোন শব ববহার করা হউক না কেন, উহ দ্বারা তাহার 
একটা বা ছইটি গুণ প্রকাশিত হয়। কিন্তু পঞ্চম প্রণব ছ্থার। 
ঠাঙার সকল গুণ ও শক্কির কীর্তন করা হয়। কারণ, তাহাকে 
ৃষটি-স্থিতি-গ্রলয় কর্তা বলিলে তাহার অনস্ত প্রকার অনন্ত গু? ও 
অনন্ত শক্তির উল্লেখ কর! হইল এবং শেষে “ম” যোগ করিলে 
তাহাকে গুণাতীত নুতরাং শক্তির অতীতও বলা ইইল। আমাদের 
মনে রাখিতে হইবে যে সি, স্থিতি ও প্রলয় কাধে পরম পিতার 
অনস্তগুণ ও অনন্ত শক্তি নিযুক আছেন। ন্থতরাং পঞ্চম প্রগ্ৰ 


৬৫৮৪ ব্রহ্ম সম্বন্ধে কয়েকটা কথা 


এক শবে অনস্ত গুণধাম ও অনস্ত গুণাতীত পরম পিতাকে বল 
হইল। কিন্তু ব্রদ্ধ বলিলে নিগুপ ও নিক্রিয্ন বুঝায় না, ভগবান 
বলিলেও প্রেমলীলাময় বুঝার না এবং ঈশ্বর ৰলিলেও স্প্টি-স্থিতি- 
লয় কর্তা বুঝায় না। সুতরাং পরম পিতাকে প্রেমলীলাময় ব্রচ্ধ 
ৰা অনন্ত গুধাতীত ভগবান বলিলে বিশেষ কোনও এ্রটি হয় না। 
ষে ক্রেটি হয়, তাহা উক্ত শব্দ সমূহের প্রচলিত ব্যবহার দ্বারাও 
হইতেছে । আমাদের সকল কার্ই অসম্পূর্ণ । সুতরাং আমরা 
ষে শব্দই গ্রহণ করিব, তাহ দ্বারা পরম পিতার অল্প সংখাক 
গুধই প্রকাশ করিবে। ম্ুতরাং ব্রহ্ম, পরমাস্মা, ভগবান ও ঈশ্বর 
একেরই কিঞ্িগ্মাত্র প্রকাশক শব । উহার কখনই তাহার পূর্ণ 
ভাব প্রকাশক শব নছে। 


৩৫ সন্তিদ্ধানন্দৎ ব্রদ্ধ ও 


ওং 
তুমি প্রড়ু দ্াকজি অথচ হে সর্ধাকার, 


তরু তুমি নির্বিকার, ধন্য ধন্য গুণময়। 
(হত্বজ্ঞান-সঙ্গীত ) 


ব্চ পরিশিষ্ট 
ব্রহ্ম সম্থন্ধে ক. রকচা কথা 


একজন মায়াবাদী সাধকের নছিত কয়েকটা বিষয় সগ্ধে 
আলোচনা হইয়াহিল। সেই সম্বন্ধে ফিফিৎ জিখিত হুইল। 
“(১ রঙ যখন সর্বশক্তিমান, তখন তিনি অবগ্ভার ভাষে জপ 
গ্রহণ করিতে পারিবে নাকেন1 ইহার উত্তর এই যে তিনি স্ব 
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শ্বেচ্ছাক্রমে নিজ স্থষ্ট দেহে যেন আবদ্ধ হন এবং ক্ষুদ্র ভাবে 
ভাসমান হুন। দেহে অবস্থান কালে তিনি কখনই সম্পূর্ণ ভাৰে 
বিকাশ প্রাঞ্চ হন না। জীব পরমোন্নত হইতে পারেন । তিনি 
বহু লহত্র বা ব্থু কোটা গুণে পরম পিতার সহিত একতু লাভ 


করিতে পারেন, কিন্তু তথাপিও দেহাবদ্ধ অবস্থায় তিনি (ব্রহ্ম) 


সম্পদ ভাবে প্রকাশ পান না। শেম কারশ-দেহ শেষ না হওয়। 


পধাস্তট তিনি অপূর্ণ ভাবেই ভাপমান থাকিবেন, সেই অপূর্ণতার 
মাত্রা যতই ন্বলল হউন্ট নাকেন। আমাদের বুঝিতে হইবে যে 
ব্রমা স্ব়ং নিঠাই পূর্ণ এবং দেহাবদ্ধ অবস্থায়ও তিনি পূর্ণ। 
কিন্ত ঠিনি অপূর্ণ ভাবে ভাসমান মাত্র। এই জন্তই জীবাআর 
ও পরযাজ্মার ভিপাতভেদ সম্পর্ক । প্রকৃত পক্ষে মায়াবাদীও এই 
তবই প্রচার করেন! আমাদেব সহিত সেই মতের পার্থক্য এই 
যে আমাদের মতে ব্রঙ্গেব ক্ষুদ্র ভাক্রে ভাসমানত্বের কারণ দেহাবদ্বতা 
এনং মায়াবাদে "হার কারণ অবিদ্ত বলিয়া কথিত হয় । মায়াবাদও 
পূলিতে বাধা হয় যে কুট পঙ্ধ আবস্া উপহিত ও ব্বন্বরূপ বিস্মৃত । 
আমরাও বল যে দেহে বদ্ধ ভয় জাবাত্বা স্বন্বরপ বিস্মৃত | 
অবিষ্ঠা্ড দেহ দ্ালত। অর্থাৎ আম্ম। দেহের সহিত যোগ হইলেই 
দোষ পাশের উংপাক্ি হয় এবং লেই দোষ পাশ জনিত অন্ধকারই 
অবিষ্ঠ।। অকিগ্ঠা আন্ত স্থান হইতে উঠিয়া আসে না। উহার 
সিতা অস্তিং নাই, স্বাধন সত্তা নাই । আমরাও বলি যে জীবাস্বা 
মাই ম্থ$পত: পরমাক্থাই বা ব্র্ধই। তিনি অন্ত কেহ নহেন। 
ন্বওরাং এক অর্থে প্রততোক জীবায্মাই_কাটানুকীট হইতে পরমোন্নত 
পরম'ম পয সকলেই ব্রন্ষের অবতার এই সন্বদ্ধে কোনই 
লংশয় নাতি। তিজ্ত কেহই এরন্ধের পূর্ণ অবতার নহেন বা হইতেও 
পারেন না। কারণ, দেহাবদ্ধাবন্থায় ভাহার পূর্ণ বিকাশ হয় না 
বাহ চ পারে না। কারণ, দেহাবন্ধাবস্থায় পূর্ণ প্রকাশ না হইজে 
একই কালে একাধিক রদ্ধেত অস্তিত স্বীকার করিতে হয়। 


১ 


১৫৯৩ ব্রহ্ম সম্বন্ধে কয়েকটা কথা 


কিন্তু তাহা অসম্তুব। আমাদের মনে রাখিতে হইবে দেহাবদ্ধ 
আত্ম স্বরূপে পূর্ণ ব্রহ্ম হইলেও ক্ষুদ্র ভাবে ভাসমান, অভিন্ন, 
হইলেও পথক € 1)180006 ) ভ'বে ভাসমান, যেমন রঙ 
সমুদ্র ঠইনে। বিভিন্ন না তইয়াও্ পৃথক ভাকে ভাসমান । অবভারত্ের 
অর্থ অবহীর্ণনা, অর্থাৎ যে জীবে যতটুকু ব্রন্মের গুণের বিকাশ 
হইয়াছে, জিনি তক্টুকু অবতারত্ব লাভ করিয়াছেন। খ্রঙ্গের 
অনস্থ হংপর পূণ বিকাশ অর্থাং অনম্থ একহের একছের পুরণ 
বিকাশ যখন শেষে কারপ-দেঠে৪ সমস্ভুব হয় না তখন পূর্ণ শ্রন্ষের 
পূর্ণ দিকাশ পারি দেহাবদ্ধাবল্টায় 'অসম্ব। স্হ্তরাং পুর্ণ এরক্ষের 
পূর্ণ অবতার হইতে পাবে না আমার একটি কথা বিশেষ 
ভাবি মনে রাখিতে ইতর যে হানীর স্বভাব নিতা, তার কোনই 
পরিবর্তন তয় নার হইতে পাতে না ্জ্ধ সর্ব এক্ষিমান বটেন। 
কেন্ত সেই ভগ ইভা চিচ্থা করা যায় নায় খেয়ালী মনুষোর শ্বাছু 


£ চি 
৬18 


যখন যাহা খুসী, তখন হাতা হলি কারন আর ঠিঠিশি 
অনম্ ভাব পূণ হাহার কোনই অভাব নাই । শ্রহরাং ভাতার 
সুতানু পর্দেকটুতশরির পুয়াছনীদুতা নাত পরাজাকগত না ৮৫ 
না চাটাপাধাায়ু মতাশঘু ঠিকই বজিষুতছন যে বর্ষার সরহশকি- 
মহা আত বাঙ্গয়া ঠিলি আন্ুহাহাা করিত পান না উঠার 
সণ্ততব যদ্দ বজেন যে আতুহঙা। ছারা আত ক চাহ হব না দেহ 
হত হয় অপাং আনার ঠা অসসুব | কারণ, ট&ত আবার 
নিত) শ্বভাতকর পরিবধন করিত হয় হাহা আসন । আমরাও 
সেইরূপ বি যে ব্রার স্বতাবঙ্গ এই কপ যে তিল চাকার সঙ্গি- 
শর্মা থাক] সত নি দেহাবঙ্জ এবং সে একই কাল 
পূর্ণ অধতার তই পারেন না। উঠার বিরুদ্ধে জাবও এজটি 
প্রধান আপি এই যে উঠ স্বীকার কালে জগতে একই কালে 
বছ পূর্ণ ব্র্ছের আনম কনা করিতে হয়| বরা যাউক্‌, বহমান 
পৃথিবীতে একশত জেহাবন্ধ পৃপাধতার আঞ্ছেন। ঘদি তাহা 
2য়, তাৰ খয়ং পূণ এগ্রি এক এবাং শতটি দে&াবন্জ পণাহতার- 
রশ পর্ব এর সমহিতে ১০১টি পণ এ পৃথিধাতে আছেন) 


তথচ্ঞান-প্রবে শিকা ১৫৮৭ | 


পাতজজপ দর্শনের যুক্তি শনুযায়ী প্রমাণ করা যায় তাহা সম্ভব 
নহে। ম্ুৃতরাং বরন্ষের পূর্ণাথতার অসভ্ভব। এই সম্পর্কে আমাদের 
এট কব! পশেষ ভাবে মনে রাখিতে হইবে যে সাধারণে যখন 
যুক্ততর্কে হালে পানি না পায়, তখনই ত্রন্মের ইচ্ছাশক্তির ও 
সন্বশক্রিমহার দোহাই দেন। মানব শ্থ্রির প্রথম হইতেই যদি 
একমাত্র এরূপ ভাবদ্ধয়ের উপরই নির্ভর করিয়াই মানব থাকিত, 
তবে আঙ্গ পুথিবীঠে এত অধিক আধ্যাত্মিক ও বৈজ্ঞানিক তৰ 
সম আবিদ ত ও ম্ুপ্রমাণিত হইত ন'। মানব দেখিয়াছে যে, যে 
সঙ্গস তত্ব প্রথমতঃ একপ ভাবে অন্ধ মীমাংসিত ছিল, তাহা 
পরে বুক এবং অভিচ্ধতা দ্বারা প্রমাশিত হইয়াছে। ইহ দ্বারা 
পৃর্িতত হইবেনাযে আম শ্রঙ্থের সুমহীয়লী ইচ্ছাশক্তির অনস্ত 
এরি কিছু খববতা করিতেছি । তাহার ইচ্ছাশক্তির অপার 
মহিমা আছে) ইহা আতি সহা। কিন্তু ঠিনি অনন্ত মঙ্গলময় বিধাতা 
₹24 সভ।। ৮:17 82 আনন; পরা গুণের অপজ্ঞ সংমি শ্রণ 
তয়ানছে। জগতে একটা অমোঘ বিধান কাধা করিতেছেন এবং তাহা 
সেহ অনন্ধ গুদের অনন্থ সংমিশ্রণে যে একটা অপূর্ব, নিত ও 
অনন্ু এক সম্পাদিত হইয়াছে, তাহারই ফল স্বরূপ। উহা 
ধেযালী মাগুরবের খেম়্াপ জাত নহে। সেই বিধান ক্রেমময় ও 
স্তায় সঙ্গঠ যুক্ততে পরিপূর্ণ বটে । সেই যুক্তি একমাত্র £00771০81 
1.921০-এর যুক্তি দ্বারা পূণ নহে, কিন্তু তাহা স্ুযুক্তিতে পূর্ণ। 
সে বিন কখনই অযৌক্ডিঈ নহে । সেই যুক্তি বুবিতে আমাদের 
01151010081 54 0 78518301981)61 0598০ উভয়েরই আশ্রক়্ 
গ্রহণ কর:ঠ হয়। একক কথায় বিধির বিধান সবব্দা মঙ্গলে 
পরিপূ। স্থৃতরাং তাহা কথনও অন্যায় বা অন্যাক্ধিক নহে। 
( ২) ধিতীয় প্রশ্ন এই যে ব্রন্থ যখন মানব ভাবে অবতার, 
হইতে পারেন, তখন ঠনি কেন স্বয়ং নিরাকার হইস়্াও সাকার 
উবে সাধককে দেখ) [দিতে পারিবেন না? ব্রন্ধই ম্বয়ং ভক্তের 
জবন্থাদুযায়ী ব। আকা; অনুযায়ী আকার ধারণ করিয়। নানারূণে 


১৫৮৮ ব্রহ্ম সম্বন্ধে কয়েকটী কথা 


দেখা দেন। দেবদেবীর যে সকল রূপ. তাহ! ব্রহ্মেরই নানা ভাবের 
ধৃত রূপ, ভিনি যে ভাবে যাহাকে দেখা দ্িয়াছেন। ইতিপূর্ধে 
যাহা লিখিত হইরাছে, তাহা দ্বারা বুঝিতে পারা যায় যে ্চ্ষের 
পূর্ণাব্ার কখনই হয়না বা হইতেও পারে না। ফাহাদিগকে 
আমরা অবতার বা পনাবতার বলি, তাহারাও মামুষ মাত্র ছিলেন, 
তাহারাও মনুফোচিত কশ্মই করিয়াছেন এবং মনুষোচিত দোষ 
গুণ দ্বারা স্পষ্ট হইঙছ্েন। পৃতব্বই বলিয়াছি যে এক অথে ভ্তীব 
মাত্ই ব্রন্দের অংশাবাতার। হিন্দু শাস্ত্রে মতস্য, কৃর্ম বরাহকেও 
অবভ্তার বল। হইয়াছে; শ্বতরাং আমাদের মতই সমর্থিত তইল। 
স্থঙ্জরাং কিনি যখন ক্ষোন না কোন দেহ ধাপণ করেন, ভাহাকে 
আর তখন ব্রহ্মা কলা যায় ন)। কিনি ত তখন জীব আধা প্রাপ্ত 
হন দেইধাপি শ্রনাহ্ জীব স্বুতরাং চির শু ভাবে ভাসমান। 
শ্রতরাং কোন না কোনও দেহ ধারণ কারলেই তিন যেন ক্ষুদ্র 
প্রাপু তন এবং লেইকূপ ক্ষত জ্বরের গশনে ত্র দশনের কল 
ভাভ হয় পা. প্রন্দানন্দ প্রাপু হয়া যায় না স্াহরাং এল দশনে 
যে তপু হাঠাও জাত হয়না সেইকপ ভাবের ব্রশ্থা দর্শনই যদি 
চাহ আকা হইত, তবে তিনি জীব মাহ দশনেই এছ 
দর্শনের ফঙ্গ জগত করান জীব ত তিনি ম্বাভংবিক ভাবেই 
জনায়াসে দেখিতেছেন। শ্রক্রাং এক দর্শনের জনা কাঠার স্তপ্লার 
পেয়োজন ছিল না, যদ বঙ্গা যার যে শা যেজপ ভাবে দেব 
দেবীর জূপ বর্ণনা আছে, একি মায়া প্রভাকে সেই সেইটকপ ধারণ 
ভরিয়া ভক্তকে দেখা দেন, তবে বঙ্গিকে হত যে তাতাও সম্ভার 
নাড। কেন সম্ভব নভে, তাঠা নলিষ্ নিবেদন করিতেছি। 
প্রথমত: মায়্াবাদে মানা তরঙ্গের শক্ষি বলিয়া কথিত হইয়াছে 
বাট, কিন্তু প্রত পক্ষে উহাকে সাংখা প্রকৃতির গা ম্যাধীনা 
ভাবে গঠন কর। হউয়াছে। মায়) বক্ষ জ্ঞানাতি ভারা ত্মীড়ত 
চন) প্রঙ্থে অন জান নিত) বর্তবান, শক্তিমানেরই শক়ি, 
প্রচরাং এরঙ্ষে মায়া থাকিতে পারে না। ব্ছ নিগুণ ও নিজ্ষির। 


তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা ১৫৮৯ 


ই মাঁয়াবাদেরই মত। স্বতরাং তাহার কোনই শক্তি নাই। 
শর্িমান ভিন্ন শক্তির অস্তিত্ব থাকিতে পারে না। সুতরাং গুশ- 
হান ও শক্তিহীন ত্রদ্দের মায়ারূপিনী শক্তি থাকিতে পারে না। 
মায়া মায়াধাদের কল্পনা বই আর কিছুই নহে। পাঠক লক্ষ্য 
করিবেন যে টভ্ভয় ভাবেই প্রমাণিত হইল ধে মায়া ব্রন্মের শক্তি 
হইত পাবে না। আর নিত্য নিক্িয় ব্রহ্মকেন মায়া ছারা 
উপাহ* হইবেন? তিনি স্বং নির্বিকারও বটেন। কে তাহাকে 
মায়েপহিল করেন? মায়ার সহিত ব্রন্ষেত (মায়াবাদের পরব্রহ্ষের) 
কোনই সম্পর্ক নাই। শ্িনি নিগুণ ও নিক্কিপ্ন। তিনি স্বয়ং 
সম্পৃণকাপ মাত্্াপতিত নন | আয়াবাদে সগ্ণ ব্রহ্ম মায়োপহ্থিত 
এবং কুটন্থ হান অপিষ্ঠা পঠিত স্ুতরাং নিক্ষিয় এবং মায়া 
সম্পর্ক শূম্ব একের পক্ষে মায়া শরীর ধারণ একাস্ত অসম্ভব । 
এন্দের সহিত স্প্রির কোনহ সম্পর্ক নাই। সুতরাং সেইরূপ 
বন্দী কেন মিথ্যা কূপ ধরণ করিবেন? তিনি ত মায়া দ্বারা 
চালেতও হন না। মায়া শরীর বলিয়া যাহা! কোন ফোন শ্রেণীর 
িন্দগণ বলেন, তাহা মায়া শরীর নহে। নিম্ন শ্রেণীর পার- 
লৌকিক আয্মাগণ ঘষে নানারূপ ধারণ করিয়া অন্ধ বিশ্বাসীর্দিগকে 
বিভ্রান্ত করেন, সেই সকল শরীরও ভূত ছারা গঠিত। পঞ্চভূতই 
জগতে সর্বত্র বরমান। পারলৌকিকগণ বা ইহ লোকন্থ সিদ্ধগণ 
ইচ্ামাত্র পঞ্চভৃত ছ্ারাই ইচ্ছান্ুরূপ দেহধারণ করিতে পারেন। 
১01776৯৮ টগিণ বলেন যে পারলৌকিকগণ 1965118)18:0 
।০ড ধারণ কাঁরতে পারেন । এই 80১71811850 3০05 ই 
পূর্বেধাক্ত পঞ্চভৃত গঠিত দেহ। যখন তাহারা 2186571818950 
8০5 ধারণ করেন, তখন তাহা লোকচক্ষুর গোচর ইয়, এবং 
উ দ্বারা অন্তবিধ পাবিৰ কার্যাও সম্পন্ন হইতে পারে । শুমিয়াছছি 
মায়া বিজয় কষ গোহ্বামী পারলৌকিকদিগের সহিত 1৯00- 
১৯৮০ করিয়াছিলেন । অতএব এরূপ দেহ মায়া শরীর নছে। 
আমি নিদুলিখিত সত্য কাহিনী ১৯*৩ লনে শ্রীীগুরুদেবের 


১৫১৪ ব্রহ্ম সম্বন্ধে কয়েকটা কথা 


নিকট শুনিয়াছি। সেই কালে কলিকাতায় একটা সাধুআসিয়াছিলেন। 
তখন সন্াসীদিগের প্রতি বর্তমান কাল হইতে অধিকতর শ্রদ্ধা 
হিল। কোন এক ব্যক্তি সেই সাধুর নিকট যাতায়ত করিত 
এবং তাহার অনুগ্রহ ভিক্ষা করিত। সাধু সন্তুষ্ট হইয়া তাহাকে 
জিজ্ঞাসা করিলেন তিনি বিষুর দর্শন করিছে ইচ্ছুক কিনা? ইহাতে 
সেই বাক্তি অবশ্যই সেইরূপ ইচ্ছাই প্রকাশ করিলেন। কোন 
এক নি্টিষ্ট দিনে তাহাকে বিধু। মুতি দেখান ইইল। তিশি স্ব, 
চক্র, গদা পন্পধারী চতুভূন্জ বিঃ দেখিলেন। সাধু তাহাকে 
জিজ্ঞাসা করিলেন যে তিনি বিধু, মুন্তি দর্শন করিয়াছেন কিনা। 
ইহাতে সেই বানি উত্তরে বলিলেন যে তিনি হিধু মুকি দর্শন 
কররয়াছেন বটে, কিস্তু বিধুঃ দর্শনে যে জানন্দ লাভ হয়, তাহ 
তাহার হয় নাই । এমন অনেক স্প্্যাসী ও হাহিক আছেন, 
যাহারা নিষ্পশ্রেপার পারহঙীকিক আত্মা লইয়া অনেক খেলা 
করেন এবং অন্ধ বিশ্বাসীদিগকে প্রস্থ করেন। এস্লে তাতাই 
ইইয়াছিল। কোন নিরশ্রণান্থ আম্মা নিধু। সুও ধারণ করিয়া 
ছিলেন। ন্ুুতরাং সেইতরপ দর্শন দশ কখনই আনন্দ জ্গাভ 
করেন না। এস্কলে ইঠাও জবশ্য বক্তব্য যে এমন অনেক নিয়শ্রণ- 
পারলোৌকিক মনা আন, যাহারা অন্ধ বিশ্বাসী এবং কুসংদা বাচ্ছর 
মানব নিয়) খেল] করেন। এই ভাবে চিশ্বা করিলেও আমরা 
দেখিতে পাই যে প্রঙ্থ যদি মায়া শরীরে দেখা দেন, তবে সাক 
কোনই আনন্দ লাভ করিবেন না বি%5 দশ্ন তেমন লেট 
বাক্তির পক্ষে মিপ। হঠয়া জল, মায়া শরীরধারী এসি শন? 
সেইনপ মিথ্যাই তইবে। মায়া দ্বারা কৃতি সকলই মিথ: সত) 
স্বরূপ ব্রন কেন মিথ রূপ ধারণ করিবেন? আর হলি বলেন 
যেজিনি ইচ্চামাহ 01560151085 এবারের কপ বারণ কহিয়া 
গ্গেখখা দেন) তবে বলিতে হয়যে ঠিশিত তখন সাময়িক ভাবে 
জীব জইীলেন। শ্রুতরাং সেই জীব দর্শন ও খ্রন্থ দর্শন এক 
নহে । সুতরাং কও আকাশ পাতাল পৃথক । ছ্িভীরগ্ ২-- 


তত্বজ্ঞান-গ্রবেশিকা ১৫৯১ 


ব্রহ্ম দর্শনের অর্থ কি? ইহার অর্থ কি এই যে ব্রহ্ম একজন 
মানু'বর ম্যায় অথবা কোন জড় পদার্থের ম্যায় আমাদের চণ্ম 
চচ্ষুর গোচর হন? বঠিরিন্দ্রি় যখন মনে এবং মনঃ যখন 
জাবাস্রার লয় হয় তখন পরমাত্মার অপার কৃপায় জীবাত্মা 
ভাহাকে দেখি/ত পারেন । অর্থাৎ আত্মাই পরমাত্বাকে দ্েখেন। 
তখন মন: এংং বহিরিক্ড্িয় লয় প্রাপ্ত হওয়ায় জীবাত্মা পৃথিবীকে 
ইলঘা যান এবং কখন তিনি একমাত্র আত্মার রাজ্যে ৰাস 
কারন । এচ 211)59 69 41009 অবস্থায় বহিরিক্দ্রিয় বা মন 
কি কোন কাযা করিতে পারে? উহারা যে তখন লয় প্রাপ্ত 
স্রহরাং নিক্কিয় বস্তায় থাকে। লে অবস্থায় মায়া শরীর বা 
81১০0718115] 1)91)-এর প্রশ্ুই উঠে না। কারণ তখন তিনি 
কড সম্পক বাক্ডত অবস্থায় আত্মার রাজ্যে বিচরণ করেন। 
স্তরাং বর্ম দর্শন কালে ত্রহ্ধ কখনও মায়! প্রভাবে নানারূপে 
সাধককে দর্শন দান করেন না। ব্রহ্ম দর্শন সম্বন্ধে অন্য এক্টী তত 
সংক্ষেপে উল্লিখিত হইঠে পারে। তাহা এই ঘষে আত্মার জ্ঞানই 
বিবিধ বিকৃত তাবে প্রকাশিত হয়। যথা- শ্রবণ, স্পর্শন, দর্শন, 
আম্বাদন, আন্্ণ, এুঝ্ি, মনঃ, চিত্ত ও অংঙ্কার। কিন্তু আত্মার 
নিজন্ব একমাত্র হোন শিশুদ্ধ। উহাতে কোনই বিকার বা বিভাগ 
নাই। সুতরাং সেই বিশুদ্ধ জ্ঞান দ্বারা আত্মা ব্রম্মী থারা ধৃত 
মিথ] রূপ দেখতে পারেন না। কারণ, সেই জ্ঞানে মিথ্যা 
5ংক্ষণাৎ ধরা পড়িবে। সুতরাং আত্মা সেই মিথ) রূপকে মিথ্যা 
বলিয়া জানবেন এবং তান তখন মিথ্যা ব্ঝুবূপ দর্শকের 
গ্ঞামু পদম পিভাঁকে জানাইবেন যে তিনি এই মিথ্]া মায়ারপ 
দশনে কিনি তৃপ্তি লাভ করেন নাই এবং তিন বক্ছের 
ঈপ দর্শনের জদ্কাই প্রাথী। স্থষ্ুরাং এই তব্বানুযায়ী অনুসন্ধানেও 
বুঝিতে পারা গেলে থে পরশ্থ দর্শন কালে আত্ম। কখনও অন্দর 
মিথা। মায়ারপ দেখেন না। এক কথা বলিতে গেলে বলিতে 
চর ঘে প্র্ধ দর্শন কালে আত্মার সত) জগ অতুজ্জল থাকিবেই। 


১৫৯২ ব্রহ্মা সম্বন্ধে কয়েকটা কথা 


স্থতরাং তখন মায়া বা মিথ্যা বা অন্ধকার থাকিতেই পারে না। 
মায়াবাদও বলেন যে ব্রহ্ধ জ্ঞানাগ্রি দ্বারা মায়া ধ্বংসই হয়। 
তৃতীয়তঃ-_পূর্ববেই লিখিত হইয়াছে যে ব্রহ্ম দর্শন জড় পদার্থ 
দর্শনের হ্যায় নহে। ব্রহ্ম দর্শনের অর্থ এই যেত্রন্ষের কোন এক 
গুণে সাধকের একত লাভ হইয়াছে । এস্থলে দর্শনের অর্থ পাওয়া 
এবং পাওয়ার অর্থ হওয়।। যখন কোন সাধক এক বা একাধিক 
গুণে ব্রন্মের সহিত একত্ব লাভ করেন, অর্থাৎ সেই সেই গুণে 
ব্রন্মের সহিত এক হন, তথন সেই সেই গুণের চরমোতকর্ষ স্থান 
ব্রহ্ম নিরীক্ষিত হন। সুতরাং ব্রহ্মকে দর্শন করাও যাহা, ব্রন্মের 
সহিত অস্থতঃ একটা গুণে এক হওয়াও হাহা । যদি ইহাই 
সতা তত্ব ইল, তবে ব্রন্ষের মায়া শরীর ধারণ এবং নানাকপ 
প্রদর্শনের প্রশ্নই উপস্থিত হয় না। গুণী গপাধারকে দেখেন। 
সাকারের প্রশ্ন কিরূপে উপস্থিত হইবে? ব্রহ্মার অনন্ুু গুণই 
40806০06, 09001919 নেন, নিরাকার, সাকার নহেন। আম্মা 
নিরাকার, গুণও শিরাকার, স্বয়ং ব্রহ্ম অনশ্ু ভাবে নিরাকার। 
স্থতরাং নিরাকার নিরাঙারক নিরাকার দ্বার। প্রেখিবে, ইঠানে 
আশ্চাধ্যের ব্ষিয় কি আছে? চতুথন্ঠ: সাধক ইম্দুটবশ রায়ের 
নিরোন্কৃত সঙ্গাতাংশ উদ্ধার কেয়া বঙ্গ হয় যে বদ্ধ সাকার 
ভাবে সাধককে দর্শন দান করেন । সাকার ডুবিয়ামরে নিরাকার কৃপে 
নিরাঞার কটে উঠে সাকার রূপে) এস্কুলে দেখা যায় যে 
সাধকের নিকট এক দখন কালে সাকার উপয়া যায় অথাহ সেক 
কাঙ্জে সাকার কিছু খাকে না এবং [পরাকার বুঙ্ছ সঙ) ভাবে 
প্রকাশিত হন। অথাৎ লানক ঠাহাকে 1১৬৬। দেখেন । “নিরাকার 
কুট উঠে সাকার জাপা বাণোর অর্থ উঠা নহে যে তিলি 
সাকার ব্ূপ ধারণ ঞকরিয় সানককে দর্শন দান কারন। আমরা 
সাকার রুূপকেইট 1681 বঙ্গি অথব] ৬ পদাথ মাকে 
1৮৮1 বা সঙ বলি। এই ভাব জন্ুলরণ করিয়া 
পাশ্চাক দেশে ৪৯118 লাক জার্শনিকগণের অআফ়খান 
বসইয়াছে । জন্তু পারের মধ্যেও নিয়াকার বোমের অসি ল্বনধে 


তত্বজ্ঞান-্প্রবেশিকা ১৫৯৩ 


অনেকে সন্দিহান। আমরা সাকার পদার্থ দর্শনে যেরূপ উহার 
সত্তা সম্বন্ধে নিশ্চিত হই, নিরাক্গার পদার্থ সম্বন্ধে ততদুর নহে। 
অর্থাং আমার্দের দর্শনেত্দ্রিয় দ্বারা কাধ্য হইলেই আমরা কোন 
পদ্দার্থের বা ঘটনার সত্যতা সম্বন্ধে নিশ্চিত হই। এই জন্যই জড় 
পদার্থকে সাধারণতঃ সত্য বা [৪৪] বলা হয়। সেইরূপ সাধক 
বলিয়াছেন যে ব্র্দ নিরাকার হইয়াও সাধকের নিকট কৃপা করিয়া 
দর্শন দেন এবং সেই দর্শনে বহ্গকে 198198৮ 01 6179 098] 
বলিয়া দর্শন করা যায়। অর্থাৎ আমরা সাকার জভ পদার্থ 
দর্শনে উতার সত্যতা সম্বন্ধে যেমন নিশ্চিত ও নিশ্চিন্ত হই, সেইরূপ 
ব্রহ্মা দর্শন কালে শভাহাকে তাহা হহতেও অনন্ত গুণে সত্য 
বলিয়াই জ্ঞান হয়। সেক দর্শন জডীয় সাকার রূপ দর্শন নহে, 
কিন্ধ সাকার বূপ দর্শন উহার সত্তা হইতেও সেই পরম 
দর্শনের সতাতা অনম্থ গুণে অধিকতর । সাকার পদার্থ দর্শনে 
বরং ভান্তি থাকিতে পার, কিন্তু ত্র দর্শনে ব্রন্দের সত্যতা 
সন্ঘন্ধে বিন্তুমাতও সংশনের অবলর থাকেনা । তাই ব্রহ্ম ভর্টা 
পরমর্্ গুরুনাধ ভাহার দ্বারা রচিত এক্ষাস্তাত্রে বলিয়াছেন যে 
রাছি। সমাগমে শুষ়া পশ্চিমে উদয় হইলেও ঠাহার চিত্ত টলিবে 
নাইহ্যাদি। সতা হঙ্কান, পূর্ণ জ্ান, অনন্ত জ্ঞান দর্শনে কি ভুল 
হইতে পারেঠ সতা জ্ঞানের মধো কি ভ্রান্টি থাকিতে পারে? 
আানাগ্রি না মায়া ধ্বংস করে? আর ব্রহ্ষকে কি বহিবিজ্দিয় দ্বারা 
দেখা যায়; ঠ্নি চিম্মদ। ভাহাকে জ্ঞান চক্ষু দ্বারা দেখা যায়। 
তিনি যে বহিবিন্দিয় ও অঙ্গতকরণ দ্বারা তই হইতে পারেন নখ, 
সেই সঙ্থন্ধ 'বহ্থী হাশ্রয় গ্রান্থ নহেন? অংশে বিস্তারিত ভাবে 
(লাখ হঠয়াছে। আম্গাই পর্মাত্মাকে দেখেন। ম্বৃতরাং পরমাত্মা 
শ্বীয়ু লহ স্বকুপ পারবনধ্ধন করিয়া জীবাজ্মাকে মায়ারূপ দেখান, 
তা একটি নিছক কমনা তিন আর কিছুই নহে। কারণ আত্মা 
তখন সর্ধপ্রকার দ্ড়-ভাব-খিবজিত। ব্রন্ধদর্শন কালীন মনের 
শয়াবন্থা সন্ধে প্রোজ অংশে উপনিষদ প্রভৃতি গ্রস্ত হইতে বু 
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প্রামাণা উক্তি উদ্ধত হইয়াছে । সেইরূপ উক্তি সমূহ বর্তমান 
থাকিতেও কি বঙ্গিতে হইবে যে ব্রহ্ম তাহার ভক্তকে নানা মায়ারূপ 
দর্শন কান? ইহার উপরও কৃটতর্ক উত্থাপিত হইতে পারে যে 
মনের লয় হইতে পারে বটে, কিন্তু জীবাত্মাকে মায়ারপ প্রদর্শন 
করিতে বাধা! কোথায়? ইহার উত্তর পুবেবই প্রদত্ত হইয়ানে। 
আরও বঙ্গা যাইতে পারে যে ভাঙা অসস্তব হইতেও অসম্ভব । 
কারণ, তখন “তুম আর আমি মাঝে কেহ নাই” এই ভাব 
বর্তমান থাকে । পরমাক্্া বা জীবাস্্ার স্বরূপে মায়া নাই। 
ম্বৃতরাং মায়া ছারা গুটি রূপের তখন উপস্থিত অসভ্য । 
আম্মার রাজো মায়া নাই । শুঙজরাং মায়া শরণ নাই । 
আর স্ স্বকপ ব্র্ষের জীবাশ্বাকে (মনঃ জয় প্রাপু আহাকে ) 
মায়ারপ দন করাইবার সম্াবনা আছ কি? ঠাঙাতে ত মায়া 
নাই । জর মায়ার অর্থই ৬ মিথা?। সতা স্বরূপে কি মিথার 
অস্তিত্ব আছে? ঠিনি লতা স্বরূপ ভইরা কি চিথার বাবার 
করিত্ভ পারেন? অতএব এষ সমালাচনায় আমর লিদ্ধাঙ্গে 
আসিত পারি যে ব্রা্ম মায়া নাই, স্বইিরাং তিনি মায়াছুপ বারণ 
করিত পা্রুন নাত 1৩) আবারুগ পরশু এই যে হঙ্গ নিরাকার ও 
সাকার উভয়ই । ভবে কেন তিনি নিক্েকে সাকার ভাবে প্রকাশ 
করিত পারবেন না অর্থাং হন সাকার কূপ ধারণ কবিয়া 
কেন তিনি সাধক দন্ন দান করিতে পারিবেন না? ইচার 
উত্তরে আমরা বলিব যে ব্রক্ধ সিরাকার « লাকার উভযুট বটেন, 
কিন আমরা যাঠাকে সাকার বি, তা$া৪ তিনি নঙ্েন। কিন 
তিনি অন নিধাকার$ এবং অনন্ক সাকারকের সংঘিআ্ণে যাহা 
ভর, কাছা তিনি । আমরা জড় পদার্থের সাঙার বা নিরাকার 
ভাব লইগাই যুক্তি হোকনা কার, বর্তমান প্রশ্ের মধোও জড়ীয় 
গাকারন্বের কথাষ্ট উতাপি্। হয়াছে। কিছ ভড়ের সাকারত 
এর! নিরাকার রঙ্গের সাফারত এবং নিরাকার নূহ, তাহা সহজ 
কান লা । জড়ের হা$) কিছু, তাহাই বিড়। জড় চির 
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বিকৃত পদার্থ। সুতরাং নিত্য নির্বিকার ব্রন্মের রূপের বা গুণের 
সহিত জড়ীয় রূপ গুণ তুলিত হইতে পারে না । সুতরাং ব্রন্মের জড়ীয় 
সাকার রূপ নাই এবং তিনি তাহা স্বয়ং ধারণ করিতে পারেন 
না। তাহার অনন্ত গুণের প্রত্যেকটী গুণ নিরাকার । উহার 
প্রত্যেকে অনন্ত ভাবে 4&080:৯০০, কখনও (00109:569 নহে। 
ন্থতরাং সেই অনন্ত নিরাকার গুণের সংহমশ্রণে যে গুণটা হইয়াছে, 
তাহাই তিনি এবং তাহাই অনন্ত নিরাকার। আমাদের জ্ঞান, 
প্রেম, প্রভৃতি আধ্াম্বিক %৭ চিন্তা করিলে ত্রন্মের নিরাকারত্ব 
সম্বন্ধে কিঞিং আভাস লাভ করিতে পারি। কারণ, আমাদের 
হান, প্রেম যাহা আমরা অনুভব করিও জ্ঞান প্রেম বঙ্গিয়। 
বুঝি, 'তাহাও বিকৃত তাবেই আমাদের নিকট অনুভূত হয়, উ হারা 
কখনই আত্মিক শিশুদ্ধ গুথ ভাবে অনুভূত হয় না। কেবল একত্ব 
প্রাপ্ত সাধকগণ বন্ধ দর্শন কালে তাহার অবলম্বা গুণের প্রকৃত 
সভা স্ববূপ দেখিতত পান। কারণ, তখন তিনি সেই গুণের 
চরমোংকর্ষ স্থান নিরাক্ষণ করেন এবং খন তিনি জড় সম্পর্ক 
শুন্য । ম্ৃতরাং বুল অনন্ত নিপাকার বটেন। এখন প্রশ্ন হইবে 
যে ভ্াহার অনন্ত সাকারত্ব গুণের অস্তিত্ব কোথা হইতে আসিল? 
ইহার উত্তরে বঙা যাইতে পারে থে ব্রন্মের অনন্ত নিরাকারত্বের 
যে সমগ্র ভাব, ভাহাই ভাহার অনন্ক সাকারত্ব। আমর! অবশ্যই 
ঠাহার অনন্ত নিরাকারতের ধারণা করিতে পারিনা, কিন্ত ব্রহ্ধ 
স্বয়ং ঠাহার অনন্থ [নরাকারতের সমগ্র ধারণা প্রতিমৃহুর্তেই 
করহফ্েন। এহ যে অনন্থু নিরাকাপত্বের সমগ্রত্ব বা অনস্ত 
নিরাকার ছারা যাহা গঠিত, তাহাই তাহার অনন্ত সাকারত্ব। 
ফেক মনে করিতে পারেন যে বিশ্বে যে অনন্ত প্রায় নিরাকার 
পদার্থ আছে, উহাদের সমগ্রিই প্রম্মোর অনন্ত নিবাকার রূপ এবং 
বিশ্বে যে অনন্প্রায় সাকার পদার্থ আছে, উহাদের সমষ্টিই 
ষ্টার অনন্ক সাঝার কপ। ইহা অসন্তুব। কেন অসম্ভব, তাহা 
[নে নিনেদন করিতেছি। আমাদের বুঝিতে হইবে যে ব্রদ্দেঃ 
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অনন্ত গুণের প্রতোকটাই নিত এবং অনস্ত। তাহার মধ্যে অনিতা, 
এমন কি আমাদের অধাধা চিরকাল স্থায়ী অর্থে অনস্ত কিন্তু 
প্রকৃত পক্ষে সান্ত গুণও থাকিতে পারে না। শ্যটি সাদি ও সাস্ত। 
স্থৃতরাং উহার! (সাকার ও নিরাকার পদার্থ সমূহ ) নিত ও অনম্ত 
নহে। আর সান্ত পদার্থ সমূহের সমগিতে অনস্তুত্ব লাভ হয় না। 
সেইরূপ সনট্রির ধারণা আমরা না করিতে পারি, কিন্তু উহা কখনই 
প্রকৃত অনস্ত হইবে না। যাহ] অনস্ু, ভাহা নিচছ)ই অনন্ত । 
এই বিষয় সম্বন্ধে “অবাক্তকি” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত 
হইয়াছে । এস্সলে আর প্রবন্ধ বাড়াইব না। মহ্থাপ্রলয়ে সাকার 
বানিরাকার কোন জড় পদার্থ ই থাকিবে না। চ্তরাং অসংখা 
সাকার পদার্থের সমদ্টি এবং অসংখা নিরাকার পদার্থের সমষ্টি 
দ্বারা ব্রজ্জের অনন্ত, নিত্য ও পর্ণ নিরাকার ও সাকারত রূপ গনিত 
ঠইতে পারে না। ম্রহরাং তাহার অনন্ত শ্রাকারতের সমগ্রত্থত 
ঠাহার অনশ্ত সাকারত। স্রঙ্রাং ইহা বঙ্গিলে চলিবে নাযেো তন 
যখন আনম্থ সাকার। তখন হার পক্ষে পাল এবং অনিতা 
সাকার মায়াজপ শ্রঠণে ক্রুটী নাঈ । আর ইতিপূরবের প্রমাণিত 
হইয়া যে ব্রহ্ম সাকার মায়ারূপ ধারণ করিয়া সাধক দশন 
দান করিত পারেন না। (8) যুক দ্বারা আদাশ্মিক কিত্বের মীমাংলা 
চয় না, ইন বলা হঠয়াছে। এই সম্বন্ধে আমাদের বক্তব। নিয়ে 
নিবেদন করিতেছি । [000879৯] 150119 পাব ন্যাধুশান্র ) 
দ্বারা যে সকল ব্রহ্ম ওুবের শেম মীমাংসা হর না, ভাতা সতা। 
এই সম্বন্ধে অন্তত বিস্তাগিত ভাবে লিখিত হইয়াছে। বিদ্যুত 
দ্বারা সম্পূর্ণ মীমাংসা হয়না বালয়া বিচার কালে বৃ্কিকে বাজ 
দিলেও চলিবে না। আচার্ধা শগ্কঃও বাজায়াক্ছেন থে যুক্তি ছারা 
শেষ মীমাংসা লাজ হয় না। কিন্ত উঠার পায় বিচায়ে কত জন 
মুক্তি গ্রাঞছশন করিয়াছেন? বর্তথের বিচার কালে হখন নিতান্ত 
পাধিব বুড়ি দ্বারা যীঘাংসায় উপনীয় ৮ইছে পারিৰ লা. ওখন 
বুজ 05050867704 14080তয আআ গ্রহণ করিতে হইবে । পরষ 
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পিতার মঙ্গল বিধান এবং মঙ্গলময় তত্ব সমূহ কখনই অযৌক্তিক 
নহে। উহাদের প্রত্যেকটা সম্পূর্ণ রূপে স্থুযুক্তি পূর্ণ। কারণ, 
্রহ্ধা স্বয়ং অনন্ত সত/ও অনন্ত জ্ঞানে নিত্য পরিপূর্ণ। তাহার 
খিধান বাতৰ কখনই জ্ঞান বিরোধী বা অজ্ঞন'ত1 পূর্ণ হইতেই 
পারে না। তবে আমাদের কর্তব্য হইবে যে আমরা সেইরূপ সব 
যুক্তি অনুসন্ধান করিয়া বাহির করিব। যুক্তির অর্থ কি? আমরা 
তাহাকেই যুক্তি বলি, যাহার অবলম্বনে আমরা সত্য জ্ঞানের 
দ্বারে উপনীত হইতে পারিব। যাহা দ্বারা সত্য জ্ঞান লাভ হয় 
শা, তাহা প্রকৃত যুক্তি নহে, কিন্তু যুক্ত্যাভ্যাস বা কুযুক্কি বা মিথ্যা 
যুক্তি। সত্য তত্ব উদ্ধারার্থ যে বিচার, তাহাই প্রকৃত বিচার। 
কিন্তু আমরা তাহা ভুলিয়া কুটতক দ্বারা পরমত খগুনের জন্য 
অথবা শিক্ঞমত অমর্থনের জন্ত ব্যস্ত হই। ছুঃখের বিষয় এই যে 
এই কারণে সত) নির্ণয় হয় না এবং উত্মার সঞ্চার করে। এমন 
কি সময় সময় ম০ঘ। 0:0৪ 6০ 010স8.এর আশ্রয় পর্যন্ত 
গ্রঃচণ করা হয়। এই সকল সময় যুক্তির আশ্রয় মোটেই গ্রহণ 
করা হয় না। অথচ যুক্তির উপর সকল দোষ চাপান হয়। 
আমরা একেবারে যুক্তিশুহ্য হইয়া কোনও কার্য করিনা। সেই 
যুক্তি অসম্পূর্ণ হইতে পারে, মিথ্যা হইতে পারে, কিন্ত তথাপিও 
আমরা কাধোর পূর্বে কোনও না কোনও রূপ বিচার করিয়া 
থাকি। বিচার যুক্ত ভিন্ন সম্পন্ন হয় না। যুক্তি ভিন্ন যখন মানুষ 
চঙ্গিতে পারে না, তখন সে কি প্রকারে শ্রেষ্ঠতম বিষয় অথাৎ 
বক্ষ তব বিনা যুকিতে মীমাংসা করিবে? অন্ধ বিশ্বাসী যখন 
কোন এক যুক্তির উপর নিভ'র করিরা নিজের কার্য পদ্ধতি 
নির্দেশ করেন) তখনও ভিনি মনে মনে এইরূপ যুক্তিরই আশ্রয় 
্রন্খ করেন হে সেই বাক্কি সাধু. অভিজ্ঞ, সত্যবাদী ইত্যাদি, 
শৃতরাং তাহার উপদেশ প্রতিপালনে দোষ নাই। এই যে 
মইাপুরুষফিগের বাকাকে আপ্তবাকা বলা হয় এবং উহা এক 
প্রকার প্রমাণ মধ্যে গণা, তাহার কারণও এ একই । কোন গ্রন্থকে 
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অভ্রান্ত বলিবার কারণ এই যে উহাতে নিছিত বহু তত্ব যুক্তি 
দ্বারা সমর্থিত হইতে পারে এবং সেই সকল তত্বের বক্তাগণ 
সাধু, সতাবাদী, অভিজ্ঞ ইত্যাদি । ম্ৃতরাং মহাজনদিগের দোহাই 
দেওয়াই হউক অথবা অভ্রান্ত গ্রন্থেরই দোহাই দেওয়া হটক্‌, 
উহার পশ্চাতেও যুক্ত আছে। আমরা যে লে ব্যক্তিকে মহাজন 
বলি না এবং যেসে গ্রন্থকে অত্রান্ত বলিনা। স্বৃতরাং যুক্তির হস্ত 
হইতে উদ্ধার পাওয়া গেল না। এই যে আমরা বলি যে পার্থিব 
যুক্ত দ্বার ব্রন্ম তন্বের শেষ মীমাংসা লাভ হয় না, ইহাও এক 
প্রকার যুক্তিই। এখন অভ্রান্ত শাস্ম সম্বন্ধে কিঞ্িং আলোচন। 
করা যাউক। প্রথ্থিবীর সকলেই কিন্তু কোন এক গ্রন্থকে অভ্রান্ত 
মনে করে না। হিন্দুগণ বেদকে, মৃসলমানগণ কোরাণক্ে, ধৃষ্টাশগণ 
বাইবলাক অজআ্ান্তক মনে করেন! এইবুপ অন্যান্ত মতাবলস্থি গণ 
এক একখান গ্রস্থতক অভ্রান্ত মনে করতে পারেন। কিন্ত এক 
সম্প্রদায়ের লোক অন্ত সম্প্রদায়ের জন্রান্ত গ্রন্থকে অভ্ান্ত বলিয়া 
স্বীকার করেনা। আবার দেখা যায় যে এক ধশ্মের অভ্ান্ত গ্রন্থে 
যাহা লিপিবদ্ধ জাছে, তাহার মধ্যে কোন কোন মণ বিরোধী 
তব অন্ত অভ্রান্ত গ্রন্থে বর্ধমান । ন্টপনিষদ অভ্রাস্ত গ্রন্থ কিন্ত 
'ঙ্গিহিত ভবের বিভিন্ন এবং সময় সময় বিপরীত ব্যাধ্যা বর্তমান। 
বেদান্ত দর্শন জন্রান্ত বলিয়া কথিত না হইলেও উহা প্রায় সেইরূপ 
ভাবেরই গ্রন্থ । ্রীম্ছগরদগাতাও প্রায় সেইরূপ গ্রন্থ । কিন্ত 
বাখ্াকারগণ নিষ্ধ নিগ্ মত্ানুযায় উহাদের ব্যাথা করিয়াছেন । 
তাহাতে কোন কোন স্থলে একের ব্যাখা অন্োর দিপরীতও 
হইয়াছে। এইরূপ অন্কান্ত অভ্রান্ত এখং বিশে. রূপ সমাদৃত 
গ্রন্থ সন্বন্ধেও দেখা যায় ম্ুৃতরাং কোন বাক্তিবা কোন সম্প্রদায় 
বদি কোন এক গ্রন্থকে জভ্াস্ত বলে তবে ব্যাখ্যাকারগণকেও 
অত্রান্ত মনে করিতে হইবে । কারণ, ভাহারা৪ সাধক ও পণ্িভ। 
কিন্ত ঠাহাদিগকে অভ্রান্ত বলিলে বিপরীত ব্যাখ্যাকেও অভ্ান্ত সত) 
মনে করিতে হইবে। তাহা অসম্ভব । এখন ধরা যাক 
যে উপনিষর্দের কোনও একটী তথ্ের বিপূরীত বাখা বর্তমান । 
এখন পৃথিবীর মানব কোন্‌ ঝাখ্যা গ্রহণ করিথে। এন্থলেই 
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বলিতে হইবে যে তিনি এ গ্রন্থ এবং তজ্জাতীয় গ্রন্থ সমূহকে বিশেষ 
ভাবে পাঠ করিবেন এবং বিচার দ্বারা অর্থাৎ যুক্তি দ্বার নির্ণয় 
করিবেন যে উহাদের কোন্‌ ব্যাখ্যা যুক্তি যুক্ত সুতরাং সত্য অথব' 
কোন ব্যাখা সভ্য না হইয়া অন্য এক ব্যাখ্যা সত্য হুইবে। 
স্থতরাং যুক্তির আশ্রয় গ্রহণ ছাড়া অন্ঠ উপায় নাই। কোন 
কিছুর বিচার কালে যুক্তির আশ্রয় অবশ্স্ভাবী। “যুক্তিহীন 
বিচারেণ ধর্দ্মহানিঃ গ্রজায়তে।” যোগৰাশিষ্ঠ রামায়ণ বছ্গিয়াছেন 
যে ক্রম্মার বাকাও বদি যুক্তিহীন হয়, তবে তাহা তৃণবৎ অগ্রাহ্হা, 
কিন্ত যুক্তি যুক্ত বালক বাক্যও সাদরে গ্রহণীয়। বিচার করিব, 
কিন্তু যুক্তির ধার ধারিব না, ইহা! স্ববিরোধী উদ্তি। নুতরাং 
সতা তত্ব নিণগ্রার্থ বিচার এবং বিচারের জন্য যুক্তি অবশ্য 
পয়োজনীয়।। যুক্তি ভিন্ন বিটার হয় না এবং বিচার ভিন্ন তত্ব 
মীমাংজি৮ হয়ন'। ফেত বজিতে পারেন-- 'মহাজনে। যেন গতঃ 
লস: পদ্থা” | কিন্তু এই মহাজন নির্ণয় করাও যুক্তির উপর নিভবর 
করে। সকল মহাজ্জনকেই সকলেই এক বাকো গ্রহণ করে না; 
আবার সকগ্গ মহাজনেরই একমাত্র পন্থা নছে। বেদান্তে উপাসনার 
সর্বপ্রধান উপদ্ণে শ্রবণ, মনন ও নিদিধাসন। এই কাধ্য ও যুক্তিও 
বিচার দ্বারা সম্পন্ন হয় । মনন তসম্পূর্ণ রূপে যুক্তি প্রয়োগে 
বিচার । স্বতরাং যুক্তি ভিন্ন সাধারণের পক্ষে তব নির্ণয়ের জন্য 
অনয উপায় নাই? সাধারণে কোন বিশেষ মহাপুরুষ না মানিতে 
পারেন, ফোন বিশেষ গ্রন্থকে না মানিতে পারেন, কিন্ত তিনি 
নযার়তঃ যুক্তি মানিভে বাধা । এই সম্বন্ধে আমাদের ঘে অভিজ্ঞতা 
আছে, তাহা দ্বারা বলিতে পারি হে অনেকে নিজ নিজ সংস্কার 
দ্বার] চালিও হইল নিজ মত রঙ্ষার্থ ও পরমতত খগুনার্থে কুটতকে'র 
অবতারণা করে, সতা ত্বত্ব উদ্ধারার্থ কোনই ঘন নাই এই 
জরনাই এত মতভেদ ।” সত্য স্বরূপ ক্রক্ষ একমেবাদিভীয়ম,। 
ইংরেজীতে উক্তি আছে-()09 00৫, 0005 [এ অ+ 0:0৩ 001৩5, 
জগতের চিন্তাশীল ব্যক্ষিগণও বলেন ধে জাগে একই বিধান 
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কার্য করিতেছেন। আত্মিক জগতে দেখা যায় যে প্রেমের 
আকর্ষণীয় শক্তি আছে এবং প্রেমের শক্তিই জয় যুক্ত হয়। জড় জগডেও 
দেখা যায় যে জড়ের আকর্ষণীয় শক্তি জাছ। দেই শুক্ধি 
বিকর্ষণী শক্তি অপেক্ষা বলবত্বরা। তাই জগং গঠিত ও রক্ষা 
পাইতেছে। বিকর্ষণী শক্কি বজ্বত্তরা হইলে জগং “কবল যাত্র 
01)808 800 0012£98105)-4 পরিণত হইত, ৬ই মহানুলারী 
প্রকৃতি দেবীকে আমরা দেখিতে পাইতাম না। এইবপ ভাবে 
অন্রসন্ধান করিলে আমরা দেখিতে পাইব যে, যে বিধান মূলে 
কার্য করিতেছেন, তাহা একই, কখনই বু নঙেন। তবেষে 
আমরা বহু দেখি, তাহা প্রকাশ্রেই পাকা মাত্র প্রক'র তেজ 
মাও। ব্রশ্্া যখন এক, তাহার বিধান ঘন এক, স্খন উাার 
ধন্মাও একই হইবে, কখনই একাধক হইবে না। প্রকৃত ধন্ধ সত 
ভিন্ন অনা কিছু হইতে পারে না। কারণ, তিনি যেমন ধশ্মন্থকূপ, 
তেধনি তিনি সন্ত) স্বরূপ, ক্রোহার কিছুই সঙ্গ বই মিথা নহে। 
স্থতরাং ঠাহার ধশ্ব৪ পর্ণ ভাবে সা । আমাদিগ'ক সেই সতা- 
ধর্ঘ অনুসন্ধান করিয়া আবিষ্কার করিতে হইবে এবং সেউ কাধে 
যুণ্কর ভাগ নিতাঙ। বত নভে) এছাল ইহা অবন্ত বক্তব। যে 
ব্ন্ষোপাসনা এবং গুণ সাধনার দ্বান অভি উদ্ধে। 


& নিত্যং নিরাকার-সাকারং ব্রহ্ম ও'₹ 
গং 


বত কিছু অমঙ্গল £€:খ বিপদ ঘের] জাল, 

তোমার প্রেম সুবিশাল, ( করবে  মঙ্গলেতে লয়। 

সোমার প্রেঙলীলার় বিপঞ্জ এলে, প্রেমের টান্ই যাবে চলে, 
সুন্দর করে নেবে বলে এবিধান হয়। 

প্রেমে নিভা টান সবে প্রেমের জয় হবেই হবে, 


(সকল) খাপ বিপদ কেটে যাবে, (নবাই) হইবে নির্ভয়। 


তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা ১৬৭১ 


সপ্তম পরিশিষ্ট 
জগতে ছুখ বিপদ কেন ? 


পৃরাণে লিখিত আছে যে শিবই রুত্র। রুদ্র অর্থে ভীষণ বৃঝায়। শিব 
শবের ছুইটী অর্থ। একটা অর্থে বুঝায় যিনি শুদ্ধমপাপবিদ্ধম 
তিনি শিব। ক এই জন্যই ৰলা হইয়াছে £__“পাশবন্ধো ভবেজ্জীবঃ 
পাশমুক্তং সদা শিবঃ 1 যাহার দোশপাশ লয় প্রাপ্ত ভিনি 
অবশ্যই সুপবিত্র হইয়াছেন। শিব শব্দের দ্বিতীয় অর্থ সকলেরই 
জানা আছে অর্থাৎ যিনি মঙ্গলময়,। তিনিই শিব। একমাত্র 
্রচ্ধই পূর্ণ শিব বা পরম শিব। মঙ্গল কাহার দ্বার] সংঘটিত হইতে পারে ? 
যিনি বিরুদ্ধ সদ্গুণের আধার এবং যাহাতে সেই সকল বিরুদ্ধ 
শের একত্ব হইয়াছে, তিনিই মঙ্গল করিতে পারেম। আমরা 
সচরাচর দেখি যেস্সেহান্ধ মাত পিতা তাহাদিগের অন্তানদিগের 
অন্টায় কাধের সমর্থন করেন, সময় সময় এঁ সকল কার্যে উৎসাহও 
দেন, কিন্তু তাহাদের (সন্তানদের ) দোষ ক্রটী সংশোধনের জন্য 
কোনই ব্যবস্থা করেন না, তাহাদিগকে শানন করা ত দুরের কথা । 
কলে মাতা পিতার কাধে সন্তানদের অমঙ্গলই উৎপর হয়। 
আবার এমন অনেক দয়াদ্র-চিত্ত ব্যন্কি আছেন, যাহার! ন্যায়ের 
দিকে লক্ষ না করিয়া অকাতরে দান করেন। এইরূপ অপাত্তে 
গানও অআমজজের কারণ হয়। কিন্তুযে মাতাপিতার নেও আছে 
এবং ন্যায় গুণও বর্তমান, তাঙ্থারা সন্তানের দোষ ক্রটী সংশোধনের 
জন) শালনও ঝয়েন। কদাচ জস্তানের অন্যায় কার্যে উৎসাহ দেন 
নাবাগাঙার সমর্থন করেন না। ফলে তাহারা সন্তানের মজঙ্সই 
কয়েন। সেইরূপ যে সফল দয়ালু বাঁক্তির ন্যায়জ্ঞানও উজ্জবা, 
ভাহায়া কখনই পাত্রে দান করিয়া জগতে অমজল ৪ করেন 


* শরোক্ষতযোগামবনের লক্ষ ভাবে এই অথ লিত হইয়াছে। 
জট উ 


৯৬০২ জগতে হৃঃখ বিপদ্দ কেন? 


না। স্থৃতরাং দেখা বায় যে ধাছাতে বিরুদ্ধ গুণের সমাবেশ নাই, 
তাহা দ্বারা অমঙ্গেলর সম্ভাবনা বর্তমান। ব্রন্দমে অনন্ত বিরুদ্ধ 
গুণের অপূর্ধ মিলন হইয়াছে । ভাই তিনি নিত্য, অনস্ত ও পূর্ণ 
ভাবে মঙ্গলময় ব৷ পূর্ণ শিব। এই সম্বন্ধে “অষ্টায় বিপরীত গুণের 
মিলন* অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত হইয়াছে । তাহাতে প্রঙ্গশিত 
হইয়াছে যে ব্রক্ষে অনন্ত বিরুদ্ধ গু-শর একত্ব সম্পার্গিত হইয়াছে 
বলির়াই তিনি শিব হইতে সমর্থ হইয়াছেন। তাহাতে যদি 
বিরুদ্ধ গুণের সমাবেশ না হইত, তাহা হইলে তিনি মঙলময় 
হইতে পারিতেন না। তাছাতে যখন বিরুদ্ধ গুণের একত হইয়াছে, 
তখন তাকাতে কঠোর ও কোমল গুণ বর্তমান । মঞ্ানির্ববাণ 
তত্র বর্ম স্তোত্রে তাঞথাকে জগতের কথা ও পাতা বঙ্গা হইয়াছে, 
আবার তাহাকে প্রলয় কণ্তাও বলা হইঈয়াছে। সেই গ্রন্থেও উকক 
হইয়াছে 2--্ভয়ানাং ভয়ং ভীবশং ভীবশানাং গতি: প্রাশিনাং 
পাবনং পাবনানাম, । অঙ্রোছৈ: পদ্দানাং পিয়ন ত্বমেকং পরেবাং 
পরং রক্ষণং রক্ষণানাম, ৮ দেখা যাইতেছে যে বঙ্ছই একাধারে 
ভীষণ এবং রক্ষক । আকার তিনিই প্রাণাফিগের একমত গতি। 
পরমহি গুরুনাথ প্রণীত বক্ষ স্তোজে লিখিত আছে £--ত্বং ভীবশে। 
ভীষণ ভাবকানাং পাতুশ্চ পানা চ ভয়ং ভয়ানাম,.। ভয়াপহারা 
বিপদক্িবারি। স্ুরজকঃ সদহাগয়ে বি্ারী ।। নাখোহম্যনাখন্য 
টরাবল স্ব বাচাষগম্যো মনলোহপ্াধার্যঃ | তং জ্োতিযাং জ্যোতি- 
সুর চা হৃম্মোহনন্ে€নুভবেন শান্তিঃ ॥ শ্রষ্টাচ পাতা কপরা 
কুপালুরযায়াফনভ্তাদখখ পাপশান্কা ৷ প্রেমাফানস্ গুণ ধাম দন্বা 
গুণান্‌ পাসি বিষোচ্য পাপাং | ইহান্ডেও দেখা হায় যে বঙ্গে 
বিপরীত গুশের হিঙগন হইক্াছে। তিনি অনা লিখিয়াছেন ৪-- 
“ডিবি (অন্য) ঘেষন জনত দয়ায় বলিয়া পুশোর পরম পুরগার 
দাতা) তেহনই অনত্ত ন্যায় পরায়ণ বলিগ্বা পাপীর পক্ষে উত 
বরন্বয়াপ ও উপনু় হয়াতা । এ কারণ ভহডৃতি ঈশ্বর প্রাথ 
পাবক-নর বহিষার বর্ণনা কালে লিখিরাছেন যে +--*বজাদপি 


ৰ তত্বজ্ঞান-প্রবেশিকা ১৬৪৩ 
কঠোরাণি মৃদুনি কুস্থমাদপি। লোকোত্তরাশীং চেতাংসি কোহি 
বিজ্ঞাতুমহ্থতি ॥” কঠোপনিবদ্‌ ব্রন্ধকে নান! ভাবে ব্যাখ্যা করিয়াছেন । 
আবার উ'ছা তাহাকে “মহভয়ং বজ্রমুদ্যতম.” ও বঙলিক়্াছেন। 
স্থতরাং যিনি শিব, তাহার মধ্যে প্রেমময়ত্ব বং রুজ্রত্ব উভয়ই 
বর্তমান। অর্থাৎ যিনি শিব, তাহার মধ্যে অনস্ত কোমল অনন্ত 
কঠোর গুণের অনন্ত মিশ্রণ বা একত হইয়াছে। শ্বেতাশ্বতরোপনিষদ, 
ব্রহ্মকে শিব ভাবেই দেখিয়াছেন। উ"হাও বলিয়াছেন ষে যিনি 
শিবঃ তিনি রুদ্রও ৰটেন। তাই ঝধি প্রার্থনা করিয়াছেন :- 
“রুদ্র বন্ধে দক্ষিণং মুখং তেন মাং পাহি নিত্যম,।” ন্ুৃতরাং 
শিবের প্রসন্নমুখ বা কোমল গুণ-_ প্রেম, দুয়া, করুণা, কৃপা প্রভৃতি 
আছে। এন্লে ইছা অবশ্ট বক্তবা যে বহুগুণ বিভূষিত মহাপুরুষ 
পরমধি ভোলানাথকে পুরাণ প্রভৃতি গ্রন্থে শিব এবং রুদ্র--উভয় 
আখ্যাই প্রদত্ত হইয়াছে। হ্ৃপ্টিত্ে ভীষণ ভাব কেনা ইহার 
বিস্ত(রিত আলোচনা “রক্ষের মঙ্গলময্নত্ব* অংশে লিখিত হইয়াছে। 
এস্বলে একটা বিষয় সম্বন্ধে মাত্র আলোচনা করা যাউক্‌। সৃষ্টির 
উদ্দেস্ট কি? উহা ব্রদ্ধের স্বগুণ পরীক্ষা। এই সম্বন্ধে গ্রন্থের 
বন্ধ স্থলে বিশেষতঃ “স্থির শৃচন1” অংশে বিস্তারিত ভাবে লিখিত 
হইয়াছে । এস্থলে এই মাত্র বলিলেই হইবে যে আমর! যদি গভীর 
ভাবে জীবন পর্যালোচনা! করি, গাহা হইলেই দেখিতে পাইৰ 
ঘে আমাদের জীবন যেন পরীক্ষাময়। যে স্থলে পরীক্ষা, সেই 
শ্থলেই বাধ অবশ্টস্ভাবী । আবার বাধ! বিশ্ব উত্তীর্দ হইতে হঃখ 
ভোগও অনিবার্য । আমানের পদে পদ্দে বাধা । এই বাধ! যতই 
অভিক্রম করিতে পারিবঃ ততই আহরা উন্নতির পথে অগ্রসর 
হইব । এই পরীক্ষার গজনাই আমাদের সন্ুখে মোহাম্বকার 
উৎপাদন প্রস্বোজনীয় । তাই আমাফের হ্বদয়ে রিপু' পাশ প্রভৃতি 
উৎপন্ন হয়। আমরা মোহাম্ধকার বশত: ঈশ্বরকে, তাহার ধর্মকে 
অস্বীকার করি, ডাহার খিরুদ্ধে বিজ্রোহ ঘোষণা করি, দেহ-দর্বধন 
বা ইহ-গর্যন্থ হইছে চাই, ভাই আমাদের হত হখ ঘন্য 


১৬০৪ জগতে ছুখ বিপ কেন? 


উপস্থিত হয়। আমরা আমাদের অন্যায় কর্দের কল ভোগ 
করি। কিন্তু যিনি সর্বদ] ধন্ম পথে, ঘোক্ষমার্গে চলেন, তিনি 
এই সকল পরীক্ষা হুইতে উত্তীর্ণ হন এবং তাহার জীবন সফল 
গ্রং জন্ম সার্থক হম়ু। ছান্দোগা উপনিষদ্ধের ইজ্-বিরোচন- 
প্রজাপতি সংবাছে ইঞঙ্ছার একটী প্রকট উপমা আমরা প্রাপ্ত হই । 
প্রজাপতির প্রথম উপদেশ লাভ করিয়াই বিরোচন মনে করিলেন 
যেঙ্কেছই আত্মা, শ্ুতরাং ছেইই লমুদায়। অন্ুরণদ্রে মতো 
ফিরিয়া যাইয়া তিনি তাহা'দগকেণ্ড সেহকপই জানাইলেন। তাই 
অন্বুরগশ মোস্বান্ধকারেই খাকিলেন। কিন্তুঈঙ্দের সম্মখে পরপর 
তিনটী পরাঁক্ষা উপস্থিত করা হইল। তিনি তিনবারই মোহগ্রু্ 
হইলেন বটে, কিন্তু সাধনার বঙ্গে তিনি সফল পরীক্ষা হইতে 
উত্তীর্ণ হইয়া দিবাজ্ঞান লাভ করিলেন। শৃতরাং দেখা যায় থে 
আমাদের পরীক্ষার জন্তু মোহান্কার স্যঠি হইয়াছে। প্রেজাপতিকে 
কেহ কেহ উপদেষ্টা ধ্য বলেন। কিন্ত আযাদের মলে হয়ছে 
সংবাদটী জূপকে পূর্ণ এবং তাক এইযে ব্রদ্ধ সকলের সম্মৃখে 
পরাক্ছা আনয়ন কণেন। কিক হিনি ব্রত্ষাপাসনা ও গুণ সাধন! 
করেন, ছিনি জবশেষে লক পরীক্ষা ইইতে উত্তীর্ণ হয়া পরম 
পদ লাত করেন। 'আর হিনি পরীক্ষার অর না বুঝেন, আপাত 
মধুর বিষয় রাজ্ো্ট বিচরণ করেন, মৃ্রাং পরাক্ষায় অকুদকাধা 
হন, তিনি খেই জীবন যাপন করিতে বাধা ছন। তিনবার 
পরীক্ষার অর্থ এই যে বুল, সুন্ধা ও কারণ জগণ্ডে সবর পরীক্ষা 
আছে। আট তিন ভাবের পরীক্ষা উত্তীণ ৫ইত্ডে পারিলেট পুর্ণ 
দিবা জ্ঞান লা করা যার়বা পূানুক্তি প্রাপ্ত হওয়া যায়। হিলি 
শু ভাবের পরীক্ষায়ও উত্তীর্ঘ ৪ইতে না পারেন, ভিনি দেহ 
ভাবে আনুরিক জীবন যাপন করেন। মন্ত্বয) জীবনকে ভিন ভাগে 
তাগ করা ধার । বখা-পণ্ড জীবন, মানব জীবন এবং দেব জীবন । 
ধাহারা গুল ভাবের পরীক্ষারই অকুতকাধ) হইয়া নিগ্নতম ভয়ের 
জীবন খাপন , করের, এধং গেহকেই আম্মা মনে করেন, 


' ভন্বকান" প্রবেশিকা ১০৫. 
শৃতরাং ঈশ্ব, ধর্দ, পরলোক অস্বীকার করেন, সেই সকঙ্গ মানুষই 
পশুয়াজো বিচরণ করেন। আর যাহারা এই শ্রেণীর পরীক্ষা 
তইতে উত্তীর্ণ হন এবং ঈশ্বর, ধর্ম ও পরলোক ম্বীকার করেন এবং 
কিছু কিছু সাধন ভঙ্জনও করেন, কিন্তু সবিশেষ আধ্যাস্তিক 
উন্নতি লাত করেন না, তাহারা মনুষ্য জীবন যাপন করেন। 
খিনি পর্বেবাক্ত ছুই শ্রেণীর ন্্ীবনের পরীক্ষা! রাশি হইতে উত্তীর্ণ 
তন এর" হিনি ব্রন্মোপাসনা ও গুণ সাধন। দ্বারা সবিশ্ষে আধাব্িক 
উন্নত লাভ করেন, তিনি দেব জীবন যাপন করেন? এই তিন 
জীবনেই যথেষ্ট পরীক্ষা বর্ধমান থাকে । কিন্তু পরীক্ষা আধ্যাত্থিক 
৯ন্তির সঙ্গে সঙ্গে ক্রমশঃ সৃক্্ হয়, এই মাত্র প্রভেদ। আমাদের 
শ্রদ'? জীবনবাপী পরীক্ষা-পদে পদে পরীক্ষা। কারণ, ইহাই 
মির উদ্দশ্ত। সি লীলা কি? অপূর্ণতা হইতে পূ্ণদ্ে গমনই 
শাটিলশলা | সাধনা ছারা ও ভগবং কৃপা ঙ্গাভে পরীক্ষা হইতে 
উন্তীণ ঠইতত পারা যায়। তাই আমাদের সুদ জীবন সাধনানয় 
লা সাধনার জগ্তহী জীবন। সাধনা দ্বারাও ভগবং 
কুপালাভে.: পরীক্ষা হইতে উত্তীর্ণ হইয়া আমরা 
কুমশঃ স্্টির উদ্দেন্ত জীবনে সাধন করিব, ইহার 
ভল্থট আমর' জগতে প্রেরিত হইয়াছি। ইহা! ভিন্ন জীব ও 
জগত্তর শরির 'অন্ক কোন উদ্দেশ্য নাই। এই জন্তই জড় জগৎ 
ও অতুংপর দেহ সমূহ বাধা স্বরূপ স্থষ্ট হুইয়াছে। আবার এই 
জগৎ ও দেহের সাহাযো জাগতিক বাধা সমূহ কতক পরিমাণে 
আততক্রম করা যায় । বন্টকেনাবিদ্ধ কপ্টকম.। প্রজাপতি ধি 
নাহন। তিনিই ব্রহ্ধ। এস্থলে রূপকে তত্ব প্রকাশিত হইয়াছে। 
(ঠিনিই আমাদের সম্মখে আ্রিবিধ বাধা বিশু সংস্থাপন করিয়াছেন 
এবং (নি চাছেন যে আমরা লাধনার বলে এবং তাহার কৃপা 
গাত করিয়া সকল বাধ! অঞ্ভিক্রম করি। এই সংবাগ যি 
কপকে আবরত না হইত, এবং প্রঙ্জাপতি বদি খবিই হইতেন, 
গবে তিনি দেহকে আত্ম ব্বপ্াবন্থ মানুষকে আত্ম। এবং সুবৃধ্াবন্থ 


১৬০৬ জগতে ছু'খ বিপদ কেন? 


মানুষফে আত্মা বলিতে পারিভেন না এবং সর্বশেষে তিনি প্রকৃত 
আত্মা ভিন্ন অন্ত কিছু বলিবেন না, ইছাও বজিতে পারিতেন 
না। তিনি ম্ুষ্পষ্ট ভাবে বলিয়াছিলেন (৮1৮৪ মন্ত্রে) যে ভিনি 
ইন্দ্র ও বিরোচনকে প্রকৃত আত্মার তথ্য জানান নাই, বরং দেহ- 
কেই আত্ম! বৰলিয়াঞ্ছেন। ন্বপ্রাবস্থ ও স্ৃযুপ্তাবস্থ মানুষ যে আত্ম! 
নহে, তাহাও তিনি ম্বীকাব করিয়াছেন ম্ৃতরাং দেখা গেল যে 
আত্মা সম্বন্ধে তিনি তিনবার মিখা। উপদেশ দিয়াছেন। ইহা 
একজন বধির পক্ষে বা দেবতার পক্ষে অসম্ভব । কেচ কেহ বলেন 
যে তিনি নিয়ন্তর হষ্টতে ক্রমশঃ উত্তরে শিষাকে উঠাইয়া 
উপদেশ ্রিয়াছেন। শিক্ষান্্থ নিয়ম এইরূপ হইলেও খবির পক্ষে 
মিধ্ার আজয় গ্রহ অসম্ভব । অতএব বৃঝিতে পারা যায় ছে 
ব্রচ্ধাই ব্বয়ং আমদের সম্মৃখে বাধা সংস্থাপন করিয়াঞ্জেন, তিনি 
মোস্বাস্ধকার স্যরি করিয়াছেন । সাধনা বলে ও ভগবং কুপাঙাতে 
এই জঅন্ধকারকে জন্ধকার বলিয়া জানিতে হইবে, সকঙ্জ বাধা 
বিশ্ব হইতে উতীর্দ হইতে ভবে ও সকল অন্ধকার দিবাসান- 
জ্যোতিততে নিঃশেষে শেষ করিতে হইবে । সুতয়াং দেখা পেল 
যে বাধায় জনা বাধা নহে, শান্তির জনা শান্তিও নং. কিন্ধু স্হির 
উদ্বেস্টা সাধনার্থই এই সকল্স পরীক্ষা আমাদের স্ঘখে উপস্থিত 
হয় । ক্ুতরাং জগৎ নিদ্] মক্ষলে পরিপূর্ণ /। কোথায়ও বিন্দু 
ধাত্রও অমঙ্গল নাই । পরমবি গুরুনাখের সঙ্গীত খারা এ$ 
প্রবন্ধের উপলচার করিখেছি। “জনভ্ত মঙ্গলময় পিক যে আমার, 
মঙ্লে এ অমঞ্চল রঙে গুণে যার! তিনিযে হঞময়, 68 কি 
ভার পরিচয়? পরিচয় বিশ্বময় €ের একবার। বাসনা হল 
করে, কিন্ত নাহি এক্তি ধরে, ফেল নরে তাহ পায়ে মঞল ৭18 
ার। অমক্গপ রাশি হতে শ্রমক্ষল বিতি মন্ষে,। সঙগগা জনমে 
জগতে, অল ভাবেতে ঠার। আতী-তখ-কশ। হেরে, কেন 
চপল] এরে ? ছেন বিষণ পরে, হিষনাশাী শুধা্ার |” 
৬ সর্ব-হৃখে-নিবারণং অনন-হললমর়ং ওং 


তত্বজোন-্প্রবেশিকা ১৬০৯ 
ওঁ 
সুথ সুখ নদ! চাহ, মুখের তত্ব নাহি লহ, 


£খময় সথ বহ. লভিলে না সুখ জীবনে । 
( তত্ৃজ্ঞান-সঙ্গীত ১ 


অষ্টম পরিশিষ্ট 
পৃথিবীতে কি একমাত্র ছুঃখই বর্তমান? 


বুদ্ধদেব যখন রাজপুত্র ভাবে গৃহে ছিলেন, ভখন 
ভিনি খের নানাবিধ চিত্র দেখিয়া হৃদয়ে অত্যন্ত ব্যথা পাইয়া- 
ছিলেন। ঠাভার পিতৃদেব পুত্রের নিকট যাহাতে ছুঃখ জনক 
চিজ না উপস্থিত হয় এবং কোন দুর্ঘটনা না ঘটে, তাহার জন্য 
বিশেষ ভাবে চেষ্টা কারয়াছিলেন, কিন্তু তিনি তাহাতে কৃতকাধ্য 
হইয়ারিলেন না। অবশেষে পুত্র জন্ম গ্রহণ করিলে বুদ্ধদেব মানবের 
পুখ নিরসনের জন্য সংপথ আবিষ্কারার্থ গৃহত্যাগ করিয়া তপস্তায় 
নিধুক ৪ইজেন। এই যে তাহার ছুংখ নিবারণের চেষ্টা, তাহা 
চইতেই বোছগণ বলেন যে জগতে কেবল ছুঃখই বর্তমান, ইছাতে 
ফোন শখ নাই। এই সম্বস্ধে কিঞিং আলোচনা করিবার জন্কই 
এই প্রবন্ধের অবগ্ারশা । বুদ্ধদেব কি প্রকারের হঃখ দেখিয়া 
সংলার ভযাগ করিয়াছিলেন? মৃত্যুর চিত্র, জরা গ্রতন্তের চিত্র ইত্যাদি 
জবঞ্ষে তিনি কাশ করিয়াছিলেন যে তৃফাই সক হঃখের 
কারণ এবং তকা। নিবারিত হইলে সকল হুঃখ নিবারিত্ত হইবে। 
ওষ্ণা যে বহু ছুত্ের কারণ, সে বিষয়ে কোনই সন্দেছ নাই। কিন্ত 
একছারহ ডূফা। নিবারণ ছারা সঙ্ল হংখ হইতে মুড়ি লাত 


১৬০৮ পৃথিবীতে কি একমাত ছাংখই বর্তমান? 


করিতে পারা যায় না। ইঞা ত জভাবাস্বক বিধান। নানাবিধ 
কাষনা বাসনা অবশ্টই দমন করিতে হইবে, কিন্ত হয়ে নিহিত 
আত্বিক গুণরাশির যথেই পরিমাণে বিকাশ সাধন না করিতে 
পারিলে আমাদের দোষপাশরাশির বিলয় সাধন অসম্ভব । 
দৃষ্টান্ত স্বরূপ বলা যাইতে পারে যে ঈশ্বর-প্রেম হাদয়ে বিকশিত 
না হইলে কামরিপুর বিলয় সাধন হয় না। উহ? দমনে থাকিতে 
পারে. কিন্তু ঈশ্বর-প্রেম লাভের পূর্বেব উহা সম্পূর্ণ রূপে লন 
প্রাপ্ত হয়না। সেইরূপ ন্যায়ুপরতা গুশের পরমোংকম না হইলে 
ক্রোধ নামক রিপুর জয় হয় না। কৈ লাভ করিবার জন্য 
তীব্র আকাক্ষা ও বাকুলতা হাদয়ে না জন্মিলে বিষয়ের প্রতি লোত 
জয় প্রাণ £র় না ইতার্দি। শ্বতরাং প্রকুত ভাবে ভুত পিবারশ 
কেবঙ্গ মার তৃষ্জা নিবারণ দ্বারা সম্ভব হয় না। কিন্তু নানা 
প্রকারের তৃষা উঠাদের ০)7681%750108 আম্িক গুশরাশ্র 
পরযোরতি দ্বারাই নিবারণ করা একমাত্র সম্ভব । আবার বঙ্গ 
ঘষে নানাবিধ র্রিপূপাশ যন করা হায় ও দমনে রাখ! একান্ছ 
কথবা। কিন্তু উষ্াদের লয় ভি "তফার একবারে নিরসন হল 
নাবা ইন পারে না। আবার বিপু পাশের লারর অথ 
নানাবিধ আব্তি গণের পরামারতি লা । দমনে ও লায় আকাশ 
পান্ঠাল প্রেদ । আর জাখ্মিক গুণের অনু বিকাশ তির দোহ 
পাশরাশির সম্পূর্ণ লও আসর । উষ্ভা মখন লঙ্কা, তখন 
করশ্যোপালনা ও খীণ লাধনা গ্বারা আন্িক টপস এবং অবশেষে 
রুঙ-কর্শন জা হইলেই সকল ঠার নিব জীবে কেবনগ 
তৃষা) জনিদ্ক ভখ্ট যে শিবারত ভবে, কা নঙে, কিছ লেঃ 
অব্য পাতে আনন আনন্দও লাভ হবে, লে আনন ভাবাসক 
এবং জসীম | ভিপমুক লাধন ভঙলে জান, প্রেছ গু$গি গণ 
সাশির পরমোত্ক্ লাভ কর। যায়। আমর আকা আপুশ। 
স্থির উদ্দেস্ী অপূর্ণক। হইতে পূর্ণতা লাত। অন্ভাবগত্ের 
আকার বরমান থািবের। সেই আকার! পুণে জনা 
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ব্যাকুলতাও থাকিবে । সেই আকাজ্ষ! পূরণ ন1 হওয়া পর্যন্তই ছুহখ : 
বর্তমান থাকিবেই। আমরা আনন্দ ধাম হইতে আসিয়াছি। 
“আনন্দাদ্ধ্েব খছিমানি ভূতানি জায়স্তে। আনন্দেন জাতানি 
জীবস্তি। আনন্দং প্রবস্ত্যতিসংবিশস্তীতি । ( তৈত্তেরীক্জোপনিষদ - 
৩।৬)। "বঙ্গানুবাদ $-যে হেতু আনন্দ হইতেই এই প্রাণি- 
সমূহ জন্মে, জন্মিয়া আনন্দ দ্বারা জীবন ধারণ করে এবং আনন্দে 
প্রতিগমন ও প্রবেশ করে। তব্বভৃষণ)।” সেই জন্যই আমর। আনন্দই 
চাই) আমরা সত্য আনন্দ জাভ করিতে পারি না বলিয়াই মিথ্য 
পাতা আনন্দ উপভোগের জন্য বাস্ত হই। অর্থাৎ ছধের স্বাদ 
ঘোলে ঘিটাই। আমাদের কর্তব্য যে আমরা বেন হদয়ের পতি 
কিরাইয়' দেই । অর্থাং প্রকৃত শ্ুখের আন্বাদনের জন) যেন 
আমরা বাকুল হ৯। আমাদের আকাক্ক্ষা যাইবে না। অপূর্ণের 
আকারক্ষা যাইতিও পারে না। কিন্ত সেই আকাভক্ষার বস্তু ভিন্ন 
$££:১ পারে এবং তাহাই আমাদের করিতে হইবে এবং তাহা 
হইলেই শ্াঘর; দুষ্টু উজার হস্ত হইতে উদ্ধার পাইতে পারিব। 
অর্থাৎ আক্চারক্রার উদ্দিগতি হইলেই নীচ বাসনা কামনা ক্রমশঃ 
জয় প্রাপ্ত হইতব। মাঁধ্যাকধণে যেমন বস্থকে নীচের দিকে 
টানি তে, লেইন্ধপ জড় সম্পকিতা বাসনা কামনাও আমাদিগকে 
নীঠের ক্লিকেই টানতেছে। ম্ুতরাং আমাদিগের আকাজক্ষাকে 
উদ্জিকে প্রধাবিত করিতে হইবে। সেই কারা কষ্ট সাধ্য বটে, 
কিন্ত অলভ্ভব নছহ। কারণ, উহা আমাদিগের চরম লক্ষা এবং 
আপন মক্ষলমায়র বিধানে তাহাই সংসাধিত হইবে। এখন দেখা 
যাক জামরা কোন্‌ প্রকারের ইঃখের হস্ত হইতে পরিত্রাণ লাভ 
করছে চা । বুঙ্চস্ব সংসার তাগের পুষে যে সকল হংখ্ষর 
চিত গেঁখয়াছিজেন) উদার] লকলেকই পাখিব দুখ প্রকাশক। 
বঙ্ধমানে বৌগ্ছগণ ছুঃখ সম্বন্ধে আলোচনা কাকে প্রকাশ 
করেন হে পরিবীতে ছুঃখই বর্তমান, কিন্তু মুখ মোটেই নাই এবং 
ছ:খের বর্ণনা কালে পাধিৰ ছুঃখেয়ই বর্ণনা করেন। হদধি পাখিৰ 


১৬১০ পৃথিবীতে কি একমাত্র দৃহখই বর্তমান? 


ছুখই একমাত্র দুঃখ হয়, তবে অসংখ্য প্রকারের পাধিব মুখ 
বর্তমান। ইহা কেহই অস্বীকার করিতে পারিবেন না। কেছ কেহ 
বৌদ্ধদিগের ন্যায় বলেন যে প্রথিবীতে একমাত্র দুঃখ বঙঁমান । 
কত দৈব দুতটনা সর্ধবঙ্গা জগতে সংঘটিত হইতেছে, কত পু্রঙ্ারা 
জননীর শোকশচক আত্বনাদ শুনা যাইতেছে, কত পতিহার! 
সতী বিচ্ছেদানলে সতত দগ্ধ হইতেছেন, কেছ কেহ বা শোকে 
দুঃখে কালের কবলে পতিত হইতেছেন, কেহ কেছ দারিজোর 
নিস্পেষণে সর্ব নিশ্পেহিত হইতেছেন, কেন কেছ বা অন্লাভাবে 
দেস্ব ত্যাগ করিতে বাধ্য হইন্েছেন, কেহ কে বা বিষম রোগ 
বন্ত্রশায় সর্বন্কা ছুট ফট. করিতেছেন এবং অবশেষে মৃতু) মুখে 
পতিত হইতেছেন। এইজপ এইরূপ শোক দুঃখের অসংথা 
প্রকারের চিত্র জগতে বর্তমান! দুঃখ সম্বন্ধে যান্া বলা উইল, 
তাস! হইযতও বধু সহম্র গুণে গাচজর কক চির সঙ্য ভাবেই 
প্রদর্শন করা যায়। কিন্ত বিপরীত্ত দিকে দিপা করিঃলও 
পাব স্বথ ও জাননদর চির আসংখা। বন স্বলে মাতা পিস 
পুত কলা রা হুখী ৪ইকিছেন, দস্পন্তি গভীর প্রেমে মিলিত 
হইয়া শ্বুধে জীবন বাপন করিতেছেন, ধনী ধন সবার বত বন্ধ 
প্রিকার ম্রধখ ভোগের সামগ্রী আজরণ করিজেছেন, পার্থিব শখের ছক 
যা্থা বান) প্রয়োজনীয়, তাছাউ আনারাসে লাভ করিঙখেছেন, 
সবল শক্তির প্রয়োগে নান; প্রকার শ্রখ লাভ করিতেছেন, বিন্‌ 
বিভা চজ্চ। ছারা অপর শ্ুথ লাভ করিছেছেন। হশস্ধর ভাঙা 
করিয়া লোক বশস্বী হইকেতছন এবং সেউ কনা শাহান ভয় 
আনক্দে পূর্ণ খাকে। একটকুপ একইকপ লঙশ্র সরত্র প্রকারের শ্বখ 
মায়দ সম্ভোগ করিতেছে। শ্রধরাদী আরও বজেন থে হাত 
ফৃংখে হইতে শখের অধিকতর কাজ কাটায়। কই জনপী পুর 
হারা হয়া চিরকাল শহ)শারশী থাকেন কর লী লাগা 
পি হারা ভইয়া শোনে জহখে দেওকাগ করেন? ভাঙাছের 
লঙ্যো এগন।। ধা সকলই শোকের প্রথম আনত কিছু দিন লহ 


তত্বক্ঞান-প্রবেশিকা ১৬১৯ 
করিয়া পুনরায় সংসারের কার্ষে নিযুক্ত হন। কালই তাহাদের 
শোক দুঃখ হরণ করে। তাহারা আবার হাসি মুখে নিজ নিজ 
কর্তব্য সাধন করে, কেহই চির বিষাদিত থাকে না। আমাদের 
মতে দুঃখবাদী ও স্ুখবাদী উভয়েই ভ্রাস্ত। পথিবীতে কেবল 
দুঃখই বর্তমান, কোনই সুখ নাই, ইহাও যেমন মিথ্যা, পৃথিবীতে 
একনাত্র স্রথই আছে, কিন্ত দুঃখ নাই, ইহাও সেইবূপই মিথা।। 
গভীর ভাবে চিন্তা করিলে দেখা যাইবে যে পৃথিবীতে সুখ দুঃখের 
পরিমাণ সমান। মুখ জাভ করিতে হইলে গুথমে দুংখ বরণ 
করিতে হইবে বটে, কিন্তু দেখা বায় যে দুঃখ বিনা মুখ লাত 
না হইলেও), যে পরিমাণ দুঃখ পাওয়া যায়, সেই পরিমাণ মুখ 
লাভ হয়। ক্ষুধার ব্রত ধাকিলেই জ্হারে অধিক তৃপ্তি লাভ 
করা বায়, ক্ষুধা শশ্ত অবস্থায় আহারে প্রবৃত্তি হয় না। অতান্ত 
তষ্জা থাকিলেই জঙ্গ পানে আনন্দ হয়। অত্যন্ত গরমে পরিশ্রম 
করিয়া শীতল জলে শ্রানই সখ ফায়ক। কেন! জানেন হে 
আনন্দ গরমের পর বতৃক্ষণ বাপিনী বর্ধা কতই আনন্দের কারণ 
হয় + অতএব আমর সিদ্ধান্তে আসাত পারি যে পৃথিবীতে বনু 
জ্:খ আডে, ইাও যেমন সত্য, তেমনি উহ্থাতে বহু সুখও সর্ববদ। 
বঞ্$মান : আবার দেখা যায় যেজীবনে সুখের পর দুখ, অথব। 
দুহখের পর স্বখ আসিতেছে । এমন হয়না যে কোনও ব্যক্তি 
শ্রদীধ। ভবন অবিমিশ্র দুংখেই যাপন করে, তাহার অদৃষ্টে ক্ষণ 
কাজের জানাও শ্বখ-শৃধা উদয় হয় না। “চক্রবং পরিবর্তনে 
দঃখানি চ শ্বখানি চ”। এই সম্পর্কে আরও একটা বিশেষ তত্ব 
বিশ্হে ভাষে উল্লেখ যোগা। তাহা এই যে জগতে শখ এবং 
*::খ সম পরিমাণে আছে বটে, কিন্ত সখের শক্তি 
হুখের শক্তি অপেক্ষা বলবন্তরাঁ। বদি তাহাই লা হইত. অর্থাৎ 
৮.:খর শপ্চি যি শখের শক্ত অপেক্ষা বঙ্গবন্তর। ইত, তাহ 
উই সংসার শ্মশানে পরিপ ইইত। দুখ জগতে আছে সত 
এবা আমরা দুখে ভোগ করি, উঠা সন্ত, কিন্ত অপেক্ষাকৃত 
পুগেইট খাস করি। পূর্বেই লিখিত হইয়াছে যে বছ ক্ষেতে দ্খকে 
অগ্রান্ড কতিক্বা। পুনয়ায় হাসি বুথে আমরা আমাদের কণ্ঠব্য সাহন 
করি। পাস শবন্ধপ জাগতিক আফধণ ও বিধধণ সমব্ধে চলি 


১৬১২ -ছিবাতে কি একযাজ ছংখই বর্তমান? 

করা যাউক। আকর্ষশের শক্তি বিকর্ষণের শক্তি জগেক্ষ। বলবন্তহ! 
না হইলে বিশ্ব রচিতই হইতে পারিত না। ইহাতে কোনই শৃঙ্ঘঙা 
থাকিত না, কেবল 10808 8৪৫ 901060281018-ই বর্তমান থাকিত। 
সেইনূপ ছঃখের শক্তি অপেক্ষা মুখের শক্কি বলবস্তরা বলিয়া 
পৃথিবী জীববাসের উপযুক্ত হঈয়াছে ' হূখ বহু প্রকারের । যথাঃ 
(১) অভাব জনিত ভুখ। 1২) দোষ ওপাশ ও তজ্জনিত 
পাপোৎপন্ তখ। (৩) প্রেম জনিত তুখ। (৪) অপূর্ণতা 
জনিত চুঃখ।" “প্রথমত :--অভাৰ জনিত হুঃখ সকলকেই ভোগ 
করিতে হয়। সদ) জ্ঞাত শিশু হউক মুমূর্ু বুদ্ধ পরাস্ত সকলেরই 
অধ্রোধিক অভাব জনিত চুঃখ ভোগ করিতে হয়। এমন কোন 
লোক নাই, হিনি আজীবন এই দুঃখ হইনে মুক্ত থাকতে পারেন। 
ফিনি হত বড় হনীই হউন অথবা আধ্যান্বিক ভাবে উল্পন্ক টন, 
ভাঙার নান] প্রকারের অভাব থাকিবে, শ্বাহরাং তঃখণ অনিবাধ। । 
তবে আধ্যাম্মিক ভাবে উর্চ বক্ি এইকুপ বন্ধ অভাব আগ্রা 
করেন। আবার এমন অভ্ান্গদ মগাস্থাথ আফেন, যিনি লেই 
সক জভাব আনল মক্জ্ময়ের মঙ্গল কনের দান বলাই 
হালি মুখে শ্িরোধাধা কুরন। শ্ুঝরাং দেই অভাব ঠাঙাকে চখ 
প্লান করে না। কিন্তু সাধারণ মানব এইছপ থে অর্থ অভাব 
জলি ভুতখের উংপীড়ান। উংপখডিত 5য় 1 এমন বত আঙাৰ 
মানব জীবনে উপস্থিত ভয়, যাঞানক্ে তক কানিত ঘখ বলা 
যায়না। বখ'-টপধুক অন্রভাব, উপধুক্ বস্াঙাব। ইপযুজ 
অর্থাভাব উত্যাদি। 'িশযুকশ এজ ঈঠাহ পুরিকে ইতর ছে 
যাক? না উজ নয়, এমন লণ্রযাশ ৪ এমন ব্রকারে বন্ধ 
ক্াডাব । শরীর রক্ষশাবেক-পাপাহাগী হাঙেক অভাব উইল 
খাতার বলা বায়, গঙ্গা! নধারণ শীক্াকপ হইতে ৭৪ 
রপ্ষার উপনমোগ বন না থাকিপের বস্াঙাব বলা বায়। শ্বাস 
রক্ষায় উপযোগী জনা সাথী সংগ্রহ করিবার অর্থ না খানি, 
সন্বানদিগের নুশিক্ষার জন) উপদুক্ত অর্থ ন। থাকিলে বা এইকপ 
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অন্তান্য অত্যাবশ্যকীয় জিনিষ ক্রয় করিবার জন) অর্থ না থাকিলেই 
অর্থাভাব বলা যায়। এইরূপ অন্যান্য অভাবও আছে, যাহ! 
আমাদের জীবনে আমাদের আকাভক্ষা ( তৃষ্ণা ) ভিন্নও আগমন 
ককে। উহাদিগকে কিছুতেই এড়াইয়? চলিতে পারা যায় না। 
সাধারণ মানব এইরূপ নানা! ভাবে অভাবগ্রস্ত হইয়া ছুঃখ 
ভোগ করে। সাধু মহাত্বাগণের জীবনে অভাবের ছঃখ উপস্থিত 
হয় বটে, কিন্তু তাহারা বু অভাব অগ্রাহ্য করেন। সাধারশে 
বু অভাব স্টি কযে। সাঁধুগণ অভাবকে নিয়তম (20108701) 
সংখ্যা আনয়ন করিবার জন্য সর্বদা যত্ববান থাকেন । তাহাদের 
ভবনের সাধনীয় মন্ত্ু তয় [১18)10 11506 800 13581) (1)110108106, 
সাই াহাদের জীবনে অভাবের অল্পতা সাধিত হয়। পাঞ্ধিব 
জভাব ভিন্ন আধাদ্ধিক অভাবের জনা মানুষ দৃংখ ভোগ করে। 
সাধারণ মানব এইরূপ অভাবজনিত দুঃখ ভোগ করেনা 
বটে, কিন্তু সাধকগণণ্ উপাসকগণ গুনের অভাব এবং ব্রক্মোপা- 
সনার উপধুকক অবস্থার অভাব জনা বিশেষ দুঃখ ভোগ করে। 
খিীদ্রুত ১৮ নও পাশ এবং তজ্জনিত পাপোতপন্ দুখ । 
সাধারণ মানব সকলেই এই দুঃখ ভোগ করেন। আমাদের হত 
চুঃখ দেখা যায়) তাহার অধিকাংশের মূল কারণ এই স্থলেই 
প্রাপ হওছা যায়। মান্য দোষ ও পাশ দ্বারা চালিত হইয়। 
নানা প্রকারের বত জনায় কশ্া করে। ইহাদের প্রভাব অতাধিক! 
আমাদর কংশুর কল জনা জল্মান্তরে, ইহলোকে ও পরলোকে 
ভোগ করিতে হয়। ব্রাজ্ধাপাসন। ও পণ লাধন। দ্বারা মাত্র পাপ 
ইইস্টে, দোন লাশ হইতে মুক্ত হওয়া যায়। কিন্তু সাধারণ 
যানধ তলে পথধা। অবঙ্ত্বন করে না। শুতরাং সেছখ ভোগ 
কিছ খাকে। আন্ত মজঞ্গমন্কের অমোঘ মঙ্গল বিধানে লে জবন্তই 
প্রফকালে সংপথ লাভ করে গু পাপ হইতে যুক্ত হয়। ইতিপূর্বে 
লিখিত হইয়াছে থে ফোহ পাশ লয় করাই আমাদের একা 
হর্তহা । উহািগকে লয় না করা পর্যন্ত দষনে স্বাখিতে পাতিলে 
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বধ বু পাপের হস্ত হইতে উদ্ধার পাওয়া যায়। যে জীবনে 
রিপু পাশ প্রবল থাকে এবং যে মানব উহাদের দমনের জন্তু 
কোনই যত্ধ করে না, সে যে ছ্বু:খেই জীবনাতিপাত্ত করিবে, 
তাহাতে আর সন্দেহ কি? তৃতীয়ত: প্রেম জনিত দুঃখ । 
এই দুখ সকলেই অল্লাধিক ভোগ করেন, কিন্ত মহোরত ও 
পরমোরত মহায্মাগণ এই দুঃখ বিশেষ তাবে ভোগ করেন। 
এই দুঃখের শেষ নাই। মানব ঘতই উন্নত হইতে খাকিবন, 
এই প্রকার দুঃখ ঠাছার জীবনে ততই বুদ্ধি প্রাপ্ত হইবে । এই 
সম্বন্ধে “'অষ্টায় বিপরীত গুণের মিলন" অংশে বিস্তারিত ভাবে 
লিখিত হুইয়াছে। সাধারণ মানব ক্ষুত্র গণ্ডীর মধো বাস করেন, 
স্বাতরাং তাঙাদের দৃঃধ অত). কয়েকটা বাকি সম্পকে ই সংঘটিত 
হয়। কিন্তু মহাঝাপঃণর প্রেমরতের পরিধি ক্রমশই প্রসারিত 
কইতে থাকে এবং অবশেষে সমস্ত ব্রন্ধাতই ফাহাদের প্রেমের 
পাত্র হয়। ঠাছারা শেতয নিখিল জগতের প্রত্তি অভেছ জ্ঞান 
করেন। সুতরাং 'কট কাঁটা? ইইন্জে পরমোগ্জত পরম পবা 
ঠাছার ভেদ জ্ঞানের পার 5ন। সুজরাং তাহাদের হ:ঃখে 
তাহারা ( অভেমকারিগণ ) দুঃখিত । চতুখত :-- অপূর্ণতা জনিপ্ঠ 
কথ এই দুখ সাধারণ মানব কেন, জড়ান অঙ্গাত্থবাগণও 
ভোগ করেন না| এষ্ট ছু:খ অভুরত পরযোগজতদিগের মযো 
যাহারা পরমোজত, ঠাহারাই মাজ্জ ভোগ করেন। এইরূপ দু:খ 
সত্বক্ধে আমাছের কোন জ্ঞানই নাই। সুতরাং ঈঙার বর্ণনা 
আহা পক্ষে অলন্তব। জীবনের উদ্ছেশ্তী অপূর্ণতা হইতে 
পূর্ণ লাভ পূর্ণ বন্ধ যে কি, তাহার লঙ্বদ্ধে লম্পূণ ধারণা 
পৃদ্থিবীয কোনও সাধকের জাছে ফিনা সন্দেছ। যে সাধক 
পরলোকে লাধনা ও ভগবত রৃপালাছে অনন্ত প্রায় উর্নতি লাত 
কারস. ভাঙার ছুদয়েই পূর্ণজা প্রাণির গ্শ্থ আকাঙ্কার 
উর ৪র একং তাহা পাইবার জন/ ভিথি সাধবায় বিযুক হঝ। 
বাছিলে ইং! অধন্ঠ বড়ব্া যে আনা, « ধ্ত প্রকারের খের 
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কথ! ( প্রেমজনিত দহঃখ ভিন্ন ) পূর্বে লিখিত হইয়াছে, তাহা 
সকলই আমাদের অপূর্ণতা জনিত। সুতরাং সেই অর্থে আমরা 
সকলেই অপূর্ণতা জনিত দুঃখে দৃঃখিত। কিন্তু এস্থলে “অপূর্ণতা 
জনিত দুঃখ" অর্থে বুঝিতে হইবে যে অত্যুক্পত মহাত্বাদিগের 
মধ্যে পরমোননত মহাত্বার পূর্ণতা লাভের জন্য তীব্র আকাঙ্ক্ষা ও 
তাহা পূর্ণ না হওয়ায় যে দুঃখ, তাহাই অপূর্ণতা জনিত দহখ। 
প্রেম জনিত দহখে ভিন্ন পূর্ণের অঙ্ক কোন দুঃখ নাই বা থাকিতে পারে 
না। প্রেমজনিত দ.2খ তাহাতে বর্তমান । 10 310919007৬০) 
5৪৯] মহাশয় একদিন আঙ্লোচন। প্রসঙ্গে বলিয়াছিলেন। নু 28 
1০517)£ (500 8100 0661806 304.. জগতের জীবের দুঃখ সম্পূর্ণ 
রুপে নিবারিত হইতে পারে না। কারণ, ব্রন্মেই অনন্ত স্বুখ ও অনস্ত 
দ,ঠখর অনম্ট মিশ্রণ বা একত হইয়াছে । জীব তাহার হইতেই 
'আসিয়াঞ্ছে। সুতরাং জীবে অবশ্যস্তাবিরপে দুঃখ বর্তমান থাকিবে। 
এক্ষে দুঃখ কেন? এই প্রশ্থ শ্বকঠিন। ইহার বিস্তারিত আলোচনা 
“শ্ব্ায় বিপরীত গশের মিলন” অংশে লিখিত হইয়াছে । এস্থলে 
উহার পুনরুল্পেধ অপ্রয়োজনীয় । পৃর্বেই লিখিত হইয়াছে যে 
ষ্া্াতে প্রেম জনিত দুঃখ ভির অন্য কোন দুখ নাই। ভিনি 
শিতা প্রেষ স্ব্প-্পূন প্রেমামৃতলিস্ক। আমর! তাহার প্রেমের 
পাজ্জ। পআামর' নিই ভাঙার প্রেমান্তর্গত । সুতরাং ভিনি 
আমাদের অশ্মান্িক দুঃখে দুঃখিত। আর একটা বিষয় চিন্তা 
করিলেও বুঝিতে পারা যায় যে বন্ধে দুখ বর্তমান। তাহা এই 
থে াঙাতে ঘ.ঃখ না থাকিলে জীবে দুখ থাকিতে পারিত না। 
হংখ অভাব পদাথথ নছে। মুখের অভাব দ্তখ নে ছখঃ 

অভাব শ্ুখ নঙধে। উই ভাব পদ্দার্থ। শখের বিকৃতি 
খে নছে। শৃতরাং উহা আত্মার ত্বরূপ। এন্থলে ইহ! অবস্ 
বব) থে জামাধের দৃঃখ অধিকাংশ স্থলে তুল রূপে ও বিকৃত 
ভাবে প্রকাশিত হয়। কিন্তু জ্ষে দবঃখ নিতাই কারপাকারে 


হর্তযাহ। ভিনি নকল কারণের কারণ এবং কারণেরও অস্ভীত। 
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যেসকল সাধক প্রেমে পরমোকত হইয়াছেন, ভাহারাই এইকপ 
দুঃখ সন্বন্ধে কিফিৎ পরিমাণে ধারণা করিতে পারেন, সাধারণের 
পক্ষে ইছা ধারণা করা কঠিন। এস্থলে ইছ্ছা অবশ্ট বক্তব) যে 
অঙ্গে দৎ্ঃখ যেমন অনন্ত, ম্বখও সেইরূপ অনন্ত । অথাং ঠাহাতে 
অনন্ত সুখের ও অনস্ঞ দুখের অনন্তর মিজ্ণ বা একত হইয়াছে। 
সেঙ্রপ একত্বই ব্রন্মের একতম স্বরূপ । সাধারণ লোক যাহাকে 
সুখ বাদুংখ মন বরে, ব্রক্ষ তশ্বধো কোনটাই নহেন। অথব। 
অনন্ত সখের এবং অনন্ত দুখের অনন্ত মিশ্রণ বা একতই তাহার 
অনন্ভু স্বকুপের একটা স্বরূপ শ্ুৃতরাং জগতে জসীম প্রায় সুখ 
ও জ.তখ সমভাংব বর্ধমান। এখন প্রশ্থ হইত পারে যে হাহ হখন 
ধক প্রেকারের দু:খ বর্তমান, জীব কেন বত প্রকারের দ৪:খ। 
ইচ্ছার উন্তরে বলা বাইতে পারে যে সতির তকে সাবনাথঃ 
ব্রক্ষই অপূণ জীব ভাবে ভাসমান ৪ইয়াষেন। সামির উংছিশ) 
বন্ষের বগুণ পরীক্ষা । এক লব্ধ শির শন? আন 
বিস্তারিত ভাবে লিখিত হউয়াছে. এ উকি, সাধনাদ গনি 
ঝাড় জগৎ « িদুংপয় দেত আনার পাজি বাদ কাপ স্টি 
করিয়াছেন! ৪শ্ধোপালনা ও গণ সাধন ছার হক সকজ খান আস 
করিয়া হাতে তনুর হউন তব, ইত8 আট ইশ! 
গ্ুতয়াং বুঝিতে ভবে যে তিনি শিপ ভাব সালমান জব. 
কুলকে পরীক্ষার মধো ফেলিয়ান। এই পরীক্ষা নানাবিধ 
বাব। বিত্ত ভি আলন্কব। ভাই আমাওর লানাহিধ জ::খ বিপক্ষে 
নন্ষুখীন কনে হয়। এলে 881 উত্লেধযাগ। হে বঙ্ছে হা 
বর্তযান, তাঙাই €িঞত জীবে ও জগতে প্রুভান্র ৪য় না। কাছের 
ধ্রকা নানা ভাবে বিকত ৪উবেউ। আপ:ণ গ্াাখিক ভাবেই 
ধান প্রকারের ফোষ কটার আবি্ার ৪ইবেই। এট সঙগদ্ধে বন 
ছলে বিশেষ: “রর জীব ভাবে ভালযানকের প্রণালী ' আশে 
(বিভারিক ভাবে লিখিত হইয়াছে! এস্লে ইহ বলিলেই হেই 
হজ কে ধা ৭ রানি অভকরণ ও বহিরিজিয়ের হাধাষে 
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বাহিয়ে প্রকাশিত হয় এবং জড় সংসর্গে উহাদের বিকৃত ভাবের 
প্রকাশ সম্ভব হয়। যেমন ন্ূর্ধযরশ্ি চির শুঁজ, কিন্তু উহ! নানা 
বর্ণের কাচের ভিতর দিয়া যখন গৃছে প্রবেশ করে, তখন উহা 
নানা বর্ণ ধারণ করে। এস্থলে ইহাও বক্তব্য যে আমর! যাহাকে 
আপাত দৃিতে অমঙ্গল বলি, তাহাও তিনি তাহার মঙ্গল গুণে 
মঙ্গলেই পরিপমন করেন। জগতে প্রকৃত ভাবে কোনই অমঙ্গল 
সংঘটিত হয় না। এই প্রসঙ্গে আরও বল! যাইতে পারে যে 
জগং ও দে যেরূপ বাধা প্রকাশ করে, উহাদের দ্বারা আবার 
সেই বাধ অতিক্রামর সাঠাযাও প্রাপ্ত হওয়া যায়। অতএব 
আমরা দেখিতে পাইলাম যেবিশ্বে দু:খ যথেষ্ট পরিমাণে বর্তমান 
বটে, কিন্তু শ্বখণ সেই পরিমাপেই আছে। মুখের শক্ষি দুঃখের 
শি অপেক্ষা বলবন্তর! বলিয়া আমরা অপেক্ষাকৃত সুখেই 
বাল করতেছি এবং স্বযুং বম্বে অননধ সুখ ও অনন্ত দুঃখের 
অনন্য মরণ বা একহ ঠঈয়াছে। ভীব ব্রহ্ম হইতেই আগমন 
করয়াছ।। শুহরাং হাহার মধোও মুখ ও দুখ বর্তমান থাকিবে। 
জগং ৪ দে? সত শরির উদ্দেশ সাধনার্ই ম্&ট হইয়াছে। 
শ্ব$রাং ই6রা এপ ভাবই রচিত হইয়াছে যাহাতে উহ্থার। 
আমা'গপগর প্র ৭ কখ প্রদান করতে সাহাযা করিতে পারে। 
শুরা জগত একমাহ দুখ ব্মান, কিন্তু মুখ মোটেই নাই, 
881 লা পর. 
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